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الحمدٌ لله وحدّه» والصلاءٌ والسلام على مَن لا نبي بعه» نبینا 


محم وعلی آله وصحبه اما بد : 


فلن الله أَنعَمَ على الأمة بالقرآن؛ لاد به قوامها وسعادتّها وثباتها 
وعِرّها وتصرها وقد سمّی الله القرآنَ وما فيه ِن شرائع وأحكام یعمةً؛ 
كما قال تعالى: الوم انث لک دِيم ومنت كم مى [المائدة: 
۳ وین سه الله أنه لا یم التّعمةَ إلا مَن عرّف قَدْرَهاء وقد جعل الله 
القرآن أعظمٌ ما یفرح به وخيرًا مما يُجمّع من المائيّاتِ كالأموال ین 
لب والفِضّة وغيرهماء ومن المعئّويّاتِ کالأفکارِ والثظم والقوانين» 
قال تعالی: #ثل بل لَه ریہ ملك یشرو هو حر یا مود 


[یونس: ۰]6۸ 


ولا يخفى على مُسلم فضل القرآنِ العظیم لمَن يَقَصِدٌ یل الأحكام 
الشرعية والفوص في دلالاتهاء ولا يتأهلٌ تلم إلا بمعرفة آقوی أدلَةٍ 
کر الشريع» وهو هذا الكتاث العزیژ. 
۳ سح اسر سس 











وغيرٌ خافٍ على متعلّم أنَّ اعلّی مراب الاحتجاج وأقوى الادلة 
هي بج القرآن وادگه» وین القصور في المتعلّمِين أن تكون الحُجةٌ في 
القرآنِ ظاهرةً ثم يتجاوزها إلى الاستدلالٍ بما ذُولَەء وقد حَرّص السلث 
وأئمةٌ الكَلَفِ على إبراز أدلة الأحكام من القرآنء بين متوسّع ومختصر» 
وقايض في الاستنباط وباط حتى لم يَخْلُ مهب ین مصنّفٍ في هذا 
الباب ۔ 

ول ین اعجاز القرآن صلاعه لكل زمان ومكانٍ ولکل جيل» وقد 
گثرت المصنّفاتُ في آحکام السَنّةٍ وفقهها في هذا العصرء ولكنّ 
المصنفاتِ في تفسیر أحكام القرآن قلیلڈء وقد کانّتِ الحاجةٌ إلى الكلام 
على أحكام القرآن واستنباط آياته في أبواب الفقه وسائ الأحكام وخاصّة 
ونحنُ في زمن كرت نوا التي تحتاج إلى بیان ها ین القرآن واتباع 
ذلك بخجچها من السنة والگثر. 

وقد دارَسْتٌ شیخًنا عبد العزیز الطريفيّ القرآنَ فعرضتٌ عليه 
القرآنّ آربع مراتٍ بدء! من رمضان عام اَل وأربع مث واثنين وثلائينَ» 
للهجرة النبویّف وأملّى علي آياتِ الأحکام ثُم قَمُرھا في مجالسٌ 
لظلاب العلمء أَوّنّها في التاسع عشرٌ من شهر سوال ِن عام الف 
وأربع مثق وائنین وثلاينَ» وأَنَمّ تفسيرٌ أحكام القرآن في أكثّرٌ ین مث 
وعشرينَ مجلسًا. ۱ 

وقد بَسٌط القولَ على كل الآيات المتَعلّقَةٍ بأحكام التکلیف 
الحَمْسةء فشّمل التفسيرٌ أحکامٌ الفقه بِقِسمَّيّْه العباداتِ والمعامّلاتِ 
والآداب والأخلاقٍ والسياسة الشرعيةٍ في أحكام التعامّل مع النامي 





أ موافقِينَ ومُخالفين» مؤمنين ومنافقين وكافرين. 
و 4 0 





وقد تسم في الکلام فتجاوّرٌ المنطوق إلى المفهوم» والاستنباط 


إلى الاستطراد» وقد جُيع هذا التفسيرٌ کل مجلس في يؤمه. 
والحمڈ لله على َوه وتوفيقه وتيسيره على تمايهء ویَفُم به 
وبشَارِحِه وجايعهء وصلَّى الله وسَلَّمَ على نبيّنا محمد وعلی آله 


وصحبه. 






کے وكتب 
عبد المجيد بن خالد المبارك 
۳ھ 


a.almubarak!2@ gmail.com 











2 
کر 








7 


2 





7 





وف 


الحمد لله ربٌ العالیین» أَوْجَدَ الْكَلْقَ وتَكّلَ بهم. وجَمَلَ لهم 
عقولا تهییهم إلى نیام ورّخيًا يَهْدِيهم إلى دبیهم رب الآجِرَةٍ 
والأولّى» لا ستَحِي العبادةً إلا مُوء ولا يستحِقٌ كمال الشّكرٍ والحمدِ 
غیره. والصلاةٌ والسلامُ على نبيّنا المصطفّى بالرسالة» خير البَرِيّةَ وإمام 
لح المخصوص بالوحي المحفوظ ین التبدیلِ والتحريفي. كما قال 
تمالی: اتا كن يلا اگ ول کوک لینر: ۰1٩‏ آکا بنذ : 

فان نِعمةً الهداية إلى معرفة الله وآوامرو ونوامیه وامتثاللها أعظمْ 
النْعّم؛ إذ لا حَصِيصَة فارِقَةٌ بِينَ الإنسانٍ والحیوان إلا بتلك الم ومن 
حرم ذلك استَوی مع الحَبّوانٍ بالاستمتّاع ولا فارق بیتهم إلا أنَّ كل 
واج بعر نیا ہما نات كمال ده ومقهه فیا وکل جلس بير 
تیه بل کنرا مق الحيوان أكثرُ تما في الدّنيا ین الانسانزه قال 
تمالی : ولیت کنروا یود راکو کا اع الام (محند: ۱۷ واماژ 
الحیوان باه لا يُحاسّبُ على متعته فقال: ولا مک م (محمد: ۰۲۱7 
وین هذا فولہ تعالی: طرْليِكَ کاک بل هم أل [الاعراف: ۱۷۹]. 

وی ما يَجِبُ الوقوف عنذه من القرآن: مَعرفة آوایره ونواهیه 
وأحكايه» فمّن عَرَفَ آحکام الله في کتابه وتأمَّلَ ما فيها من (حکام؛ 
ودقیق انیظای وعَظِيمٍ المصایح وجَلِيلٍ المَقَاصِد؛ٍ وَجَدَ في قَلبه ین 














الایمان با والتسلیم والحُشُوع والتعظیم له اعظع ممّا يده في الآياتِ 
الكَوْنِيّةِ المْشاهَدَةٍ کالسمواتِ والأَرْضٍ والنجُوم والکواکب والسّحاب» 
وقد سَمّى اللُ أحكامّهُ مواعظ ؛ فقد قال تعالی ما در آیاتِ اللاق: 
یشک ب وا که [البفرة: ۰۲۲۳۱ ذلك بک بو [البقرة: ۰۲۲۳۲ 
وقال بعد آباتٍ الهار: یلک وعظرت يدء وله يما نموت ره 
[المجادلة: ۲۴ء وقال بعد آياتٍ القَذْفٍ: طبظ ال أن ردو يتب بدا 
[النور: 0۲۱۷ وِلَمًا ذَكَرَ الله أُوامِرَهُ لبي إسرائيلَ قال: ولو ات کماوا ما 
ورد یہ لكان کل کم مد تایه [النساء: ٦٦]؛‏ وذلك أنَّ الأحكامَ 
فيها من المَوْعِطةٍ والعبرَة وعظيم المفَعَةِ لمَنْ تأملّهاء وا الفَقية باحکام 
لآ یج في قله ِن الإيمان واليقِينٍ بیقدارنفه وبَصره فبها؛ لا 
ری من (خکام الأخكام ما لا يُمِكِنُ ورودةٌ الا ین خالت ليم خکیم» 
وقد قال التابعيُ الحارِث بن يَعْقُوبَ: «إنَّ المَّقِيهَ کل اه مَن فَقّهَ في 
الرآنء وعرّف مَكِيدَةً الكُيْطان؛"'۶۔ 


وکام الاسلام موجودةٌ في الرآن بالاجمال ولكنْ ينها ما يَظْهَرٌ 
بای نظر؛ لِجّلاءِ الننصٌ فيهء وينها ما بحناج إلى جلاء نظّر؛ لِحَفَاءِ 
اصن فيه وتلك مُوازَنة عَكمِيةُ: إذا بر الک لّتِ الحاجة بیرق 
وإذا خَفِي الْکم عَظُمَتِ الحاجةٌ إليهاء ول فالحُكم موجودٌ بالنمن أو 
الاسینباط وهذا ین المُرادِ بقوله تعالى: ورتا يكت التب نیک لگ 
یو وهی وََحمَة ور ملین [النحل: ۲۸۹. 


.)١(‏ رواه ابن بَعلَةَ في «إبطال الجیّل» (ص۰)۱۷ وابنُ عبدٍ البَرٌ في «جامع بيان الملم 
وفضله» (۲/ ۸۱۷)۔ ۱ 








مُکَتمتسان "۳ 








وإذا عَیِیّتِ البَصَائِرٌ عن الحُجّج كان حالّها. کحال البَصَرِ الأَعْمَى 
عن الطريق» وإذا أَخَدّ الانسان العاقل العارف بِلْمَةٍ الرآن بأمرَيْن؛ َه 
منه ما لا يفهّمه فیژه وف الله عليه ما لم يَفْتَحْهُ على غيره: 

الأُر الأول : حسم القَصْدٍ في طلّب الحَقٌّ؛ فان الله لم يُنزِلُ کته 
لا شفاء لأمراض الضدور وعِلَلِهاء ومن تَر في الشُرآنِ بالهّی فسَبَقَ 
نظره مَرَضُ قَلْبه: راع فيبَصّرٌ بما یرافق موا كما قال تعالى: ا 
را اَم ال همه (ادشت: ۰۲0 فهم زاعُوا وبَيّثُوا المَىّ فزاهُمْ غَيًا 
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ون 


وقال تعالى: اوتا مآ رت سو تر بشهم إل بض هل 
رڪم ين ر دم ارفا صرف اله فوم [العوبة: ۰۲۱۲۷ وقال 
تعالى: ولا مآ رک شوه ینم گن یو سم دنه دوہ إیکتا 6أنا 
اریت موا تشم لیمک وم مَنتتنزوة 9© ور ال فى یہ 
کیک مادم رجا إل رجَسهد4 [التوبة: 0۲۱۲۰-۱۲4 وقال تعالی في 
هذا المعتی: طن وم كرش واه آله مرس [البقرة: ۰۲۱۰ فار جس 
والمَرَضٌ والرَّيْعُ موجوڈ فیهم بیلیهم بل نظرهم في القرآن» فزادمم 
نظرمم رجا وِمَرَصّا وغَيّاء والله لا یف في قلب الصادقِ عَيّا إذا نَظرَ 
في القرآنء فهو شِفاء لِمَنْ حَسّنَ قَضدُه. ولکن مَن لا يُوجَدُ الخيرٌ في 
لبه توم بصبرثه المَهم؟ وکر عم که دِيم کل له (الانتاں: ۳٢ء‏ 
ولأَجْلِ هذا ایب یی بعض مَن يَقرَأ ان ویعرف الحديك؛ انعر 


ا 00 
نیته فانحرف فهمه. 


الأَمْرُ اللاي : إدامةُ البَصَرٍ وإطالة التاَمُلِ في المُرآن؛ فان معاي 
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الفرآن وحِكکَمَه وال آحکایه لا تحصیها عقول ولا تحبظ بها فُهُوم» وقد 
تا الله إلى ان في الفرآن وتأئل آیایه وتتبُما؛ قال تعالی: كب 
ره رکف بر ڑکا یی تاکر را اي (ص: ٢٢ء‏ رات باب 
القلوب» كُلّمَا انَسَعَ الَنْحُ انسَع الذي يَدْخُلُه ين المَعَاني؟ ولهذا شه الله 
تارك لد بقل القلب؛ قال تعالى : لد ی ارات آم عق کیپ 
آتتالهاه [محمد: 104 وإذا كان القلب مُقْفَلُا فلن بنٹفع الإنسانُ بالسمع 
والبَضّر. ١‏ 

وقد كان السلّث يَحُنُونَ على تدبُرِ القرآن والتأنّي في قراءته 
لاستخراج ما فيهء وخاصّةٌ ادلَةَ الأحكامء وین بعض الناس أن ال 
آحکام القُرآنٍ والقرائئ علیها أُحْصِيّتُ ودوْنث؛ وعذا عاط ؛ فالثابك 
والمُحصّى هي أحكامٌ الدّينِ» فلا جَدِيدَ في الدّین بعد انقطاع الوَخي» 
وإنَّما بَقِيَ من وجوه الاستدلالٍ ین الوحي عَنرٌ لا بطق وقد قال 
اب مسعود في ذلك: إا أردتُمُ العِلْمَ فأییژوا القُرآنَ؛ فد فيه عِلمَ 
الأَوَلِينَ والاجرین»( ودآیزوا»؛ يعني : تَقُرُوا عنهء وتَمَكرُوا في 
معائيه وتفسيره. 

وقد روي عن الع صاجب الشافعيٌ قوله: 'ُلَمَا نٹ أَذْخُلُ على 
الشافعی 85 إلا والمُصْحَف ہین یی ينب أحكام رنه ۳. 

وقد كَانَ الأئمةٌ يَرَوْنَ مِنَ القُصُورِ الاستدلالٌ ہما دُونَ القرآنٍ إذا 
كانَ الدلیل فيه واضحًاء فَأَوَّلُ مَن يستَحِقٌ اسع آهل القرآن الوارِة في 





.)١(‏ رواه ابن المبارّكِ في «الزُهده (ص۲۸۰). 
)٢(‏ رواه الببهقي في مقذّمةِ جَمْعِهِ لكتاب «أحكام القرآن» للشافعي (۱/ .)۲٠‏ 




















قوله يي (مل القُرْآنٍ أَمْلُ الله وَخَاصتهُ۳): هُمْ أعلَمْ الناس بمواضع 
أحكايه منهء وأكتْرُهُم تدبرّا وتأملا لمَعانِيه» ومن القَلط حَضْرٌ أو تقد 
حَسَن الصَّوْتِ بذلك الاسم والمَضْلٍ على من يعرف معانِيّهُ ويعرف اله 
آحکام لله ین كتابه؛ فَأَحَنُ الناس باسم «أهل القرآن» وال الله 
وخاصّته؛: مَن عَرَفَ حدود القرآن وحروقه وأقامهماء ثم یلیه: من عَرَفَ 
خُدُودّہ وأقامهاء ت من عَرَفَ حروقه وأقامها . 


وفي كتاب «أحكام الفرآن» للشافمع فصلٌ في التحريض على تعلْم 
احکام المرآن» وقال: «إنَّ من أَذْرَكَ عِلمٌ آحکام الله في کتابه تسا 
واستدلالاء وفع الله لول والْعَمَلِ لِمَا عَلِمَ من فار بالفضيلة في دينه 
ونیا وانتقث عنه الريّبُء ونَوّرَتُْ في قَلبه الحكمةٌ» واستَؤْجَبَ في 
الڈینِ موضِعَ الامامقه!۹ 


و2 له مت مَمَسَّرَةٌ للشرآن: 

ولا يتمَكُنُ صاحبُ عقل لبیب ین معرفة تفاصیلِ أحكام القرآنٍ حتی 
يکن بق الس ہدوت میں بس جاع اول كنا قال 
أحمد بر بن عَثبَلِ: «اصول الاسلام أَْبَعةٌ 1 : لا یله ره ومُسْتَيلٌ؛ 
فالدًال: الله تعالى» والدَّلِيلٌ: ارات والمُبَيّنُ: الرّسُول كله - قال الله 


تعالى: ولي لاس ما رل له [النحل: 4؛] ‏ والمشتیل: أوثڈو 


(۱) أخرجه أحمد في «مسنده» (۳/ ۲٤۲‏ حديث ۱۳۵6۲)؛ وابن ماجه (۲۱۵)+ من حدیث 
نس کہ 
(۲) «أحكام الفرآن» للشاقعي (۲۱/۱). 














هه ۱ 


لباب وأونُو العلم الذين أَجْمَعَ المسلمونْ على جدایتهم ویرایتهم»( 
ولا بل الاستدلالُ لا یئن كات هذه صفته. 


وقد یل أحمدُ عن قولهم: «السُنَةٌ قاضيةٌ على الکتاب»؟ فقال: 


۵ و 


ما سر على هذاء ولکن السّنّهُ تشر الکتاب وی ہ'''۔ 


وكُلَّما كان اللَِّيبُ عارمًا بالرآن والسْتّ كانت حاجَثہ إلى الرأي 
أَضْيَقَ» وما تسم أهل الرأي في الدّينٍ برآیهم لفل محرتهم بالنُصُوصٍ » 
فاحتاجُوا للرأي لسَدٌ مکان الحُجَّةٍ لإثباتٍ الأحكام» والحبیر العارث 
بالنُصوص ودلالاتھا لا يَلجَاً إلى ذلك إلا في أضيّقٍ الأحوال» كما قال 
ابن تيميّة: «وقل أن تُعْوِرَ النُصوصٌ مَن يكونُ خبيرًا بها وبدلالاتها على 
الأحكامه”” . 


ومعرفةٌ السْتّة تکونْ بالتوسم في جع أحادیثِ الأبواب» ومعرفةٍ 
مواضهها ومنازلها في الاستدلال» والمُحگم والمتشابی والناییخ 
والمنسوخ» والعامٌ والخاصٌ» والمُطلّتي والمقیٍّ» والمَظعِيٌ والطائي دلالةٌ 
وثبوتا» ومعرفةٍ عددٍ أحادیثِ الباب ومقارَنَها بما یشابهها من الأبواب» 
وسبب زیادة هذا على هذاء وعموم البَلْوَى» واحكامٍ العبادة و والآداب 
والارشاد» وتمییزِ مراتب الثبوتِ» قال احمد واسحاق: «إذا لم يَعْرِفٍِ 
الصحيح والسَّقِمَ والناييخ والمنسوخ ین الحدیثِ لا یی عالمّا»۲. 
(۱) «التيّوَات» لابن تيمية (ص٤٦)ء‏ وانظر: «القَّقِيه والمتلّقّہ* للخطیب البدادي (46/۲). 
(؟) «جامع بیان العلم وفضله» (۲/ ۰۱۱۹6 واطبقات الحنابلة» لابن أبي یعلی (۲۵۲/۱). 


(۳) «الاستقانةه (۲۱۷/۲). ۱ 
)٤(‏ «معرفة علوم الحدیث» للحاکم (ص٦٦)۔‏ 








والمتشاپهاث في الوحي هي جهادٌ العُلماءِ؛ لأنَّ ذلك من ابتلاء 
العُقولٍ الذي جَعَلَّهُ الله اخیبارا للمَقاصد والیَات» وإخراجًا لمَکُنُونِ 
انوس فبذلك یتمایرٌ الصاوق من صاحب الهّرّى» فمَضَارمٌ العلماء عند 
المتشابهاتٍ بل المُحْكمَاتٍ . 





8 وء و 


ولَمّا كان القرآَن عامًا في غالیه. والْمْنةُ مُمَصَّلَةٌ في عمويمهاء وجب 
على الناظر في القُرآنِ الإحاطةٌ بمعاني الابة مِن الستّه وتحرّي تفسيرها 
من القرآن؛ فان القرآنٌ يُفَسّرٌ بعضّه بعضاء وِيْبَيّنُ بعضه بعضّا؛ كما قال 
تعالى: اله يل لَحْسَنَ لیب كنبا مها نا [الُمر: ۰۲۷۳ قال 
یی بن جُبَيْر : ايُشْبِهُ بعضه بعضاء ویْصَدّق بعضه بعضاء وی بعضّه 


علی بعضں؛”". وبنحو هذا أو معناءٌ قال الحَسَنُْ وعكرمةٌ وقَتادۂا وقد 
قال ابنُ عبّاسٍ: اب الله مان تی فيه الم مار . 


ولإحكام القُرآن كان نَسْحُ آحکایه منه بتفیه» ولا يكاد تسم آيةٌ 


من القرآن إلا بمثلها ويُوَيدُها الحدیث والأتَرء وإِنْ کات السنة تُقَبْدُ 
القرآنَ وتخصّصه وينه وِثْتَمّرْ كما قال أحمڈ: «لا نسم القرآنّ 5 
رن يَجِيءٌ بعدَهُ والستةٌ تسر القرآن:() 

وبنحو هذا قال الشافعيٌ وغیره. 

وإذا كانّتِ المُنَةُ لا نسَح القرآنَ عنّهم. فقول الصحابيٌ ین باب 
أَوْلَى» وأولی منه : التابعيٌ . 
)١(‏ «تفسير الطبرية (۱۹۱/۲۰). 
(؟) «تفسير الطبري» (۱۹۱/۲۰ - 1۹۲). 


(۳) .«تفسیر الطبري» (۲۰/ 01917 
)٤(‏ «العدة في أصول الفقه» للقاضي آبي يعلى الفرّاء (۷۸۸/۳- ۰6۷۸۹ 














لیا 
معرفةٌ أقوال الصحابة والتابعين: 


ولا ی للمفسْرٍ عن کلام السلفٍ صحابةٌ وتابعينَ» فقد فضَّلَّهُمُ الله 
على من بعتشم» وفبهم من قصاح اسان بان ما ليس فين 
بعدهم مع ما هُم عليه من الصَّدْقٍ والڈیانڈ والحبّاطةٍ في الكلام» 
اي في سر کلم این شید وقد وی - كما في 
«العلل» - عن مُبَيْدِ الله بن عُمَرٌ قال: «أَدْرَكْتُ بالمدينة رجالاء فرأیٹھم 
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ُعقمُون القول في التفسیر ویهابُوتّه منهم القاسِمٌ وسالِمٌ ون" 
وفي الصحابة ین شِدَّة التو في التفسیر ما لیس في التابعین» مع 
قضلهم وتركية النین ل لھمء فلم يَحْمِلْهُم ذلك على الجَسَارَةٍ على ای 
والقول بان » وکانوا أسَدَّ الم مشاوَرَةً ومراجَعَةٌ بعضهم في كل نازلقه 
كما قال سیب بی رافع: "كان الصحابةٌ إذا نَرَلَتْ بهم قَضِيّة؛ لیس 
لرسول الله يك فیها + اجِتَمَعُوا لها وَأَجْمَعُوا»؛ رواه الدارييغ" . 
ولهذا كان قول الصحابة في صدر أقوال الق ون تم کم 
لهم فكل صواب هُم أَوْلَى الناس به وکل نحط ہُم أَقُلُ الناسٍ حصا 
فیەء ولم يُتّهَمْ واحذٌ بالجرَْةٍ على تفسيرٍ کلام اللہ والقول فيه بالقَهُم؛ ۱ 
لو تمظییهم لله ولكلايه والقولٍ عليه بلا عِلْم وقد قال ابن آبي زَبْلِ 
القَبْرَوَانِمُ ‏ كما في «الذب عن مذهب مالك» -: «وما عَلِمْتُ أنَّ حذا 
ین آهل الِسئْةٍ تجابَ سَر على أل صاحِبًا لرسول الله خالّف ظاهِرٌ 


کتاب اش 


(۱) «العلل ومعرفة الرجال لأحمد» رواية ابنه عبد ال٤ .)۳۷٣/۲(‏ 
)۲ سین الدارمي» (۰۱۱۳ 
(۳) «الذب عن مذهب مالك» (1۸۹/۲). 











مُقَدْمَهُ هولق [TY]‏ 
وكان أحمدٌُ بخ عَتبّل يرى أنَّ الأخلّ بظاهر الاية بلا دلالة ين 
لسن ولا قول أحدٍ ین الصحابة: أنه ناویل أھلِ البّع» كما قال: « 
تأوَّلَ القرآنَ بلا دلالة من رسولٍ اله كل ولا أحدٍ ين الصحابة فهو تأویل 
أهل البدع؛ لأنَّ الآبدٌ قد تكوثُ خاصّةٌ ويكونٌ حکمها حكمًا عامّاء 
ويكونُ ظامڑھا في العموم وانما فصدّت لشيء بِعَيْيِهء ورسول اللہ كله 
المعبّرٌ عن كتاب الله وما آراک» وأصحابه ألم بذلك نا ؛ لِمُشَامَدَِھم 


الأمر وما رید بذلك». 
مر وما أريد ب 


ولم ین الصحابڈ حك على مرتبة واحدو في العلمء كما هم 
لیوا على مرتبة واحدة في الفضل» والتفاضلُ بيتهم بِالمَنْزِلَةٍ والمكانة 
شي وتفاضْلُهُم في الیلم شيء آكَرٌ ونیم تن كاد 0م 
كبَمّدُيه في المَضْلٍء کالخُلَفَاءِ الراشِدِينَ الأربعة؛ فقد جَمَعُوا السَبْقَيْنِ: 
سبق العلم» وسَبْقَ الفَضْلء ومنهم مَن يِتَأَخرٌ على غيره بالفضل ولكنّه 
يسمه بالعلم» > کابن عبّاسٍ وابن مسعودٍ وغیرهما مِن الصحابة؛ فهُم قد 
يَنْضُلُونَ بعض العَشرة المُبَسّرِينَ و بِالجَنّةِ في الیلم» وذلك فصل ین الله 
ہو تن یم لبعضهم أسبابا دنه على غيره ین وجو وِيُقدُمٌ 

غيرّه عليه من وجدء وإذا اختلّت الصحابةٌ في حکم يِن أحكام القرآنٍ» 
وتساوَوا منزلةٌ بلا مرج فيْقَدَمُ القوڈ الذي ذمَبّ إليه ابن عبّاسٍ؛ لاله 
من أكثّر الصحابةٍ مشاورَةٌ لهی ولدعاء النبيّ كلك له قال ابن عباس : 
دن كدت شال عن الامر الواحدٍ ثلاثينَ من أصحاب النبي كلا" . 


(۱) «العدة في آصول الفقه» (۲/ 65۲۷ 
)٢(‏ «الفقيه والمتفقه» للخطیب البغدادي (۰)4۲۸/۲ 

















حم ان تک الغ 


ييَسَّرُ في شرط الأخذٍ ي باقوال الصحابة في التفسيرٍ عن شرط 
8 إلى النبيّ ككل؛ لاختلاف فُوَةٍ الاحتجاج والتَِّعَةٍ في الرّهم 
والقَلَطَ ويُشَدَدُ في مَرْوِيّاتِ الاحکام ین الحلالِ والحرام ولو کان في 
سياقٍ التفسيرء بخلاف مَرْوياتِ تفسیرِ معاني الالفاظ وأسباب التُرُولٍِ؛ 
لذن الحُكمَ يُشَدّدُ فيه ولا یر في سیاقه ولو كان في نیا التاریخ أو 
السيرة أو المَعَازِي أو التفسير؛ لبناء الحکم عليه وم یڈ التفسير فا مره 
دونَ ذلك كما باه مُمَصَّلا في رسالة (الكَفْرير» في أسانيدٍ التَفْسِير). 








آَنساتِ القول: 

یاک على المفسّر 0 الأقوالٍ وأنسايّهاء حتی لا يَقَمَ 
في الأخذٍ بقولِ مَهْجُورِء أو بقولٍ لم يُسبَّقْ إليه؛ فد للأقوالٍ أنسابًا 
تعِسَلْسَلُ كأنساب الرّجَالء والحَقٌ لا ينطع ؛ فلا بد له مِن قائلِ ولو لم 
يَكُنْ مشهورّاء وبا كان ین السلَفِ من قال بقولٍ شاد ثم تر القول 
وَعذِرَ القائل» فذاكٌ قول مهجورٌ لا ينبَغِي اعتباژه مِن السلّفٍ السابنی؛ 
لأنّها وه متروكةٌ بدلالة مَجْرِها؛ لاد الست آهل لم وديانةٍ لا يُظبِقُونَ 
على ترك قول مت ويَهجُرُوه إلا وعَلِمُوا مُخالفته الدليل. 

وین ایس على بعض المتعَلّمِينَ أن عَطَُوا الاقتداء بالأئئّة بحَجّةٍ 
تعظیم ای فَاستنبَظُوا مِن النُصُوصٍ معانيَ لا قائِلَ بهاء وهذا أشَّدُ من 
۳۹1 بالاقوال المهجورة؛ فتلك مَبْثورةٌ الأنساب» وهذه لا أَنْسابَ لها 
ون تَر هُمُوا أنّها تیب للدلیل؛ فالدلیل قد مر کی مقول الم 
وقلوبھاء ؛ فإذا لم تخر عقولهم وقلوبهم بقولِ منه فهو عقي فليس کل 
الأدلّة يولّدُ منها أقوالٌ. 








مُتَيَمَتَن ۹ 1 


وقد طَھَرَ فى الأزمئة المتأخرَةٍ آقوال شَادّةٌ ین هذا الباب؛ بخشن 








قصل ین أقوام» وسُوءِ قصل من آَرِينَ» ودَخَلَ الضَّلَالُ والانجراث في 
الثّينء وخرق إجماعٌ السلّفٍ والأئمّة؛ لاشباع آهواء آفراد وجماعات 


وقد قَابَلَ هذه الیْقَةً طائفةٌ عَلّتْ في التقليدِء فلا تَرَى الخُروجَ عن 
مب إمايهاء فتَرَى تَسَبَ أقواله أَصَحّ أنساب الأقوال» ولو كان الدليل 
مع غيرها ظاهرًاء فهولاء قَدّمُوا المّجَالَ على الأدلَةء وأوليك أَحَذُوا 
لاله بلا رجال! 


والأئمةٌ وأتباغهم لم يقونُوا بأقوال یسب لها الناسْ مدوم 
ویثرگوا الا فقد قال أبو حنيفة لأبي يوسّفء والشافعيٌ للرّبيع» 
وأحمدٌ لولّيه عبدٍ ال ومالك لابن القایم: «إذا صح الحديثٌ فد به 
وارك تولي»( وحادّث طائفتانِ عن الصَّوَابٍ وِتوَمُمُوا التعازض بین فقو 
الأدِلّة وفقه الأئئّة» وكُنُها مسالك للتعليع لا للتعضب. فیفه 2 الائمة رما 
خرَج من زجم لاد وعلى الغالم تمحيصض تلك الأدلة: صِحََةٌ وضَعفًاء 
وظهورا وتفای وعمومًا وححصوضٌاء ولخا ومنشوگا» وإطلاقًا وتقييدّاء 
وكَظعًا وطَلنّاء وتصّا وفهما. 

ومعرفة الأدلةِ لا يعني مَجْرَ مَذاهِبٍ الا والتمَلْعُبٍ على طرائقهم 
في اه بلا تعشب ولا يعني عدم الخُروج عن التقلید لِمَنْ مك 
القُدرةً على التحریر . 


(۱) انظر أقوالّهم في: «الإنصاف» في بیان أسباب الاختلاف» للدهلوي (ص6۱۰. 

















® نومه 


ات 








وقد كان الإماغ أحمد أكثرٌ الأمةٍ الأربعة جمگا للحديبِ والاگي 
وکتابه «المُسْنَد؛ ومَرْوياتُه في المُوالاتِ والفضائلِ والژُدِ والورّع وال 
والرّجال: دالّةٌ على ذلك» ولا بُنازِئمہ في ذلك أحَدٌء وهو آخِرٌ الأئمَةٍ 
الاربعة وفا وتحصّل له من معرفة قولِ مالك وأبي حنيفة والشافعي ما 
سوہ پور ا تس A‏ تر" 
المذاهب 1 ۳7 تفر مذامبهم. وکاتث كثرة مرویّات ۳3 للحدیثٹِ 
والأرٍ سببًا في کفایة أتباع مذیه عن جمع الا على أقواله» بخلافی 
غيره؛ كما احتاج أَنْباعٌ الشافعيّ إلى جمع أل مذمّيه كما قَعَلَّ البيوَقِی 
في کتابه «الستن والمَعِقٌةاء وكما احتاج انام أبي حنیفةً إلى جمع لَه 
مذقیه كما قَعَلَ آبو یوت ومحمّد بنُ الحسّن في الآثارِ وغيرهاء 
وكاللَاويٌ في كنايه «مُشكل الأثاره» واشرح معاني الآثار»» وكان با 
مالكِ آکتر أصحاب المذاهب الأربعة عنایۃً بآیاتِ الأحكام وجمعًا لها. 
وكان أتباعٌ الشافعي أكثر أصحاب المذاهب الأربعة عنايةٌ بأحادیث 
الأحكام وجمعًا لهاء وكُلُ َب له قَضْلٌ غلى غيره في باب دُونَ باب. 


والمنقوڈ عن الإمام أحمدٌ بن حنبل في أخذٍ الأحكام ین آياتِ 
القرآن َو لیس بالقليل» وهو موز في مسازله والثقول عنه» وعائته في 
مواضيه ین هذا الکتاب وللقاضي آبي يَعْلَى كتابٌ في أحكام القرآن؛ 
يَذْكُرُه یل منه الطوفی وابنْ لام وغیرهما» وأبو ی إِمامٌ في 
المذقب ونُصوص الامام واختلافهاء ولكنّه قليلٌ النظر في عِلّلِ الحدیثِ 
ورجاله؛ ولد و الاحتجاجٌ بأحاديتٌ واهِيةٍ وضعيفة. 














۳ ار ۱ 








ومذمَبٌ أحمد في سے لأحکام القرآنِ وغیرها ظاهِرٌ في 
سؤالاتِه» ونقول أصحابه عنه» کاستدلاله بدلیل الاب في قوله تعالى: 
از يهن [النرر: 0۳۱؛ فتَقَلَ ابن هاني عنه أله اعد ین هذه الآية أنَّ 
المُسْلِمَة لا تکییث رأسّها عند یساء أهل الل ویللہ: تحریمه دح 
الْمَجُوسِيَ وصبته؛ لقوله تعالی: لم این ایا الب ِل وه 
[الماند:: ٤]؛‏ لكُوْنٍ المَجُوس لیسوا أهلَ الکتاب" وأنَّ العرَاب والسَّبُعَ 
له الششغ ولا كنّارَة عليه لقوله 8: ل کٹا اد ول لاپ 
[المائدة: ٩۰‏ وهذه لا کی َیا۳۱. 

ومع : الؤُقوف على العٌموم المُستَغْرِقٍ للچنس في الفرآن رابت 
عن مُخصّصٍ له» كما لو في عموم اليد والوَلّدِ في قوله تعالى: 
وکاڈ وا فط موا همه [المائدة: ۰۳۸ وقوله تعالى: 
لیگ الد نہ اردص » [النساء: ۰۲۱۱ فقد تَقلَ ابنّه عبد الله - ونحوه 
صالخ - فوله: «...تك عند الوَلَدِ حى يرل ال تعالى الا یرت ال 
ولا عَبْذٌ ولا مُشْرِڈء فلمّا عبر السُنَهُ معّی الکتاب فقال رسول الله 38#: 
( يَرِثُ مُسْلِمْ اورا ولا کار منم وقال: (ا بر الیل" -: 


لم یلم النامُ اختلَقُوا في أنَّ العبد لا یرت وإنّما قال رسول اللہ 486: 


(۱) «مسائل أحمدء رواية ابن هانئ؟ .)۱٤۹/۲(‏ 

(۷) «أحكام آهل الملل والردة من الجامع لمسائل الامام أحمد» (ص۰)۳۷۷ و«العدة في 
أضول الفقه» (۲/ 0۰ -46۱). 

(۳) «مسائل الإمام أحمدء رواية ابنه عبد الله؛ (ص۲۰۲). 

(8) آخرجه الحاكم في «المستدرك» /٢(‏ ٢٦۲)؛‏ من جديثٍ أسامة بن زيدٍ ؤإا؟ 
وصححه۔ 

. آخرنجه البيهقي في السئن الكبرى (۱۲۰۲۰)؛ عن عمرو بن شُعیب عن أبيه عن جدّه‎ )٥( 

















هه اک کرت 








ولیس له فيه یلل»؟. 

وکان يُخصّصٌ عمومٌ القرآنٍ بِعَمّلٍ الصحابة. ویرّی أن ذلك 
التخصيصٌ هو معتّی الایق كما نقّلَهُ عنه ابه صالخ في «مسائله؛» وین 
ذلك: فياه بان یتسَرّی العَبْدُء مع أنه قبل له: إِنَّ الله يقولُ إل مَل 
رجهم آز ما ملَكْتْ یه المومنون: ٦ہ‏ والمعارج: 4۲۳۰ فأ یدای 
للعَبْدِ؟! فقال أحمڈ: «القُرآنُ رل على أصحاب النب بي وهم يَغْلَمُونِ فيم 
رل وقالُوا: يَتَسَرّى العبدُه”". فَجَعَلَ قول الصحابة مورلا لظاهرٍ الآية. 


هن بع نذا ول ا قل ”© نا مال اتد ما ما 


وكان ید بالابهام ویحتاظ في ذلك؛ كما أَحَذٌ بِحُرمَةٍ المرأة على 
الرجل لمُجَوّدِ العَقْدِ على ابْنَتهاء وخرمة الوٌوجةِ على أبي الزوج وان لم 
رگ کے 2 7 8 ا سام 2 ہی ات 
يَدْْلٍ الزوج بها؛ لقوله تعالی: ظوَأْمَهتُ ناکم وليل 
نايم [النساء: ۰۲۷۳ ویفل ذلك: حُرمةٌ زوجة الأب على الولد 
لمُجَرّد اعد بلا دُخول؛ لقوله تعالی: وولا کا ما نک ابام 
یت اوه [النساء: ۰۲۲۲ كما نفَلَهُ عنه ابنّهُ عبد ال( وکان أحمدُ 
یقوڈ: «المُبِهَمَاتُ آلاث»؛ يمني: أمَّ الزرّجَةء ورزجة الاب وروجة 
الور“ . 
)١(‏ آخرجه عبد الرزاق (۱۳۰/۸) وابن أبي شيبة في مصنفه (۳۰۱/۷)؛ من حديث 
عبد الله بن غُمر ا ؛ بمثله» وأخرجه البخاري (6۲۳۷۹» ومسلم (۸۰/۱۵۸۳)؛ بنحوه. 
«مسائل الامام أحمد» رواية ابنه عبد ال (ص478). 
«العدة في أصول الفقه» (۵۸۸/۲). 
«مسائل الامام أخمد وإسحاق بن راهویه» للكُوْسَجٍ (4/ ۱۵6۳ - ۱۵46). 
«مسائل الامام أحمدء رراية ابنه عبد ال٥‏ (ص۳۳). 
«مسائل الامام أحمد واسحاق بن راهویه» للکوسج ۱٥٤١ /٤(‏ - ۱۵]۷). 


۲ 
۳) 
٤٤ 
(ہ‎ 
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کر حم ہس الا مر 














مالأ [۲۲۳ ۱ 





وعند احتمال الآية العموم وال تَقَل عنه عبد الله الأخدً 
بالځموم» كما في فوله تعالی: ولا کہا ما مم ؛باژکم نت الک 
لا ما کڈ کلک [النساء: ۲۷۲+ قال أحمدٌ: سا كان في الجاهلية 
فظاهِرُها يحتّملٌ م آن یکون أَبُوه وجَدُه وجَدٌ أبيه» وقال بعض الناس: 
وكذلك أَبُو أمّهِ لا 1 ان 


وكان أحمدُ رما حصّصٌ عام السّة بخاص القرآنٍ» كما في قِضَّدٍ 
أبي جَنْدَلٍ'؛ وذلك لَمّا تصالّح النبئ يكل على أن يرد للمشرِكِينَ مُن 
جاعم مؤمئاء فردٌ 5 النبئ 5لا الرّجَالَ ولم یرد 5 النْسَاءَ مع کون صلحه 


سے مم رو 


عامٌا؛ وفي ذلك قولہ تعالى: ين شوش مؤيتت قلا یش إل تکار 


[الممتحنة: ۳۲۱۰ 


وكان يُخصُصٌ موم القرآنِ بيعل النبيٌ 25 كما في قوله تعالی: 
ولا وه ی بت ans‏ [البقرة: ۲۲۲]؛ القُرْبَ: الجمَّاع؛ لفعل 
الي پل مع أزواجه ونویهم في لاف واحیل؟ 

وکان يخصّصٌ عموم الآ بالقياس» كما في قوله تعالی: ره 
يمن که (الثور: ٦اء‏ فكان أحمدٌ یقول بان الرجلّ إذا قَذَفَ زوجته 
بعد الثلاثِ وله مها ول بريد یه اه لاعن فقِيلَ له: إن الله يقولُ 





)١(‏ مسائل الامام أحمدء رواية ابنه عبد ال (ص۳۳۱). 

۳( (صحیح البخاري» (۰۲۷۱۱ ۲۷۱۲)؛ من حدیثِ مروان بن الم والمِسْوّر بنِ 
مَحْرمَة وا . 

(۳) «مسائل الامام أحمدء رواية ابنه عبد اله» (ص۲٥۲)»‏ والعدة في أصول الفقه» 
)4/9 0(. 

.)0۷4/۲( «العدة في أصول الفقه»‎ )٤( 











1 رو 


ا 








رش اروج [الثُور: ٦اء‏ وهله ليست بّوچە؟اء فاحكجٌ أحمڈ بأنَّ 
الرجل یل ثلانًا وهو مَرِيضٌ فترثه؛ لأنّهِ ار ين الميراثِ وهذا فار ین 
الولّد. 

وقد اختلّفٌ قولُ احمد فيما إذا کان في الآياتِ الجننُ واحدًا 
والسببٌ مختلقًا على روايتَيْنِ: روايةٍ ببناء المُطْلَقِ على المُقَيّدِ كما في 
قوله في الیثق بالظهَارء فيرى أن الب مؤيِئة مثل كفارة المَثْلِء ورواية 
آلا یی المُطْلَنْ على اليد ويحْمَلَ امن على إطلاقه» كما في حدٌ 
الِيّدِ في التبم وحدُها في قّظم السَرِقَةِ فلم يَجْعَلْ أحمڈ اسان 


المرفقیْن؛ لکونه بدلا عن الوضوء وهو إلى المرفقين» وجعل عَدٌ 
السرقة إلى الكَفتٌ؛ لاد الله در اليد في الوضوء فَحَدَّهَا إلى المرفقیْن 
وأَظلَنھا في التبم والقظع؛ فدلَ على آنه إِنْ لم تُحَدَّ فهي إلى گت 

ولأخمَدَ مسالِك في التفسیرِء عرف بالتبٔع وله ولا یجمَعُها 
باب ولا يدها موضِعٌء ومذا الکتاب جَمْعٌّ لآياتِ الاحکام وتفسیرها» 
على سبیل التوسط. لا البَسْط والتَّوَسّعء وین الله يُستَمَدُ العَوْنُ والتوفيق 
والتسديلٌ. 


عبد العزيز الطريفي 
خاتمة صَمَر عام ستةٍ وثلاثیق واربع مئةٍ وألف 


(۱) «العدة في أصول الفقه» (15/ 20094 ۵۷۰). 
(۷) . «العدة في أصول الفقه» .)٦۳۸/۲(‏ 
(۲) «العدة في أصول الفقه» (۳۸/۷ ۔ .)٦٦۹‏ 














سورةٌ البَقَرَةِ سورةٌ مَدَنِيّةٌّ كما قالّه ابن عباس وابنُ الربیه وقد 
حکی غيرٌ واحدٍ الاجماع على هذاء وقد قال أحمدٌ: «أربَعٌ سُوَّرٍ رت 
بالمدینة: البقرةٌ» وال عِمرانَء والنْساءكٌ» والمائدة». 

وجاء النهي عن تَسويّتها سور البقرة في حديثِ لا يصح» وفي «المسنّده 
وغیره؛ أنَّ النبي يل ناكى أصحابّهء فتال : ا آضحاب سُورة لب وفي 
«الصحيحَيّن» قال ابن مسعود : «هذا مَقامٌ الذي نت عليه سورةٌ البَقَرقاء 
وكانَ شِعَارٌ السحابة والتابعِينَ يوم تال المرنَڈین : (يَا أصحات سورة البقرة) . 

وقد تَضَمَّنَتُْ سورةٌ البقرة أحكامًا كثيرةً قي التَهّارة والصلاة 
والصّيام والحَجٌ والرّكاق» والحُدُودٍ والتعزير» واللکاح والطّللاقٍ والعِدَّدٍ 
والزضاع» والمْْعَ» والمعامّلاتٍ والوّصَاياء وفيها ین قَصّصٍ الأنبياء 
وغیرهم للاتعاظ والعِبرّة. 






8لا فال تمالی: ود كَالَ رک الکو ان جال ف الس کیت 

کال سل فا من ينيد نها ونك امه ون شب نی 

وس لف قال إن کم ما لا عمو [البقرة: ۳۰ 

أخبّرٌ الله تعالی ملائكتة باه سبحانّةُ سیَجْعَلُ خلیفةً في الأرض» 

والخليفةٌ هو العامرٌ لهاء ويحَلْقُهُ ِن ذريّيِ خلفاء يتتابَعونَ تناسّلا جیلا 
بعد جيل إلى ما شاء الله ۔ 


























الحكمةٌ من الخلق والاستخلاف : 

وإنَّما ذكَرٌ الله هذه الآية بعد آیة و خلت السئوات والأرض» وععّفها 
عليها بالواو؛ ليبيّنَ تسلسلَ العمل ۰ وأنَّ الحقائق لا ترس في الأذمانِ 
إلا بِذِكْرٍ مَبْدَئها متسلیلا؛ ؛ وبذلك تَقْوَى القناعاث ويحصّل التسليم» 
وی سبحانه لعبادو أنَّ هذه المخلوقاتٍ: الشمس والقمرٌء والأفلاك 
و خلقّث للانسان المستخلف وتدبیرِ شاو وهذا إكرامٌ لبني اد 
وعبادةٌ الانسان لهنه المخلوقاتِ تنكيسٌ لمقادیر الخليقة؛ فمّن عبّدَ الشجرّ 
والحَجَْرَ والكواكبٌ ین دون الله وهي مخلوقةً له - لم يعرف الجکماً ین 
الخلق» وإّما عبد شیگا خُلِقَ لاجله وهذا مع کون جهالةً عقليّة» فهو 
ضلالةٌ في الشریعة وشِرك في حى الله سبحانه. 

سبب ضلال الناس : 

ومن أعظم ما یرف م الانسان في الخطاً والشر: جهلهٌ بمقادیر 
الأشياء وقیّمها + فجهل الإنسانٍ بنفیه وبفیرو ودَّمَابٌ الحکمة 3 ون ایجاده 
عنه» یجعلّه ی یه إلى غيره بنظر حاطی, ومعرفهٌ بنفیه وجهلةٌ بخیره 
كذلك؛ فن عرّت الاشیاء على الحقيقة» عدَلَ في نفیه معهاء ون جَهلَ 
ما طلم باغها ھن ۱ ۱ 

وسبت الشرّ في بني آدمَ هو إعراشهم عمّا عرف الله به 
المتخدرقات» وعن مَثْرٍِلتھم عندّهاء فوقمُوا في أنواع الشره؛ خوفًا 
ومحبةٌ؛ وطاعۃً وعبادتٌ» ورجاء وغيرٌ ذلك. 

ولذا قال #6 في أوائلِ الایات: فلکت کوت پا رکنم 
نوک ام ف یت مم بيك فم کہ جرت © خر اليد 
لے پت ف 57 کے الآياتِ [البقرة: ۰2۲۹-۷۸ فبداً برجم 
الانسانٌ ويعرقة ہما تیه ین أصله وأصل غیرِو؛ ليَعرفَ الحقائقٌ والأصول 
على وجههاء وا الله أَمَرَ الملائكة بالسجود لادمٌ؛ فکیف یسجُڈ بنو ام 
لِحَسبَر؟! 














سل «لاید .م [Tv]‏ 





وقول تمال: إن ال في الک عم : 

التخالفٌ هو التعاقْبُ على الشيی والحَلف: ما وراء الشيء؛ قال 
تعالی: لم لا وم خَلْفِهِمْ4 لاک عمران: ۰]۱۷۰ وقال تعالی: وال 
موس له هروت سے اقلت في رى [الاعراف: ۰۲۱4۲ وفي الحديثِ في 
اصحیح مسلما؟ مِن حديث ابن عمرّ في دعاء السّمَّرِ: «أَنْتَ الصَّاحِبُ في 
اسف وَالحَلِيفَةُ ف في اف( وقال تعالی: ولف من مو 8 
يا [الأنعام: ۰۲۱۳۳ وقال تعالی: «واکووا لد جَمَلَکم حلفاءَ من بی 
َر رچ [الاعراف: ۰۲1٩‏ وقال: نکر رز لک حلفا ین بتر 
كاو [الاعراف: ۰۲۷6 

ِذّنْ: فالخليفةٌ هو: الذي يأتي بعد غیرو؛ والیَشَرْ يتَخْالَفُونَ على ما 
هم فيه ین سُكُنَى الارض وعمارتهاء وتدبيرٍ الشأنٍ العام والخاص» 
وعلى الأمرٍ والځگم؛ ولذا سمي الأميرٌ: «خليفة» 

وقد كان آبو بک یستّی خلیفةً رسولِ اوه وكذلك عمر؛ قال 
عمر بن الخكلاب وله : «لو أَطَقْتٌ الآذانَ مع الخلّیفٌیء لأَذَّنْتُ)؛ يعني 
الخلافة؛ روا عبد الرزٌاقِء وابنُ أبي 6 

قال ابن جریر: : اي َال فى ای یڈ مئي يخلْفُني في 
الحم بن خاش 

وذلك الخليفةٌ هو آدمّ ومن قامَ مقامَة في طاعة الله والحْکہُم بالعدل 
ِينَ خلقّیه وأمّا الإفسادٌ وسفك الدماء بغیر حمّهاء فون غير خلفائه . 

الحكمةٌ من التأمير» وحكمة: 

وین هذا يُوْحَذُ وجوبُ التأمیر على الجماعة؛ لأنَّ تخالّف البشر 








.)۹۷۸/۲( )۱۳٣١( أخرجه مسلم‎ )١( 

(۲) آخرجه عبد الرزاق في «مصئّفه؛ (۱۸۱۹) (١/٦۸۸)ء‏ وابن أبي شيبة في «مصنّفهه 
(TTD‏ (۲۰۳/۱). 

(۳) «تفسير الطبري» (1۷۹/۱٦ء‏ ط. هجر). 

















۲۸ 
مجرّدًا علامةٌ فسادهم وهذا ما قصدَنهُ الملائكةٌ في فولهم مستفهمین : 
یل فيا م من قبي فيا نك الرّمَآه4؟! لأنَّ الجن سبَقُوا البشر في 
الأرض» فَأفْسَدُوا واقتكَلُوا؛ روى ابنُ جرير» وان أبي حاتم» وغيرهماء 
نارای عن أبي العالية؛ في قوله: لن جال في الس - یت إلى 
قوله: «عأمکم کا او وما کم تیه [البفرة: ۲۲؛ فال: خلّق الا 
الملائكة يوم الاربعای وخلّقَ الجنّ یوم الخميس» وخّق دم يوم المع 
فكمّرٌ قومٌ ِن الجنْ» فكانتِ الملائكةٌ هر إلبهم في الارض تلهم 
فكانتٍ الدماء بيتهم» وكان الفسادٌ في الارض» فين ثم م قانُوا: احمل فيا 
من شید فیاکه؛ كما أَفسَدَتِ الجن وسيك لدم ؛ كما سَفکُول). 
ورُوِيَ هذا عن الا عن ابن عباس . 
وإنّما كان الفسادٌ لازمًا عن وجود الاستخلاف؛ لأنَّ البشرّ 
المستخلَفينَ يتناسَوْنَ ما بقع من خط آباٹھم؛ فيتكرّرٌ فيهم ما سبَّقّ في 
غیرهم» بخلاف من يعر ولد دائمًا بلا استخلافي» E‏ 
مرة ولا يتڪرر غالبًا ؛ لاله یکره بنقیه » ویذوق ألمَةُ بحواسّه . 
ثم إل من بستخلف يُنازِعٌ غيرَةٌ على البقای ويتشبّتٌ بأسبابهء ویخاث 
ین الموتٍ ویر ويهرْبُ من آسبابه؛ ليدوم او أطول؛ لهذا نشّأ في البشر 
الحسدٌ والكذبٌ والتدليس والسرقة والقتل منارّعَةَ لسلامة الحياةٍ والبقاء فيها ۔ 
ولا يستقيمٌ حال ؛ 5 بني آدع إلا بخليفة یحکم بالعدل؛ ولهذا نجد أن 
دو موی ES‏ وَحُْکُمُ الل لا بد له ين 
قائم به» وهو الخليفة؛ فالفسادٌ يتحققٌ يتحقق بخروج الخليفة عن خکم اش 
وبخروج المحكوم عن حكم الخليفة إذا حكمّ بعکم الله وبما لا يُنافيه. 
وین الوجوو على وجوب التأمير: أنَّ الله أمَرَ الناسَ بالاجتماع» 


.)۷۷/۲( «تفسير الطبرية (۰)4۹6/۱ وتفسير اين أبي حاتم‎ )١( 
.)6۷۸/۱( «تفسير الطيري»‎ )٢( 











بات (لاید ۴۰) ) ۹ ۲ 








وهی عن التفرّق والوَخدة؛ ففي «السنن»؛ من حديث ابنِ عمرَ مرفوعًا : 
أن رسول الله ل قال: (يَڈ الله مَعَ الجَمَاعَةٍء وَمَنْ شد شَذّ إِلَى الا . 

وروی أحمدُء وأبو داودَ عن أبي الدَّرْدَاءِ؛ قال: قال ال : (عَلَيْكَ 
بالجَمَاعَة؛ کت بل الب الْقَاصِيَة)0 . 

والوّخدةٌ يستقيمٌ أمرٌ الانسان بها بلا فساو غالبًا؛ لأنَّ الفسادَ یتح 
باجتماعِه مع غيروء كما يحصّل الوّنی والسرقةٌ والقتل والغِيبةٌ وغيرٌ ذلك» 
ومع هذا فقد أَمَر الله بالاجتماع؛ ؛ لأنّ منافع الاجتماع أكثرٌ من مضاری 
ولا بدّ لهذه المفاسدٍ الناشئةٍ عن الاجتماع من حم يضبظء ونظام یحکُمْ. 

ودفمٌ الفسادٍ لا یکوڈ إلا بامام عَذلِ؛ لذا ات التأميرٌ على الناس 
في الحَضَرٍ والسَمّر؛ لأنَّ مر الجماعة لا یصلْخ إلا بذلك. وِتٌدكَمُ به 
المشاحَةٌ فیما بيتهم؛ وما لا يتم الواجبْ إلا به فهو واجبٌ. 

وحن الاب من وجهين: 

آولا: ثبوثُ النصٌ من الوحي بذلك والنص: ما أن يكونَ عامّاء 
أو خاضًا ‏ والخاصٌ رفع بانقطاع الوحي -: 

آنا اللص الخاصٌ : فكثبوتٍ خلافة أبي بکر؛ فاد خلافتهُ دل عليها 
الیل الصحيحٌ؛ لأمور ليس هذا مَل بسطها. - 

اما الصلاة في الصدر الأول كانت للإمام الأعظيء وقد كان 
النبیٔ كَل يعدم أبا بكر فيهاء وإذا أرسَلَ سرد جَل الأمير يصلي فیھم؛ 
وهكذا ينبغي للمسافرِينٌ أن يصلّيَ فيهم آمیزهم؛ ففي «المصتّف» 
لعبدٍ الرژاف عن مُھاچر بن ضَمْرَةَ؛ِ قال: اجتمّمَ أبو سَلَمَةَ بُ 
عبلٍ الرحمن» وسعیڈ بن جُبَيْ فقال سعيدٌ لأبي سَلَمة: حدث؛ فإنا 


.)411/6( )۲۱٦۷( أخرجه الترمذي‎ )١( 
.)۱۵۰/۱( )5٤۷( آخرجه أحمد (۲۷۵۱۶) (4871/7) وأبو داود‎ )٢( 











سك فقال آبو سلمة: قال رسول الله : دا كان ككَانَةٌ في سره 
َنَم أْرَوْمُْء تن کان آسترمم سنا تلا همه آبیمم): تال 
أبو سَلَمة: فذاكُم أميرٌ أمْرَهُ رسول الله كل . 

وآگا النص العامٌ: فکقوله #۷ رنه ین فُرَيْضي)”". 

فإذا اسْتَوَى إمامانٍ في أحقيّةٍ ی الخلافةء فالقرٹیٔ يدم على غير 
القرشيٌ بالنص . 

وإنّما مرقث إمامةٌ آبي بكر بالاستفاضة المعنويّة» وقد تجتمعٌ 
القرائنُ وتستفيضٌ؛ فتكونٌ كالنصٌ الواحدِ الصریح» وإنَّما لم بذگر 
انب ي اسم الخلافة صریحةً بعدَهُ لأبي بكر ؛ لمنزلة الشُورَى وتطييب 
نفوس الأمّةِ باختیارِ والیها؛ ففي (المسنداء واجامع الترمذیا عن 
علیع؛ قال: قال رسوڈ الله کل : لو جات مَُمرا أَحَدَا ین غَيْرٍ مَشُورَق 
رت ابی أمّ عَبِْ)؛ روا آبو اسحاقّ. عن الحارث وعاصم بن فرة؛ 
کلاهما عن علین» به ۰ والمراڈ بابن أمّ عبو: عبد اللو بن مسعود طلا . 

وجوب الشورى في الولاية العامة: 

وأصل الولابة الشرعيّق والخلان النبويّة: أن تكون بالشُورى» 

یاه المُلْكُ والتغلث والعَضِبٌء وکل ما كان في الخلفاء الراشدينٌ 
فهو شُورَى. 

وأا استخلاف آبي بكر لعمرّء فقد كان استئناسًا بنصوص ص الوحي 
الدانّة 2 على فضله ومنزلیه بعلَهء وتقديمًا له لیختارُوهء لا أله ارتم ہف 





كحك لضان 








(۱) أخرجه عبد الرزاق في امصنّہ؛ (۳۸۱۲) (۲/ ۳۹۰). 

(؟) أخرجه أحمد (۱۲۳۰۷) (۰)۱۲۹/۲ والبخاري (۳۰۰۰) (٤/۱۷۹)ء‏ ومسلم (۱۸۲۱) 
<o)‏ 

(۳) آخرنجه أحمد (535) (۰)۷/۱ والترمذي (۴۸۰۹) (ہ٥/ .)٦۷٦‏ 














سا لايد حم [۳۳۹ ۱ 








فنعلَهُ كالنصج الذي اٿ به الم ولزمثه لمنزلة الناصح؛ ولذا يُشْرَعٌ 
للخليفة الصالح أنْ ينصح مستخلمًا بعدَهُ لا ملزمًا للناس به؛ حتى 
لا يختلِمُوا ویقتیلوا عليه؛ ولذا روى البخاری عن عمرّ بن الخطاب؛ 
قال: «مَنْ بايّعَ رجلا على غيرٍ مشورة ین المسلِمینٌ: + فلا ابع هو 
ولا الذي بِايَعَةُ؛ تَغِرّةٌ أن یفتلا»0۳؛ أيْ: حلرا م من القتل والفتنة في 
السلمین بسیپ عدّمٍ الشوری فيهم . 

ووصية الإمام ونصحة لمَن بعدمٌ يكونُ على صورتَيْنِ : 

الأولى: أن ينصح بإمام بعیزه یستخلِفَة الناسُ ِن بعیی فإ 
رَضُوهُ مَضَى ؛ كما فَعَلَ أبو بكرٍ مع عَمَرَ ون لم يَرْضوْه لم نصح ولاينّه . 

الشانیڈ: اَن ينصح بتعبین أھلِ شوری وحَلّ وعَقْدٍ أن یختاژوا للناس 
اما ما سل هدر حتى لا يتنارّعَ النامنُ في تعبین آهل ال رالد 
والڈوری منهم؛ فقد روّى مسلمٌ؛ من حديث مَعْدَانَ بن أبي طلحة؛ أنَّ 
عمر بن الخطاف خط يوم الجممق نذگر نبي الل يلق وذگرَ ابی 
قال: إِنّي رأیٹ کان ديكا تَقَرَني ثلاث تَقَرَاتِ» وائي لا أَرَاهُ إلا حُضُورَ 
أَجَلِيء وإنَّ أقوامًا يأمُرُوئي أن آستخلت. ود الله لم يكن لِيُضَيّعَ ديه 
ولا خلافتة» ولا الذي بعت به نبيّهُ لاف فإِنْ عَچل بي آمن فالخلافةٌ 
شُوری بی هؤلاء الگ . 

وتعيينُ عمرّ 03 الورى نصح ووصيةً لقَبُولٍ الناس لرآیه وثفتهم 

ولذا م لا تين امل الشورى بن ل المام لم يكن ذلك 
ماضيًا علیهم؛ ؛ ان ال الشُوری لیوا بازلی ین الامام المستخلفب. فاذا 
كان الاستخلاف لا يصح إلا برضا أھلِ الشُوریء فون باب أولى أنَّ أهلَ 
الشُوری 4 یمضون الا بان يَرْضَى عنهم الناس الذين تكوثُ بهم شَوكةٌ. 


-)۳۹۲/۱( )۵7۷( آخرجه سلم‎ )۲( .)1٦۹/۸( )٥۸٣٣( آخرجه البخاري‎ )١( 
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وع اک تن‎ 








فإذا رضي النامن أهلّ الشُوری؛ فقظعُوا على مبایعة إمام من 
المسلِمییٗء وجَبّ الْرامُها عندَ أكثرٍ العلماءء وحگی إمامُ الحَرّمَيْنِ 
الاجماع على ذلك . 

الوجه الثاني لح الولایة: 

ان يهر ما مسلم الناسَ على طاعيه. فيتولّى الأمرَ بالقوق» فیتمکن 
منهي فإنّه حينئلٍ يُسمَعُ له ویطاع؛ دفعًا للشر والخلافي والفتنة واراقة 
الدماء؛ وقد نص عليه الشافعع . 

ولايةٌ المتغب : 

والإمامٌ المتخلّبُ: هو الذي يتغلّبُ لح نفيوء وحبًا في المُلْكِ 
والاترق وليس الذي يتغلَّبُ لإقامةٍ شرع غير شرع اش فیحکُمْ ويشرّعٌ 
غيرٌ شرعِدء مجلا ما حرم الله ومحرّمًا ما أحل الله؛ فهذا ‏ وإِنْ عَجَرٌ 
الناسْ عن دفیه لته وعِظم المفسدة في رفوه - إلا أنَّ بيعهُ لا تن 
إمامًا للمسَلِمينَ» لکن يُصْبَرٌ عليه إلى حينٍ التمکن والقدرة علیه. أو 
رم به حتى بَهْلِكَ فیستراخ منه بغيرو. 

تعدّد الولاة وبلدان الاسلام: 

الأصلُ: وجوبٹ جمع المسلمین على إمام واحیه وإذا تعُر ذلك» 
إنّه يجوز نصبُ إمامَيْنِ وأكثرٌ في الأرض» على كل قُظرٍ واحدٌ؛ وذلك 
أنَّ الله یه بش ين في زم واحلد؛ کل نبي إلى أ الب نبي وخليفةٌ 
حاكم مُطاعٌء دب ان رفْعة العام الإسلاميٌ وترايي أطرافي البلدانِ 
الإسلاميّة قد یش أنْ يتولّى ولحل على جميعها فیدومَ؛ فاد ضَعْفَ قدرة 
الإنسانٍ وقضَرّ بسطته بجعلّهُ يضعُفٌ عن الاحاطة بطبائع البشر وَجَمْعِهم 


)١(‏ من «غياث الام والتياث الظلم» 
(؟) «اليبان في مذهب الإمام الشافعي» للعمراني .)۱٢/١١(‏ 

















سالک دی م۷ ۱ [۳۳۳ 








على أمرٍ واحلٍ دائم» ولکن يقال: إن و مگ جنْحُهم ین البفاع تحت 
ولاية واحذقء فهو أولى بالائفاقی وبعض العلماء يحكي الاجماع على 
وجوب ذلك . 

وعند تعدد الأمراء المسلمین فکل حاکم له ولایته على أرضه يُسمع 
له ویْطاع فيهاء ومن خرج عن أرضه من رعيته إلى بلد مسلم آخر فیسمع 
ویطیع لمن في ذلك البلد ولیس عليه للأول شيء لخروجه عن سلطانه؛ 
وقد حرج عبادة بن الصامت وأبو الدرداء من حکم معاوية حتی لا یکون 
لمعاوية علیهما آمر» قال عبادة: «لا أساكنك بأرض لك عليٌ فیها إمرة»؛ 
وکان ذلك في خلافة عمر فأقرهما”". وان تعددت بلدان الاسلام 
وحکامهم فلیس لحاکم منهم أن يمنع أحدًا أن یتحوّل إلى بلد آخر منها؛ 
لأن منعه من ذلك منع من حقه بسکنی الأرض وحرية السعي فيهاء ولا 
یکون ذلك إلا بعقوبة الحبس؛ لأن المنع من الخروج من الحي والبلد 
نوع من الحبس» والحبس عقوبة لا تنزل إلا بِجَرم. 

التأميرٌ في السفر» وحكمة: 

والتأميرٌ كما یکو في الحضرء یکول في السفر؛ یؤمْرُ الجماعةٌ 
فيما بيهم أميرًا عليهم؛ سوا كان سفرٌ جهادٍ أو حجٌ أو عمرةء أو سفرًا 
مباخا؛ قال تعالى: ألم کر إل المکع ین بو اتیل من بد مومع إے 
کال ی له أبنت كنا ما نکیل في پیل ألو [البقرة: (۲4]. 

وفي الحديث الذي روا أحمدُ ومسلمٌ وغیرهما؛ من حديث بُرَیْدَةَ؛ 
قال: كان رسول الله گل إذا أَمّرَ أميرًا على جيش أو سرب أَوْصَاءٌ في 


خاصّيهِ وی ال( 


وروی أبو داودٌ وغيرةء عن أبي سعيدٍ وأبي هريرةً - رضي ال 


(۱) أخرجه أبن ماجه (۸/۱)ء ومالك في «الموطأ» (8/٦۹۲)۔‏ 
)٢(‏ أخرجه أحمد (۲۳۰۳۰) (۰)۳۵۸/۵ ومسلم (۱۷۳۱) (۳/ ۱۳۰۷ 


























تعالى عنهما - قالا: قال رسول الله يكلِ: (إِذَا خر حر تلا گا في سره 
َْيُومرُوا أَحَدَمُمْ)0". 

والصوابٌ في هذا الحديث: الإرسال من حديث ابن عَجْلانٌء عن 

نافع عن أبي سلمة؛ مرد وقد رجح الإرسالَ فيه أبو حاتم 

دای 0 
ويجوزٌ على القوم في السفرِ وغيرهم: أن يغيّرُوا الأميرٌ بلا ظروء 
مفسدة فيما بيئهم» ولو في آثناء طريقهم؛ فقد روى عبد الرزّاقٍ في 
«مصئَّفِوِ»» عن عُبَيْدِ بن عُمَيْرِ ؛ِ قال: لقِيَ عمر بن الخطاب رَكْبًا يُريدونَ 
البيت» فقال: «من أنتُّم؟»: فأجابَّهُ أحدثُھم ستّاء فقال: عبادٌ الله 
المسلِمونَء قال: هن أينَ جنتّم؟ قال: من الفْجْ العميق» قال «أين 
تُریدون؟٤ء‏ قال: البيتَ العتيقٌ» قال عمر: تأوّلّها لَعَمْرٌ الله! فقال عمرٌ: 
«مَن أميرٌكم؟2» فأشارٌ إلى شيخ منهم» فقال عمرّ: «بل آنت أميرّهم»؛ 
لاحتیهم سنا الذي جاب بجي . 

وقد اختلّف العلماء في التأمير في السفرء مع اتمَاقِهم على 
مشر وعيّته : 

دعب إلى الوجوب جماعةٌ؛ کابن َي . 


وذمَبَ آكرونَ إلى الاستحباب؛ کابن غز٠‏ 


والتأميرٌ |ذا کر الناسُ» كان اوج واکدّ؛ لاله أقرّبُ إلى القُرْقَةٍ 
والاختلافب. وإذا لوا - کسفر الاين ن - كان الأمرُ أخفٌ وأهوّن. 


(۱) آخرجه أبو دازد (۲۰۰۸) (۳۹/۳). (؟) «علل الدارقطني» (۳۲۷/۹). 
(*) «علل ابن أبي حاتم» (۷۱/۷). 

(4). آخرجه عبد الرزاق في «امصتفه» (۳۸۱۲) (۳۹۰/۲). 

(0) «مجموع الفتاوی» (۲۸/ )٦( .)1١‏ «صحیح ابن خزیمة» (۱6۰/4). 

















سب ولايد 6 [ ۳۳۵ 3 

استفهامٌ المأمورِ عن آمر الایر: 

وفي استفهام الملائكة عن حِكْمةٍ الأمر: اش سؤالِ المخبّر 
والمأمورٍ عن حِكُمةٍ ما يبَر أو مر به» وأ ذلك ليس ین الخروج عن 
الأدب» ولا يُنافيٍ تمام التسلیم؛ فال وصَفَ ملائكتّه بقوله: 00 
نش یرم بلقل وم بآمروه ماوت [الانیاه: .٦٢۷‏ 

واستفها م المحکوم عن أمرٍ الحاکم في مر يَفعلُهُ فيهم؛ ! عن جکمته 
وعلة آمرو - جائژ ریجب عليه أن بقل في ذلك» وهذا عامٌ في کل آبر 
إلا الله 86 ؛ لأنّه ‏ جل وعلا - لا سال سؤالا يقتضي عم الجواب علبه؟ 
لاه المعبود سبحالَةُ» والسوال يَلرَمٌ منه إفادةٌ بجلمء وما کل علم تُذْرِكُهُ 
العقول البشريّهُ؛ لهذا أجِمَلٌ الله القول لملائکیۓ : إن أعلمْ ما لا مودي . 

دیما كانت عاد غلو] لا درك على وسوماء لِسَعَتها وضع عقل 
الانساي وادراکه وضعفي خلفیه؛ 1 فبعض العلوم والمعارفي الواسعة لو 
قیلث للانسان أَفْسَدَتهُ وحيرثة» والعيبث ليس فيها ؛ ولا في قصور عقله 
عن استیعاپها؛ فعقلٌ الإنسان وعاءٌ لا يَحتمِلٌ إفاضة البحر فيه» ولو 
مضه فيه» لَقَسَدَ وتاة وضاع في بحر الحَيْروٍء كما يضيعٌ الإناء إذا أفيض 
البحرٌ عليه فينغيرٌ في آعماقه. 

وهذا كما هو في العقولِء فهو فی بنبة-الانسان وخِلْقَيه؛ فهذا 


موسی ## حيئّما سال الله أنْ یراہ قال ال له: ان ري تكن آظر إل 
َلْجَبلٍ ان انکر مکا کوک ره نا بل دب للج جع گا 
وخر شرس صا [الاعراف: ۰۲۱4۳ 

فإذا كانتٍ الأبصار لا تستطيعٌ استیعاب كثيرٍ من الحقائق» فكذلك 
العقول. فحَجْبُھا عنها أصلّح لها حتى یحلقها الله على خِلقة أقوّى منها؛ 
كحال الأبصارٍ في الجنة حينٌ تَرَى الله سبحائه . 


والملائكةٌ حيتما سألتٍ الله وهي تعلَمٌ عن الله ما لا يعلّمُهُ اکتر 











ہے تعاس 
سح 


البشرء فما أجابّها الله بتمام مقصودهاء فورودٌ السوال في أذمانِ البشر 
ین باب آولی» وعدم (جابة الله للبشر من باب آولی أيضًا. 

بخلاف العقول البشريّة فيما بيتها؛ فبعضّهًا يُدرِكُ ما يُدرِكُهُ آشبامها؛ 
لهذا وجب بيان الحكمةٍ من أمر المأمورٍ عند سواله عنه. مع أن امتثالة 
لام ولي الأمر لا يلرم منه فهمُهُ لحكميه إذا قُصَرَ رَ علمّهُ عن استيعابه» ما 
لم يكن معصیةً ظاهرةً لله؛ فلا طاعةً لمخلوق في معصيةٍ الخالتي. 

جواز استعمال القباس: 

وعلی استخلاف اللو الجنَّ في الأرض قاس الملائكة الفساد فیها 
في استخلافِ البشر» وفي هذه الآيةِ ليل على جوازٍ القياس ین جهة 
الاستدلالٍ به وعلی عدم الاعتبارٍ به أحيانًا أيضًا: 

آگا جوا فخت ات الملائكة مر بني آدمّ على أمرٍ الجن في 
الافساد ؛ للعلة بيتهماء وهي الاستخلاف ۔ 

وما عدَمُ الاعتبار به مع جوازه: فان الله ما رد قول الملائكة في 
قياسهم؛ وائما بَيّنَ عدم الاعتبارٍ به لعل وحكمةٍ غائبةٍ تليق بعلم اللوء 
وتقصُرٌ عنها مداركٌ الملاتکة؛ وهي الفارق الذي يمتح اعتبارٌ القياس. 

قاعدةٌ درء المفاسد: 

وفي الآية: دلیل على جواز الاستدلالِ بقاعدة: «دَرْءُ المَقَاسِدٍ مقدّمٌ 
على جَلْب ب المضَالح»۰ وعلى عدم الاعتبارٍ بها في بعض المواضع؛ لعلة 
أقَوَى في المصلحة: 

أمّا الاستدلالُ بها على جواز هذه القاعدة: فهو في قول الملائكة: 
اتل فبا من بشید فيا یسك المآ + عَلِمُوا ِن خلت الله المصلحة 
فال لا یخی شدًا مَحْضَاء ولا شرًا غالبًا سبحائه» وِبَعْلَموۃٌ من حال 
المستخلَفِينٌ الفساد في الأرض» فاستشگلُوا ذلك فاستفهَموا من الله 
سبحالّه عن تقديم المصلحةٍ الغائبة عنهم على تلك المفسلة الظاهرة لهم . 























سب زی ٭ ھت ۱ 








وأمّا عنم الاعتدادِ بها في هذا الموضعء فظاهرٌ؛ وذلك إذا قرِيَتِ 
المصلحة وکانتِ المفسدةٌ دوتها في الأثر؛ فتكونٌ المصلحةٌ راجحة. 

وكلّما قري ي العالِمٰ بالشريعة والسنن الكونية إدراگا وفهمّاء كان 
أدرَكَ للمصالح والمفاسدٍء وأعلم ہاشڈھا تأثیزا» وقد یغیب هذا عن 
العامة فيستشكلوئّه؛ وكما قیل: «ليس العاقل من عِرّفَ الخيرٌ من الشر؛ 
إنما العاقل من عرت خير الخیرین» وشر و شبن 

وقد تكوث المصلحةٌ بعيدة ةَ الوقوع وهي قوية 4 الأثر» وَيُعْدُها آضتثها 
في عین المتأمّل» والمفسدةٌ ضعیفةً 4 الأثر قريبة الوقوع» وقُربُھا قوّاها في 
عینِ المتائلِ والناظرِء وطبيعةٌ العقول ان حدوت الاشیاء بین يَدَيْها یقوّیها 
عندّها على غيرها الغائب أو الذي لم يحدّث» وهو جگ دقيقة في حل 
وخکيه تغيبُ عن مخلوقانه يدبّرٌ فيها الکو ويُدِيرُ فيها الخلائق؛ يُدرِكُ 
العقلاءٌ بعصا ويغيبٌ عنهم أكثرها. 

والله ماخ بر الملائكة بخبر خليفة الأرضٍ؛ لأّهم هم مَن يلي 
شان بني آدع؛ من التّفْخء والكتابةء والرقابقء وشأن الموتِء والمطرِء 
والتتخاب؛ وغیر ذلك. 

ad 

وقول الملائكة: وو ضيح ی ونتیش 6»: فيه فضل 
التسبیج والتعظیم له وتسبيح ح الملائكة هو كما جاء فى في «صحیح مسلم»» 
عن أبي ذرٌ أن رسول الل يل شئل: أي الکلام آفضل؟ قال: ما 
اصطتّی الله لِمَلَائِكَيهِ: سْبْحَانَ الل یی 

وروی البيهقيٰ› عن عبد الرحمن بن قرط ار رسول اش 2 لیلەً 
سر به» سَهع تسبيحًا في السلواتِ اللا: (سُبْحَانَ العَلِي الأعلّى» 
سبحا وَتَعَالی)'''. 


.)۲۰۹۳/٤( )۲۷۳۱( آخرجه مسلم‎  )١( 
.)0۲/۱( )۲٢( (؟) آخرجه البيهقي في الأسماء والصفات»‎ 























وقیل : المرادٌ بذلك صلاثهُمْ؛ فالله يسمّي الصلاةً تسبیکا؛ كما قال 
تعالی : ول أ کان یں الْمْسَبَحِنَ» [الصافات: ۱6۳]. ۱ 


# # ا # 





ال قال تعالى : ا ی عتا هام مکا کا فد و نا فیط 
از ییاچ مخز ف لک موزل جک تسب مره ۰۳۹ 
وقال تعالى: تا افیطوا ونا یاقا یت ين هُدَى کمن تم 


هدای کل َو عم 






e‏ ر 


وا هم هم روت [البقرة: ۰۲۳۸ 








يُخْبِرٌنا الله سبحانه: آل إبليسَ سوّل لادم وحوَاء الأكل ین الشجرة 
التي نهاهما الله عن الأكل منهاء فأگلا منهاء وسمّی ال ما فعَلاه را 
ن الةم وسا للإخراج منهاء وكأ حيٌ الانسان للبقاء في مسکنه 
ملکه للانتفاع شر ما على سبيل الدوام؛ كما في استحقاقه ظ 
5 فيستحقٌ إزالة أصلِ انتفایه بازالیه من الحياةء وإمّا على سبيل 
التأفیتِ؛ وذلك بحرمایه وإزاليه منها لأمدٍ محدود. 
النفئ وحکمه: 
وفي الآية جوا تأدیپ الانسانٍ عند ارتکاپه جُرمّا بنفيه» وجواژٌ 
تعليق رجوعو إلى حاو باهتدائه و وعزدته إلى رُشیو؛ فون البَشَرٍ مَن يوْمِنُ 
فیستحیٔ العودةً مع آبیه آدمّء ومنهم مَن يکثُرُ فلا تج ولذا قال تعالى 
بعد گر نفي آدمّ وحواء من الجنة: قاتا یتک ين مُدی کمن يم هُدَاىَ 
لا رت عم ولا هم رَد © لذبن گیا وکا یت أزكيق اسب 
الا ہم فا لئود [البقرة: ۰۲۳۹-۲۸ 
الحبسُ بشرط الرجوع إلى الحق : 
وقول جماهيرٍ آهل العلم من الحنفيّةِ والمالكيّة والحنابلة: له يجوز 














اک (الآیة دم ۳۸( [YA‏ 








إطلاق مدق و السجن» » وربظها برجوع الْمُفْسِدٍ عن فساده. 

قال أحمدٌ 7 المبتیع الداعية: يُحبَسُ حتی يكف عنهللا۴. 

وقال بهذا أبو یی وابنُ كَرْحُونَء وغیرهم. 

وقال آبو عبدٍ الله الزبيري - من أصحاب الشافعی -: هدر غابتهُ 
بشهر للاستبراء والکشفء وبستة آشهر لتأدیپ" والتقویم ده 

وقال الماوردي : فالظاهرٌ ین مذهب الشافعی : تفدیره ہما دون 
الحولٍ ولو بیوم واحٍ؛ لا يصيرٌ مساویّا لتعزیرِ الحولِ في الرّنی ۳ . 

ومحال أَنْ عم رجل على قتلِ رجل أو افساد في الأرض» من 
ذلك وهو في جیوه ثم یقول عالِمٌ معتبرٌ: يجوز إخرائُه لقتل حَضمًا حَضْمًا 
يتوعَدُةُ بلا حقٌ. 

وَإنّما مراد مَن قال من العلماء ء بمنع إبقاء السجین في سجنه إلى 
أجل غير معلوم: في حال التعزیر على ذنب وجرم» لا في حال الخوفب 
المتیقنِ من القيام بجر ولا عبرة بالط هناء ولیس کل ذنبٍ يعزمٌ 
الإنسان على تكراره سجن فيه إلى أجل غير معوم. 

والسجنُ عقوبةٌ عند عامّةٍ الفقهاء وین القلقَرالخلف ولكنٌ 
يختلفونَ في تقديرها. 

معنى السجن والنّفي: 

والنفي سجن موسع» والسجن عقوبة د وعذابٌ للنفس أولاء ثم 
للبَدَنْ: أن تتعطل قُواهُ عن الحركة فتضعّت؛ ویسکل عقلة وش یر 
مشاهدة آیاتِ الکون فیضمّت. ويَفْقِدَ 5 الصلة بمَن يعرف من أهلٍ وقرابة 
وصداقة فتفقً e:‏ الخمسٌ منعتها» فتتعزّبَ بذلك؛ ولذا قال تعالی: 
«إلة أن بی آز علب ايم [یوسف: ۲۵]. 


() «الفروع» (۱۰/ ۱۱۵ و«الإئضاف» (۲6۹/۱۰). 
)٢(‏ «الحاوي» (1۲۵/۱۳). (۳) المصدر السایق. 























۳7 دن کک 

فلا یجوژ المصیر إلى السجن إلا بجُرم بیْن؛ فیباً بالنفي» وان 
اسح لیظم جرمه السجنَ» سُجن۔ ۱ ١‏ 

وین العلماء مَن يفرّقُ ین اللفي والسجن؛ کابن حزم وغیرو. 

ولا تجوز الست لجرو الع( قاد وحواء تهامما الا دنفرت 
الشجرق ولا شك أنّهما نَوَيَا قرب قبل الب واش یلع على 
السّرِيرة» كما یلم على الجَرِيرة: ولم بُعاقبْ سبحاّه إلا على الفعل» 
ومع هذا لم پُزلِ الله العقوبةً عليهما بمجرد العزم وال والقصدِ الجازم. 

بخلافي وجود العزم الذي لا دقع إلا بالحبس؛ حیث لا وشن ین 
عملوء أمّا التأديبُ على النيق» فلا يجوز في الدّينٍ. 

وین العلماء من جِعَل النفيَ من الأرض لمَن عُجِرّ عن الإمساك به 
ليُعَاقَبَ؛ فيُمتَعٌ ین دخولِ بلیو لشرد ولا یرژنه عقوبةً في ذاټو؛ روی 
عبدٌ الرزَّاقِ: أخبرنا إبراهيمٌ بن أبي يحيى» عن داودّ بنِ الحُصَيْنِء عن 
عکرمق عن ابن عباس؛ أنه قال في المحارب: إن هرب وأعجَرّمى 
فذلك نفیه؟؛ وفبه ضعفٌ. 





وروی عن ابن جُرَيْجء عن عبدٍ الکریم أو غیرو؛ قال: سهعتٌ 
سعید بی جر وأبا الشعثاء جابر بنّ زيدٍ بقولان: ما التي ألا يُدرَكُواء 
فإذا أدرِكُواء ففيهم حُکُمُ الله تعالی» والا موا حتی يَلْحَقُوا ببلیھم!*. 
وبهذا قال الشافعیغ؟؟. 


والتوسّمٌ في السجون الیو - ومن ذلك السجْ في آماکن ضبُق 


(۱) «المحلی» (۹۹/۲)۔ 
)٢(‏ آخرجه عبد الرزاق (۱۸۰46) (۰)۱۰۸/۱۰ 
(۳) آخرجه عبد الرزاق )۱۸٥٥٥(‏ (۱۰۹/۱۰). 
() لام /۱۷). 














مالک راید ۸ ۱ ۳ ١‏ 








إلا للواحدِ ممتدًا - جرمٌ عظیمٌء وخطاً جسیم؛ وعقوبةٌ ما نرل 

بها در قال ابن تيمية: «الحبس الشرعيٌ: ليس هو السجی في مکان 
ضیق ؛ + وإنّما هو تعويقٌ الشخص ومنعٌهُ من التصرّف بنفیو؛ سواغ كان في 

بیت أو مسج أو كان بتوکیل تفس الکْضم أو وکیل الخصم عليه . 

كفاية المنفيٌ والسجين في نفسه وأهله: 

وقول ال تعال: ووک نالف تل وك تكمَّل الله للمَفن في 
منم بالعیش؛ فلا يَنفِي المُلْطانُ أحدًا في فلاة وصحراء لا رزق له فيها 
ولا مسکق يأوي الیه» فهذا ٍفضاء إلى قتل» فيجبُ على السُّلْطانٍ : الک 
برزقه ورزق عیاله من وراقه؛ فالله هبط آدمّ وزوجَهُ رع ذلك تكمَّلَ 
بالمستقّرٌ؛ وهو القرارٌ والسكنٌ فيهاء وبالمتاع؛ وهو ما يُستمتّعٌ به مِن 
لباس واکل وشرب ممّا یکفیهم. ١‏ 

والمتاعٌ في كلام العرب: کل ما استمتع به من شيء؛ ین معاش 
اسثمیع به» أو ریاش» آو زینق آو الد أو غير ذلك؛ ذكَرَهُ ابنُ جوري . 

ول تعال: جن إل جيز): فيه إشارةٌ إلى أنَّ النفي إلى أجل 
والجینْ هو القَدْرُ المحدودٌ؛ روى ابنُ جرير في اتفسیرِوا؛ من حدیثِ 
عبد الله بن أبي جعفرء عن أبيدء عن الربيع: س إل جيز)؛ قال: 
اجر“ 

الحبسنْ إلى أجل معلوم: 

والأصلٌ في السجن والفي: مخ قرف با حل وضبظ مدو یعرف 
الجاني أمُصاماء ویعرث ورثثُ وزوجة 4 ون له حن عليه ۾ من أهل العقود 
والمنافع ذلك» ويجورٌ حبس مَن لا يَندفعٌ شرهُ إلا بنفيه وسَجيِه؛ كمّن 


() ,«مجموع الفتاوی» (6۳۹۸/۳0. (۲) «تفسير الطبري؟ (۵۷۸/۱). 
(۳) «تفسیر الطبري» (۵۷۸/۱). 

















۲ ا اک کرت 


یت بقتلِ لغیرو» والزندیق لیتوب؛ فالل جِعَلَ بقاء الإنسانٍ في الڈُنیا إلى 
حین» والدنیا منفاۂُ وسجه؛ ففي میج مسلا عن آبي هريرةً؛ قال: 
قال رسود الله : (الدُنْيَا سجن المُؤْنِ» وَجَنَةُ َه اف . 


ےھ 


وجعَل الله أَمَدَهُ إلى حدٌّ وغُمْرِ كتَبَهُ له في الحباة لا يستقدِمٌ عنه 
ساعةً ولا يستأخِرٌء وجل له أمدّا يعرف علاماتٍ نهايتِهِ غالبًا بالكِبَرٍ 
والمشیب والمرض» ويعرف زمته بالتقریب؛ ففي «السنن», عن 


أبي هريرة مق قال: قال رسول الله : مز آي یز یی سپ 
عه د 0 





الحكمةٌ من |خفاء آجال البشر: 
وإنّما لم يُعَلِم الله الإنسانَ بِعُمْرِِ بالساعات والأيام؛ لأنَّ ذلك 
يدر عِيسَّهُ وصَفْوَة؛ فهو يحب البقاءء ويَكْرَهُ الخروج منه بالموتِ» 
بخلاق السجين؛ فهو يحب الخروج منه» ويكرهٌ البقاء؛ لأنه كان خارجًا 
فسُجِنَء راما الجنث فلم یکن الانسان فيها حتى يتيقَّنَ خروجَةُ إليهاء 
ولا يذري مصيرَةٌ إلى الجنة أو إلى النار» ولم بعلم الله وه ومن له حق 
عليه من بعدو؛ لانّهم في سجیه معه في الدّنياء وحالهم كحاله نون 34 
ويَشْقّوْنَ سواء» بخلافٍ مَن كان حبيسًا في سجن لعقوبة؛ فالناسُ يتمتّعونَ 
خارجًا عن عقوبته وحالْهم غيرٌ حاله 
ويأتي مزیڈ تفصيل ذ في النفي والحبس إن شاء الله تعالى عند قوله 
تعالی: ا نموا يرب الْأرْضٍ» [الماسة: ۳۲]. 


#0 # 


00 آخرجه مسلم /٤( )۲۹۵٢(‏ ۲۲۷۲)۔ 
)٢(‏ آخرجه الترمذي (۲۳۳۱) /٤(‏ ٥٥٤)ء‏ وابن ماجه (4۲۳۹) (۲/ ۰۱4۱۵ 














سا ابد“ Ka‏ 
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لق نال تعالی : ون ری او تمیق یی الى هت یکر كاوها میک 
أو يكم تى أربو [البقرة: ٤٤]۔‏ 





مر الله سبحانُّ بني إسرائيلَ بالوفاء بالعهدٍء ولا وفاء بعهدٍ إلا وقد 
سبق عهذ بيهم وبِينَ الله يَعْلّمونَهه وقد سمَّاءٌ الله ميثاقًا نارگ وتارةٌ 
عهدًا؛ فال تعال: ردا بیع رف یتیککه وقال: واوا د له کا 
هددد [النحل: ۰۲۱ وقال: وقد اد أله میکق بو ترویل 
وَيَحَقَنَا منهم الق عمس تقیبا کا [المائدة: ٢ء‏ وقال: َد تا 


مکی بو اش سک الیم شک [المائدة: ۰۷۰ وقال: ولد َد 


مکمک لا كر وماك ڈالبٹرۃ: .1۸٤‏ 

عهذ الله لبني إسرائيل: 

ومیٹائُھم وعهِدٌ الله إليهم: هو جفظ الڈینِ وصیانتكٌ» والقیامٌ بواجبه 
بالبلاغ والتذكير والعلیم» والایمان بای الم لو رأذة آو سمعوا به؛ 
هذا عھڈ الله إليهم» وعھدھم إليه سبحائه: هو إدخالھم الجنڈء واٹابئھم 
على ذلك. 

روى أبؤ تُعَيْم في «الحِلْيَقه؛ من حديث داو بن مِهْرَانَ؛ِ قال: 
سیعث یلا یقول في هويه؛ را بیع" أرف يَبْيكُْ»؛ قال: اَزنُوا ہما 

۹ وف لكم بما وعدتکم"؟. 

ومذا العهدٌ نسَبَهُ الله إليهم؛ إكرامًا لهم لو وَنُوْا بعهیی وإلا فال 
00ھ روى ابن جرير واب ن أبي حاتم؛ من حدیثِ 
أبي روء عن الضَّحَاكِء عنِ ابنِ عباس؛ في هوله. َا يتبيكة ون 
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01١4 /8( «حلية الأولياء»‎ )١( 
































في الب لل وفي غيرو» ار یک یقول: أزض عنکم؛ وأدجلئ 
الجنة(). 

ویفسْر هذا فولّهُ ل في «الصحیحین»؛ من حديثِ معا؛ قال: 
(حَقٌ الله عَلَى المباد: أَنْ يَعْبْدُوهُ ولا يُشْرِكُوا به باه وحن الیباد عَلَى اللو: 
الا مدب مَنْ لا بش به ی 

وهذا نظي قوله تعالى في الخبرٍ القُدْسِيٌ الذي رواه مسلم: 9 
ادي ۳1 حرمت الم عَلَى نَفْسِيء و ء وَجَعَلتهُ کم م مُحَرَم)۳. 

فهو مّن يحرّمُ على نفسِدء ويكتُبٌ ويُوجبٌ سبحاته» ولمّا كان الأمرٌ 
من طرَقَيْن» أَشْبَهَ العهد والعقد . 

ولكنٌ بني (سراتیل نقَضُوا العھد؛ وبِدّلُوا وحرّفواء وكتّمُوا ما لم 
يستطيعوا تحريفَّةٌ؛ قال تعالى: ازن يصو عَهْدَ آله ین بند مد4 
[البقرة: ۲۷]. 

وفي الاية ۾ مسائل م ین آظهرها: 

أولا: وجوبٌ الالتزام بالعهودٍ والموائیق وأدائِها إلى أهلها كما 
هي وانھا لا تسقظ إلا 1+ من الطَرَقَيْن؛ قال تعالی: واوا یامد 
1 مهد کات شرلا [الإاسراء: ۰۲۳4 وقال: فول هر تیم 
وَعَهْدِهِمْ کیہ [المؤمنون: ۸ والمعارج: ۳۷]. 

وإنّمَاكاني: العهوة والموائيق بی العباد مشابهة لعهودهم مع الخالي 
سبحائه في وجوب الوفاء والالتزام بها؛ لان الله - جلّ وعلا - جِعَلَ 
(۱) «تفسير الطبري» (۱/ ۰۵۹۸ و«تفسير ابن أبي حاتم» (93:/1). 


(؟): أخرجه البخاري )۲۸۰٢(‏ (٤/۲۹)ء‏ ومسلم (۳۰) (۵۸/۱). 
(۳) آخرجه مسلم (۲۵۷۷) (4/ 0019954 

















الب کل ریدم ۳7 
الوفاء ین العباد والعدل بيهم والتظالُمَ مشابهًا لعدله 8# من جهة 
الاشترالهٍ المعنوي في وجوب العدل وتحریم الظلم؛ ففي «صحيح 
ف0 عن أبي ند عن النبيّ 446 فیما روى عن ال - تبارَ وتعالی - 
أنه قال: ما مبايي. ني حَرَمْتٌ الم عَلَى تفيي. و ٠‏ وَجَعَللُ کم مُحَرَمَا؛ 
لا تَظَالَمُوا..) الحديت2©0, 

ند سبحائّه لعباوو على تحریم التظالُم بکونه محرّمًا عليه؛ فقد 

حرم على نفیه ای أحدًا بعدم إعطائه ما جعلَةُ سبحانة حًا له 
فكذلك العبادٌ فيما بیتهم؛ فالظلم إذا حرّمَهُ الله على نفیبه وله حقٌ تام 
على عباوو فهو بِينّ العباد المَُساوِينَ ین باب أولى. 

وقول : (وَجَعَلقهُ بَْتَكُمْ مُحَرّما): إشارةٌ إلى العقودٍ والعهود وشبهها 
التي یج فيها الوفاء» ويدخُلُ في ذلك حُرْمَةُ التعدّي؛ لأنّها داخلةٌ في 
أصل ما تعاهَدّث عليه البشريّةُ ِن بَذْلِ الأمان ولو عُرْئًاء أو بالتحية التي 
لها ببضهم لبعض: «السلام عليكم ورحمةٌ افو . 

ثانيًا: اد تفریط أحدٍ المتعاهدَيْن موجبٌ لسقوط و في وفاه 
الآخَرٍ له والعقود والعهودٌ لها شروظ» وین حيثٌ جهائها هي نوعان: 

النوع الأول : شروظ الخالق مع المخلوق» وهي کشروط العباداتِ 
التي فرَضَها الله معها؛. کشروط الصلاة ونحوها؛ فمن ترك شرطا متعمّدًا 
بلا عذر» بلث صلائۂ ولم ي یستحقّ الأجرّ؛ كسَنْرٍ العورق ومن ترك 
شرظا بعر کعادم الماء ء والتراب» وعادم الثوب للعورة» فصلاثة 
صحیحةً خلا من الله ولطمًا . 

ولا يُتصوّرُ الإخلال بالشروط إلا من العبدِ؛ لضعفه وقصور أهلیته 
بنسيانٍ وضعفی وعجز وعناد. 


(۱) سيق تخریجه قريبًا (ص41). 

















ا کر 





رئا 


النوعٌ الثاني: شروظ في العقودٍ بِينَ العلْقٍ کالعقود على الببوع 
والنکاج وشبهها؛ فهذه یجبُ الوفاء بها بالاتّفاق؛ قال تعالى: وال مم 


ھی سے سم 


امم هرم ۾ عرد [المؤمنون: ۸؛ والمعارج: ۰]۳۲ 


والإخلالٌ بشرط يِن شروط العقدِ موجبٌ لحقٌ الفسخ إن أراد 
صاحبٌ الحق فشک وإن اراد إجازتة» فله ذلك. 


فروی أبو داودٌ في «سنیه)؛ من حدیثِ مَرْوانٌ بن محمد عن 
سلیمانٌ بن بلالٍ» أو عبدٍ العزیز بن محمديٍء عن گییر بن زيد» عن 
الوليدٍ بن ربا عن آبي هریرة؛ قال : قال رسول الله ككل: (المُسْلِمُونَ 
12 عَلی وین . 

ورواة البخاري في «اصحيجه)» ملفا بصيغة الجزم؛ فقال: وقال 
ابی کل : (المُسْلِمُونَ ند شرُوطهم)". 

وروی الترمذي في «سننوة؛ ین حديثٍ كَثِيرٍ بن عبدٍ الله بن عمرو 
عَوْفِ المُرَنِيُ» عن ن أبيهء عن جدّو؛ أن رسول الله يكل قال: (الصُلْحُ جا جَايْرٌ 
َيْنّ المُسْلِمِينَ؛ 0212 رم حَاداء إو أحَلٌ E‏ 
شزوطین؛ إل شرا حَرَمَ وہ أو أحَلّ حرا“ . 


وروی مالك في «الموط!»؛ قال: أخبرني یحیی بن سعيدٍء عن 
عبد الرحمن بن القاسم؛ آله سمع ع مكحولًا الدّمَشْقىٌ تسا لقاسع ہن 
محمد عن الِعُمْرَى» وما یقول النامنْ فیها؟ فقال له القاسم: ما أَذْرَكْتُ 
النامسَ إلا وهم على شروطهم في آموالهم» وفیما أَغْطوا9؟. 


ہے 


.)٩۲ /۳( ابو داود (٣۳()۴۳۰۱۹۰/٣۳۰)۔ (؟) البخاري‎ )١( 
.)٦٦٦/۳( )۱۳٣١( الترمتي‎ . )۳( 
۔)۷٥٥١/٢(‎ )14( آخرجه مالك في «الموطا» (عبد الباقي)‎ )4( 

















سب ليد + 3 ۱ 








وكذلك العهودٌ التي بِينَ الأَمَم والدُوَلٍ والقبائل يجب الوفاء بها 
بالاتفاق» والاخلال بواحدٍ منها مت لكامل العقدٍ. 

وإِنْ أَخَلّ أحدُ المتعاقدَيْن بشرط» فللثاني حقٌ إسقاط العقدٍء وله 
حنْ إبقائه بدونه ين جدیلٍ؛ وإلا فهو باطلٌ بصيغته السابقة. 


ہے # ۰ 


ا قال تسالی: اويم الصَكل واوا رک انوم کیت 
[البقرة: 4۳]. 





الصلاةٌ جماعة : 

أَمَرَ الله بالإتيانٍ بالصلاة والزکاق» وأن تكونٌ صلانُةٌ مع 
المسَلِمِينَء لا منفردًا بصلاته؛ هذا ظاهرٌ الایف وجاء معنى هذه الاَيةٍ 
بالأمر بالصلاة والزكاة مقترنئيْن في مواضع كثيرة من القرآن؛ منها قولهُ 
تعالى: افولا للاي حا واوا الصككزة واوا ليلد [البقرة: 
۳ وقوة: ویوا الکو واا وگو وما لا لای ين کر 
يَدُوهُ عند 02 [البقر:: 0۲۱۱۰ وفي سورة النساء قال تعالی: ۳ 
يكم ینوا ام ونوا ره [النساء: ۰۲۷۷ وفي سورة إبراهيمٌ قال 
تعالی : طثل لاد اي ءامثرا ینوا سره رما گا رفم للرامیم: 
۰ وفي سورة مریم قال تعالی: ن یار ال سرد رازگزنیه 
[مریم: ٥ء‏ 





کے ےر مرو 


وفي سورة الأنبياءِ قال تعالى: كلهم أيمة بهذوت ر 
ایج یم ند تیه وا شتو وومةه رڪ ڑا ک 
يدك [الانیاء: ٩۲۷۳‏ فجعَلَ استحقاق وصفِ التعيّدٍ والعابد لمن أذَّاهما 
كما أُمِرٌ بهماء وفیه دليلٌ على أنَّ مؤدّيّ الصلاة والزكاة على وجهها 





























لا بد أن نها طوعًا بقية شرائع الاسلام» وین نواقضّها. 

وقال الل تعالى في سورة النور: ریم سر ونوا رگ ریا 
السو 3 فأمرَ بهما مقرونتیّن بطاعة رسولِ الله ی . 

وفي سورة الح قال تعالى: طلقمو سل واا ڑگر 
۰۷۸ 


۲ زه عي ص سس 


وفي سورةٍ الاحزاب قال تعالى: لقنن سر وا 
رڪ 1 إشارةً إلى وجوب الزكاة على النساء في أموالِهنٌ عيئاء 
ون كنَّ متزوّجاتٍ رم مالا أو مهرًا أو ذهبًا مكنورًا. 

وفي سورة المجادلة قال تعالی: قيا سوه را ره وبوا 
آله ره ۰0۱۳۱ فرتهما بطاعة الله ورسولو. 

وفي سور المزمّلٍ قال تعالی: وی اسر رثا ارگ [۲۲۰. 

فضلٌ الصلاة على الزکاو: 

وقد جاء الأمرٌ بالصلاة في الکتات والسْتّة أكثرٌ من الزکاة؛ فجاء 
في مواضعٌ کثيرة الأمرٌ بالصلاة وكا اما كما في سورة الأنعام 
قال تعالى: أن لَنِيبُوا انز ورد [۰0۷۲ وفي سورة الاعراف قال 
تعالی: ايوا مُبُومَكْمْ عِندَ ڪل مسار ۰۲۲۹ وفي سورة يونسٌ قال 
تعالى: ریما ره تق اريبك [۸۷]» وفي سور الروم قال 
تعالى : ایوا اسلو ولا تک یک الْنفْركِينَ» (0۳۱: مبینْا أن ِن 
خصال المشركينَ ترگها. 

والحدیث عن معاني هذه الآياتٍ نورد هنا فیما يتعلّقُ بوجوب 
الركتيْنِء وأمّا فضل مؤڈیھماء فمواضعُهُ كثيرةٌ في كتاب الل؛ وليس من 
شرط کتاینا. 




















سب (الايه ) CA;‏ ۱ 








روى ابن جرير» عن ابن أبي جعفرء عن آبیه عن فتادة؛ في قوله: 
ةيمو مر وأ ارت6؛ قال: فریضتان واجبتان؛ فأدُرهما 
إلى اش . 

وفي آية الباب دلیلُ على جملةٍ من المسائل: 

منها: فرضيةٌ الصلاة والزكاقء وهما الرُكْنانٍ الثاني والثالث 
بالاثفاقي؛ كما في «الصحیحَیْن"؛ من حدیثِ ابنِ رو 3 رسول الل کل 
قال: (بنِيَ الِإسْلَامُ عَلَى خَمْسِ : شهادة آنْ لا له زا الله وا مُحَمَّدًَا 
رَسُول اش وم الصّلاق وَإِبتَاءِ الڑگاؤ...)؛ الحدیت(. 

ولحديثٍ ابي هريرةً فی في «الصحیحین)؛ في قصة سوال جبریل 
للنبيّ يِل لما سأَلّهُ عن اسلا ال : «لاسلام: أن تَعْيْدَ 3 2 ا 
2 شیف وَتقِيم الصّلاقٌَ وَتُوَديَ الرَكاةَ المَفْرُوضَةَ. 306 الحدیگ 

وجوب القيام في الصلاة على القادر: 

ومنها: وجوبٌ ب القيام في الصلاق وهو ركنٌ من أركانهاء وجُمل 
أداء الصلاةٍ قيامًاء لاد القيامَ أطولُ من غیرِو في الصلاة وقتّاء وهو أظهرٌ 
بالبيان؛ ففي «الصحیحین»» عن عبدٍ الرحمن بن أبي لیلی» عن الَرَاءِ؛ 
قال: «كان رکوغ النبی يل وسجودُةء وبین السجدیین» وإذا رف من 
الرکوع - ما خلا القيام والقعود - قريبًا ین الاو . 

يعني: أنَّ القیام لا يُقارَنُ طولا بغیرو؛ وإنَّما غیرهُ يتشابَةُ فیما بین 
سجودا ورکوعا» وجلوسا ہین السجدتبن ورفعًا من الرکوع . 

.)51١/١1( «تفسير الطبري»‎ )١( 
-)4۵0/۱( )٦١( (؟) آخرجه البخاري (۸) (۱۱/۱)ء ومسلم‎ 


(۳) آخرجه البخاري )٤٥(‏ (۱۹/۱)ء ومسلم (۹) (۳۹/۱). 
(4) آخرجه البخاري (۷۹۲) (۸/۱٥۱)ء‏ وسلم (4۷۱) (۳/۱ع۳). 




















[e]‏ ا مكلت 


والإقامةٌ مصدر آقای وأصل القيام في اللغة هو الانتصابٌ المضادٌ 
للقعود والاضطجاع والرکوع» وإِنَّما كان قيامًا؛ لاد الامر لا يتأنّى إلا به 
لأهميته ؛ فالقائم یفعل ویقوّی على ما لا يقْوَى عليه القاعذ. 

وقد جاء الأمرٌ بالصلاة بعد الأمرٍ بالإيمان؛ لأهمية التدوج 
والنسلشُلِ بالتشريع ؛ كما جاء في حدیثِ معا وبَعثه إلى الیمن؛ قال 6ك : 
(إِنّكَ تدم عَلَى وم أَمْلٍ کاپ لین او ما ل ما تَدعُوهُمْ له 
عَرفوا ضرف 9 الل قذ فرض عَلَيْهِمْ حمس ن صَلوَات....۱0 
الحد بت( 

وأمّا الاستدلال بقولِهِ تعاى؛ قيثو اللو على أنَّ المراة به 
تسویةٌ الصفوفء ففي ذلك نظرٴ؛ وذلك أن الله أمَرَ موسى وأخاهُ باقامة 
الصلاة؛ قال تعالى: رات ل موي وید آن کا لتزيكا پیشر يوا 
رجا بتکم تا تک ولسوا سر رت العو ايونس: ۸۷ء وتسويةٌ 
الصفوفٍ من خصائص هذه الأمَّةِ؛ِ كما روى مسلمء عن رِبعی؛ عن 
ذَینة؛ قال: قال رسول اللہ : لت می الا بتلاب: جک 

صُفُوفْنَا کصُمُوف المَلَائِكَةِ...)؛ الحدیت( 

والزكاةٌ: ین را الشية: إذا تا . 

وسَميث بذلك؛ دفمًا لتوہُم التقص الطاری على دافيها . 

قال الشاعر : 


کائوا سا آؤ رگا ِن ون أَرْبَعَوٍ لَمْ يَحْلَقُواء وَجُدُودُ الاس تَفقل “٣‏ 











ي اللو ۰ رد 


(۱) آخرجه البخاري )١528(‏ (۱۱۹/۲)ء ومسلم (۱۹) (۵۱/۱). 
(؟) آخرجه مسلم (۵۲۲) (۳۷۱/۱). 

(۳). ینظر: «غریب الحدیث» لابن قتيبة (۱۸4/۱). 

.)۲۲۸/۱6( ینظر: «تهذیب اللغة؛ (۰)۲۲۸/۱۶ والسان العرب»‎ )٤( 
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مات لد سم 7 
اذ بدکمّاه: الفرک وبه‌ژگا»: الزوج؛ في العَدَدِ. 


فضلٌ الركوع : 

هوئه. ہرازگ مم کیت فيه إشارةٌ | إلى فضلِ الرکوع؛ و 

الخطات المتوجّة | إلى بني إسرائيلَ فيه نسح صلائهم؛ ‏ فصلاةٌ الیهود 
لا ركوعَ فيها؛ ولذا فظع الله ما یمکنهم تدليسة 4 أنَّ محمدّا رهم بلزوم 

عبادیّھم؛ فقال؛ «واركهوأ مع مع ویک . 

دفغ الس عند الخطاب: 

وفي هذا: ددع الب واجبٌ عند احتماله في فهم الخطابء 
ود السکوت عنه مع احتمال وجوده تدلیسل؛ فلا يجوز لعالم في خطابه 
أن عم في موضع بَحتاح إلى تخصیطں؛ أو يخْلِبُ على ظنه فهمٌ معنّى 
حاص في الأذهان: يحالف الحقّ ‏ 

وأحبارٌ بني إسرائيلَ نما لو بقلب المعاني وتحریف الألفاظ ؛ 

فما أمكَكَهُمْ قلبُ معناة» َو مع بقاء لفظو» وما لم کف » قليُوا لفْظه 
لينقلِبَ معناه» وقلث المعاني في اليهودٍ أكثر» وتحریث الألفاظ لِيَتْبَعَها 
تحریف المعاني في التعتاري اکر فالتوراةٌ بعد تحریفها آکثر تحریفًا 
للمعنى وأكثرٌ بقاء للفظ للنظ. والإنجيلٌ بعد تبديله أكثرٌ تحريثًا للفظ؛ ولهذا 
کانت اليهودٌ أشدَّ كفرًا؛ لا الف ديهم فيه اله ومع ذلك يَلْوُونَ 
عُنْقَهُ عنادًا واستکبازا؛ وَأمًا النصارّى» فحرّف أسلافُهُم النصّ وتَبِعَهُ 
المعنى» وانساقُوا على ما یرون من لفظ ومعنى . 

فضلٌ السجود على الركوع: 

والرکوع عبادةٌ تخت بالصلاة لا تصح منفردةٌ عنها بخلافي السجود؛ 
فقد جاء ف في الشريعةٍ سجوڈ التلاوة والشکر ونحوهما بلا صلاق وأمًا 
الرکومغ فلم يرد ومئلّهُ القيامُ؛ لذا كان السجودٌ م عند الله؛ لتمخضه 
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بالتعبُدِ فمّن سجَد لغير اش كَفَرَ؛ لأنه لا يُعْرَفُ السجودُ في الأمَّةِ 
منفردًا ومتضّمئًا الا تاد بخلافِ مَن قام وانحنی؛ فان قصّد التعبّدَ 
کفر؛ لأنَّ القيامَ بذاتِهِ بلا صلاةٍ لا يدُلُ لاله تامّةٌ على التعبدِ إلا بقرينة» 
وإِنْ قصَد التحية» ابتدَعَ بالرکوع» ور بالقيام» على الأصحٌء إلا لسیٍّ 
مطاع» وعالم» ووالد؛ یام له بلا طلب منه. 

والعربٌ كان يحي بعضُها بعضًا بالركوع؛ قال الاغی: 

نَا مسا تا انم شالست:. ركنت لَه وَخَلَمْنَا تیب 

فضلٌ الجماعة: 

وفي قولِه: 272 کي فد فضل العمل مع الناس عبادً وعادة» 
وألا یکو الإنسان منفردًا بعمله؛ فعملّه جماعةً آزگی وآفضل؛ ففي 
(المسنیاء واستن ا داوداء عن أَبَيّ بن کعب؛ قال: قال 
رسوڈ اللہ يكله: (إِنَّ صَلَاةَ الرّجْلٍ مَعَّ الرّجُلٍ آڑکی مِنْ صَلانه وَحْنَهُ 
وَصَلَانهُ مَعَ الرَجُليْنِ أَرْكَى من صَلایه مَعَ اج وَمَا كَثْرَ قَهُوَ أَحَبُ 
ی الل تَعَالَى)2" . 

وفي «الصحيحَحيْنِ»؛ عن أبي هريرةً؛ عن النبيّ يلِ؛ قال: (صَلَهُ 
الجميع ريد عَلَى صَلَاتِهِ في بَبْيِهِ وَصَلايه في سُوقه. حَمْسَا وَعِشْرِينَ 
کے رج 

والحثٌ علی التکائرِ بأداء صلاةٍ الجماعة أظهرٌ في الشرع من آدائها 
في المساجدٍ مع تأكُرِهِمًا كِلَيْهِما؛ ؛ لأنّ المساجد وضع للاجتماع: وما 
جعِلَ الاجتماعٌ للمساجدء والصلاةٌ في المسجدٍ الذي فيه جماعة أكثرٌ: 


(۱) «ديوان الاعشی». وینظر : «التحرير والتنویر» (4۷۳/۱). 
 )۲(‏ آخرجه آخمد (۲۱۲۹۵) (۱8۰/9)) وآبو داود (9۵4) (۱۵۲/۱). 
(۳) آخرجه البخاري (4۷۷) (۱/ ۰6۱۰۳ ومسلم (549) (4۵۰/۱). 








سوک «التید ۳) 








زا 
َفضل مِنَ الصلاة في المسجدٍ الأقدّم والأكِبّرِ ججمًا إذا کان فيه 
الجماعةٌ أفل؛ لظاهر النصوصء ولأنَّ الشريعة حَنَّتْ على الاجتماع أکر 
من تحديدٍ مكانه» إلا المساجد الثلاثة. 

وفوله, کیت اما یم الب وتتحقّی؛ باكتمال المواققة بدا 
واعتقادًا : 

فما يُمكنُ فيه الاجتماع وشرع ذلك جماعةً» فالمعيةٌ أكمل 
بتحفقهماء کالصلاة جماعةٌ ونحو ذلك؛ ولذا لما مر الله إبليسٌ بالسجود 
مع الملائكة لآدم» ولم یسجُذ وتخلّت عن موافقتهم جماعڈء جِعَلَ ذلك 
مخالّفةً لأمری فقال: 16 یش ما لك الا تك مع التَحدِينَ» [الحجر: 
۲ وذگر حالَهُ: جر" لیس أن أن بک مم الک چیک [الحجر: ۲۳۱. 

وما شرع فيه العمل منفردًا ولم يُوْمَرْ به جماعة وجاء الامر به 
بقوله. «مم4؛ کقوله تعالى: انوا الله کرام یقت [العوية: 
۹ء فیفعلّهُ الرجلٌ في خاصّيِهِ مع جماعة الناس الذین يُشارِكوتةُ هذا 
الوصفت؛ فيكونُ مع الصادقينٌ بتَقُواهُ هو وبالإسرارٍ في مواضع الاسرار 
والعلانية في موضع العلانية. 

وجوث صلاة الحماعة : 

واسئلٌ بهذه الآية على وجوب صلاة الجماعة؛ ويؤيّدٌ ذلك ما جاء 
في «الصحیحین» عن آبي هريرةً ه؛ قال: قال رسود الل كَل: لإ 
نْقَلَ صَلَاةٍ عَلَى المَُافِقِينَ صَلَاةُ الیتای وَضَلَاةٌ الْمَجْرِء ولو يَعْلَمُونَ مَا 
فِيهِمَاء لَُوْهُمَا وَلَوْ حَبُوّاء وَلَقَدْ هَمَمْتُ أَنْ آمْرَ بالصّلَاقٍ َتْقَامَ نم آمْرَ 
زجلا تبصلي بالئاس» ٿم یی مي برجَال مَعهُمْ حرم ین حطب إلى نم 
لا بشهدون الصا نرق عَلَبْهمْ بيوتَهُمْ بالا . ۱ 


(۱) آخرجه البخاري (۲6۲۰) (۳/ ۱6۱۲۲ وسلم (10۱) (6۵۱/۱). 
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ونقل غيرٌ واحدٍ إجماعَ الصحابة على ذلك؛ بحکاهٌ ابن تيميّة؛ وهو 
کذلك. 

وحکی الکاسانی - ین الحنفيّة - العمل علیها جیلا بعد جيل» وأنَّ 
ذلك أَمَارَةٌ على وجوبها”". 

ويَُقَلُ في كلام فقهاء الحنفيّة: أنَّ الجماعةً سنه مؤكّدةٌ؛ ومُرادُهم 
بذلك الوجوبٌ؛ ويفهمُهُ بعض الفقهاء على أن المراة بذلك: ما بُخالِث 
التاکیڈ بالرجوب؛ وفي هذا نظرٌ؛ قال علاءٌ الدّین السَّمَرْكَنْدِيُ في «نْحفة 
الفقهاء»: إن الماع وا فتاه عض أصحاينا: سه مؤكّدة؛ 
وکلاهما واحڈ^ . 








وبنحوه قال الکاسانخ وغیره"*. 


والشافعیٔ ينص على الوجوب في کتابه «الأم»؛ قال: افلا أرخص 
لِمَن قَدَرَ على صلاةٍ الجماعة في ترك إتيانهاء إلا ین عذرہ!“۔ 

وقال النووييٌ: «وهذا قول اثتَيْنِ من کبار أصحابنا المتمكُيِينَ في 
الفقه والحدیثِ؛ وهما: آبو بکر بن رید وابنُ المُنذر. ..."© . 

وجماهيرٌ آصحاب أحمد على الوجوب وهو المشهورٌ عنه» وعنه 
روایڈ أخرى بالشية"؛ وفیها نظ 

ويظهّرٌ لي: أله يرَى سئي الجماعة في المسجد إذا لم تعظّل» 
فتعطیلها فيها حرامٌ» وأصلٌ الجماعة واجبٌ عنلّۂ؛ إذا لم نتحمّنْ في 
البي» ففي المسجدٍ . : 


۰6۱66 /۱( ينظر: «الفتاوی الکبری» (۲۷۰/۲). (۲) ینظر: «بدائع الصنائم»‎ )١( 
.)۱۵۰/۱( ينظر: «بدائع الصنائم؟‎ )٤( .)۲۲۷/۱( «نحفة الفقهاء»‎ )۳( 
۰۱۸۰ /۱( الام للشافعي‎ (0) 

(5) «المجموع؟ (۰)۱۸4/4 

(۷) ینظر: «المغني» ةة و#الكافي؟ (۱/ ۲۸۷): وةالإنصاف» (۲۱۰/۲). 
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وفي «الصحیح» : قال ابن مسعود: اوَلَوْ نكم صلم في بتکم 
كما بْصَلي مدا المُتَكَلْكُ في بيو لترخنم تة تیم ولو ترختم سا 
تیم لَمَللُم'''. 

وكثيرٌ من فقهاء المتأخُرينَ من الحنفيّة والشافعيّة والمالکیّة» یرون 
استحبابٌ صلاة الجماعة في المسجي. 

مهم - وإِن كان لهم سلف فيه - إلا آنه یخالك مذهبَ أيهم 
وظواهرٌ له ولبعضهم کلام في عدم إيجاب الصلاة في المسجد لمَن 
يَجِدُ الجماعةً في غره» ويظن بعض الق له: أنه لا يرَى وجوب الصلاة 
في الجماعة مطلّمًا؛ِ حيتٌ لا يفرّقونَ بِينَ المسألتین: بِينَ وجوب (جابة 
النداء في المسجدٍ للجماعة فيه» وبِينَ وجوب الجماعةٍ بعينها . 


* # # 













8ٹ تال نعالى: وڈ 36 شی ری کی لک امن ا شکم 
یاک اليجل منوا اک باریکم الوا شک کی عبر لک عند ري 
تاب ل لہ ہ"ی اک [البقرة: 4 


کب الله على بني (سرائیل ین آصحاب موسی فل آنفیهم؛ عقابًا 
لهم على انخاز ز العجل من دون الله معبوڈاء وهو الم المقصودٌ في 
الآية: لنم اشک والشّركُ ۳ الظلم؛ كما في فوله تعالى: 
لئے 16 نكن ليه ومر یلم ب لا شرف يأف بک التزق لطر 
عظيم4 [لقمان: ۱۳]. 






4 آخرجه مسلم (594) (۱/ ۲4۵۳ 

(۲) بنظر: داللباب في الجمع بين السَنة والکتاب» (۰)۲۵۲/۱ و«العناية» شرح الهدایة» 
09 واجامع الأمهات؛ (۱۰۷/۱)ء و#مختصر خلیل» (۰)4۰/۱ واروضة 
الطالیین» (۳۳۹/۱)ء وقتھایة المحتاج» (۱۳۳/۲)۔ 
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وروى ابن جرير الطبري» عن سعيدٍ بن جُبَيْرٍ ومجاهرٍ قالا: قامَ 
بعشھم إلى بعض بالكناجر يقل بعضهم بعضّا» لا ین رجلٌ على رجل 
قريب ولا بعیدٍ » حتی أَلْوَى موسی بثوبه» فطرخوا ما بایییهم» فتكنّت 
عن سبعينَ لت قتيلٍ» ون الله أؤحى إلى موسّی: أن حَسْبي» فقدٍ 
2 4( 


كُتَمَيْتٌ! فذلك حینَ أَلْوَى بلوبه ۱ 


إقامةٌ الحدود بالامام وب : 

وهؤلاء أقامُوا حَدَّ الله على آنفسهم بأمر الله وبلاغ موسى» وفي 
هذا إشارةٌ إلى أنَّ حدود الله وأحكامّةُ یجوژ أن يُقِيمَها النامن فيما بیتهم 
عند تحقّقٍ العدل وانتفاء الظلم والبغي» وذلك بأمر الإمام ومباشرة 
صاحب الحَیّ بنفیه بقتل قایل ولیّه بإذنِ الإمام» وهو صحيحٌ في قولٍ 
جمهور العلماء؛ لقوله تعالی: اوی ل مظلوما قد جَمَلنا اوہ شتا كلا 
شرف في اتلچ [الإسراء: ۳۳]. 

ولِمَا روی مسلم في «صحیحه»؛ من حدیث عَلْقمةً بن وائل؛ 3 
آباۂ حدَّنَهُ قال: إِنّي لَفَاعِدُ مَعَ الل يلل إِذْ جاء رَجُلّ يَقُودُ آكَرَ 
قَقَالَ: یا رَسُولَ الوء عَذا قَتَلَ أخيء فکَقَال رَسُول الله لل4: ( 
- قَقَالَ: له لَو لَمْ يَْتَرف أَقَمْتُ عَلَيْهِ الْبَيِنَهَ ‏ قَالَ: نَعمْ قله قَالَ: 
یف َتلتهُ؟): فال: کنث آنا وَهْوَ تختط ین شجرق سبي كَأَعْضَبَي» 
رنه بلاس عَلَى ئزنوء تَقَتَلئ تال له اي : (مَلْ لَك ین شيء 
ويه عَنْ تفیک؟» قال: مَا لي ما لا كسايي وَكَأْسِيء قَالَ: ری 
قَوْمَكَ یَشْتَرونتک؟» قَالَ: آنا ون عَلَى قَرْيِي من ذَاكَ فَرَمَى إِلَيْهِ 
بیسعیی وَكَالَ: (دُوئَك صاحبک» فَانْطلَقَ بو الرَجُلْ» مَلَمًا وَلَىء كَالَ 


۹ 
بوسعر 





3 






ہے ےہ 


.)1۸۰/۱( انفسیر الطبري:‎ )١( 
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رول الله 4: (إنْ كله هر یثلة» كَرَجَعَ» كَمَالَ: با رَسُولَ الف له 
بَلَمَنِي أَنْكَ ثُلت: (إِنْ قَتَلَهُ هو یفله». رَأَعَنْثۂ بامرة؟! ماد 
رَسُولُ الله 8: (آما ريد آن يَبُوءِ بانیک. ونم صاجبك؟), قَالَ: 
ان الله - لعل كَالَ: بَلَى ۔ كَالَ: (فَنَ دا كَذَاكَ)ء قال: قَرَمَى بیشتته 
وَعلی س . 

فالنييُ کل دقَعهُ إليه بقوله: (دُوئك صاحبگ). 

وإلى هذا ذعَب جماعةٌ ین السلفی؛ کابن عباس» وسعید بن جُبَثْرِ 
ومجاهل» ولق بن حبيب» وقتاد وجماعة. 

وتولّه بك في الحديث: (إِنْ قَتلَهُ كَهُوَّ مِثْلّهُ)؛ أيْ: آنه لا مَضْلَ 
ولا مِنَدَ لأحدهما على الآخَرِ؛ لأنّهِ عد مه واستؤفاه؛ فليس له أجرء 
ولا جمیل ذكر. 

وظاهرٌ مذهب الحنابلة: أنَّ حضور الوالي أو ناتب واجب؛ خوفًا 
ین النعڈی(". 


ومذمث الشافعيّة: أنَّ حضوزه مسنونٌ؛ إذا كان ولي الدم ثقةً 


عدلا. 

والاصل: أنه لا بُذٌ من آخذ إذنِ ولي الامر في الاستبفای ون 
استؤفاهُ بنفیی مضّی استیفاؤٌهُ إذا كان وَفْقَ خکم ال وللوالي زیر 
لافتئاته علیه وله العف عنه . 

روی أبن آبي حاتم في اتفسیرہاء عن ابنٍ عباس ظل4؛ في قوله 
تعالی: للا شرف لقتل رکه کا مصوزاک [الاسراء: ٩۲۳۳‏ قال: 


(۱). آخرجه مسلم )۱٦۸۰(‏ (۱۳۰۷/۳)- 
(۷) «المغني» (۳۲۰۱/۸). 
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ينصُرُهُ السلطان حتی يُنصِفَة ین ظالیوء ومَنِ انتصَر لنفیه دون السلطان» 
فهو عاص مسرف» قد عَمل بِحَوبةٍ أَهْلٍ الجاهليّة ولم يَرْضَ 
بخکم اش“ . 
۱ استيفاغ صاحب الحقٌّ حقّه بنشیه : 

واستیفاۂ صاحب الحقّ أو ولج ديه لِمَا دُونَ النّفْسِ: يُمتَمُ على 
الصحیح؛ لعدم الأمن من التجاوز والتعذیب. 

والشريعةٌ أغلقث باب الثارِ؛ لائه يُفضي إلى تسلسْل العداوة ین 
الأفرادٍ إلى قتلِ الجماعاتِ انتقامّاء وهكذا كان الجاهليُون؛ ففى فقي (صحيج 
البخاري»؛ عن ابن عباسٍ» أن النّبِيَ یی ال: (أَبْمَضُ النَّاسِ إلى اللو 
مد مُلْحِدٌُ في الحرم مت في الاسام سْنَةَ الجَاهِلِيَة وَمُطَّلِْتُ مم 


2 ع 00 5 
ار بر حَقَّ لبهَرِيقَ دم 


وفي (مسندِ أحمذدا؛ من حدیث عبد الله بن عمرو؛ قال: قال 
ون الله 4 ا زا 3 آفتّی النّاس عَلَى الله 4 ك : ن فل في حَرَمٍ ال ۳0 
یل غَيْرَ ال أو کل حول لام . 

إقامةٌ الحدود لولي الأمر : 

وأصلُ إقامة الحدود - كحدٌ الزاني» والسارق» والقاتل» وشارب 
الخمرء والقاففب: والمرتدٌء وغیر ذلك -: لوليٌ الامر بالائفانی 
ولا يجوز لاح أنْ بَمْتَيْتَ علیه» والتعدي عليه في حقّه يستوجبٌ التعزیر . 

وقد قال تعالی : ابید کل وار ا [النور: ٢]ء‏ والأمرٌ في هذه 
الآية متوجهُ إلى ولي الأمر؛ قال ابن العریخ في «تفسيرو»: «لا خلاف ان 
)0 «تفسیر ابن أبي حانم» (۲۴۲۹/۷)۔ 


(؟) .أخرجه البخاري (۱۸۸۲) (1/9). 
(۳) آخرجه أحمد (1۷۰۷) (۱۸۷/۲). 


























سوسکل رجیم م 





المخاطبِ بهذا الأمر بِالجَلْدِ: الإمامٌ ومن ناب عنه»۴. 


روى ابن أبي شَيْبَ عن الحسن؛ قال: «أربعةٌ إلى المُلّطانِ: 
الزکا٤ء‏ والصلا والحدودٌء والقضا'. 
روج هذا عن جماعةٍ ين السلف؛ كعَطَاءٍ الخُرَاسانيٌ» وابن 


واه 6۳ 
مخیریز ‏ . 


وهذا في کل حَدٌ أو تعزیر» ولو كان الضررٌ ظاهرا في حى إنسانٍ 
بعبیه؛ روى ابی أبي شب هن آي اسامه عن محمد بن عمرٌ بن 
عبدٍ العزيز؛ قال: «السلطانٌ ول ن ارت الدينَ» ون كَل اا امرخ 
أو ]ا۶۷ 

ان الأمرّ لو وَل إلى الانسان صاجب الحق أن يَستوفي بنفیه 
هر البغئ في الناس» ولانقَمَ هل الجاني الأولِ من المقتصل» وتسلسّل 
الامز وانَّسعَتُ دائرةٌ الفتنة» وقد 3 سبحاته أنَّ صاجب الح قد يَبْغِي 
رة من ذلك» فقال: #قلا شرف فى ف تیه [الاسراء: ۳۳]: يعني : 
لا خد حه في إقامة الحدّ ذریعۃً إلى البغي۔ 

وهذا في الحدودٍ والقِصّاصٍ: 1 

وأمّا في التعزیرات : 

فذمَبَ الا إلى انها حقٌّ للإمام لا واجبةٌ عليه؛ وعلةٌ ذل: اه 
لولي الأمر أن يس عن المجرم» وان يَعقُوَ عن العقوبة لمصلحة يراهاء 
فله إنزاڈ العقوبة وله عدم م إنزالهاء والأمرٌ يتعلّقُ بالمصلحة العامةٍ 


.)۳۳6/۳( «أحكام القرآن» لابن العربي‎ )١( 

.)0075/0( )۲۸٤۳۸( أخرجه ابن أبي شيبة‎ )٢( 

(۳) أخرجه ابن أبي شيبة (۲۸۳۹)ء (۲۸46۰) :)٤٥١٥/٥(‏ 
)٤(‏ أخرجه ابن أبي شيبة (18451) .)٥۰٠/٥(‏ 























یی ا ن هتفرن 








لا المصلحة الخاصة بهء وکلُ ما للانسان أن یفعَلَهُ أو یتر» فهو حقٌ له 
ولیس واجبًا عليه . 

وظاهرٌ ملعب مالك وأبي حنيفة وأحمد: أن التعزیر واجث على 
الامام» وليس ّا لہ اویززہ ا5ال العفو ما قائت السا العامة . 

وهذا يتفرع عن کون ولي الأمر يُدرِكٌ مصالع العامة واه من أھلِ 
المعرفة والعدالة. 

تعطيلُ الحاکم للحدوو : 

وفي حال تعطیل إقامة الحدٌ ین قِبَلِ الحاکم: فهل یسوم قيامٌ 
الأفرادٍ باستیفاء الحدودٍ من دونهء في حال ظهور البیّنةٍ في الحدٌ والتعزیر 
واکتمال شروطها. وکان تعطیل الحاكم لها تعطیلا لاصل الحکم بما 
آنل الله» ولیس لاد البيّناتٍ لم تتواقر؟ : 

وجواب هذا يُعرَفُ بموازنة المصلحة المتحقّقةٍ بالمَفسَدة المترئيق» 
وهنا مفسدتان : 

المفسدةٌ الأولى : تعطیل الحدود واقامة حکم اللو: 

وفي اقامة حکم الله لدَيْنا أمران: الحكمء والتحکيم: 

الأول: الحكمُ به وهذا منوظ بالحاكم الذي يُقِيمُهاء وقد وج الله 
الخطاب به إلى نبيّه؛ لأنّه خلیفثه في هذا الأمر؛ قال تعالى: دن اَم 
ہم بت ار ان [المائدة: ٤٤ء‏ وقال: طإنا نا ايك الک لحي 
پ2 ب کاس نا اك ان [النساء: ۰۲۱۰۰ وفال: عنم بت 

يمآ رل أي ولا کم مو [المائدة: ۸٤]ء‏ والحكم بشرعة ۳0 بویا 


کر ہیں میم 


كل الأنبياء؛ قال تعالی عن موسی ومن تَبِعَهُ: تًا ارلا ال فا 


(۱). ينظر: «النتف» للسغدي (145/1): والمبسوطة للسرّحْسي (۹/ ۰635 و«المدوّنةة 
( واالذخیرة» للقرافي (۱۲۰/۱۲)ء ودالمغتي؟ لابن قدامة (۱۷۸/۹). 
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هکی ود e‏ یا لبيرت [المائدة: ٤٤]ء‏ وقال عن عیسی وقویه 
رس آغل آلاغیل با َرَل ال فيد [المائدة: 40]» وقال لداوۃ: 
یداو نا جلك مه في الہ 27 بن ناس بل ولا تَيّع الهو 
بض کن کیل € [ص: ۰۲۲1 
ومن وَلِيَ الأمرّ على أمّةِ الاسلام» فهو خليفةٌ لرسولِ اللو والامز 
يَوجَهُ إليه مِن باب أولى» ويجبٌ عليه تحكيمٌ شِرْعةٍ الله وتوجية 
الخطاب إلى الناس بالنزول على أمر الله» ودَعْوَتُهِم إلى ذلكء ويجبٌ 
على الناس السمعٌ والطاعة؛ قال تعالی: تا کان قول امین لذا دعوا 
ِلَ أله وسوی لیخ م آن یرو يننا وأا لالٹور: ٥٥]ء‏ بی نا 
أنرّلَ الله عبادةٌ: «إن 3 2 ۳ ۲ مرا إل 664 یوسف: ۰ 
وتشریغ حم غير حکم الله موصوق فاعلّه: : بالكفرٍء 1 
والفسقٍ؛ قال تعالی: وس ل ینکر يمآ ال اله كيك مم كروت 
[المائدة: 144 طوس لر گم يمآ ار اه ایک هم مود [المائدة: 
۰ ووس کر سم بنا آل لہ رک هم لسرت [المادده: ۲۷. 
التحکیم» ويكونٌ من الناس لجا فيتقدّمونَ بطلب 
حمّهمء وطَلَبُهِم حکم الله واجبٌ إن لم یَنزلُوا إلى لى العفو والصلح ہما 
۷ ات شا کی شرية لواحت در جميع الشرائع؛ قال 
تعالی : «كَنّ أك س أ وده بت أله لو میک ور 7 میم 
لب بالق عم بر ی الاس يما اا اشککفوا في [البقرة: ۰۲۱۳ وفال: ۳ 
سا ان کت کان بق نينا عل بن نکر یت 
العَی ولا یط ونیا لی سوہ که [ص: ۰۲۲۲ وقال تعالی: وت 
کوک وع الو فیا کم أو [المائدة: ٤٤ء‏ وقال: يان اتود 
اکم بیع از امش عتمم ان شترش عتفر. کک يروك کنا وان 
عکنک کلشکم بم بالط [الماس: 45]. 




















۳7 اضر 


وتحکیم حکم الله واجبٌ موكد على امه محمد ككل بل له أثرٌ على 
إيمانهم قوةٌ وضعمّاء ضط اس قال تعالى: 6 وی 5 0 
قَصَيْتَ وسلا E‏ [النساء: ۱۲۷۵ ففْرَضٌ ا 0 
فکیف بأصلِ e‏ چ 

المفسدةٌ الٹائیڈ: تعطیل التحاكم إلى الشريعة: 

وإذا لم يُقِمٍ الحاكمٌ الحم اک" او رب 
بعض الناس إلى حکم اللو؛ لاد تحكيمَ غير حكم الله مفسدهُ عام 
الناس کلم وأا عدم تحاكم فردٍ أو جماعق إلى حكم اللوه فتلك 
مفسدةٌ خاصةٌ بهم . 

وإذا غلَب وجوڈ منگرٍ» والحاكمٌ يَعْلِبٌ على الظنٌ آنه لا يحكُم 
بحكم الله فالمشهورٌ عن أحمدً: عدم رفوه إليه» والاكتفاء بجر صاجب 
المنگر وإخاقته . 

وإذا كان الحاكمٌ يعاقِبُ صاحبٌ المنگر عقابًا دون عقاب 
الشرع» وليس أكثرٌ منهء فلا يَتجاوَرٌ ويَظلِمُهُ -: فالأظهرٌ جواژ رفع 
المنكر إليه؛ تقلیلا للشرٌ على الناس» مع عدم الرّضًا بالحكم الذي 
يخاليك حکم الله. ۱ ۱ 

وإذا تعذّرَ على الناس إقامةٌ حكم الله بواسطةِ الحاکم» فهل لهم أن 
ٹوا حكمٌ الله فيما بيتهم دون الرجوع إليه؟: ۱ 

الذي يظهرٌ أنَّ هذا على حالَيْنِ: 

الحال الأولى: إذا كان هذا لا يفضي إلى مفسدة عامّة؛ من تداع 
إلى أذ الثارِ ين الناس جاهِلِهم وعالمهم بالجقٌ والباطل ويُجِعَلٌ 
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سالک (لايد .مم مع 





تفسيرٌ ذلك إلى الخاصّةٍ العالمة» ولا يُفْضِي إلى إفسادٍ دینهم ودثیاهم مع 
السلطان المعتّلل لحکم الو؛ بحیثُ یقثْلھم أو َحْبِمُھم -: فالاصل 
وجوبٌ إقاميهم لحکم الل فيما بيهم بتولية واحدِ منهم؛ إذا انتقث تلك 
المفاسدٌ الكبرى. 

فالشريعةٌ جاءث بالحدود لضبط حياةٍ الناس وأنيهم واعادة 
حقوقهم فإذا آفقی حکمهم بيتهم بذلك إلى مفسدة أكبرَ بط حاکم 
ظالم بد ین دينهم وفنياهم ما يسعَوْدَ إلى | اصلاجه -: فلا يجورٌ لهم 


وما يَجِدُونَ فيه فُسْحةً ہیں سی و وت 
الکفر - فيجبٌ علیهم الحکم بشرع الله؛ كعُقُودٍ زواجهم بيتهم» 
رضي وليل منهم أنْ زوء على حکم الله في شرب للخمر والرنی وا 
وعقود البيوع» وجب عليهم إمضاؤما على حكم الله ولو لم يُرجعوا إلى 
الحاكم المعظل . 

الحال الثانيةٌ: إذا كان هذا يفضي إلى مفسدة بسلط حاکم 
ظالمء فیفیدٌ ين دنياهم اعظم ما یز و صلاخ او جل تسیز 
الحدود وَالْقِصّاص وبيائها إلى الأفرادٍ يَحِتَهِدُونَ بجهلی وعلم» ويقضي 
إلى العار والانتقام» فهذا مفسدئه ظاهرةٌ العموم؛ فلا یجوژه 
ومعرفةٌ ذلك وضبظه نایم العارف بأحوالٍ الناس وقضایا الأعيان» 
وليس بحكم مشوب بهرّى» فالشریعةُ جاءث لضبط حال الناسٍ العامٌ 
والخاصٌ . 

مسألةٌ: في إقامة الحدود على المَوَالي: 

ما الإماۂ والعبیڈ فذمَبَ جمهورٌ العلماء: إلى جواز [قامة الحدٌ 
على العبدِ ین سيِّدِه؛ ذهب إلى هذا مالكٌ والشافعیٔ وأحمد وهو قول 

















ری اخ کان 
اس سے 








أكثر الصحابة والتابعينَ» وعلیه عملهم). ۲ 

وجاء عن مالك استثناء حدّ القطع في السرقة» وجعَلَهُ لول الأمر 
بل حال . 1 

ویری آبو حنیفةً: أنَّ ذلك كلّه للامام وفي مذهب الحنفيّة قول: 
أنه لا يُّقيمُ السيدُ الحدٌ على عبده إن كان عبلهُ زوجًا لحُرَّق أو لِأمَةٍ 
غيره» أو کانث أَمَثهُ زوجةً لح أو لعب غيره؛ ففي هذه الصورِ لبم 
الحدٌ إلا الإمامٌ فقظ . ۱ 

وهذا مروي عن ابن عمرّ؛ كما روا؛ عبد الرزَّاقِء عن الزهْريٌء 
عن سالم» عن ابن عمرٌ؛ قال في الأَمَةِ إذا كانت ليست بذاتِ زوج» 
فَرَنَتْ: جلِدَتْ نشف ما على المُخْصناتٍ من العذاب؛ يَجِلِدُها سیّڈھاء 
فان كانت من ذواتٍ الازواج رَُفِمَ أمْرُها إلى السلطان۹. 

والأصلٌ: ان الحدوة على الاماء والعبید يُقِيمّها أَهْلُوهُمْ في حال 
قيام البينة. 

< والبيّنةُ في حي الاماء كالبيّةٍ في حقٌّ الحرائر لا كَرْقَّ؛ فقد روی 

الشيخان» عن أبي هُرَيْرةَ ذله؛ قال: سَمِعْتٌ النبی 8ل بقول: (إِذَا رن 
مه أحَدِكُمْ كَتبيّنَ زتاما. كَلْيَجْلِدْمَا الحَد ولا بر عَلَيْهَاء ثم إِنْ رنه 
نما الح ولا یرب ثم إِنْ رنب ال كتين زتاماه قلیبنها ولو 
ِحَبْلٍ ن شر . 

والخِطابٌ توج هنا إلى سيّدِهاء ولكنّه مر بالاستيثاق في فوله: 


ء)۵١/۹( «المدونة» (22194/4»: ولالبیان في فقه الشافعي» (۱۷۲/ ۳۸۰ و«المغني»‎ )١( 
.)۵۰۱۸/۷( و9الاستذکار»‎ 

-)۱۳۹/۹( «المدونةة (۵۱۹/1). (۳) «المبسوطة؛ للسرخسي‎ )٢( 

(4) أخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (1751) (۳۹۰/۷). 

.)۱۳۲۸/۳( )۱۷۰۳( أخرجه البخاري (۲۱۵۷) (۷۱/۳)› ومسلم‎ )٥( 




















ام شد ب e]‏ 
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(هَتبَيْنَ زناها) وأمرّ یعدم التعدّي والتعنيف في قوله: ولا يكَرَتْ) ؟ فان 
الزيادة عن الحدً ظلمٌء وح الأَمَةِ نصث حدً الحُرّةَه كما يأتي بِيانهُ 
بإذن اللو۔. 


ويظهرٌ الخطابٌ متوجّهًا إلى السیدِ فيما روى مسلمٌء والتريذي» 
وغیزهما؛ مِن حدیثِ أبي عبد الرحمن السُّلَمِيّ؛ قال: ختب عليٌ طب 
فقال: أيّها النامنُ» أَقِيمُوا الحدود على أَرِقَّائِكم؛ مَنْ أَحْصَنَ منهم وم 
لم يُْصِنْ ؛ ؛ فإ أَمَةَ لرسول اش زر فأَمَرّني أنْ أُجِلِدّهاء فإذا هي 
حدیتُ عهدٍ بالفاس» فخییث إِنْ آنا جَلدئها أن تموت» فاتیث الي لل 
فار نقال: (آخسفت. الرخها کی تعائل)'. 

وهذا هو عمل الصحابة والتابعينَ» ومثل هذا العمل إذا وق في 
زمیهم يشتهرُ ويستفيض ويَصِلُ إلى الحاكم والمحکوم» ود لم یُارَضن 
صریکا ون إمام المسلِمينَ جیتها؛ دل على جوازو وصحة وقوعه. 

قال ابن عبد البَرٌ: هرُوِيَ عن جماعةٍ من الصحابة: أَنّھم أقامُوا 
الحدودٌ على ما ملگث آیمانهم؛ منهم ابن عم وابنُ مسعودء وأنسل» 
ولا مخالف لهم ین الصحابق . 

فقد روی ابنُ آبی سَيْبَةَه عن عبدٍ الرحمٰن بن آبی لیلی؛ قال: 
«ادرخث آشياع الأنصار إذا زب ال تضربوتها في مجالیهم:۳۳. 

وروی نافعٌ» عن ابن عمرّ: أله کان بضربُ امه إذا فْجَرَث». 

وأخرّج عبد الرژاق ومن طريقه ابن حزم في "المحلّی». 
)١(‏ أخرجه مسلم (۱۷۰۵) (۰)۱۳۳۰/۲ والترمذي )١1441(‏ (4/ ۰64۷ 

(۲) «الاستذكار» (۵۰۸/۷). 


(۳) .آخرجه ابن أبي شيبة (۲۸۲۸4) -)4٩۱/۵(‏ 
(4) آخرجه ابن آبي شیة (۲۸۲۸۲) (۵/ 64٩۱‏ 


























اچچ اما رلك 
نافع : «أنّ ابنَ عمرٌ فطع یڈ غلام له سرَقَء وجلَدٌ عبدًا له زَلّی؛ من غير 
أن برها . 
وروي عن ابن مسعودٍ ‏ كما روا سعيدٌ بنُ منصور في «السُنناء 
ومن طريقه البيهقي في «الكبرى»» والطبرانیٔ في «الکبیر»» عن عمرو بن 
فرخیل: 3٦‏ مَعْقِلَ بن نَ مرن أتى عبد اللو» فقال: عبدي سرف ین عندي 
فبَاء؟ قال: مالك سرف بعضه في بعض » قال: أظبّه دک أَمَتي زنث؟۱ 
قال: اجلذهاء قال: ها لم تحصن تُخْضَن؟ قال: إخصاثها (سلامها»۳؟. 
وروی عبد الرزٌاقِء عن الثوري عن إبراهيم ی : «أنّ مَعْقِلَ بن مُقَرْنٍ 
المَرَيِیٌ جاء إلى عبدٍ الله» فقال: لد جاریةً لي زئث؟ فقال: اجلِذها 
حَحَمْسِينَء قال: ليس لها زوجٌ؟ قال: إسلامُها (حصانها؟. 
وروی ابنُ أبي سَيْبَةَ أيضّاء عن إبراهيم» عن عَلْقمةَ والأسودٍ: 
«أنّهما كانا يُقيمانٍ الحدود على جَوَارِي الحع إذا زَنَيْنَ في المجالس». 
وكان الصحابة یو بذلك ويأمُرونَ باقامة السيّدٍ الحدّ على مه 
من غیر أمرٍ بإرجاع ذلك إلى ولي الأمر؛ كما روى ابنْ أبي شیب عن 
إبراهيم؛ عن همام» عن عمرو بن شرخییل؛ قال: «جاء مَمْقلَّ 
عبد ال فقال: جاريتي زتّث ناجلئما؟ قال: فقال عبدٌ الله: 
خمسينَء فقال : عادث؟ فقال: اجلدها* 
وذلك أنَّ الأمَةً والعبد ین جملة یلك السيدٍء فيملِك بِيعَهُ وشراءة» 





(۱) آخرجه عبد الرزاق في «مصُفه» (۱۸۹۷۹) (۰)۲۳۹/۱۰ وابن حزم في «المحلّی» 
(END‏ 

(۲) آخرجه سعید بن منصور (۷۷۳) (٤/١٥٥۱)ء‏ والبيهقي في «الکبری» (۸/ ۰6۲1۳ 
والطبراني في «الکبیر» .)۳۶۰/٩( )۹١۹۲(‏ 

(۳) آخرجه عبد الرزاق في امصنفه» (۱۳۲۰4) (۳۹4/۷). 

(4) أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۲۸۲۸۵) (۵/ .)1٩۲‏ 

.)4٩۱/۰( )۲۸۲۷۷( أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفهة‎ )٥( 





1 
1 
1 
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لس (الآية ۰۸) 








۷ 


ا 


فيملِك تأديبَهُ من باب آولی؛ فالتأدیب شيء عارضٌ» والمكٌ دائمٌ؛ فلمًا 
جار شرا الولك الدائم» جاز التأدیث العارض. ٠‏ 

ولول الأمر إذا فا لم العبيدٍ والاماء أن يكل الأْرَ إليه؛ وذلك 
أنَّ الشريعة جاءث بدفع المفاسدء فإذا كانت تست المصلحةٌ باقامة الحدٌ 
ین الوالي ین غير تفريط» نله ذلك» وإلا فتركة للناس هو الأصل» 
وعلیه عمل الصحابة والتابعیق؛ فقد روی عبد الرژافی» عن مَعْمَرٍ عن 
الرُْري؛ قال: ١مضّتِ‏ رل آن يَحُنَّ العبدَ والأمَةً أهلوهما في الفاحشق 
إلا أن یرف أمرّهما إلى الشلطان؛ فليس لأحدٍ أنْ يَفْمَيِتَ على 
السلطان»(۱. 

والرفع عن أصلِ لا يكونُ الا بتحقق مفسدة ظاهرة من بقاء 
الاصل لا يُمكنٌ تلافيها ببقائه» فإذا تحقّقتِ المصلحةٌ بالإمام» فیجوژُ 
رفعٌةٌ إليه. 


اج ۶ 


38 قال تمالی : راد فا انوا مذو اة ڪا ينها حف هتم قدا 


زا کے سیت با لا تنیز كك عطجکم یلیڈ 


خی که [البقرة: .]٥۸‏ 


مر الله بني إسرائيلَ بالسجود عند دخول بيت المَفْدسِء وهي القريةٌ 
المذكورةٌ في الآيةء وهذا هو الأشهرٌ؛ قاله ابن عباس ومجاهد 


وقبادة والشدیٔ والربية©. 


)0( أخرجه عبد الرزاق في #مصنفهة (۱۳۲۰) (// 044 
(۲) ینظر: «زاد السیر» (1۸/۱)» و9البحر المحیط» (۱/ ٣٥۴۳)ء‏ 
(۲) ينظر: «تفسیر البغوي» (6۹۸/۱- 

(6) بنظر: «تفسير الطبري؟ (۰۷۱۲/۱۷ 6۷۱۳ 





























ر۸ اک کتک 
راف وشن 





وقيل: هي آریخا» وهي قريبةٌ مِنْ بيتٍ المَفُدِس؛ قاله 
عبد الرحمٰنِ بن زیو . 

والقریڈ: ما اد َرَارَا للناس مما اجتمَعث فيه الأبنيةٌ؛ كالحجارة 
والظین والخشب؛ وما لا قرارٌ فيه كأماكن البادية التي يسكُتُونَ فيها 
بيوت الع - فلا تسى قُرَى؛ لأنّهم يرتحلونَ عنها یتتبعونٌ منافع 
مَوَاشِيهم . 

والقریڈ: اسم يُطْلَقُ على المدنٍ المعمورة المسکونة وال العام . 

نم فال: إا ينها حي شنم مدا وانغلرا الاک شتا 
اَم السجود على الأكل؛ لأنَّ النعمةً تحثْ بالدخولٍ والتمكينٍ قبل 
الأكل» فينبغي أنْ یکون الشكرٌ عند التمکین من النعمة» وفي أثنائهاء 


وبعدها . 





والبابُ: من آبواب بیت المَقْيِسٍ؛ قاله ابنُ عباس وه 
سجود الشکر : 
والسجودٌ الذي یروا به عند الدخول هو سجودٌ الشكرء وَقُسّرَ السجوةٌ 
هنا باه الرکوغ؛ روا سعيدٌ نج والْكوفِی عن ابن عباس" وهو 
الأصح؛ لأنّهم أمِرُوا بالسجود مقترنًا بالدخول؛ وهذا یتح في الركوع . 
والسجوڈ في ال یلق على الانحناء على سبیل التعظيم؛ سواۂ 
مسل الارضن أو لم 'يمَسّها؛ ومنه قول الشاعر : 
پجن تخل الق في حجرایه رى الم نها مدا لوا 
(۱) بنظر: «تفسیر الطبري» (۷۱۳/۱). 
)٢(“‏ پنظر: «تفسير الطبري» (۷۱۳/۱- ۰6۷۱8 و«تفسير ابن أبي حاتم» (۱/ ۰6۱۱۷ 


(۳) پنظر: اتفسیر الطبري» (۱/ ۰6۷۱8 و«تفسير ابن أبي نحاتم» (۱۱۷/۱)- 
(4) ینظر: «المعاني الكبير» (۴/ ۸۹۰)ء وفالزاهر في معاني کلمات الناس» (4۷/۱). 























سر بك (الآید ۸م) 


ہ۴ 
ئا 


۹ 





والأكم: التلال المرتفعةٌ - کم وقیل: کم جمع: إگام؛ 
رگا جمغ: أگم؛ واگ جمغ: اگ . ۱ ١‏ 

یقول: تخضعٌ مالأ وتهبظ خشوعًا ین وفع حوافرِ الخيل؛ وهي 
لب . فالمرادُ بالسجود هنا: هو الخضوع والخشوع. 

والسجو يُورِثُ الاسان و تو ولذا أَمَرَ ال به هنا؛ قال 
تعالی: سِيمَاهُم في ژمربهر ین ار سره النتح: 14]؛ صح عن 
منصورء عن مجاهدٍ؛ قال: «هو ات 8 

وإذا رایت متكبّراء فاعلَمْ لماز أو عدیمها؛ لا يجتمعٌ 
كبر مع کثرة سجودٍ. 

دم إشارةٌ إلى أنه ُشْرَعُ للمتمكُن من الدخولٍ إلى نعمق ُبرى 
- کفتح بللٍ أو أرض فیها نَعِيمٌ ورغدُ عيش أنْ بدشلها مطرقًا لل 
منکییرا؛ حتی لا يُورِئَهُ تمکهُ منها را وأسَدًا وکرا؛ فان الانسان عند 
تير حالّه من ضعفي إلى قوةٍ» وین ذل إلى تمكين» ومن فقرٍ إلى غتى» 
یج في نفو تشوة وسَكْرةٌ تخعلث عمًا یله المستديم على التعمق» 
والنعمةٌ العظيمةٌ الحادثةً لها سَكْرةٌ على النفس تُمْقِدُها توارُتّهاء فإذا لم 
یکسرها بتواضع من أوّلِ الأمر بالسجود للخالق والتضرع والتنثل له 
تمکنث منه حتى أورَثثْهُ غرورًا وكِبْرًا وبغیّا على الخلق» وخاصةً النعمةً 
المفاجئة للانسان بعد بأس وشدة وفقر؛ قال تعالی: إا انتا ال َة 
ن بعد صله مس إا مر کُر و 4 [یونس: .]9١‏ 

العبادةٌ عند تاو النعم: 

والنعمةٌ المفاجئةٌ بلا تدرج: استدراجٌء فلا یقابلها إلا شدةٌ 


(۱) ينظر: «تهذيب اللغة» (۱۷۸/۱۶)) و«المحكم والمحيط الأعظم» (۹۸/۷)ء وتاج 
العروس» (أ ك م)۔ 
(۲) آخرجه البخاري (۱۳۶/۲). وینظر: «فتح الباري» (۸/ ۵۸۲). 














1 
۱ 
1 

















بر امن 
[۳۷۰ اتک 


التواضع والخشوع؛ ولذا كانت نعمٌ اللو على نيه بل على التدژج» ومع 
هذا فقد لزم گل التواضع وزادّة عند نزول النعم العظيمة. 

ودل الب يكل مکة وهو مطأاطئ الرس تواضُعًا وخشوعًا للو؛ 
وذلك لأنّه خرّجٌ منها متحفیّا طريدّاء ورجَمَ إليها سيّدًا فاتکاه مع كثرة 
الأثباعء وأخرّج ابنُ إسحاق - وعنه ابن المباركِ في «الزهي» - قال 
محمد بن إسحاق: «حلئني عبد الل بن آبي بكرء وابنُ آبي تجیج» 
ویحبی بن عبّادٍ؛ قالوا: قبل رسول الله کا حتی وقّت بذي طوّی» وهو 
ُغْتچر برو جر فلمّا اجتمعث عليه خيولة ورآی ما اک ا به» 
تواضعَ لله حتى إن و تمس واسطةً له( . 

وروی البيهقئ؛ من حدیثِ جعفر بن سُلَيْمِانَ عن ثابتٍء عن 
أنس ؛ قال: «دحَلَ رسول الله و مَكَةَ يوم الفتح وَتَقَنْهُ على رحلهِ 
مشا . 1 

وین أولِ ما فَعَلَهُ عند دخوله مكةً: صلاثُهُ في داخل الكعبة؛ كما 

في (الصحیح)؛ ین حدیث نافع» عن عبد الله + أنَّ رسول اللہ يل 

7 يوم الفتح من أعلى مَك على راحليّه مرا أسامةً بن زيدِء ومعه 
بلالء ومعه عثمانْ بن طلْحةً من الحَجَبَ حتى أناحّ في المسجدء فَأْمَرَهُ 
أنْ يأتيئ بیفتاح اليتق نفتخ» ودل سول الله يله ومعه أسافة وبلالٌ 
وعثمانء فمكتٌ فيها نهارًا طويلاء ثم حرج فاستبّق الناسٌ فكان 
عبد الله بن غُمَرَ اول مَن دحل فوجّد بلالا وراء الباب قائمّاء فسأله: 
أين صلی رسول الله كل؟ غأشارَ له إلى المكان الذي صلًى فيه» قال 
عبد اللو: فثییث أن أسألَهُ: کم صلّی ین سجدة؟. 





09 أخرجه ابن المبارك في «الزهد والرقائق»‎ )١( 
.007/5( )۷۸۸۸( «السنن الکبری»‎ )۲( 
)03/5( )۲۹۸۸( آخرجه البخاري‎ )۳( 


























یف ال کو رید [۷۱] ۱ 








وقوله: وت دی هي ین آلفاظ الاستغفار ليني إسرائيل؛ أُمِرُوا 


بها عند الدخول؛ يُقالُ: حط الله عنك خطايّاكٌ» فهو لها جقّلةً؛ روی 
ابنُ جريرٍ وابن آبي حاتم؛ قال سعید بن جبه عن ابن عباس: حِطلةٌ: 
مغفرةٌ. وبه قال: استغفروا ال . 

وهو قول أكثر المفسّرينَ ین السلفی؛ ويؤيّدُ هذا أنه قال بعد ذلك: 
ر کک ليخ » ؛ أي : استغفروا يقر لكمء ولكنّهم خالفُوا أمرّ اوه 
فزحَمُوا على أَسْتَاهِهِمْ؛ أي: مَقَاعِدِهم؛ كما في «الصحيحين»؛ ين 
حدیثِ أبي هربرة طب ؛ یقول: قال رَسُول الله يل: (قیل لبي إِسْرَائِيلَ: 
وو اتات نج روا لک تَبَدُلُوا؛ فَتَعَلوا يَرْحَفُونَ عَلَى 
آستامهن وقالوا: حه في شرع 

وهذا التبدیل ین تبدیل اللفظ وتبدیل المعنی وتبدیل العمل؛ وهو 
شر أنواع التحریف لأر اوه وهو المقصود في قوله بعد ذلك: بد 
ایت کنو لا ع ایی یل لمم كارا عل این کا یمک ین 
امہ [البقرة: ۰۲04 

أفضلٌ أنواع التوبة وأقواها: 

وفي الاية دليلٌ على أن أقوّى أنواع التوبة:. تلك التي یجتيمٌ فيها 
عمل القلب وعمل الجوارح وقول اللسان؛ ولذا رهم الله بالسجود» 
وَأمَرَهُمْ بقول: «جلله» ولا بد ین عمل القلب؛ لاله أصلُ الامتثالٍ بهذه 
المأموراثِء وأنَّ هذا هو عظم الاحسان؛ ولذا هال وساي 
الشخی 4ء مع أن الإتيانَ بالاعمال الصالحة في ذاته مكمُرٌ للسیّئات؛ 
لقوله: ل اکن يذهب الاب (مرد: 114]. 


۰)۱۱۸/۱( «تفسير الطبری» (۰۷۱۲/۱ ۰6۷۱۷ وتفسير ابن أبي حاتم‎ )١( 
.)۲۳۱۲/6( )۳۰۱۵( أخرجه البخاري (507) (٤/١٥۱)ء ومسلم‎ )٢( 









































هنه ان کک 


1 
اه 








والسجود في القرآنِ على نوعین : 

اللوغ الاول: سجودُ تسخیر: 

وذلك كما في قوله تعالى : یمد من فى سمهت وان موا 
ورا رتم در لمال [الرعد: ۰۲۱۰ وقوله تعالى: یط من 
لبن سابل ما یکوچ [النحل: ۰۲:۸ وقوله تعالی: ولجم ولج 
مدان [الرحمٰن: ۰۲۷ 

وکلُ علامةٍ يُبِصِرّها الإِنسان في الكونٍ ویراها ناطقةً على کون 
الخالق هو ال فتلك العلامةٌ يِن السجود لله؛ لأنّها امتثالٌ لتدبير الله 
وأمر فدلّتْ عليه بامتثالهاء ولا یمتیل إلا متذثلٌ خاشعٌ مخلوق. 

النوعٌ الثاني : سجودٌ اختیار: 

وذلك كما في آية الباب» وكثيرٌ من ذکر السجودٍ في القرآن یراد به 
هذا النوغ؛ قال تمالی: فة ادن شتا [الإسراء: ۰۲۱۰۷ وقال 
تعالی: ایا ا منوا کف سط رثا رکه [الحج: 
۷ وقال تعالی : ووی پیک ره ] فتاه [الفرقان: .]٦٦‏ 

وبعض آي القرآن يدخ فيه النوعان؛ كما في قوله : ول یمد ما في 
الوت وا ف الگ ين کار راتکه رم لا گنه [النحل: :4]. 

والنومٌ الثاني أعظمُ عند الله؛ لأنَّ الفعل يعظُمْ عند مَن یختارۂء 
على مَنْ لا یجدُ غيرَهُ؛ لهذا قصل الله الانسان الساجدّ على غیرو من 
المخلوقات. 5 

الاصل في السجود في الوحي: 

وإذا أَطلِقَ السجودٌ في القرآن وال وتجرّد ین قرينة تَصْرِكُةٌ 
فالمراڈ به السجودُ على الْأَعْظم السبعة» وأصْبَحٌ عمطلا عليه في 
كتب العلماء وأقوالٍ السلني. 


























لب کل روید [ ۳۷۳ 


ا 

فضل السجود على الرکوع والقیام: ۱ 

والسجودٌ عم من الركوع والقيام في الصلاة؛ لاد السجوة اکٹ 
تواضمًاء وأقربُ للأرض» والعبادةٌ التي یکون فيها الإنسان أكثّرٌ تما 
أفضلُ ون غيرها من جنیها مما تكو علاني إلا ما دل عليه الدليل؛ 
فالسجودٌ أظهرٌ تخمّيًا ونزولا إلى الأرض» وَأشَذُ انكسارًا وتذللا واعتراقًا 
بالتقصير» والصوث في السجود عند المناجاةٍ أخفّى هن صوت القائم 
والراكع . 0 

والسجودٌ عبادةٌ مستقلَةً تُشْرَعٌ بأسبابها ولو بلا صلاو؛ کسجود 
التلاوة والشکر - كما في الآية هنا - وظهور الآية. 

وأمًا والقيامُء فليسا بعبادة إلا في الصلاة؛ فلا بُشرمٌ 
للانسان أن برگع أو يقومّ متعبّدًا لله بلا صلاو؛ فالقيامُ للعبادة بلا صلاةٍ 
وحده لا يُسْرَعُ؛ بل مُحْدَتٌ وبذعكٌ. إلا إذا قام لِيَدْعُوَ فیشرع القيام؛ 
لاقترانه بالدعاء فقظء والرکومٌ وحدَہُ بلا صلاةٍ بِدْعةٌ وليس بعبادة» ولو 
مع الذكر والتعظيم والدعاء. 

حکم القيام لغيرٍ الو: 

ولذا؛ فاد الساجدّ لغیر الله یف وأمّا القاك نم لغير اه فلا یک 
بل یجوژ أن يكونّ تحیةً وتقديرًا؛ لاد السجود عبادةٌ مستقلَةٌ يظهرٌُ فیها 
التعيدُ وحدَّةُء بخلاف القیامء وأمًا الرکوغ وهو الانحناء اليسيرٌ ولو 

تج تحب فهو بدعةٌ لا تجوڑ وهو تحيةٌ لعج وليس تحية أهل الإسلا 
عیسو لأنّه ليس بعبادةٍ مستقلةٍ بنفیبه» بل لو قعل 
الانسان لله بلا صلاق لَمُنِعَ من ذلك وئهي عنه» فليس بعبادة مستقلّة لا شه 
ولا لغيره» وإذا نوی فاعل الركوع أو القيام عبادةً لغیر اللوء كمّرٌ؛ لنييه» 
لا لفعله ٠.‏ 








۱ 














ويسنّى الكل ببعض أجزائه إذا كان الجز عظيمًا وركنًا جلیلا فیه؛ 
ولذا تُسمّى الصلاةٌ بالسجود؛ كما قال تعالى: ودر الشجرري (ق: 
۰ والمرادٌ: أدبارٌ الصلاقء وَسُمِّيّتْ أماكنٌ العبادة: مَسَاجد ولم 
تُسَمَّ: مَرَاكِمَ؛ ان السجود أعظم. 

ولکن تسمّی الصلاهةٌ ركوعًا كذلك؛ لأنَّ الرکوع رُكْنُ؛ كما قال 
سبحائة : ارگ مم رکو آآل عمران: 4۳]. 

حكم السجود بلا سبب: 

والسجودٌ في آبة لباب سجوڈ الشكرء والسجوڈ بلا سبب لا یشرع 
وكَرِهَةُ بل رة بع الفقهاء؛ کالامام النووي"؛ لأنّه بدعةً وإحداتٌ. 
وورّدٌ النصض في آنواع السجود؛ كسجود الشکر والتلاوة وظھورِ 





وبعض العلماء يَرّی للدعاء سجودًا منفردًا لِمَن أراد توبةٌ وغفرائا؛ 
قال ابنُ تيميّة: «ولو آراد الدعاء» فعثَّرَ وجهّهُ لله بالتراب وسجَدّ له 
لِيَدْعُوَهُ نیب فهذا سجودٌ لاجل الدعاءء ولا شيء يمنغة»”". 

وبعضهم يستدِلُ على مشروعوّة السجود المنفصل بلا سبب؛ بما 
رواء مسلمٌ في «الصحیح»۰ عن ربيعةً بن كعب الاسلمین؛ قال: کلت 
أَبِيتُ مع رسولل الله و کا فاتبئهٌ بوضویه وحاجته» فقال لي : سل 
نقلث: أسأثكَ مراك في اجنو كَالَ: (آَوَ غَيْرَ دّلِك؟0). قُلْتٌ: هُوَ 
داك قَالَ: هي عَلَى تیک بکرة السْجوی). 

وهو استدلال فيه نظر؛ لاد المراة بالسجود هنا الصلاه؛ لاد 


الصلاءً تسى سجودًا؛ كما تقدَّمَ الکلامٌ علیه» ولو جل السجودٌ هنا هو 


(۱) پنظر: #المجموع؛ (1۹/4) و«روضة الطالین» (6۳۲۷/۱. 
() بنظر: «الفتاوی الکیری» (۳4۰/0): (۲) آخرجه مسلم (4۸۹) (۳۵۳/۱). 
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السجودّ المنفصِل بلا سبب» كر ين ذلك القولُ بمشروعيّة الركوع بلا 
سبب؛ لأ الله یقول: دعا ليت اا لڑیکھا رانجثرایه [الحج: 
wv‏ والركوعٌ لل بلا سبب عبادةٌ لم یل بها أحدٌ معتبّرٌ يِن علماء 
الاسلام. 

سجود الشکر وصلائّه: 

وبعضٌ العلماء رأى أنَّ للشکر صلاةً كما أنَّ له سجودّاء وحمَلُوا 
الصلاءً التي صلاما بخ ولك عند فتح مك على انھا صلا الشكر لله 
على فتح مک وثبوث صلاة الشكر لله على النعمةٍ لا يحتاجُ إلى دلیل 
خاصٌ؛ لاد الله مر بشکرو تعبا شو والاکٹارِ م ين النوافلِ له بلا حصر 
أو قيا بنعمة مه ولکن قد تطراً نع عظیمة فیصلي حیٹھا لو شكرّاء 
وهذا حسَّنٌء ولكنّ صلاءً الشكر في ذاتها مشروعةٌ بلا دليل خاصٌ؛ لن 
اصل العباداتٍ تما هي تضرٔعٌ وعبادةٌ وشكرٌ لله؛ ولذا كان النيئ 385 یکی 
ین قيام الليلٍ حتی تتفظر كَدَماهُ ویقول: (أَقَلَا کون عَبْدَا شَكُورًا؟ )220 
فجعل عبادتة كلها شکرا له والحدیتٌ في «الصحیح» عن عائشةً 
والمغیرة. ١‏ 

وروي عن سعدٍ بن أبي وفقاص و ؛ أن لمّا فیحث مدائنْ کرّی 
صلّی ثماني رگعانی( 0 5 

وفي حدیثِ كعب بن مالك لما بُشّْرَ بتوبة الله ك عليه خر 
ساج . ١‏ 

وفي «سنن النّسائيٌ»؛ مِن حدیثِ سعيدٍء عن ابن عباس؛ أن 
)١(‏ أخرجه البخاري (۱۱۳۰) (۲/ »)٥١‏ ومسلم (۲۸۲۰) (۲۱۷۲/۵)- 


(۲) پنظر : «البداية والنهایة» (۳۰۰/4). 
(۳) آخرجه البخاري (44۱۸) (۰)۳/۷ ومسلم (۲۷۹) (۲۱۲۰/۵). 

















کے ںہ 


۳ 


النبيّ ككل سجَدٌ في صء وقال: (سَجَدَهَا داو توب وَنَسْجْدُهَا شکر ا)0 . 





لكا الزن 








سجود التوبة: 

وفي هذا أن سجوة التوبة والاستغفارٍ صحيحٌ» وسجوةٌ الشکر 
کذلك» وإنّما لم يسجدْ نينا ل هذه السجدہً توبةٌ كداودء وإنَّما جعَلّها 
شكرًا؛ لا طلب التوبة كان بسبب عمل وفع ین داود» فكانتٍ التوبةٌ ین 
داودٌ لا ین محمد 8ك وإنّما سجَدها ككل شكرًا؛ لاد الله غفَرَ لنبیّه 
داود ذلك» وقَبِلَ استخفارك فقد قال بعته: عق لث ذلك ول لئ عا 
کر وی ماب (ص: ۰0۲۰ شم الله أَمَرَهُ بالاقتداء بداود وإخوانه 
وآبائه الأنبیاء؛ فقد فال الله في ابراهیع : وین دزی داد وَسْْمنَ» 
[الأنعام: 0184 إلى قَوْلِهِ : سکوی وس وشن ولوا صظ مان عل 
یت [الانمام: ٦۸]ء‏ ثُمٌ قال في الانبیاء الذیق سَمَاهُمُ اله في هذه 
الایة: ودم تین [الأنعام: ۹۰] مر الله علیهم. فکان من 
الاقتداء بهم : العمل كَعَمَلِهِمء ومنهم داود وان اختلّت القصدٌء فيؤدّى 
الظاهرٌ؛ فذاك سجود توب وهذا سجودٌ شکر . 

وروي عن جماعة من الصحابة سجودُهم شکرا لله عند رؤيتهم أو 
سماعهم خبرًا عظيمًا للأمَةِ؛ يُروى هذا عن أبي بكر وعمرٌ في فتح 
اليمَامة» وعن علي لما أي بالمختج في قتالو+ رواهُما ابن أبي َي . 

السجود قائمًا: 1 

ويُسِنْحَبٌ لمَن آراة السجوة أنْ يسجدٌ وهو قائمٌ» وإ كان قاعدًا 
ان یقومٌ ٿم يسجُدَ؛ فقد جاء عند أبي داود في «سننه؟؛ من حدیثِ سعدٍ بن 
أبي وفاص ظل4؛ قال: خرّجنا مع رسول الله كل ین مَکُة ريد المدينة» 


.)۱۵۹/۷( )۹0۷( أخرجه النسائي‎ :)١( 
.)۲۲۸/۲( )3635( )8416( :)8417( (؟) آخرجهما ابن أبي شيبة في «مصنفه"‎ 
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۶ مهم 


فلمّا كنا قريبًا من رورا نو ثم رع یی فما الله ساعةء ثم خر 
ساجداء فمکت طویلا» ثم م قام» فرقم يده ساعد لم خر ساجدًا - فعَلَه 
ثلانًا ‏ قال: رر ٿي سالث ريي وَشَقَمْتْ لاي قاطا كاي لت أمتي؛ 
فُكَرَرْتُ سَاجِدًا شکرا بر ثم رَكَعْتُ رأيي فَسَألَثُ 7 ايء تأفطاني 
لت أُمَتِي؛ تخت تج وني شغزاء رش لس َال زئی 
لاني فَأعطَاني ات الایر كَحَرَرْتُ سَاجِدًا لري . 


ید الحديثٌ لا يصحٌ؛ ففي إسناده موسى بن يعقوب الرَّمْعِيُ 
وڈ 2000 بن | ن لا ما 


٠‏ ولكن هذا ظامژ فعل ات حتى في سید دمح ظا 
«أنّه گان آخیائا بُصلي فَاعِدّاء َا قَرْبَ ین کے اه یرم وید 


وَهُوَ قَاؤٌء وَأَحْيَانًا یرک وید وَهْوَ اجه 

وهذا في صلاق وكذلك في غير الصلاة ة لِمَنْ آراد سجودًا؛ لذن 
السجود عن قيامٍ أظهرٌ في اتدل والتضرع والانکسار؛ فَيَهُوِي ین أعلى 
ما تكوثُ عليه قامه 4 ورس إلى آسفل ما يكونٌ عليه رأسْهٌ؛ وهو أكرّمٌ ما 


فيه . 


وبعض السلف گر سجوة الشكرء ورأوًا أنَّ الشكرٌ يكو بصلاة 
تامّةٍ فقظ؛ روج هذا عن ابراهیم النَّحَعِيّ؛ فروى ابن أبي شَيْبَةَ عن 
مخیرق عن إبرا هيم : «أنّه کان يَكْرّهُ سُجّد سَجْدة الفرح» ویقول: ليس فيها 


ركوعٌ ولا وت 


.)١(‏ آخرجه أبو داود (۲۷۷۵) (۸۹/۳)۔ 

(۲) ہیزان الاعتدال» (78/4). 

.)۲۲/۷( «الفتاوی الکبری» لابن تيمية‎  )۲( 

.)۲۲۹/۷( )۸4۲۱( آخرجه ابن أبي شيبة في «مصتفه»‎ )٤( 


























TVA‏ 12909 لک کاخ الان 
إا 


وکان یقول عنها : «بدعهء(؟. 








وكَرِمَهُ مالك" ؛ وهذا غريبٌ مع سَعَةٍ اطلاعه على فقو أهل المدينة 
ومعرفهِ بأفعالِ النبيي اك ومثل هذا ینتقل عمله ویشتهر . 

وفي الباب أحادیث مرفوعةٌ في سجود النبيّ يلك للشکر؛ وآکٹڑھا 
معلولٌ؛ ومن ذلك ما جاء عند آبی داود» والترمذي» وابن ماجّة؛ من 
طريق بُگارِ بن عبدٍ العزيز بن أبي بَکرق» عن آبیی عن آبي بكرة دف : 
«أنَّ النَبِيَ يل گان 5ا جَاءَهُ مر يسرم حر سَاجِدًا فو ؛ وبكارٌ ليّنُ 
الحديث یک 


وكذلك ما جاء ین حدیثِ عبدٍ الواحدٍ بن محمد بن عبدٍ الرحمن بن 
عوفي» عن عب الرحمٰنِ بن عوفی؛ قال: سَجَدَ التي کلف فَأَطَالَ 


السُّجُودء نم رم رَأْسَهُ وَقَالَ: (إنَ چنریل أثاني َبَشَرَني؛ قسَجد 
شكر 0 روا آحمد وع الواحل لا تمرك حاله(. 


مُكَل منها حديتٌ البَرَاءِ في سجود النبي لما بلح اسلا مَمْدَانَ لا 
کب له عل وه باسلايهم. فلمًا قرا رسود الله کل الکتاب» حر 
ساجدًا” ؛ وقد رواءُ البيهقئ» والقصةٌ في «صحيح البخاري» بلا زفر 


(۱) آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۸4۲۳) (۲۲۹/۲). 

۰۱۹۷ /۱( ينظر: «المدونة؛‎ )٢( 

(۳) آخرجه آبو داود (۲۷۷۶) (۰)۸۹/۳ والترمني (۱۵۷۸) (۱8۱/4)) وابن ماجه 
(۱۳۹۵) (411/۱). 

(4) ينظر: ؛تاریخ ابن معین» قدوري» (٤/٦۸)ء‏ و«الجرح والتعدیل) لابن أبي حاتم (۲/ 
۸ء والکامل في ضعفاء الرجال» لابن عدي (۲۱۷/۲). 

.)۱۹۱/۱( )1514( اخرجه آحمد‎ )٥( 

)٦(‏ ینظر: «التاريخ الکبیر» للبخاري (٥/٥٤)ء‏ ولالجرح والتعدیل» لابن آبي حاتم 
(۲۳/۷). 1 

(۷) آخرجه البيهقي في «السنن الکبری» (۳5۹/۷). 
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السجود فیها( وقرَّاهُ یز واحدٍ كالبيهقيّ وغیره(. 
ولا لزم لسجود الشكر تکبیل ولا طهارث ولا تسلیم ولا يظهرٌ 
كذلك اشتراظ الاستقبال؛ لأنّه سجودٌء ولیس صلاةً. 


#4 # # 





ا تال تعالی: وڈ دا میکمکم لا یکو 
آفسکم ین دير 6 ثم انرم وانئز کرد 7 آم متلا 
تور اشک رجو درا تنک ن وکرو تَظهَرُونَ علوم 
بلاغ مدن وین یاک أسرئ دوش وهر مر عم 
رجهم [البقرة: 1۸6-۸6 


77 ست من یتظالموا ف فیَبْفِیَ أحدهم على 
الآخَر بالقتل أو الجراحات أو إخراجه من دارو بغیر حقٌ. 

الأخوّةٌ الإيمائةٌ : 

ول تعال: رلا نرب آنشتکم6»+ يعني: لا تُحْرِجُونَ إخواتكم 
من استحَُوا منكم الأَحُوَة؛ وهذا بن على اد مَن لا یستیمش الأخوَۃً 
الإيمانيّة فلیس باخ, فإذا ارتكبَ موچیّا لقتله أو إخراجوء یل أو 
أخرج؟؛ فمَنْ يُصِيبُ حا أو خروجًا عن دينه» فليس هو من آنفیکم. 

روى ابن جریر؛ من حديث سعیدٍء عن فتادةً؛ قوتھ اذ ۹ 
كفك لا فک رما ءکز4: آئی: لا یقثل بعضكم بعضّاء ولا رون 
آشتکم ین یبرچ وتَنْسُكَ يا ابی اَم أهل لَك . 
)١(‏ «صحیح البخاري» (1۳4۹) (۱۲۳/۰). 


(۲) . پنظر: «الستن الکبری» للبيهقي (۰6۳۹۹/۲ وامعرفة الستن» (F/M‏ 
(۳) اتنفسیر الطبري» (۲۰۲/۷۲). 
































ES 


جلف الیهود الأوسَ والخزرج: 
وقد كان اليهودٌ في المدينة ولا قرارٌ للتصارى فیها» وکان ہین 
الیهود والأَوْسٍ رازج بالمدينة جلف فكان إذا وم بِينَ الأوسٍ أو 
الخزرج وبِينَ اليهودٍ قتال ساعَدٌ کل فريتٍ من اليهودٍ حِلقَةُ ین الأوس 
والخزرج على عدژمم فقائنُوهم معهم. وأخرّجُوهُمْ معهم ين ديارهم» 
وخوّبُوا بِيوتَهُمْ بعقھمء بعدّ أنْ حُرّمَ عليهم ذلك في التوراق وأقَرُوا به 
وشهدوا بذلك؛ فال يخاطِبٌ يهود المدينة ويعاتبُهم بتفصيرهم وتفريطهم 
في میثاقی اللہ مع أنهم یرون في تَوْراتِهِمٍ عند نزول القرآن. 
روى الطبريٌ» عن أَسْبَاطِء عن السّدْي: فور 
یکرت ونا ولا ضبن آشسکم ين كرح م آفرزیم وآنشز 
يدرت ؛ قال: لد الله َدَ على بني إسرائيلَ في التوراة: ألا بقَثلّ 
بعضّهمْ بعضّاء وأيّما عبدٍ أو اَمَو وَجَدتُمُوهُ ِن بني إسرائيلء فاشتروة 
ہما قام تَمَنَهُ فَأَغیفُوهُء فكانث قُرَيْظَةُ حلفاء لاوس والنّضِيرُ حلفاء 
الخزرج؛ فكانوا تلو في حرب سُمَيْرٍ ‏ وهي حربٌ في الجاهلية بين 
الأوس والخزرج - فیقایِل بنو قریظةً مع حلفائها النضيرٌ وحلفاءهاء 
وكانتٍ النضيرٌ تقايل قریظةً وحلفاءهاء فيَعْلِبُوتَهم» فِيُخْرِبُونَ بيوتهم» 
ویخرجوتهم منهاء فإذا أُسِرَ الرجلٴ من الفريقيْنِ كلَيْهماء جمَمُوا له حتى 
يَقْدُوه ُعَيْرّْمم العربٌ بذلك. ویقولون: كيف رتم وتَفْدُوتهم؟! 
قالوا: لا أُیرنا أنْ نيهم حرم علینا قِتَانُهم؟ قالوا: فلم تُقاتلُوتَهِم؟! 
قالوا: لا نستخيي آن تسیل حلفاژنا؛ فذلك حينَ عَيّرَهم کل › فقال: 
چم آم عؤلة تفوت اش رجو ریا نگم ین دیرهم 
وت کیم ینم لذن . 











.)۲۰۸/۲( «تفسير الطبري»‎ )١( 
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تأکیڈ المواثیق : ۱ 

وفي الأية دليلٌ على أنه يُشْرَعٌ التاکیڈ على المواثيقٍ العظيمةء 
بالاقرار والتعاہُدِ؛ فالله تعالى أحَدٌ عليهم المیثاق ثم سُیْلوا الإقرارٌ به 
بعد فأقَرُوا؛ أيْ: إِنَّ تعامّدَ الميثاقٍ العظيم بعد ده مطلبٌ. وذلك 
بحسّب قوة الميثاق وأثر إبطاله على الناس . 

ومیثاق الاعراض أأعظمُ ین ميثاقي النَّفْسِ؛ لقولٍ الله تعالى: 


کر ا 


رنت منم ًا فَلیظاچ [النساء: ٢٢]۔‏ 


وه روکد 


ثم در الله مُخالفتَھُمْ للامر في قویه: ثم آثم عَولاء تنلزک 
شکب ريما نک تن وکرعع4؛ أفي: بعد کل ما اد علیکم» 
وأكَرّ به مَنْ سبقکم» وشَهِدثُنُوهُ في کتابکم . 

وفي الآية: دلیل على رمة قتل النفس» ويأتي تفصیّه - باذن الله - 
في هذه السورة. ۱ 

عقوبةٌ النفي: 

وفیها: تحریم اخراج الانسانٍ من ديارو وأرضه وتخریبه بغیر حقٌء 
والإخراجُ من البلدٍ عقوبةٌ شرعيّةٌ يجب آلا تَنْزِلَ إلا بسبب شرعی؛ قال 
تمالی: رگا جروا اي ما آله سول وَيَسَمَوْنَ فى الأضٍ فسادا أن 
لوا از لوا آز تک يديز دارهم تن جک آز يا پیت 
ان [المائدة: ۰۲۳۳ فجِعَلَ الله سببّ الاخراج من البلو : محاربةً الله 
ورسوله» وانزال العقوبة لمجرّدٍ مخالَمَةَ المحکوم للحاکم في رأيه - الذي 
لا یخرج عن حذ النقلٍ والعقل - غيرٌ جائز. ٠ ٠‏ 

ولمًا جِعَلَ الله اللفي عقوبت دلَّ هذا على أن بقاء الانسان في بلیو 
حى مشروعٌ له یج أن يُحمَطَ ويُصانَء وین واجباتِ ولي الأمر 
حِفْظهُ لیس نَرْعَهُ؛ وهذا كما أنَّ فطع الیل في السرقةٍ دليلٌ على ان 























دنمس :| 


بقاءها بلا موجب للقطع واجبٌ يجبٌ أن يُصَانَ ویْحفّظ. 








وعقوبةٌ الاخراج ین الارض والبلد عقوبةٌ شديدةٌ بر بقسوتها جميعٌ 
الشرائع» المؤمنةٍ والکافرة؛ قال تعالی: لوال لیر كرا رسیم 
کر نزن ات از لوك فى یلینا مان لیم م يكن ابیت 
[إبراهيم: ۲۱۳؟ فسمّى الله الإخراج من الارض ظُلْمًا. 

والاخراجٌ ین الارض شرع لابعاد المنفيٌ ین نشر فساده في بلیه. 

وينبغي للحاکم الذي يريد إخراج أحدٍ ین بلیو: أن یعرف قذرَ آثر 
الإخراج على صاحيه؛ فهو ظلمٌ شدیڈ ولا ينبغي آن يَنْزِلَ الا في حال 
العجز عن کف الأذى والردع إلا به ولا بد من معرفة قدرٍ الفسادٍ اللازم 
هن |خراجه عليه وعلی ذريتَهِ من بعدهء ومقارنیه بالسبب الموچب 
لاخراجی والحكمٌ في ذلك لتقدير الله في کتابه وسُّنَّةِ نبیّه بنظر عالم 
عارفيء لا بالهوّى والتشهي. 


¥ ع۴ 0د 


8 قال تعالى : ڪا عدوا عدا یه وین تهب 


ومنو ¶ [البقرة: ۰۲۱۰۰ 





عَهِدَ الله إلى أهل الكتاب ‏ وخاصّةٌ اليهود؛ لشدة عناوهم» 
وتلبییهم الحقٌّ بالباطل - أله إذا بت محمد يكل آن یُڑینوا به» وذكرٌ 
شیگا ین وصفه في التوراة والانجیل بَعِفونَهُ به؛ قال تعالی: ان 
بر ایو اين ارت الری رک مرا هم في اور 
رال یسرم لوب مَيتنهُم عن الشكر ول لیم لت 
وم عم امک يسع عَنْهُمْ مرحم الال التق كنك عو 
[الاعراف: ۱5۷]. 
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عھد الله إلى بني إسرائبل الایمان بمحمد ٠:4‏ 

ین الله لهم شیگا مِن شِرْعَيَهِ القادمة عليهم» وما یُجلٌ لهم وما 
يحرّمُ» وأول أعمالٍ النبيّ ية في التوراة: الأمرٌ بالمعروفب» والنهي عن 
المنکر» وذكرَ عيسى لھمُ اسمَّهُء وهو كذلك في الانجیل؛ قال تعالى: 
اما 6 یی کن میم بن و مہ شیک ها ين بے مد 
ای را بل بان يا بندى آتنة اڈ لا شم يلين 6لا عدا يس شي 
[الصف: ۰]1 

ومذا غايةٌ في التعریف والبیانِء ومع هذا الوضوح اعد الله علیهم 
الهد لین به ولَيَتَعُنّهه وقد كان التشدیڈ من الله على بني (سرائیل 
واليهودٍ خاصّةً في آمر انبا محمد و لأمور؛ مٹھا: ۱ 

آولا: آنهم هت َة ین آهل الکتاب لنب محمد والناسٌ من 
الوئنيّينَ وغیرهم يِنظرُونَ البهم ويتيمّئون بهم؛ فإنَّ انصراقهم عن اتباع 
محمدٍ لا فتندٌ لغيرهم يَبُومُونَ بھا۔ ۱ 

ثائيًا: أنّهم معروفونَ بنقض العهود والموائيتي؛ فشدّد الله عليهم 
بوجوب الوفای وبيّن لهم بيّناتٍ ودلالاتٍ على رسالة محمد و مما لم 
ينضح عند غيرهم . 

وفي هذا: أنَّ الإنسانَ الذي يُعرَّث بنقض العهدٍ والمکر 
والخدیعقء يشلَةُ عليه في لزوم العهدٍ والمیثاي» ويؤكّدُ ذلكء ويراجع 
في وضوح الحْجّة والبيّنةِ عند التعافد؛ حتى تغل منافڈ العنادِ عليهء 
وتقام امد عليه ین جمیع وجوهها. 

ثالمًا: لگا کانوا أعلَعٌ الناس بصفاتِ نة محمد ويه ین قویو 
المشرِكِينّ ولأنّه كلَّما كانت البيّنَةُ على الانسان وضع كان العقابُ 
عليه اشد شد -: أراة الله رحمة بهم أن یم عليهم الک بالعهدٍ والميثاقي 





























را 


أن عقاب الترك شدیدٌ أليمٌ؛ فالنقض وبالٌ علیهم في الڈُنیا والاخرق 
فألرّمَهم بعهدٍ فوق البيّناتِ؛ حتى لا يَحِلَّ عليهم عقابة سبحالّهء والتشدیڈ 
يزيل الاومای ویطردٌ الشبهاتٍ ولو ضَعْفَثْء ويزمّدٌ في الشهواتٍ ولو 
قَوِيَتْ؛ فلا یخالیث حيئها إلا معانِدٌ مكابرٌ. 





روى ابن جریر؛ ین حدیث مةه عن ابن عباس؛ قال: قال 
مالك بن الصَّيِْفٍ ‏ حينَ بت رسول الله ل ور ما أَيْدٌ عليهم ین 
الميثاق» وما عَهِدَ الله إليهم فيه -: والو ما عَهِدَ إلينا في محمد ككل وما 
اَعَد له علينا ميثانًا! فانرّلَ ال - جل ثناوة -: «ارکلما عدوا عدا 
2320 9 تن 

واليهودُ والنصاری کِتَمُوا رسالةً محمد يله بل حرَفُوا مواضع 
التصوص الدالَّةٍ عليه وعلى رسالته؛ قَلَيُوها حروفّا» وما لم يُقَلَبْ حرفا» 
قلَبُوهُ معئى؛ قال تعالى: لا ليئو ال ,تيال توا ال وان 
تلود [البقرة: ٤٤ا؛‏ أيي: یکلمون نوت مع عليهم بها. 

روى ابن جریر؛ ین حدیثِ ابن أبي تجيح» عن مجاهبدٍ؛ في 
قول الله : رگا ال و وةي؛ قال: یکشم آمل الكتاب 
محمدًا كل وهم يَجِدُونَهُ مكتوبًا عندّهم في التوراة والإنجيل”” . 

وروی ابنُ جریر أيضًا؛ من حديث چکرمة أو عن سعيدٍ بن بير 
عن ابن عباس : گا ال 4+ یقول: لا تکموا ما عندّكم ین المعرفة 
برسولي وما جاء به» وأنتم تَجِدُونَهُ عندکم فيما تعلّمون من الکتب التي 
بایشیک ۳ 


وبين اله أنَّ العھد الذي أَحَدَّهُ علیهم نف من قبل فريق منهم: 


(۱) «تفسير الطبري» (۳۰۸/۲). (۲) تفسير الطبري» (155/1). 
(۳) اتفسیر الطبري» (1۰۹/۱). 
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ده وی تب وليس من جمیچھمء ولكنّ البقيّة ساكتةٌ خوفا أو 
طممًا؛ أيْ: يَخَاقُونَ ین سَظوۃ آحبارهم ورغبانهم فیأمُرون بقتلهم أو 
طمعًا فيما بین أيديهم مِن ماع الدنياء ويَحْسَوْنَ زوالَهُ عنهم» ولكنّ الله 
جعَل الجمیع ممن نقض العهد؛ لأئھم سکثوا عن قولِ الحقٌء ورأوًا 
الباطل وسکثوا؛ فکانوا في صفٌ الراضِينَ وسَوَادِهم. 

ومّن رأى الباطل وسکت علیه. e‏ في جدالٍ فيه يُرِيدونَ من 
َهډبهم» وهو قادرٌ على القولء فسگت. فهو في حکم قائل الباطل؛ 
وهذا مِن خصال الیهود؛ قال تعالی: وريت او حاموا سكو 
کیب ملعو لقو خرن [المائدة: .]٤١‏ 

إذا نقَضَ طائفةٌ العهد. فحکمْ الساكتٍ منهم کالناقض: 

وفي هذه الآية: دليلٌ على أنَّ المسلِمينَ إذا عامَدُوا غرم ین آهل 
الكتاب أو المشركِينَ على شيءء فنقض عهِدَهُمْ طائفةٌ من الكفارٍ ولیس 
كلّهم: أنَّ عهد الجميع يُعتبّرٌ منقوضًا؛ وذلك کالعهود التي يُبرِمُها 
المِسَلِمُونَ مع دول أخرّى أو مع جماعاتِ» فقامث جماعةٌ ین تلك 
الدولٍ أو من تلك الجماعاتٍ بنقض العهدٍ والميثاقء فان النقض یرجم 
إلى أصل العقدٍ والعهدٍء وهذا ظاهرٌ الآية؛ فالله أحَدٌ الساکت مأخد 
الناقض . . 

ويخرّجٌ من حكم الناقضينَ مَن انفصَلَ عن جماعته الناقضينَ للعهدٍ. 
وانحارٌ إلى فة ملتزمة؛ هريًا من الناقضینّ وبراءةً منهم» ولم يُعِينُوا 
الناقضينٌ بالرأي والمال؛ فهذا له کم م من استسلّم و ودل الاسلا 
وانحازً إلى المُسلِمينَ» وَآَمَیٌ بنبوّۃ محمد يَل؛ ففي «الصحيح» 
و«المسنده؛ من حدیثِ تافع» عن ابن عُمَرَ:ِ دن يهود بَنِي الَضير وب 


ےس 


حَارَبُوا رَسُولَ الله کف كَأَجْلَى رَسُولُ اللہ لله بَنِي النْضِيرٍ ٠‏ وأ فرب 























ا کک الزن 











وَمَنٌ علیهی ٠‏ عى حَاربّث ربك فد كك کل َقَتَلَ رِجَالَهُمْء وَكَسَمْ يِسَاءَهُمْ 
وَأوْلَاتَهُمْ وَأمْوَالَهُم بَيْنَ المُسْلِمِينَ» لا أن بفضَهم لَحِقُوا پرسول اللہ كلف 
َآمَتَهُمْ وَأُسْلَمُواء وَأَجْلَى رَسُولُ الله يله يَهُوءَ المييئة كلم تبي قیاع 
- وَهُمْ قَوْمُ عَبْد اللو بن سام - وَيَهُودَ بَنِي حَارِنَة» وَكُلَّ يَهُودِيٌ ان 
بِالمَدِيئَة 0۷ 

وکل ذِكرٍ لاملِ الكتاب في المدینق فالمقصود بهم الیهود؛ فليس 
في المدينة نصارى يومئكٍ؛ وإنّما كانت بنو قَُبْظةً وبنو النضِيرٍ ۰ وافترقوا؛ 
فتحالمّتٌ بنو قريظة مع الأوس» وبنو النضيرٍ مع الخزرج» وتعامَدُوا 


وإنّما یط العهدّ والعقد بعض من الفتيْنِ؛ وذلك لأمور: 
آولا: لظاهر الایة. 


ثانيًا: لأنَّ هذا البابَ إذا لم یل كان مَدْعاةً لِلَعْبٍ المعامَدِينَ 
بالحُذعةء فيِسَلّلُ منهم فرينٌ ويقولون: هؤلاء نقشوا العهدء ولا یلو 
عهدّنا؛ فلا يدري المسلمون من أي طريق يأتِيهم الشرّء ولا يميّزون 
الناقض ین غبره» والأولى في ذلك إبطال العهدٍ کله. 

ثالئًا: أنَّ الفريقَ النابدٌ للعهدٍ كان من الجماعة المعامّدةٍ ومعّن 
جرّی عليه العهدٌء ونقضّهُ لذلك إخلالٌ بجماعةٍ المعامَدِينَ الذين وفع 
عليهم العهدٌ والعقك وهذا کحال من اشترّى مزرعةً بنخلها وعنبها من 
جماعة یُملکوتها. فخرَجَ ج أحتعم عن الالتزام بعهدهم وعقدهم» ولم 
ُوافقھم على عقيهم؛ فهذا يُبِطِلُ العقد؛ لألّه يَمِلِكُ الحقٌء ويملِك مَنْعَ 
تصرف المشتري وگ ييه عن نمام التصرفي في ملكه. 

وول أمر الفئةٍ الکافرة قائمٌ على شأن ر یه فهو کالوکیل عنهم؛ 


.)۱۳۷۸/۳( )۱۷٦١( وسلم‎ ۰6۱6۹/۷( )٢٦٦۷( أخرجه أحمد‎ )١( 
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كوكيل الماك على مزرعة الشَّرَاكوَء فأولئك رَضوه وليّا لهم ومولاء 
رَضُوهُ وکیلا عنهم» فيمضي العهدٌء ومّن نقض العهدّء فنقضُهُ باطل» وإذا 
لم بُمكِنْ إبطالُ نقضه لعهیو خاصّةٌ» وانفصّلَ عن الجماعة» فیتقض العهد 
کله. 

وفي الآية: جوا إبرام العهود والعقود مع مَن یعرف منه الحُذْعَةٌ 
وجُرّبَ بالكذب؛ إذا قامتِ المصلحةٌ في ذلك للمسَلِمِينَ» وأنَّ العهدّ 
والعقد صحيحٌ ملزمٌ؛ شريطة التشدید في شروطه. 

ولي يل عاد يهود وهو یلم نَفْضَهِم في القرآن؛ طلبًا لامن 
المسلمین زَّمَنّ تراخيهم وعدم تمكيهم؛ روی ابنْ جرير»ء عن عَمّاج؛ عن 
ابن جریج؛ ؛ قوله: وب ربق مهم بل ا لا َینوتکه؛ قال: الم 
يكن في الارض عهدٌ يُعاهِدونَ عليه إلا تَمَضوه ويُعاهدونَ اليو 
ویَفضون غد . 

وجوث التزام الحلفاء بعهد بعضهم مع غيرهم: 

وكان النبئُ يكل يُوَاخِدُ الحلفاء بعضّهم بجريرة بعض ؛ لاتحادهم 
بالعقود والعهودء والتزام بعضهم بعهدٍ بعضء ون كان كذلك فالفئةٌ إذا 
نقضث انقّض عهد الأخرى. 

فقد روى مسلمٌ. في اصحیجہا؛ من حديث أ بي بي المهلّب» عن 
عِمْرانَ بن حُصَيْنِ ؛ قال : : گاتثك ميف تقیف لاه لبتي عْقَيْلٍ فأَسَرَتْ تییث 
0 ی ن آضکاب سول الله کا وَآَسَرَ َضحاب رَسُولِ الله وله رجلا 

بي عقیل» وَأَصَابْرا مَعَهُ الْعَصْبَاىَ اتی عَلَيْه 0 الله گل وَهَوَ في 

الکو قَالَ: بَا مُحَمَّدُ قاتا َقَالَ: ها شَاأئك؟٥ء‏ كَقَالَ: بم 
آخذتيي» وَيِمَ أَحَذْتَ سَابِقَةَ الحَاجٌ؟! فَقَال إِعْظَامًا لِذَّنِكَ: دنک 


)۳۰۹/۲( «تفسیر الطبري؟‎ )١( 



































کمک شد 








3 


بِجَرِيرَة و ِحُلَمَائِكَ نَقِيٌ), ئ انْصَرَفَ عله ادا قَقَالَ: با محمد 
یا مُحَمَّدًا وَكَانَ رَسُولُ الله يد رَحِيمًا رَقِيقًاء كَرَجَعَ لب َقَالَ: ما 
شَأتك؟0. كَالَ: إِنّي مُنیم؛ قَالَ: (لَوْ لها وانت تَمْلِك آنرک آفلخت 
كُلٌ ما4 ثم الْصَرَفَء فَتَاقاۂ كَقَالَ: یا مُحَمّدٌء يا مدا ماتا 

َقَالَ: ما سَأنّك؟4. قَالَ: إِنّي جائ كأظمئني: وَطَمْآنُ َاسْقِنِي» كَالَ: 
(هَلِهِ حَاجَئك) ؛ مي ِالرّجْلَيْي. 

قَالَ: وَأَسِرَتٍ امْرَآةٌ من الأنْصَارِء وَأْصِيبَتٍ الْعَضْبَاء فَكَانّتٍ المَرأَءُ 

في الْوَنَاقِء وَكَانَ الْقَوْمُ يُرِيحُونَ نَعَمَهُمْ نی تمه مت ذَاتَ 
لَيْلَةٍ مِنَ الوا فا الابل فَجَعَلَتْ إا َنَت من لمیر راء رکه 
ئی كنتوي | 0 متیر لزغ فَال: وَنَاقَةً موق ققَعَدث في 

جز فانطلقث. وَتَذِرُوا بهاء مَطَلَبُومَاء رنه كَالَ: 
وَتَذَرَتُ و ای الله عَلَيْهَا لَتَنْحَوَنَهَاء كَلَمَا قَدِمَتِ المَدِيَة رآما 
الالء فَقَانُوا: الْعَضْبَاءُ نَاقَةُ رَسُولٍ الله لاف فَتَالَتْ: إِنَّهَا نَدَرَث ان 
تَجَامَا الله عَلَيْهَاء لَتنْحَرَنهاء اوا رَسُولَ الله كيه فَذگرُوا ذَلِكَ لَه؛ كَقَالَ: 
(سْبْحَانَ را بشما جَرَنْھَا؛ نَذَرَتْ لف إِنْ تناها الله عَلَيْهَا لَتَنْحَرَنّهَا؟! 
لا وکا ار في مَعْصِيَةِء ولا فیما لا یمک لَب . 





وأهلٌ الم لا يجورٌ أحَدّهُمْ بجريرة غیرهم يِن الکفار» ولو کانوا 
على دی واحلء ما لم يتواظؤوا مع آمل الحرب» فیواذون بذلك» وإذا 
كان یود المنافنُ الجاسوسء فالذميٌ من باب آولی» وهذا بالائفات. 
لا بُواعڈ المسلم بجريرة قومه: 
وأا السلم في وَس المسلِمينَء فلا یذ بجريرة غیرہ من قبیلیھ 
وعشیرتہ؛ كل امرئ ہما كسب رهينٌ. 


.)۱۲۹۲/۳( )۱٦١١( أخرجه مسلم‎ )١( 




















ول (الآية (1e‏ © 1 
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ففي «المسند»؛ ین حدیثِ أبي النضرء عن رجل كان قديمًا من بني 
تییم: گان في عَهد مان رل يُخْرُ عن أبيد؛ اه ِي رَسُولَ ا ی5 
كَمَالَ: یا رَسُولَ انو اكْْبْ لي تاباء ألا أواحَدً ِجَرِیرَة غَيْرِيء فَقَالَ لَهُ 
سول الله 6: (إِنَّ لک لك ول مني . 

وفي إسناده إبهامٌ» وله شواهدُ كثيرةٌ؛ مِن حديث أبي رنه عند 
احمد بلفظ : (أمَا له لا جني یک وَلا تَجني عَلَيِه)”". 
ليده 


۷: 


وروي عن ابن مسعودٍ عند البرار 

وروی عن عمرو بن الأحوص بلفظ : لا بجني انا عَلَى 
تفیه؛ ا بجني وال عَلَى وَلَدِء ولا َو عَلَى والیم6٩؛‏ ؛ آخرجه أحمدٌ 
أيضًاء 

وروي عن طارق المُحَارِبِيٌء عند النسائئ وابنِ ماجة؛ وعن 
الأعمش» عن مسروق» مرسلا؛ رواةُ النسائيُ ۶ بلفظ: رلا بوخد الّخْل 
1 بجربرة أي ولا بجریرة خیم . 

وخا سو 

KK‏ د ۶و 


SS‏ رب اکنا ترا تم وبا پک الا 
سم علي [البقرة: ۰]۱۱6 





ذکر إل مشرق الشمس ومغربّها؛ لأنّه بذلك تعرّث القِبْلةُ غالبا 
وربّما عُرقّث بمشرقٍ القمرٍ ومفریه» فالشرق والغربُ جهتان يُعرَفُ بهما 


.)۲٢٦/٢( )۷۱۰١( آخرجه أحمد‎ )۲( .)٦۷۹/۳( )۱۵۹۳۷( آخرجه أحمد‎ )١( 
.)۳۳۶/۵( )۱۹۵۹( آخرجه البزار‎ )۳( 

(۰)6 آخرجه أحمد )۱٦٦٦١(‏ (۹۸/۳))۔ 

۰۲۸۹۰ /۲( )۲۳۷۰( آخرجه النساتي (6۱۲۸) (۷/ ۰6۱۲۷ وابن ماجه‎ )٥( 
































سیم تن تكن 
1 


0 
بقيةٌ الجهاتٍ: الشَّمَالُ والبَنُوبُء' ولا يمكنُ معرفةٌ. الشمالِ والجنوب إلا 
بعد معرفة الشرق والغرب غالبّاء ومطلمٌ الشمس ومغربُھاء وكذلك 
القمرٌ: أظهرٌ الدلالاتِ للبشرية على معرفة جهاتهم. 
وقولہ: وء ؛ أي : له مُلْكُهما وندبیزهما والتصرّفُ فيهماء 
وإجراءٌ العبادٍ عليهما وعلى غيرهما؛ وهذا كمال تصرف المالكِ في 


وَالمَشْرِقُ: كمسج وهو موضِعٌ طلوع الشمسء والمَغْرِبُ: 
عكسة. 

التوسعةٌ في التوجّه إلى القبلةٍ: 

وظاهرٌ هذه الآيةِ: التوسعةٌ في شأن تولية الوجه إلى القبلق وقد 
اختلّف العلماء في نسخها وإحكايهاء والحدٌ المرادٍ فيها؛ ومجملٌ ذلك 
قولان للعلماء : 

القول الأول: من العلماء من قال بنسخهاء وأنَّ القِبْلةَ کان 
موم ثم حك تحدیدڈھا إلى الکعبة. 

وزوي هذا عن ابن عباس وأبي العاليةء والحسن وعطاي 

0 اه 3 0 5 

وعكرمة» وغيرهم . 











روی ابن آبي حاتم عن ابن جرنج وعثمان بن عطاء؛ کلاهما عن 
عطاءء عن ابن عباس.. . وذكرَ أنّها منسوخةٌ بقوله : ومن حَيْتُ حَرَجْتَ 
وَل َعْهَكَ سر الْسَسْحِدٍ العرا وک [البقرة: 0149 . 

وعطاء هذا هو: الحُراسانی. ولم یلق ابن عباس 
() «تفسیر اين أبي حا 0۱۱/۱ 


(۲) ۰«تفسیر ابن أبي حاتم» (۲۱۲/۱). 
() «المراسيل» لابن أبي حاتم (١/١٥۱)ء‏ واتهذیب الکمال» (۱۱۰/۲۰). 




















كن (الاية ۱۱۰) ۳ 
رئا 








وقد رُوِيَ نسح هذه الآية في کتاب «لناسخ والمنسوخ خ لابي عبیدء 


ولابن أبي داودّء وغيرهماء صرح فیها بان عطاء هو الُراسانیؿ تر 
وروی معناه سعيدٌ ومَعْمَرٌ عن قتادةً مختصرّا؛ رواه ابنُ جریر بی 


القول الثاني : من العلماء مُن قال بإحكامهاء وحمل معناها على 


عدق معان: 
أولها: أنَّ المراة بذلك: حال الضرورة» ولو صلی الإنسانٌ من غير 
عمدٍ أو قصدٍ إلى غير القبْلةء فبان له بعد ذلك أنّه صلّى صلی إلى غير القبلةء 


صت صلائه؛ بدلیل هذه الآية» وكذلك في حال الحرب» تعر 
استقبالٍ القبلةء ونحو ذلك. 

وقد روى التّريذئ» وابنْ جریر؛ وابنْ آبي حاتم؛ من حديث 
أب بي الربيع السُمَانِء عن عاصم بن عبد اش عن عبدٍ الله ب بن عامرٍ بن 
ربيعةٌ عن أبيه؛ قال: كنا مع رسول الله گل في ليلة ة سوداء مُظلِمق 


فلا منزلا فجعَلَ الرجل یا الاحجار فَِعْمَلُ مسجدًا يصلي فيه فلا فلمًا 
أصبخنا » إذا نحنُ قد صَلَيْنا على غير القبْلقِ فقلنا : يا رسول ال لقد 
صِلَينا لیلٹنا هذه لغير القِبْلو! فانرّلَ الله كق رك انر لر مایا 
ونا مم كت وه الو ایک لله 7ء و 

وأبو دا هو: آشعث بنُ سعيد لین الحدیثِ'گ“ 
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وعاصمٌ ضعیث؛ قال البخاريٌ: مُنگر الحدیثِ”“ء وَصْعَفَهُ ابن مَعِينٍ 


.)18/1( ينظر: «الناسخ والمسوخ» للقاسم بن سلام‎ )١( 

(؟) «تفسير الطبري» (40۱/۷). 

(۳) أخرجه الترمذي )۴٤٣(‏ (۱۷۲/۲)ء وابن جریر في «تفسيرءة (٢/٤٥٥)ء‏ وابن أبي حاتم 
في «تفسيره» (111/1). 

)٤(‏ ينظر: «العلل ومعرفة الرجال» «رواية عبد اش (2»)015/7 وتاريخ ابن معين «دوري» 
(٤/۸۰)ء‏ و«التاريخ الكبيرة لليخاري /١(‏ 040 . 

)0( «التاريخ الکبیز» للبخاري (۷/ ۰1٩۲‏ 























يم کمک رفن 
رتست 








وغیره وتركة ابن حبان۳. 


وقد ضعّت الحدیت الترمذي في رش وقال: ليس إسنادة 
بذال. 

وبمعنى الحديث يُفتي إبراهيم النَّجَعِنْ؛ كما رواءٌ عنه حمادٌ 
ومنصورٌ؛ أَخرَجَهُ اب جرير وغیزه. 

ثانيها: أنَّ هذه الآيةَ في التخفيفٍ في استقبال القبْلة للمسافر في 
صلاة العطوّع خاصة؛ كما روى ابی أبي حاتم وابنْ جريرٍ في 
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تفسیریهماا ؛ من طريتي عبدٍ الملكِ بن ن آبي سْلَیْمانَء عن سعیدِ بن جُبيْر» 
عن ابن عمر؛ أله قال: تما نگ هذه الآيةٌ: اتتا توا هم وه ا 
أن تصلي حُما توجهث بلق مرج و ؛ كان رسوڈ الل 2346 
قرغ من فک يصلي مان تراساته توعد تم اجه نو 
اه 

وبنحو ذلك يُفتي عطاءٌ بن أبي َبَاح + كما رواءٌ عبد الررّاق عن 
ابن جُرَيْجء قال: قلت لعطاء: أجاءكم بذلك تبت بالصلاة على الدابّةٍ 
مرا عن القبْلةِ؟ قال: نعم» ثم قال عند ذلك: ورل اتن ول كيتنا 
وو 2 م ومد نک قال ابن جرج ذُكرَ ذلك لیحیی بن جَعْدةٌ» فكاد 
يُنكِرٌء ثمٌ انطلّقَ فإذا هو مستفاضٌ بالمدينة» فرجّعَ إلينا وهو يَعرِفٌ 
مت 


("١)‏ «تاریخ اہن معین» #دارمي؟ (۱/ ۱۳۷).۔ 

.)۱۲۷/۲( دالمجروحین؛ لابن حبان‎ )٢( 

.)۱۷۱/۲( (0 

/۲( وابن جرير في اتفسیرہ؛‎ »)۳٤٤/۲( )۳٦٣۱( آخرجه عبد الرزاق في «مصلفه»‎ )٤( 
5 

.)۲۱۲/۱( #تفسير الطبري» (۲/ ۰40۳ واتفسیر این أبي حاتم»‎ _)٥( 

.)۵۷۷ /۲( )4۵۳۰( أخرجه عبد الرزاق في «مصنفه»‎ )٦( 


























سا کل تید محم [ ۳۹۳ 
الصلاءً على الراحلة: 
وخص مالك الصلاءً على الراحلةٍ في النافلة بالسفر الذي تُقَصَرٌ فيه 
الصلاةٌ؛ فقال: و نو ری اسه في یله الا مان 
دابيِهِ للقبْلَء ولا یسجْدُ عليها سجدةً تلاو للقِبْلةٍ ولا لغير الق (۳۱. 
والجمهورٌ على العموم والجواز في كل سفر؛ وهو الصواب؛ وهذا 
مذھبُ أحمدّء ونضّه عليه“ . 
وتقییڈ مالك فيه نظرٌء ولم يُوافِقُه كبيرٌ أحدء قال الطبري: لا أعلم 
أحدًا وَاقَقَهُ على ذلك. 





وذمَبَ أبو یوست. وأبو سعيدٍ الاضظخري(۳ وابن سرج 
والطحاويٌ: إلى أنَّ الصلاةً على الراحلة تجوز حتى في الحَضَرٍ. 

ولم یت هذا عن النبي كلِ؛ وإنّما استفاضّ هذا عنه في النافلة في 
السفر خاصة. 

وما بُحگی عن أنس: أنَّه كان يصلّي على الراحلة النافلةً في 
الحضر» فليس له أصل يُعتَمَدُ عليه. 

الٹھا: أنَّ المراة بذلك استقبال القبلة؛ فقوله. ايتا وراي ین 
جهة: شرقًا أو غربًاء أو شمالا أو جنوبّاء فعليكم الاستقبال للقِبْلةٍ وان 
اختلفّتِ الجهاث. واستدارّث بكم الارضن. فم وجه الله إلى القبْلةء وإنْ 
كان منكم مرق زا مغربٌ۔ 
)١(‏ ينظر: «المدونة» (۱۷6/۱). 
(؟) ينظر: «المبسوط»؛ للشيباني (۱/٥۲۹)ء‏ ودالییان» للعمراني (۰)۱8۱/۲ ودالمجموع» 


(۳/ ۰۲۳۳ وفالمفتي» (۳۱۵/۱). 
(۳) ينظر :.«تحفة الفقهاء»-(۱۵۵/۱ وفتبیین الحقائق» (۱/ ۱۷۷ وفالحاوي» (۲/ ۷۷). 
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۳ 
222 ۳۹27 


روى ابن جرير الطبري؛ من حدیثِ علي عن ابن عباس؛ قال: 
كان أولَ ما َس الله من القرآن القِبْلة؛ وذلك 1 رسول اش بل لما 

جر إلى المدینق وكان اکتر آملها اليهودٌ؛ أَمَرَهُ الله كلك أن يستقيلَ بيت 
6 ففرِحَتِ البھوڈ؛ فاستقبَلها رسول اللہ كك بضعاً عشَّرٌ شهرّاء 
فكان رسول الله 6 یب قِبْلةَ إبراهيم 4# فکان يدعو وينظرٌ إلى 
السمای فأنژل الله تبارك وتعالی: تد ری تك نهک ف اکا 
إلى قوله : ولوا ربوم ره [البقرة: ۰۲۱66 فارتاب ین ذلك الیھوڈ 
ونالرا: ما وم عن لبم التي كوا ھا [البقرة: ۲۱۵۲ فأنرّلَ الله كك : 
لٹ بر لیڈ انرب [البقرة: ۱۸۲ وضال. یتنا ولوا کم وب 
اک 

وروی معناه هُ ابن أبي حاتم؛ عن ابن أبي بکر؛ عن مجاهل؛ 
في هویه. ایتا ولا ترجه ا : حیما کنشم» فلکم تلا تستقبلونها: 
الكَعْبةٌ؛ وجاء عن الحسن . 


کک د لشن 











الحكمةٌ من ذكر المشارق والمغارب جمعًا: 

وَإنّما ذكَرَ المشرق والمغرب منفردّاء ولم یر جمعاء كما في 
قوله تعالى: 5 ایم َب الکرو لتر إا لقند [المعارج: ٠4]؛‏ لان 
المشارق والمغارب ذُكرث جمعًا لإثباتِ ربوبية اللو وعظيم صنیه وإتقانه 
وتسییرو للأجرام» واللائق بذلك ؤكرٌ الجمع لإثباتٍ كمال القدرة والعلم؛ 
فالمشارق والمغاربُ هي تعدّدُ مطالع الشمس والقمرٍ وغروبهما في 
السّتّ فللشمس ار ين مَظلَع دود ورج إليه کل عام» وتغرّبٌ في 
جزء يقابل ین لبم نفیو؛ ثم تعود إليه كل عام؛ وهكذا. 


.)1۵۰/۷( «تفسیر الطبري»‎ )١( 
۰6۲۱۲ /۱( «تفسیر ابن آبي حاتم»‎ )٢( 

















و کے (الآية ۱۱۵) | ٩۵‏ ۲ ۱ 


ا 





وهذا بخلاف القَبْلة؛ فلا يُذْكَرٌ تع المشارق والمغارب؛ لاد 
القِبْلهَ تُضبَط بمشرق واحدٍ ومغرب واحدء ثم ينتهي ضبقظها بذلكء فلا 
تتغيّرٌُ الجهة بتغيْرٍ مشرقٍ الشمس والقمرٍ ومغربهما بعد ذلك. 

وأيضًا: فإِنَّ القبْلةً جاء الشرعٌ بالترخيص بالصلاة جهّتها ولو لم 
يصب الإنسانُ عيتهاء ولو وَرَدَ ذكرٌ المشارقِ والمغارب جمعًا في الآيق» 
للع منه وجوبٌ الإصابة؛ لاد ضبظ مطالع الشمس والقمرٍ ومغاريهما 
یلم منه ضبظ رجات ما بیئهما وضبظ صوب القِبْلةٍ تحديدًا؛ لا 
المحدَّدٌ بعلامتیّن ووصِفَيْنٍ اوسَمٌ مما يحدَّدُ بعلامات وما يحدَّدُ بعلامات 
وأوصافي وأماكنّ متعدّدةٍ يضِيِّقُ الاختيارٌ؛ وهذا تشديد يُنافي التبسیر في 
هويه, یتنا يلوا كم َب لله . 

وفي الحدیثِ عن ابن عمرّ مرفوغا؛ أن النبيّ يل قال: (مَا بَیْنَ 
المَثْرقٍ وَالمَغْربِ قلف والصرات وف ك عن ابل مر من 
دك نافع » عن ابن عمرّ؛ قال عمرٌ: «ما بين المشرق والمغرت قِبْلة؛ 


وع مر وه 


آحرجه ابن آبي شیب( /؛ وقال آبو رُرعةً: «رفعهٌ وَعَمٌ؛ الحدیث حدیث 
و ۳ 
ابن عَمَر موقوفا» . 
ورواه مالك عن نافع» عن عمرّ؛ قولّهُ؛ وهو منقظع”*'؛ قال 
أحمد: (وهو عن عم صحیا9“؛ وذلك ii‏ غالب حديثٍ نافع عن عم 
هو بواسطة ابه عبد الله؛ فقد جاء هذا الخبر بواسطته؛ كما گر 


(۱) أخرجه الدازقطني في «سننه» (۱۰7۰) (٥/٤)ء‏ والحاكم في «المسندرك» (0۷:۱ ۱/ 
۳ والييهقي في «الستن الکبری» (۹/۲). 

(۲) .آخرجہ ابن أبي شيبة في «مصلفه» (0۷:۳۱ (۱4۰/۲). 

(۳) ينظر: «علل ابن أبي حاتم» (4۷۳/۷). ١‏ 

(4) آخرجه مالك فی «الموطأ» (عيد الباقی) (۸) (195/1). 

(5) ینظر: افتح الباري» لابن رجب 001/50 
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الدارقطنیْ في «علله»» وقال: «الصوابٌ: عن نافع» عن عبدٍ الله بن 
عم عن عمر؛ قول . : 

ورواهُ الترمذي وغیره؛ ین حدیثِ آبي هریرة؛ وفیها ضعث؟. 

وقد قال أحمدٌُ: «ليس له (سناه۳؟+ أي: لیس له إسنادٌ بُعْتَذُ به؛ 
يعني : أسانيدة ضعيفة . 

ولذا کُر اله تعالى عند ربوبِيتِهِ وتعظیمه الجمعَ في المطالع 
والمغارب» ويذْكُرُ أيضًا ما بيتّهما مما ليس من المطالع والمخارب؛ قال 
تعالى: ورب الوت وَالأَرَضٍ وا با ورب المرق ک4 [الصافات: 0]» 
وقال: رت المترق تی وبا بنا [الشعراء: ۰۲۸ فلگر ما بيتهماء 
وهو شاملٌ لبقية المطالع والمغارب للكواكب الأخرى التي ثُرّی والتي لا 
تری» وزيادة من الجھات: وذكرٌ سائرٌ المخلوقات. 

ولعل ما جاء في سورة المرَمْلِ مِن القِبْلةٍ والتوسعة فيهاء كان قبل 
نزول التوجّه إلى القبْلةء فبعتما أَمَرَ الله نبيّهُ بالصلاة بقوله: طإنَّ لَك في 
انار مب یلا © اذگر انم وف نسل له يتلا (© کش التق ورب 1 
له لا هو ده يا5 [المزمل: ۰4-۷ والجهاث أربعٌ» وأكثرٌ ما يُذْكَرٌ 
المشرق والمغرِبُ؛ لتملقهما بِالئَيريْنِ: الشمسٍ والقمرء والشمال 
والجنوبٌُ يستدلُ علیهما بالمشرق والمغرب» وبدونهما لا بُعرَفانِء 
والمشرقٌ والمغربٌ يُعرَفانٍ بلا معرفة سابقةِ بالشمال والجنوب» وأولٌ ما 
عرّف الإنسانُ من الجهاتِ المشرق والمغربُء ثمٌ تلاهما غیزهما. 


.)۳۲/۲( ينظر: «علل الدارقطنی»‎ )١( 

(؟) آخرجه الترمذي (۳4۲) (۰6۱۷۱/۲ وابن ماجه (۱۰۱۱) (۰6۳۲۳/۱ وابن أبي شيبة 
(VEE)‏ (۱1۱/۷) 

(۳) ينظز: «مسائل آحمده فرواية آبي داوذة (١/٤٤٥)ء‏ و«فتح الباري» لابن رجب (۳/ .)٦٦‏ 





























سل کل (انقید ہمہ 
تخت ر۷ 








التصویبٍ جھة القبلة: 
ونتضمْنُ الآيةٌ التوسعةً في استقبال القِبلةِ حتى عند معرفة جهتها؛ 
فلا يشرط التصويبٌ لمَن لم يَرّهاء فمّن صلَّى إلى الجهة ولو انحرّت 


0 ۳ مه مه * 0 7 2 ۳ 
درجةٌ أو دَرَجَاتِء يَمْنةَ أو یره -: صخت صلائه ما دامث ناحيثُةُ لم 
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فمَْ کان في المدينة» فجهث ما بِينَ المشرقِ والمغرب يصلي 
نحوهاء ولو تب بیئها مِن غير تغیر الجهة لا يشدَّدُ عليه إذا لم وٹ 
لظاهر الایق ولِمَا رواء أحمدُ في «مسنیو) والتريذي؛ من حديث 
عبدٍ الله بن جعفر المَحْرَمِيٌء عن عثمانً بن محمد الْأَخْنَسِيٌء عن سعید 
المَمْبْرِيٌ: عن أبي هريرة» عن النبئ + قال: (مَا بَيْنَّ المَشْرِقٍ 
وَالمَغْربِ . 

والأكحَْسیٰ وت ابنُ مين وغيرة» وعبڈ الله بن جعفر الحرم له 
مناكيرٌ؛ كما قاله ابن المَدِينيُء وقال أيضًا: روى عن 2 المسيّب» 
عن أبي هريرةً أحاديتٌ مناكير”” . ١‏ 


وأخرّجه الترمذي وابنُ ماجة؛ من طريق أبي مَعْشَرٍ تجیح السُنْدي 

عن محمدٍ بن عمرو» عن أبي سَلَمدٌ عن أبي هريرة» عن ال ۳۳۶96 . 
وقد وَهِمّ فيه آبو معشر؛ وهو ضعیف الحديث؛ قال النّسَائيُ : 
«وأبو معشر المدنئٌ اسمّه تجیخ؛ وهو ضعیث. ومع ضعفه أيضًا كان قذ 
اختلّط عنده أحادیث مناكيرٌ؛ منها: محمد بن عمروء عن أبي سلمة 


.)۱۷۳/۲( )۳٤٤( أخرجه الترمذي‎ )١( 

(؟) ينظر: «الجرح والتعدیل» لابن أبي حاتم (١٦/٦٦۱)ء‏ واعلل الترمذي» (١/٦٦۱)ء‏ 
واتهذیب الکمال» (5849/19). 

(۳) آخرجه الترمذي (۳۸۲) (۱۷۱/۲)ء وابن ماجه (۱۰۱۱) (۳۲۳/۱. 
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عن أبي هريرة عن النبي 2ی قال: (مَا بَ 1ئ بَئْنَ المشرف وَالمَُرب 
4 











وتابَعَةُ عليه علي بی اد فرواء عن محمدٍ بنِ عمرو؛ أخرّجَة 

ابن عَدِيّ في «الكامل»” ۳ وعلی بن طَبِيانَ لا بُح به به يض . 

ور ھر و وت قاله 
البخاری'“. 

وروی الام آحمد - في رواية ابيه صالح - عن آبي سعيدٍ مَوْلى 
بني هاشم؛ حدني سليمانٌ بن بلالِ؛ قال: قال عمرو بن أبي عمرو» عن 
المُطلِبٍ ب بن حَْبٍ؛ أن رسول الله يك قال: (مَا بَيْنَ المَشْرِقٍ وَالمَغْرِبِ 
وله 2 وت وجه تخو ایب الحَرّام)” ۴ وهو مرسّل. 

وروي هذا موقوقًا عن عمرّ وابیه؛ كما تقد وعن عل 
عباس" 0 “» وسعيدٍ بن جرا @ وغیرهم . 

لک في تصویب القبلة : 

وكان أحمدٌ که عن التكلٍّ ذ في التصویب على الکعبة للبعیدِ عنها 
بالاهتداء بالنجوم والحساب؛ ما دام يعرف ت الجهةء وآنگر على مَن يستدِلٌ 


(۱) «سنن النسائي» (/۱۷۱). 

.)۳۲۰/۲( بنظر: «الکامل» لابن عدي‎ )٢( 

(۳) ینظر: تاریخ ابن معین» «محرزا (۵۰/۱) واالضعفاء» للنسائي ۷۷/۱ و«الجرح 
والتعدیل» لابن أبي حاتم (٦/۱۹۱)ء‏ و«الضعفاء» للعقيلي (۰)۲۳۶/۳ و«الضعفاء» 
لايي زرفة .)٦٢۹/۲/٦(‏ 

.)۱۷۱/۲( ينظر: «ستن الترمذي»‎ )٤( 

.)٦٦/٣( بنظر: افتح الباري» لابن رجب‎ )٥( 

_ ۰6۱8۱/۷( )۷4۳0( آخرجه ابن آبي شية في «مصنفه»‎ )٦( 

(۷) آخرجه ابن آبي شيبة في «مصنفه» (۷4۳) (۱6۱/۲). 

(۸) آخرجه ابن آبي شيبة في «مصنفه» (۷4۳۷) (۱8۱/۲). 
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بنجم الذي على الب 

ويجبٌ ب التصویب على مَن شامَد الكَعْبةَ إمامًا ومنفردًا؛ لظواهر 
الأدلَةِ؛ِ وهو محل إجماع عند العلماء" . 

ون لم یشامد الكبة من كان خارج المسجدء فصلّى متحز 
صوبّهاء فبانَ أنه انحرف عن البناء قلیلا» صحث صلائه . 


دجام 


دورانُ الصفوف عند الکعبة: 

وأمّا المأمومٌ عند البیت خلف الامام؛ إن امتدّثْ به الصفوفٌ» 
وخر بج خروجا يسيرًا عن حائط الكعبةء دون أن يُغيْرَ جهة القبلق بشرط 
أن يكونّ وجهّه نحوّهاء فصلائه صحيحةٌ؛ فالصفوف عندّ الكعبة كانت 
زمنَ النبن يل وخلفائه جهة جدارٍ الباب» فِنْ زادتِ الصفوف عن حدّ 
الکعبق جاء صفٌ آخَرٌ حَلْمَهِمء وأولُ أدارٌ الصفوف القَسْرِيُ؛ كما 
رواء الأَْرَقِنُ في «اخبار مکّه عن سيان بن + قال: «اول مَن آداز 
الصفوف حول الكعبة خالڈُ بن عبد الل القْرئ9؟. 


وروی الفاکھیٔ؛ من حدیثِ ابن جُرَيْج؟ قال: أخبَرّني عطاء؛ قال: 
كان ابنُ لوب ونا إذا صلَّى بالناس» جِمَعَهُمْ أجمعينَ وراء سر 
قال : فعیب ذلك علیه فقال له إنسانٌ: أَرَأيْتَ إِنْ كان وراء المقام ین 
الناس ما لو جمََهُم جمَعَهُمْ حول البيتٍ» أطافوا به واحدّاء ولکنْ فيه قوج آي 
ذلك آحث إليك؟ فقال: وتر امیکة عبت ین حول الک کچ [الزمر: 
۰۷۰ یقول:. صِفوقُهُمْ حول البيتِ حت رل وهذا استنباظ حَسَن 


عو ×× 


-)19/۳( ینظر: افتح الباري» لابن رجب‎ )١( 
.)19/۲( «أخبار مکقه للأزرقي‎ )۳( .)٥٥٤/۲( پنظر: «الاستذكار»‎ ۰ )۲( 
-)۱۰۲/۷( )۱۲۲۹( «أخبار مكة؟ للفاكهي‎ )٤( 
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للا قال تعالی : «وَإذ آل او ی كلت ان تِن جاك لاس 
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ماما قال وین دري مال لا یتال عَهْدى ایک [البقرة: ۲۱۷4. 





الحكمةٌ يِن ابتلاء الأنبياء : 

يبتلي اله من یشاۂ ین عباده» ومنهم الأنبياء» وهم أَشَدَّ الناس 
بلاء واختباژا؛ تثبيتًا لهم» وشدًا من عژیهم؛ فإِنَّ النفوسَ لا تب 
وتفوی وتصبر الا بعد شدة وابتلاء واختبارٍ وین مر بها؛ وهذا ما 
أجراةٌ على أنبيائه حتى بل بيهم ؛ لأنّهم يستقبلونَ فلا شديدّاء ویب 

وبعدّ ابتلاء الله لأنبيائه يأتي أمرٌ التوسّع بالتشريع والدعوةٍ ومواجهة 
الخصوم. وأعظّمٌ بلاء الأنبياء وورثتهم عليهم هو في البدایاتِء فیصپرونٌ 
يَفْوَوْنَ ثم مر عليهم البلا فلا يؤثّرُ فيهم تأثيرَهُ الأول . 

ابتلاغ آصحاب الولایات : 

وفي الآية: دلیل على تقدیرِ الابتلاء والامتحان لِمَنْ يحول شيئًا من 
آمر الأمّةِ؛ لمعرفة حالِهِ ومدى صبرو وثباته؛ فالاختبارٌ يكونُ قبل تحمل 
الأمانة ولو قلّث؛ قال الله عن اليتامى : 5إا ایی ع إ5ا بنا اي 
[الساء: ٦]؛‏ يعني : اختبروهم وامتجنوهم قبل تحمیلهم أمرّ الما . 

وقد ثبِّتَ الله الأنبياء عند بلائهم وأعاتهم» ولمّا ثبَنُوا وصبَرُواء 
وَقَى لهم ما آرادهٌ لهم من تمام الاصطفاء؛ روى ابنُ جرير؛ مِن حديثِ 
داود» عن عَِكُرِمَةء عن ابن عباس+ في هویه. لز لیم تله 
يكت ؛ قال: قال ابن عباس: لم يُبْعَلَ احذ بهذا الذينِ فأقامّه إلا 
إبراهيمٌ» ابتلاهُ الله بكلماتء فَأتَمّهُنَ؛ قال: فکتبَ ال له البراءق» فقال: 
و ای ر [النجم: ۴۷]؛ قال::عَشْرٌ منها في «الأحزاب», 
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وعَشْرٌ منها في براءةًا» وعشرٌ منها في «المؤمنون»» و«سأل سائل»» 
وقال: ان هذا الإسلامَ ثلاثونَ سهمًا( . 


وفي روايةٍ ین هذا الطريقٍ له؛ قال عن هذه العَشر: فائیثتَ _ 


مشود للْتيدُرت». إلى آخِر الاية [التوبة: ۰۲۱۱۷ وعضر في «الأحزاب»: 
إن اللي یه [الأحزاب: ۰۱۳۰ وَعَشْرٌ من آول سورة 
«المؤمنونً»» إلى قوله: وليت هر کی صارتيم رد6 لالمومنون: ۰۲٩‏ 
وعَشْرٌ في «سأل سائل»: وي م عل سیم ما4 [المعارج: 7004" . 

وروي في معنى هذا الابتلاء عن عبد الله بن عباس قول آكَرٌ؛ 
فروى عبد الررّاقٍ - وعنه أبن جرير ۔ من حديث مَعْمَرٍ عن ابن طاوس» 
عن أبيه» عن ابن عباس : ویز لتك یر َيه بلس ؛ قال: ابتلاهُ الله 
بالطهارة: حمس في الرأس» وخم في الجَسَّدِ؛ٍ في الرأس: ق 
الشارب» والمضمضةء والاستنشاق» والسْواكٌ» وق الرأس» وفی 
الجسد: تیم الأظفارء ول العانق والحتان؛ وتثف الإنياء وغسل أثر 
الغائط والبول بالماء؟. 





وروی عبد الرزَّاقٍ - وعنه ابنُ جريرٍ ‏ عن مَعْمَرٍء عن عن الحَكّمٍ بن 
بان عن القاسم بن أبي بر عن ابن عباس » بمثله؛ دلم يذكُز ئر 
الول . 


وروي عن عبدٍ الله 4 بن عباس ؟ قال: سبد في الانسان» وار في 
المَشسَاعرٍ؛ فالتي في الإنسان: حَلَقٌ العانةء والختّان وتنك الاو 


وتقليم الأظفارٍ» وقصٌ الشارب» وَالعُْسْلٌ يوم م الجمعت رازن في 
(۱) #تفسير الطبري؟ (498/7). (؟) «تفسير الطبري؟ .)٦۹۸/۲(‏ 


(۳) .أخرجه عبد الرزاق في «تفسیره» (117) (۱/ ۰4۲۸۹ وابن جرير في اتفسیره» .)48٩/۲(‏ 
(۶) «تفسيز الطبري» (9۰۰/۲). 
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المشاعر: الطواف» والسعی بْينَ الصّفًا والمَروة» ورمی الجمارِ؛ 
والافاضه(۱)؛ روا اب جرير» وسئله ضعیث؛ فيه اب لَهِيعَة. 

وروی ابنُ جرير» عن سعیلٍ» عن قتادة؛ قال: کان اہن عباس 
يقولٌ في قوله, لز تل کیت ی + قال: المناسك'“'؛ وهو 
صحيحٌ. 

وروی ابن جریر؛ ین حديث ابنٍ أبي تُچیج عن مجاهدٍ؛ في 
قوله یز اَل بیع ری کلت ناد ای : قال الله لإبراهيم: ني مُبتلِيكَ 
بأمرٍ فما هو؟ قال: تجعلّني للناس إمامًا! قال: نَم قال: وین من ذُرَيتي » 
قال: طلا بال عَهَدى ایی ؛ قال: تجمل البیت مَتَابةً للناس» قال: 
نعم قال: وَأَمْئَاء قال: نعم قال: جما یمین لك رین دی ما 
مُسْلِمَةٌ ك [البقرة: ۰۲۱۲۸ قال: نعمء قال: وثُرِينا مناسگنا وتتوب علینا؛ 
قال: نعم» قال: وتجعلٌ هذا البلدَ آیئا» قال: نعمء قال: وترژق له 
ت . 





من الثمرات مَنْ ن آَم منهم قال: 
وت عن عِكْرِمة هذا القوڈ رواهٌ ابن جریر! 
وأَخرَجَهُ الطبري؛ من حدیثِ إسماعيل 5 أبي خاليء عن 
آبي صالح؛ في قوله. لاز تخ روم تا يكلس اتم فمنهنّ: إن 
جاک لاگایں إا وآیاث ال . 
وھذا ين اختلاف التنوع والمرادٌ هرد ما ابتَلَّى الله به ابراهیم ین 
أوامرٌ وأحكام شرع ونوازل قَدَريَّةَ» قدَّرَها الله بکلماته وقضائه عليهء فأئمّها 
وی بها؛ أيّ: تب بت على ابتلاء الأقدار» وأدّى ما یر به ین التشريع . 


(€ 


(۱) «تفسير الطبري» (۵۰۱/۷). )٢(‏ «تفسير الطبري» (۵۰۳/۷). 
(۰)۳ «تفسير الطبري» (۵۱۲/۲. (5) #تفسير الطبري» (0۰۲/۲). 
)٥(‏ «تفسير الطبري» (۵۰۱/۲). 














سا (التید ۷4 CO‏ 


وفي هذه الا ياتٍ: دليلٌ على أنَّ الثبات على الابتلاء من اله بنوعیه 
الشرعیع والکونئ: ین أعظم اقب الأنبياء وخصّالهی وا الرأسَ في 
الح لا بآ یی کت ِن غيره؛ كالرأس من الجسد هو أكثرٌ الجسدٍ 
بلاء وفتنةً وإصابةٌ» وإذا ثبت الرأسْ: ثبت الجسڈ؛ وإذا تهاوّى وانتكسّ» 
انتگس معه الجسدٌ؛ فلا ينتكسٌ جسدٌ إلا والرآمن یسب 

وفي سؤالٍ إبراهيمٌ لربّه: لون دب مَالَ لا یال عَهْدى ال4 : 
دليلٌ على عدم جواز طاعة ت الظالم» وعلی عدم جواز نویه بالاختیار؛ 
فعنڌ اب جریره عن ابن أبي تجیج» عن مجاهدٍ: قال لا یتال عَيْدِى 
یی ؛ قال: لا یکونْ إمامًا ظالما»9" . 





e 

ولا کانث ذريةٌ إبراهيمَ فيها الظالم وامت متتّعَ اله عن جعل ذرية 
إبراهيمَ جمیعهم آئمة کابراهيم؛ دل على أنَّ الفضل لا یور فاعم 
فضلِ مقامٌ النبرّة فلا يَرِنُهُ وار والصلاخ لا يُورَثُء وکذلك العِلْمُء 
وإذا كان هذا في إبراهيم» فكيف بذريّة غيره؟! 

ويخْرّجٌ من هذا مَن یولی ين السلمةٍ؛ لدفع ظلم أَشَّدٌّ منه» فهذا 
دفمٌ لمفسدةٍ ہما هو دونّهاء وكذلك الظالمٌ المستيدٌ.الذي يتولّى قهرا يُطاعٌ 
بالمعروفِ ما دام يُقِيمٌ الصلاةً ويُظهرٌ الإسلامٌ ويشرَّعُهُ ولا يُطاعٌ في 
المعصية. ۱ 

وفي الآبةِ: دليلٌ على أنَّ إمامة الناس وقیادتهم لا تکون تورياء 
وقد سألّها إبراهيمٌ رب فلم یلها : تل إن جایاک لاس امام كال تین 
در مَالَ لا ينال عَهیی اللي . 


.۵۱۲/۲( «تفسير الطبري»‎ )( ٠ .)0۱۲/۲( «تفسیر الطبري»‎ )١( 























IS 








لت 


تھا 





وال منَعَ إمامةً الظالم؛ لوجوده فیهم» وان القولَ بتوريث الإمامةٍ 
والقيادةٍ یلم منه عدم خروج الأمرٍ منهم؛ وهذا لا يُعَرّفُ في دين 
الإسلام» وکان من قبل سه فارس والروم. 

وروی أبو يَعْلَى وابیُ أبي حاتم؛ من طریقِ إسماعيل بن أبي خالك؟ 
أَخبَرّني عبد الله؛ قال: إّي لفي المسجد حينَ طب مَرْوانُ فقال: 
إن الله أَرَى أميرٌ المؤمنينَ في يَزِيدَ رأيّا حسنّاء وإ يَستَحْلِفْةُ فقد استخلفت 
آبو بكر وعمرٌء فقال عبد الرحمن بن أبي بكر: أَهِرَفْلِية؟! إِنَّ آبا بكر 
وال نا جلها في أحدٍ من وَلَيه ولا أحدٍ من أهل بيتِهء ولا جعَلّها 
معاويةٌ في ولیو إلا رحمةً وكرامةً لولیه. 

والتزام توريث الولاياتِ يِن آظهر أسباب وجود الظَلَّمة 
والمستَدُينَ والجَهَلةِ؛ لأتهم یملمون أن الأمرّ فيهم» وأنَّ ظهورّهم لا 
يلرّمُ منه الم والصلاخ والتَّقُوى والسياسةٌ والأمان فَتَعَطلَتُ أسبابث 
تحصيل الولایة؛ لأنّهم يَرَوْنَ آنفسهم يَصِلُونَ إليها بالنَسَبٍ فقظء 
والنسبُ ثابتٌ لا يُنرّع. 

وین السَّلَفٍ: مَن حمَلٌ المعنى على أمر الآخِرة؛ فقد روى 
ابن جرير» عن سعيدٍء عن قتادةً: قال لا یال عَيْدى ألقَللِييَ»: ذلكم 
عند الل أو يوم القيامة» لا ينال عهده ظالمٌ» فأمًا في الڈُنیاء فقد نالوا 
عهد الله فتوارَثُوا به المسلمينَ وغارَّؤْهم وناگخوهم بهء فلمًا كان يوم 
القيامة» قَصَرٌ الله عهدَهُ وكرامتةُ على أوليائه”" . 


# 


(۱) «تقسیر ابن أبي حاتم» (۱۰/ ۳۲۹۵). 
(۲) سیر الطبري» (٢/٥٤١٦)۔‏ 
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8 قال الله اتعالی: : ول جملا ابیت ماب 





هر مص هد گا اھت نوی أن 
EAS‏ اع ألشُجُور [البقرة: ۰۲۱۲۵ 





جِعَلَ الله بيته - وهو المسجدٌ الحرامٌ» والمرادُ به هنا: الكعْبةٌ - 
مكانًا یلم إليه مرة بعد مرة» والبیث اسم جنس لكل مكان یبا فيه أو 
ِثْلّهُ بات فيه» سواء كان لواحدٍ أو لجماعةٍء ومن آي شيء بُنِيَ فهو 
بيت سواءٌ كان مِن حجر أو طین؛ كما في ظاهر الآيق 0 
اکور ری كما في قوه تعالی: کل لك من جر الا لا 

نوتاه [النحل: ۸۰]ء والجامعٌ في ذلك أنْ تكونٌ مسقوفت ۳9 ۳3 
بمسقوفي لا يسمّى بیتّا؛ بل يسعّى حائظا ونحوّة. 

(البیت) علم على المسجد الحرام: 

وأصبّح لفظ البيتِ علَمّا على الکعبة؛ هكذا في کتاب الل وفي 
السُكَة والأثر؛ قال تعالى: ظطكَمَن حم ینت أو أَعْكمر کے [البقرة: 154]» 
وقال تعالى: إا یل بت وضع لکا اک عمران: 0۲40 وقال: طول 
عَلَ الا ججْ لیت لال عمران: ۰۲۹۷ وقال ن و م یت 
لرام [المائدة: ۰۲۲ وقال تعالی: وما كان صَلانُم عند ان إل 
شك تسیک [الانفال: ۰1۳۰ وقال تعالی: 2 کاکا ھی 
مکاک ای (الخج: ۰۲۲۰ وقال تعالی: طليَمَبْدُوا رب هذا اټ 
[قریش: ۰]۳ 

وهكذا يَعرِقُهُ حتى الجاهايُون؛ قال زُمَيْرٌ: 

قَأَنْمَمُْ نْسَمْتٌ بِالبَيْتِ الّذِي طاف حَوْلَهُ رجال ال وه ین قش وَجُرْهُم'"' 


= بنظر: «جمهرة آشعار العرب» (ص١5١): و«شرح المعلقات التسم» (ص۰6۱۹۲‎ )١( 
اجمهر: لعرب» (ص 2 ص‎ 


























عه تے 


بتک فان 








وقد بناهُ ابراهیم نلا ؛ من أجل عبادة الو وتوحییه يَذْمَبونَ 
ويجيئون إليه في مواسم معلومةٍ وغیر معلومةٍ. 

ولذا هال تعال: تہ یه ؛ م من شاب شوت : : إذا رجَعٌ» 
ويلُوذونَ به ین کل سوم متى ما لق بهم مرةً بعد مرة. 

رُوِيّ هذا المعنی عن أبي العالیء وسعيدٍ بن جُبَبْرٍ في إحدى 
روا وعطاء زی ۰ وما مر والحسن( وو والربيع بن 
انس“ > والُدي( وغيرهم . 

وقیل: مَجْمَعًا للناس؛ روي هذا عن سعيدٍ بن جُبَيْرٍ وعکرمت 
وغیرهما؟. 

مشروعيّةُ المتابَعَةٍ بين الح والعمرة: 

وعلی التفسير الأولٍ: ففي الاية دلیل على مشروعيّةِ المتابَعَةٍ بين 
الحجّ والعمرة؛ وا المعنى من قویه, هة اتی چ؛ ففي «المسنداء 
واالستن! عن عبدٍ الله ين مسعود؛ قال: قال رسول الله 4 کل 
ین ين الح وَالْعُمرَةِ؛ ؛ تم يَنْفِيَانٍ الْمَفْرَ وَالدُنُوت ما يَنْفِي 
حَبَتَ الحدید د وَالدَّمَبٍ وَالْفِضَةَء وَلَبْسنَ لِلْحَجَةٍ المَبْرُورَةِ وا دون 


۰ 7 





وروي في «المسنداء عن عمر وعافر بن رید 2 


= واثمار القلوب» (١/٦١۱)ء‏ واخزانة الأدب» للبغدادي (۷/۳). 


.)۵۷۲۰- ۵۱۹/۲( «تفسیر ابن آبي حاتم» (۲۲۵/۱). (۲) «تشیر الطبري»‎ )١( 
.)۵۱۸/۲( #تفسیر الطبري»‎ )٤( .)۵۱۹/۲( «تفسير الطبري»‎ )۳( 
.)۵۱۹/۲( «تفسیر الطبري»‎  )٦( .)4۱/6( «تفسير الرازی»‎ )٥( 
.)۵۱۸/۷( «تفسير الطبري» (۵۲۰/۲). (۸) «تفسير الطبري»‎ .)۷( 


(9) «تفسير ابن أبي خانم» (۲۲۰/۱). 
(۱۰) آخرجه أحمد )۳٦٦۹(‏ (۱/ ۰6۳۸۷ وغیره. 
(۱۱) أخرجه أحمد )۱٦۷(‏ (۲5/۱). 
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نم (الآية ۱۲۰) ۲۳۱۰۷۲ 
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وتَكْرارٌ الح والعمرة لا حدَّ له» إلا أنه ينبغي للمعتمر أن بعتمرَ 
في كل سَفْرةٍ مره واحدةٌ» ولو تقاربّتٍ الأيامٌ. 

وا حع الإنسان في کل عامء فذاك عمل جليل؛ وا حجٌ كل 
خمسة کت فقد روی سعيدٌ بن منصورٍه وابنُ حبّان والبيهفي 
والطّبَرانيٌ ؛ من حديث العلاء بن المسیّب» عن أہیوء عن أبي سعيدٍ 


م 


الُذري؛ أنَّ رسول الله قال: قول لل وق : إا عَبْدَا آنحخث لَه 
دنه وازسنث عَلبه في ارز تم فد رل في كل أرْبَمَةٍ أْوَامٍ 
لمَحْرو''. 3 


وروی البیهقی؛ من حدیثِ العلاء بنِ عبدٍ الرحمن» عن أبيه» عن 
ابي ھریرۃء مرفوعا وقال: (في كَل حَمْسَةٍ خَمَسَة حَمْسَةٍ آغوام 6 

وروي عن العلاء بن المسیّب» عن آبیوء عاي هر2 

وهو وهم والصحیخ: أنه عن العلاء بن المسیّب» واخثلِف عليه 


تارّةٌ: عن آبیه» عن آبی سعیدِ؛ أخرّجة دة وابنْ بان 


والبيهقيٌ» »> والطبرانيئ» مرفوعا وجاء هذا موقومًا؛ أخرَّجَةٌ 
عبد الررًاق . ۱ 


وتارَةٌ: عن أبيه» عن أبي هريرةً؛ ذگره ابن آبي حانم في «علله» 
موقوفا ومرفوعًا" . 


(۱) أخرجه سغيد بن منصور في «سننه» ()ء وابن حبان في «صحیحه» (۳۷۰۳) (۹/٦۱)؛‏ 
والبيهقي في «الكيرى» /٥(‏ ۰6۲۷۲ والطبراني في «الأوسط» )۱۸٤(‏ (۱۵۵/۱). 

(۲) آخرجه البيهقي في «الکبری» (۲۱۲/۵). 

(۳) «الستن ی للبيهقي (۲7۲/۵). )٤(‏ تقدم تخریجه. 

(0) . أخرجه عبد الرزاق فی #مصنفه؛ (۸۸۲۲) (۱۳/۰). 

)٦(‏ بنظر: «علل ابن آيي حاتم (۲/ ۰6۲56 و(۲۸۲/۳). 





























3 انك 








وتارةٌ: عن يونْسٌ بن حَبّاب» عن آبي سعيدِ؛ .أخرّجَهُ الدارقطنی في 
«العلل»» والبیهقیخ: والخطیبُ البخدادي في «تاريخ بغدات0 , 


کا یو ا ا 00 
ورواية يونس تارّة مرفوعاء ومنهم مَن يقفه 


قال أبو حاتم وأبو ُرْعَةَ في حديثِ أبي هريرةً: «هذا عندّنا منكرٌ 


من حديث العلاء بن عبدٍ الرحمن» وهو مِن حدیثِ العلاء بن المسیّب 
نٹ“ 1 3 1 
شيها . 


وأنگرَه البخاري واب عدي . 

والذي يَرُوِبهِ عن العلاء بن عبدٍ الرحمن: صدقةٌ بن یزید؛ وهو 
ضعیت ؛ تفرد به عن العلاع عن آبیه» عن أبي هربرع6(*؟ 

وقال آبو حاتم: «والتامن یضطربوذ في حديث العلاء 
المسیپ»(. 

وه م بالاضطراب ۳ 

ویمیل آبو حاتم إلى أنَّ الأرجحَ فیه: من حديثِ العلاء بن 
المسیّب» عن يونس بن باب عن أبي سعیدٍِء وهو موقوف مرسل 


أشبة. 


)١(‏ «علل الدارقطني» N»‏ ۰ء ودالسنن الكبرى» للبيهقي (ہ/ «(1Y‏ و«تاريخ بغداده 
.)۲٦۴ /۹(‏ 

(۲) بنظر: «علل أبن أبي حاتم؛ (۲۸۳/۳). 

(۲) ينظر: «علل ابن أبي حاتم» (۲۸۲/۳). 

.)۱۲۳/۵( ينظر: «التاریخ الکبیر» (5/ ۰۲۹0 و«الكامل في ضعفاء الرجال»‎ )٤( 

۰6۲۰۲/۲( «التاريخ خ الکبیر» للبخاري (4/ 5946)؛ و«الضعفاء الکبیر» للعقيلي‎ )٥( 
»)41/4( الف نن والمتروكون» للنسائي (۰)۵۸/۱ ولالجرح والتعديل»‎ 
.)۱۲۲/9( وفالمجروحین؟ لابن حبان (۱/ ٤۳۷)ء وةالکامل في ضعفاء الرجال»‎ 

.)۲۸۲/۳( .ينظر: «علل ابن آبي حاتم»‎ )٦( 

(۷) ينظر: «علل ابن آبي حاتم» (۳/ ۲۸۳). 























0۰ a اس‎ 
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قال أبو حاتم فيه: لم یسمغ يونس من آبي سعیلٍه(. 


وأخرّجَهُ أبو يعلى؛ من طریقِ المسعودي» عن يونس بنِ باب 
عن رجل» عن عَبّاب بن الأَرَتٌ» مرفوعا . 

ولا يصح. 

وأخرّجَةُ الخطيبٌ في «المُوضِح؛؛ ین طریقِ قيس بنِ الربیع» عن 
عباد بن أبي صالح» » عن أبيه» عن أبي هريرة» عن النبي كل وقال فيه: 
(في لاب سِيِينَ)2. 

وهو منكر. 

وروا الطبرانخ وأبو یعلی» عن آبي الدرداء 

ولا يصح في تحديدٍ آزمنة متابعةٍ الحجّ والعمرة شيۂء والنصوصٰ 
جاءث باستحباب المتابعة بلا حدٌ. 

من المسجد الحرام وأنواعة: 

وقوله. را لما كان البیث ايا بتحريم الله له لإبراهيمٌَ» وكان 
سببًا لتحم الأمن لِمَنْ لاد به : سی الله البيت أَمْنَّاء فكان الهارب من 
لم ظالم یلو به وینٹُو؛ فله عَيْبةٌ حتى في نفوس الطَلَّمة والجبابرق 
یخافونَ ین الم فيه وسفك الدماء حولَهُ۔ 

روی اب آبي حاتم» عن الربيع» عن آبي العالية؛ هال ماب نا 
لت : أمنًا ین العدق وان يحمل فيه السلا . 


(۱) المصدر السابق. 

(۲) «جامع المسانید والسنن» (۲/ 518) (۲۸۱۹)- 

(۲) «موضح أوهام الجمع والتفریق» (۲50/۱). 

(4) بنظر: «مجمع الزوائد ومنیع الفوائدہ (۵۲۵۹) (۰)۲۰۲/۳ ولالاتحافات السنية 
با لأحادیث القدسیةه (ص۲۳). 

.)۲۲/۱( «تفسیر ابن أبي حاتم‎ )٥( 
































گنگ 
وهذا الأمنُ هو للظلم فيه» وأمّا إقامةٌ الحدود في الحَرّم على 
المُقترِفٍ لجْرْمء فهذا مَحَلٌ خلافب يأتي الکلامُ عليه عند قوله تعالى: 
طاول توم مد ليد لرام عى یل نوک [البقرة: 191]. 

وهذا الامنْ المذكورٌ في الآية مستلرمٌ للمعنيّيْنٍ الكونيٌ 
والشرعي : 

فالکونی : يُظهرٌ أن لله سنه في حماية بیتد. وتهديدٍ المتعدّي عليه 
وعلى مَنْ فيه بالعذاب الألیم؛ ویمکُْ اله من يستبيحٌة بِقَدَرٍ أيضًا؛ 
كما في هَدْمٍ ذي السُوَيَْتيْنِ لب ا وكما جعَل الله - لِحکمة بالغة - 
من فْنة؛ كحصار الحَجاج لابن الرُبَيْرٍ والناس معهء وسَلّب القَرَامِطَةٍ 
للحَجَر وقتل الناس حینّما تولّی ذلك أبو طاهِرٍ سُلِيمانُ بی الحَسَن 
الجَنَابيُ للد مقدادٌ كونٌ من الأمن قَدَّرَهُ وهو غالب حالهاء نظ 
م الله على الانسان» وید حلاف ذلك لحکمة بالغة؛ كما يلق الله 
الإنسانَ على أحسن تقويم: لد عقا لن و امن تی وچ [التین: 
٤‏ وفيهم ادرا مَن يُولَدُ معيبّاء فالصورةٌ الغالبة والنادرةٌ ین در الى 

وأمّا الشرعئ» فما حرّمَ الله في الحَرّم؛. ین مقائلة المشرِكِينٌ» 
وتنفيرٍ الصيدِء وقطع الشجر؛ ونحو ذلك المعنى. 

وهوثه. شرا ين ار مت مُصَلْ4: فرآه نافع وابنّ عامر 
بصيغة الماضي”"؛ أي: الخد الناسنُ مقام إبراهيمَ مصلی بعدما جعلْناهُ 
اب لهم وَأَننَا؛ وهذا يدل على أنَّ الصلاءً خلف المقام مندٌ زمن 








)١(‏ أخرجه البخاري )۱٥۹۱(‏ (۰)۱8۸/۷ ومسلم (۲۹۰۹) (1777/4)؛ من حديث 
أبي هريرة طلا . 
(۲) «التخرير والتنوير» (6۷۱۰/۱. 
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|براهیج» وهي ین سنن الحنيفيّةٍ السَّمْحَةٍ من أَوَلْھاء ولا تختص بهذه 
الأمّة. 

والمراد بمقام ابراهیع م : الحَجْرُ الذي كان یق عليه عند البناء؛ قاله 
ابن عباس . 

وروی البخاري ومسلمٌ. عن عُمَرَ بن الخطاب و4 ؛ قال : دوافقث 
ربّي في ثلاثِ؛ فقلتُ: با رسول اللوء لو اتّحَذْنا من مقام إبراهيمّ مصلی+ 
فنرّلث: ويدوا ين مقار انور مل . 

وهو المرادُ بهذه الآية؛ والا فمقامٌ إبراهيمَ يشملٌ کل مناسكِ الح . 

روى ابن أبى ي حاتم عن ابن جُرَيْج؛ قال: سألتٌ عطاء عن : 
«وايّنوا ين مقار ام له فقال: سمعث این عباس قال: اما مقامٌ 
إبراهيمٌ الذي در مهناء ۰ فمقامٌ إبراهيمَ هذا الذي في المسجدء قال: 
ومقام إبرا میم الح له ثم فسَّرَهُ عطا فقال: التعریف وصلاتانِ 
رف والمَشْعَن ویتّی» ورمی الجمّار» والطواف بِينَ الصّفا والمروة؛ 
فقلتٌ: فسَرهٌ ابن عباس؟ قال: لاء ولکن قال: مقامُ إبراهيمَ الح کل 
قلث: أَسَمِعْتَ ذلك لهذا أَجْمَعَ؟ قال: نَعَمْ؛ سمعث مه . 

الصلاً خَلْفٌ مقام إبراهيم: 

ویتکا مقامٌ إبراهيمٌ موضعًا للصلاة على سبيل العموم» وآكدُما 
ركعنًا الطوافي؛ كما ثبَتَ تبث عن النبيّ في (الصحیحینا؛ أله كان بُصليهما 
بعد طوافِي © ومن هذا أصحابّةُ» وإنَّما اختلَثُوا في صلاة ركعتي 
الطرافب في وقتِ النهي: هل تصلی أو لا؟ 
() آخرجه البخاري (6۰۷) (۸۹/1)ء ومسلم (۲۳۹۹) (4/ 01878). 


() #تفسير ابن آبي حانم» (۲۲/۱). 
(۳) أخرجة البخاري (۳۹۵) (۸۸/۱)ء ومسلم (۱۲۳۶) (۲/٦۹۰)؛‏ من حدیث ابن عمر #5 . 
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وقال بعض العلماء: إِنَّ معنى هوله: روا من تا ترهس 
مب آئی: مَذْعَى؛ ايی: مكاتًا للدعاء؛ روى ابن آبي حاتم» عن 
ابن أبي ا نجيح» عن مجاهد: ويدوا من مَنَادِ (بزهتر مل فال: 


تھی 


وفوله هد إل یم وَإِسَتهِيل أن هرا بی ک: عَهِدَ الل إلى 
إبراهيمَ وإسماعيل بتطھیرِ البيتِ من جمیع النجاساتِ الحسْبّة والمعنويّة؛ ۱ 
ین الشّرْكِ قولا وعملا واعتقادًا أنْ یقعَ حول وین الأقذارٍ والانجاس. 

والعهدٌ عدَّاهٌ هنا ب«إلى»» ومعناهٌ الوصیّث واذا لم يُعَدَّ باإلی)ء 
فمعناء: مهد مؤكّدٌ ند وحتميّةٍ وقوعهء وهو العهذ القَدَرِيُء والعهد 
عهدان: عهدٌ قدريٌ؛ كقوله تعالی: لا يال عَيْدى ایتک [البقرة: 
٤ء‏ وشرعيٌ؛ وهو كما في هذه الآية. 

وفي هذه الایة: دَكَالةٌ على أنَّ م نع المشرِكِينَ من دخول المسجدِ 
الحرام وصيَّةٌ الله و لإبراهيم وإسماعيلَ؛ وهذا رُوِيَ عن ابن عباس؛ رواہُ 
ابن أبي حاتم» عن ابن خُر عن" . 

قال تعالى: اما اشک تصن کا يقرا الْسَنجدَ الكرام بند 
امهم مدا [التوبة: ۲۸]؟ والنجاسةٌ هنا تاه کر وهي النجاسة 
المعنويّةٌ والواجبٌ فيها: التطهيرٌ بالإيمانِء أو بالازالة وذلك بإخراج 
الکافر مِن هذا الموضع. 

وفي الآية: دَلَالةٌ على أنّ مَيْبةَ المسلمينَ تكونٌ باجتماعهم بلا 
مُشْركِء خاصّةٌ في مواضع العبادة. 

المُكْتُ في المسجل والنُوم فيه: 

وقوثه: «آن هرا بن لان لعفن ارم الشجور» ١ ١‏ 





(۱) «تفسیر ابن أبي حاتم»  .)۲۲۷/۱(‏ () «تفسیر أبن أبي حاتم» (۱/ ۲۲۷)۔ 
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هو الملازِمٌ للشيء؛ أي : الما الملازِم للبيتٍ الحرام؛ سواء کان من 
أهلٍ مک أو ین غير أهلهاء وسواءٌ كان مُكُثهُ وطول بقاؤہ يصاحِبُةُ صلاةٌ 
أو طوافٌ» أو لاء ولو كان الماكتٌ فيه نائمًا فهو من العاكِفِينَ فيه؛ إذا 
ظھَرَ من بقائه قصدً التعيّدٍ والقُرْبٍ. 

روی ابن آبي حاتم؛ من حديث حَمَادِ بن سَلَمة حثثنا لابت؛ 
قال: «قلث لعبد الله بن عُبَيْدِ بن عُمَيْرِ : ما آراني إلا مُکلّمَ الامیر أن 
یمن الذين ينامونَ في المسجدٍ الحرام؛ فإنَّهم يَجْتْبُونَ ويُسْدِنُونَ؟ قال: لا 
َفْعَلُ؛ فاد اب عمرَ سل عنهم؟ فقال: هم العاکفون»؟. 

وروی عن عطاءء عن ابن عباس ؛ قال: «إذا كان جالسّاء فهو من 
العاكفين»" . 

وخ ع 

وأخرّج عَبْدُ بِنُ حَُمَيْدِه عن سُوَبْد بن غَمَلَةَ؛ِ قال: امن قَعَدَ في 
المسجدِ وهو طاهرٌء فهو عاکك حتى يخرّجَ منه*.. 

التفاضّلٌ بين الطواف والصلاة: 

وفي الآبة قدَّمَ الطوات على الاعتكافٍ والصلاة؛ لأنَّ الطواف تحيةٌ 
البيتء وهو یقومُ مقامٌ الصلاة للداخل إليه؛ وبهذه الاية استَدل بعض 
فقهاء الشافعيّةٍ على فضل الطوافِ على الصلاو. 

وین السلف مَنْ قال: إِنَّ الطواف أفضَلُ للآقَاقِيَ خاصّة؛ يعني: 
الزائرٌ المغترِبّء وأنّا المکیْ» فالصلاةٌ في حه أفضل؛ وبه قال 
)١(‏ «تفسیر ابن أبي حانم» (۲۲۹/۱). (؟) «تفسیر ابن أبي حاتم» (۲۲۸/۱). 


(۳) . انفسیر الطبري» (۵۳۵/۲). )٤(‏ «الدر المنثور» (۲۹۰/۱). 
)٥(‏ «الحاوي الکبیر» (۱۳4/4). : 



































٤‏ امت إن رتك شرن 
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ابن عباس » ومجاهد" "۰ وعطاءٌ وسعید بن جبير > وغیرهم. 


روى عبد الرژاي» عن ابن جُرَيْج؛ قال: کنث أسمعٌ عطاء یسل 
المْرَباءُ: الطواف أفضل لنا ام الصلا؟ فیقول: أمّا لكم» فالطواف 
افضل؛ کم لا تَْدرُونَ على الطوافب بأرضكمء وأنتم تَقدِرُونَ هناك على 
الصلدة© , 

وهو وجیهٌ؛ وذلك أنَّ الطواف لا يتحمَّقُ في كل موضع إلا في 
الببتء وهي حَصيصة له. ولمّا كان الآفاقئ لا یتح له الطوافٌ إلا في 
البيتِ إذا وَقَدَ إليهء فالطواث له افضل؛ بخلافٍ المکین» فهو يُدرِكُ 
الصلاةً والطواف على السواء في مسجد بلیه. وهو المسجڈً الحرام 

یب الصلاةٌ أفضل؛ لفضلِ جنیهاه ولا تشتول عليه من سجود ورکوع 
1 وتسبيج؛ ؛ وهذا تعظيم وتللٌ لا يظهرٌ في الطواف ظھورَهُ فى في 
الصلاقء ِ2 إن الطوات ینوٹ عن الصلاة في تحية البیتِ» والبدل 
ياتي بعد المُبْدَلِ منه؛ کالوضوء مع التيمُم» والافاقخ الافضل له أن 
یطوت تحيّةٌ للبیتِء ولو صلی ركعتيْنء اجرّاً عنه. والمکی الافضلٌ له 
أن يصلي رکمتین تحیةً للبیب» ولو طات اجزاً عنه» ولا ينبّغي 
لمكن أن يُحْلِيَ تَفْسَهُ ین تعاهُدٍ البيتٍ بالطوافي؛ كما كان السلك ین 
الصحابة والتابعينَ المكيّينَ يَفُعَلون. 

وإذا أطالَ الآفاقيُ المقامَ عند البيتِ» فالصلاةٌ له أفضل» وین 
السلف مَنْ. حَدَّهُ بأربعينَ یومّا؛ کعطاء والحسن. روى عبد الررَّاقء عن 
هشام» عن الحسن وعطاء؛ قالا: «إذا أقامَ الغو کا لكين برقا 


(۱) ۰ أخرجه ابن أبي شيبة فی «مصنفه» )١5057(‏ (۳۷۱/۳). 
)٢(‏ أخرجه ابن أبي شیة في «مصنفه» (19044) (۳/ ۳۷۲)۔ 
(۳) .أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» )۱٥٥١١(‏ (۳۷۱/۳). 
)٤(‏ أخرجه عبد الرزاق في «مصتفه» 0/٠ /0( )٩:۲۷(‏ 
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كانتٍ الصلاءٌ أفضل له ین الطواف»“ 


انضل أعمالِ الحَجٌ: 

وقد استنبّط الي بنُ عبدِ السلام ین حديث: «الطَّوّافُ ِالْبَيْتٍ 
صَلَاة...»: ان الطوات أفضلٴ أعمالٍ الحجْ؛ وذلك أنَّ الصلاةً آفضل من 
الحجٌ؛ لاد الصلاة الركن الثاني من آرکان الإسلام”". 

وهذا الإطلاق فيه تر إلا إن كان يُرِيدُ طواف الإفاضةء والا 
فالوقوف ِعَرَفةَ أفضل من طوافف القدوم وطوافف الوداع وطوافي التطوّع 
کله؛ لاد (الحَخٌ عَرَقَةُ) . 

تنظيفٌ المساجد وتطهیرها من النجس واللَُو: 

وفي الآية: دَكَالةٌ على مشروعيّة الامتمام بالمساجدٍ عمومًا تنظيفًا 
وتطبيبّاء ولمّا توبََهَ الخطابُ إلى ابراهیم واب اسماعیل» دل على اد 
هذا من أعمال التشریب» و زُعْدَ الناس فى ذلك من الجھلء والعنايةٌ 
بها: تكو يِن الإنسانِ مباشرة» أو قد یکو آيرًا بها ومسؤولا عنها یأر 

وقد روى 3 داود والترمذيٌ» عن هشام بن عُرُوةَ عن آبیو» عن 
عائشة؛ فالث: «أمَرَ رسول الله ية ببناء المساجدِ في الدور» وأنْ تنّت 
وتطیّب»۱. 

وأخرّجَةُ الترمذي ین وجو آخَرٌ مرسلا عن عُروء . 
وهو الأشبهُ بالصواب. 


۔)۷۱/٥(‎ )٩۰۳۰( أخرجه عبد الرزاق في #مصنفه»‎ )١( 

(۲) ينظر: افتح الباري؟ لابن حجر (4۸۲/۳). 

(۳) آخرجه آبو داود (400) (۰)۱۲۶/۱ والترمذي (295) (4۸۹/۲). 
)٤(‏ آخرجه الترمذي (04) (۲/٤۹٦)۔‏ - 
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وصرّبَ الإرسال أحمدٌ والدارقطن واب رجب . 


وهكذا کان عمل الخْلَفاءِ والمسَلِمِينَ في الصدر الأول وما بعده؛ 
أخرّج اب آبي شَيْبَةَ وأبو يعلى» عن ابن عمرٌ أنَّ عمرٌ: «کان یج 
المسجدٌ في کل جمعة جمعة ج9 

ويُمِنَعُ من دخولها من ینقل إليها الأذى والقَلَرَ ويُوْمَرُ الناسُ 
بالتطؤر والتجمّل لها؛ فما أُمِرَ الناسُ بحسل الجمعة إلا لذلك» ومُيِعَتٍ 
الحائضٌ انیت من المكث فيها؛ تعظیمًا لها . 

وفوله تعالی: نی وب این الہ أن رقع [النور: ۰۲۳۲ والمرادٌ أن 
رَه ین الادّی والقَدَرِ والنّجَسٍ ١‏ المعنوي والحسی. 

وین رفیها: أن تجنّبَ الغو وساقط القول؛ وهذا روي عن جکرمةً 
الشاك وغيرهما9؟. / 

وین اللغو: أن تُرمَعَ فيها الأصواثُ بلا ذكر أو وعظ؛ ففي 
«صحیح البخاري» عن السائب بن يزيد الكندي» فال: اکنٹ قائمًا | في 
المسجدء فَصَّبَّي رجلٌء فنظرث. فاذا عمر بِنُ الخطاب. فقال: 

فايتي بھازنء فيه بھماء فقال: مَن آنتما؟ أو من أين ر سا من 
أهل الطائف. قال: لو کنشما ین أهل البَلَدِ لَأَوْجَعْتُكما؛ ترفعانِ 
اصواتکما في مسجل رسول الل ؟۳0۱. 

وقد كان عمرٌ بن الخطاب وهه (ذا رأى صِبْيانًا يَلْعَبُونَ في 

المسجد» ضرَبَهم بِالمِحْفَقَةَ وهي 9 


.)۱۷۳/۳( «علل الدارقطني» 196/1(« وافتح الباري» لابن رجب‎ )١( 

(۲) ۰ امن ابن آبي شيبة؟ (۷610) (۲/ ۰6۱6۱ ولمسند بي یعلی» (۱۹۰) (۰)۱۷۰/۱ 
(۳) لاتفسیر ابن آبي حاتم» (۲۰/۸). 

.6۱۰۱/۱( )٦۷٤( .«صحیح البخاري»‎ )٤( 

۰۳۶۰ /6( و«الجرح والتعدیل» لابن أبي حاتم‎ ء)۲٥٢‎ /٤( ينظر: #التاریخ الکبیرا للبخاري‎ )٥( 























ور ال کو ليد ١ )۷ ۷) "٠‏ 








وكان عمر يفش المسجد بعد العشاءء فلا یتر فيه أحنا”۶۔. 


# هد 9 









8 تال الله تمالی: و عر راد مک ال ونکییل تا 
قبل یکا ا نت آلتمِيعٌ ایی [البقرة: ۱۲۷]. 


يِن معاني الرَفْع في القرآن: 

المراڈ بالرفع هنا: هو البناءٌ والتشييدٌ؛ وذلك لقرينة فوله, 
الک وقد يَرِدُ الرفغ ويرادٌ به التطهيرٌ والتنزية؛ كما في قولِهِ 
تعالى: و توب ال أن شم کر نها اتلد شيخ له فيا یلو 
الک [النور: 41۳۰ فالرفعٌ هنا: رفعٌ شأنها بالعبادة والذكر والدعای 
وتنزیهها عن اللو ورديء القولٍ. 

عمارةٌ المساچدِ وصفتها : 

وفي الآية: دليلٌ على مشروعيّة عمارة المساجد وتشیییها ورفیها 
وإحسان بنایها» ون مِئلَ هذه المهمٌة شرت عظيمٌ تحص ال به إمام 
الحنيفيّة إبراهيمَ وابته إسماعيلَ» وهو فیتن دُونَهِم أحق» وفضل بناء 
المساجدٍ وتشييدها ورد به نصوصٌ كثيرةٌ متواترةٌ؛ ففي «الصحيحَيْن»» 
عن عثمانٌ بن عفان وه ؛ قال: سمعتٌ رسول الله كله بقول: (مَنْ بَتَى 
مَسْجدًا يبي به وج اش بی الله لَه له في الجتّى . 

وعند أبي داودّ» واليّريذي» عن عائشة؛ قالث: لآمَرَ رسول الله 2 
ببناء المساجلٍ في لور رأنْ نت وتطيّت». 


.)185/1( «مسند الفاروق» لابن كثير‎ )١( 
.)۳۷۸/۱( )۵۳۳( ومسلم‎ ۰0۹۷ /۱( )٥٥٤( (؟) آخرجه البخاري‎ 
تقدم تخريجه.‎ )۳( 


























A)‏ نات مک 
اف 


اشا 








وليس للمسجدٍ صورةٌ أو هيئةٌ من یی عليها؛ سوا بُنِيَ مستدیرا 
أو مربّعاء أو مستطیلا أو ما وإنّما المقصود أن يكونٌ بنا يَجْمَعُ 
الناس ویکنهم؛ قال البخاري: «قال عمرٌ: أَكِنّ الّاسَ من المَطرِء و 
أن مك اهب کن ارس 1 
ن تخمر أو تصَفر فتفین الناسَ» 9 

ولذا كانت الكَعْبةٌ على غيرٍ صفة معيّنةِ؛ فلیسث بالمربعةٍ 
ولا المستطيلة المستوية ولا المستديرة» فلها زوايا من جههء اليمن» 
واستدارةٌ مِن جهة الشام ناحیةً الججر. 

والذي ينبّغي: أن ثُتْقُنَ المساجدٌ بدا كما ثم البیوث: لا أن 


n 


تُصِفَّرَ وثرخرّت؛ كما یصنمٌ النامن في بیوتهم؛ وإلّما ينغي أن يكونّ البناۂ 
ما عَسَنًا كما یفنون بیوتهم؛ فلا تکونْ مساجذهم دود جَوْدةٍ بيوتهم . 

فقد أخرّجَ أحمڈ؛ من حديث ابن سحاق: حدّتّني عم بن 
عبد الله بن الرُبَيْرِهِ عن عُرُوةَ بن الرْیَیْرِ عمّن حدّئه من أصحاب 
رسول الله ؛ قال: ہکان رسول الله كل يأمُرّنا أن تَضْنَعَ المَسَاجِدَ في 
دُورِتاء وآن صل صَبْعتَها ونُطهرها». 

والمقصوةٌ بالدُورٍ في الحدیثِ هنا: هو آماکنْ مجامع الناس» وهي 
مواضعٌ القبائل؛ كما في الحدیثِ: (خَيْرُ ور الأَصَار: بثو الجا ثم 
و عبد الم م پو الحَارثِ بن خزرج ثم ئو ساعنةه وفي کل ور 
الصا خَيْرُ)؛ روا الشيخانء عن أبي َو" . 

وبهذا سره سُفْیانْ النُؤْريُ ورکیم وفيه دليلٌ على تعدو المساجد 
بحسب حاجةٍ الناسء وأنَّ ذلك واجبٌ لاقامة الصلاة. 


ورفغ قواعدٍ البيتِ في الاية أَرِيدَ به: إبرارُها لثْرّی فتعظمٌ في نفس 


( أخرجه البخاري معلّقًا (۹1/۱). )٢(‏ آخرجه أحمد )۲۴۱٣٢(‏ (۳۷۱/۰). 
(۳) آخرجه البخاري (۳۷۸۹) :)۳۳/٥(‏ ومسلم (۲۵۱۱) .)۱۹٤۹/6(‏ 


























سول کل زايد ۳ ۹ aD‏ ۱ 





الرّائي» على وصفِ حَحدَهُ ال لهمء لا زا عليه ولا یُنقص» وذگرَ 
القواعد لبيانٍ أنَّ حَدَّها في الأرض موقوف لا ینیع ولا يَضِيقُ لرغبة أحلٍ 
أو لھَوَاہ۔ 

المَتَارةٌ للمسجد: 

ويُسِتَحَبٌ رفح المساجدٍ وابراژها لثری وتُعرفَ مِن المقَاصِدِينَ 
حاضِرِينَ آو مسافرین وأمّا وضع م المئدّنة للمسجدء وتُسمّى: المنارةه 
فلم تكن معروفةً في زمن النبيّ گل ولا زمن الخلفاء الراشدين. 

وقد ذگر البَلادْرِيُ في «فتوح البُلْدانِ»: أن أولَ مِتْذَّنةِ بيِيَثْ في 


الاسلام كانث على ید زياد ابن أبيه عامل معاویۃً على البَضرة عام خمسةٍ 
واریعیز ۳ 
وذگر المفريزي: اَن أول مآذن ن الإسلام: ما وضع في جامع 
عمرو بن العاص من صَوَامِ وع أربع فو بناها مَسْلَمَةٌ بن مخلَوٍ والي مصرّ 
في اول زمن بني أي اریہ سرت نها 
وقد كان السلث في الصَّدْرٍ الأول یؤدُنونَ على الشُطوحء وکانوا 
يُسمُونَ سح المسجد: «متارة»» ولیس المراڈ به: ما يصطلِحٌ عليه النامن 
في زماننا أنَّ المنارةً هي البناءُ ولا التي رم طويلا . 
ففي «المصنّف» لابن أبي شَيْبةَ شَيْبةَ: عن عبدٍ الله بن شقیق؛ قال: « 
السّنَةٍ الأَذَّانُ في المتارة» والإقامةٌ في المسجدء وكان ابن مسعودٍ 
قعل“ . ومرادٌه بذلك: سطحٌ المسجدٍ. 








وما يترجم عليه الأثمةٌ في مصتفاتهم ؛ کأبی داودٌ فی «سنیه»؛ قال : 


.)۳۳۹/۱( «فتوح البلدان»‎ )١( 
.)٦۸/۱( ينظر: «النجوم الزاهرة» في ملوك مصر والقاهرة»‎ )٢( 
.)۲۰۳/۱( )۲۳۳۱( آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه»‎ )۲( 


























از كحك لشرد 





زنك 





«بابُ الأذانِ فوق ےھ وبمعناۂ عند ابن أبي شَيْبةَ في «مصتّقداء 
والبيهقی في ہب - فمراژهم بذلك السطوخ؛ ولذا قال في الأثر 
السابق: «الأذان في المنارق والإقامةٌ في المسجدا؛ يعني : فوقٌ المسجد 
وداخِلة. 

والحکمةً من الأذانِ فوق السطوح: الاسماع ومع حصول الأجهزة 
الحديثة. فلا حاجة إلى ذلك؛ فالصعوه ليس سُنَةٌ في ذایه» وأمّا صنع 
المآذنِ والمنارات في المساجدٍ» فمستَحتٌ لکثرة الناس وتباعَدِهِمْ عن 
المساجدٍ في زميناء وكثرة ما يَمْتَعٌُ وصول الصوتِ إليهم من تطوّرِ البناء 
الذي يَعْزِلُ الصوت. وکثرة الموانع ین السماع من الآلاتِ والسیارات؛ 
فقد استّحبٌ صنع م المنارات والمآذن لتق المقصودٌ من السماع . 


# # بد 
8 قال الله اله تعالی: ہلک تی تقب ونبهك في اکم رسک ول 
کی فول ومُهلک سَظرٌ آلمسجد الْعَرَاوٌ وي کش ولوا و جوم 


رم ول ال وا الککب یرت لن ألْحَنُ من ۳ وا ال 
دہ یہ ۶ وقال: ورمن سح بن یت حَرمت ول هك 


سے ا 


عفر السنجد العرار وه ان ين که رد 114٩‏ 


. كان التبم كل كثيرٌ النظر إلى السماء تأئلا وتديُرًا وتفكُرًا؛ ومذا 
من العباداتِ التي قل من يفعلّهاء وإِنْ نظر النامسُ إلى السمای. نظرُوا 
إعجابًا وتَسْلِيَة لا تعظيمًا RE‏ فكثيرًا ما يذْكُرٌُ الله 
حَلْقَ السموات والارض أله آياتٌ لأولي الألباب؛ قال تعالى: ہلاگ فى 


() سن أبي داود» (۱8۳/۱). 
)٢(‏ «مصتف ابن أبي شيبة (۰4۲۰۳/۱ واالسنن الکبری» للييهقي (4۲۵۰/۱). 
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الک لايد ۸۰ 
علی التعوب لکش ونکت اليل کار كيت اولي الألبب» | 
لآل عمران: ۱۹۰]ء وید سبحانَهٌ على ربوبییه وألوهيّيه بخلقهما؛ فقال 
تعالى: لون سام تن عق توب الرس وَسَكْرٌ اس لقم فان 
أ [السکبوت: .]٦٦‏ 

والنظرٌ والتفكُرٌُ في العظیم يُعطي الإنسان احتقارًا لما دوه لا 
فیسَیك بشيءٍ على شيء آرّ دونّهُ بقياس الأؤلى؟ قال الله تعالی: 
اوس الى عَلی الوت لأر بعر ع أن لق نهم بل دمو ۱ 
لن لیر تیس: ۸۱ وقال تعالی: للق الوت الرس کر ١‏ 
من لي الاچ [غافر: ۰۲0۷ 

ويستدِنُ سبحائُ على قدرته على التصرّف في الناس وافناهم» 
وإعادةٍ خَلْقِهم؛ بالسمٰواتِ والأرض: وآ تر اک آله عات الوت 
ویش بالق إن کا بک ویب يلق جیید6 یرامیم: 814 

ويستدِلٌُ على توق الزمن وقيام الساعة بملکوتِ السمٰواتِ ودَوَرانٍ ا 
الأفلاكِ والارض ودَوّران صورة الخلقٍ في الأرض» تبتدِئُ ثم تنتهي ؛ ۱ 
وهذا که علامةٌ على قيام الساعةء فالمتحرّكُ لا بُدّ أن يسكُن؛ لاد ۱ 
حركيّة کانث بعد سكونء وسكولَةُ كان بعد عدم؛ قال تعالی: اور : 
فا ی ملكت اتوت لاض رتا علق اه ين کی راز ی أن برد قد ۱ 


روط 


یب لم با حم بعد ہچ [الاعراف: ۰۲۱۸۰ 

والله تعالى يقدّمُ السمٰواتِ على الأرض غالبًا؛ لأنَّ السمواتِ أعظم 
عم وأظهَرٌ نظرّاء وأكثرٌ عِبَرَاء وقد يقدّمُ نادرًا الأرضّ على السمٰواتِ؛ 
قال تعالى: زبلا من حَلَقَ اش وَاتَوتِ اللہ (طہ: ٤ء‏ وقال: إن 
آله لا ین علي کو ن الْأَرضٍ ولا في لمآو [آل عمران: ٤]ء‏ وقال تعالى: 
وم ی عل الہ ین شیر في ال ولا في الشاب (إبراهيم: ۰0۳۸ وقال 















































تعالی: وما یرب عن رَيْكَ ين یال َرَو کے اك و ف الس يونس : 
۱ وقال تعالى: وما اشر يشيرير في ال ولا في اک هک 
[العدكبوت: ۲۲]» ولكنّه ليس في سياق لَب التفکر والتدبرٍ. 

افر إلى السماء عبادة: 

وين المقطوع به: أنَّ النظر إلى السماء تفكُرًا واعتبارًا عبادةٌ 
عظيمةٌ وقد كان الب كل كثيرًا ما ينظرُ | إلى السماء؛ قفي «صحیح 
مسلم»؛ ین حديثٍ أبي موسی 5ه؛ قال: صَلَيْنَا المَغْرِبَ مع 
رسول الل کف تم ْنا : : لو جلسنا حتی نصلَيَ معه العشاءه قال: 0 
فخرّجٌ عليناء فقال: (مَا ثم هنا قُلْنا: يا رسول اش صَلَيْنَا معك 
المَعْربَء ثم كُلنا : نجل حتی صي معك العشای: قال: : (خستم) أو: 
(اصَبَقُ)» قال: فرقَعَ رأَمَهُ إلى السماء - وكان كثيرًا ما یر 0 إلى 
السماء - فقال: (الجُومُ ام لِلسَمَاء؛ إا فَمَبّتِ الوم ّى السّمَاء مَا 
فک نک لأضحابي؛ َا عبت آئی أَصْحَابِي مَا يُوعَدُونَ 
وَأَصْحَابِي امه لأمتي؛ لا دب آضحايي آئی امي ما یعون . 

وفي النظر إلى السماء جک جليلةٌ؛ منها 

آولا: التفکر والتدبر والاعتباژ. 

ثانيًا: إظهارٌ الحاجة والفقر والضعفِء ولو لم يتكلّم الإنسان. 

ثالّا: حسنْ الظنٌ بای وكأ الإنسانً برقب نزول الخیر ويتحيَّلُةُ؛ 
كمَنْ يعلو جبلا برب قادمًا يوُح قدومة. 

ولذا كان النبي يك یب وجهَهُ في السماء ينتظرٌ تحويل الب 
محینًا ظنّهِ بای ومتفائلًا بعاجل جوابه. 


۔)۱۹۹۱/٤(‎ )۲۵۳۱( أخرجه مسلم‎ )١( 
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رابما: إفرادٌ الله في الربويية والعبادة؛ فمديّدُ هذه الأفلاكِ لا یمک 
أن يكون إلا واحدّا» فمسيّدٌ هذه الأفلاكِ ومديّرٌها ‏ بهذا النظام الدقبقي 
الذي لم یختلٌ بمرور آلافِ السنينَ» بل بَقِيَ دون اضطراب أو تخیر - 
واحدٌ؛ ولو كان أككر ین ذلك لاحترا وی ولو في تدبیر شيء ` 
واحد: «لز کن فا َيه یه نه کا من اکر زب آلزش کا بیشن 
[الانبیاء: ۰]۲۲ 

خامشا: زیادۂ الایمان بمشاعََة فُذرة الله وعظیم له واتقان 

سادسًا: تواضمُ الانسان عند رؤيته مخلوقّا أعظمّ منه؛ فينفي عنه 
خضل الك ويهذّبُ النفسٌ بمعرفة قَدْرها . 

سابمًا: الخوف ین الله؛ فکلما ظهرث قوةٌ السيّدِء زا حوف 
العبدء وأطاعَةُ وحَذِرٌ ین معصيته . 

+امتّا: الاعتمادٌ والاتُكال عليه في تدبير الشأن؛ فملبّرٌ هذه 
الأجرام والافلاك ومدبّرٌُ هذه المخلوقاتِ ضا بانتظام: أقدَّرٌ على 
تدبیر شان العبد . 8 

تاسعًا: الإيمان بجميع صفاته وأسمائه التي تُرَى آناڑھا في هذه 
المخلوقاتِ؛ يِن مت وقَُةَ» ورژقی وتقديرء ولّطفِ؛ وجَبّروتٍ» 
وکبریای وعرّق وانتقام» وعلو؛ فالخالق فوق جمیع المخلوقاتِ مكانًا 
ومکانة. 

عاشرا: ا: هوان من يستعظمٌ ويستعلي على الله ين متكبّري الارض 
مِن سلاطينَ وم وعدم الخوفٍ منھم؛ وهوانْ کل معبودٍ يُعبَدُ من 
دون الله في الأرض أو في السماء ء في عَيْنِ العبلا عند تامُل عَظمة الله 


وقدرته. 





























وغيرُ ذلك ين الجگمء التي لو آراة الانسان استقصاء‌ها» لتعذر 
ذلك عليه. 

والذي يُستفادٌ ین هذه الآية: استحبابٌ النظر إلى السماء عند 
الدعاء في غيرٍ الصلاق وهذا ین الستن المهجورة» وكان النبي إذا دعاء 
نر إلى السماء؛ كما هو ظاهرٌ الآيةِ في تقلب وجهه في السماء؛ فقد 
روى ابنُ جرير؛ من حدیثِ ابن أبي جعفر» عن آبیه» عن الربيع؛ في 
هويه. قد رى تب ويك فى التعأو»؟ یقول: نظَرَك في السماء. 

وقيل: إنَّ النبيّ نما كان يُكيْرٌ ین تقلیب بصره في السماء راجيا 
بقلبه تحویل القِبْلةٍ ون لم ينطق بالدعای وهذا الفعلٌ لو صنَر من العبد 
جائژ؛ ولکنْ لا دليلَ ظاهرًا على أنَّ النبيّ يك فَعَلَهُ في القِبْلقِ ورف 
البصر إلى السماء تضرعًا مع لَهَج القلب» كرفع الاك تضرْعٌا مع لهج 
اللسانِ وحضور القلب؛ ورف البصر والأكُفٌ وَهْجٌ القلب واللسان 
بالمناجاة : آکمل آحوال الدعاء. 

وقد جاء في رفع بصرء إلى السماء أحاديثٌ كثيرةٌ عند دعائه وغیره. 

وكان أصحابْهُ يَعْرِفُونَ دعاءهٌ برفع بصره إلى السماء؛ ففي «صحيح 
مسلم»» عن الْمِقْدادٍِ؛ قال: أقبَلْتُ آنا وصاحبان لي» وقد ذَمَبَتْ آسماغنا 
وابصاژنا ین البجَهْدِء فَجَعَلْنا تفرض أنفْسَنا على اصحابِ رسولٍ اللو كلف 
فليس أحدٌ منهم يبنا فائینا لی کف فانطلّقَ بنا إلى آملی فإذا ثلاث 
َعّْرِء فقال الب ك: (احَْلِبُوا هَذَا لباک قال: فكنًا نحتلب 

شرب کل إنسانٍ ما تیه ونرفغ للضي ك4 تیب قال: فيچي؛ من 

اللیل یلم تسليمًا لا يُوقِطُ نائمّاء نی اليَمْطَانَء قال: ثُمّ يأتي 
المسچد؛ ۽ صلي ثم يأتي شراب فیشربُء فأتاني الشیطانْ ذا ليلة وقد 





.)٥٦۷ /۲( اضسیر الطبري»‎ )١( 
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مجان إلى هذه الجُرْعَة فاي نقرنگها. فلا فلمًا أنْ وق في بغي 
وعَلِمْتٌ أ نه لین لھا سبیلٌ» قال: : نَدَمَيِي الشبطانء فقال: وَيْحَكَء ما 
صَبَعْتَ؟ شرب نْتَ شراب محمل» فیجی؛ ء فلا یج فيَدْعُو عليك فتَهِلِكُ 
فتذهَبُ نبا وآخرئك؟! وعَلَىَ شَمْلَةٌ إذا وضغیّها على قدمي؛ خرج 
رأسي» وإذا وضَفْٹھا على رأسي» خرّجٌ قدماي» وجعَل لا یَچيئني النوم؛ 
وأمّا صاحباي فنامّاء ولم يَضَْعًا ما صتفث. قال: فجاء النبيئ اف سلَمَ 
كما كان یس ثمّ أتى المسج فصلَّىء ثم أتى شرابَهُ فكشّف عنه. فلم 
یج فيه شیگا» فرع أْسَهُ إلى السمای فقلث: الآن يَدْهُو عَلَيّ فَأَمْلْكُ 
فقال : (اللّهُمَ أطْهِمْ مَنْ أطْعَمَتء وس مَنْ ماني 

وفي حديثٍ عُقّبَةَ في «سنن أبي داوداء في رفع النبيّ بصرَهُ إلى 


السماء بعد وضوئه؟ وفيه ضع . 


وفي «سنن آبي داوداء عن الشَّعْبِيٌ عن أمٌ سَلَمةَ؛ قالث: ما حي 
الب گل ِن بيتي قط إلا - عَ طَرْقَةٌ إلى السماءء فقال: لم » إِنّي ود 
بك أن اضل آز اضل. آز آَل آز رل از ايم أو أظلمَ ء از لَمْمَل از 
هل خی . 

وعند آبي داوة وغیره» عن ابن عباس؛ قال: رأيثُ رسول اللہ وك 
جالمًا عند الرّكْن» قال: فرقع يصرة إلى السا ۰ فضَحِكَء فقال: 
(لَعَنَ ال الْيَهُودَ ‏ تلاا ۔ إن الله حَرّمَ عَلَيْهمُ الشخوع قَبَاعُومَاء وَأكَلُوا 
نما ۵ 

وعن عائشة ذوج النبی كلِ؛ قالث: كان رسول الله كل وهو 








(۱) أخرجه مسلم (۲۰۵۵) (6۱1۲۵/۲. ۰ (۲) أخرلجه أبو داود (۱۷۰) (44/1). 
(۳) أخرجه أبو داود (2045)  .)۳۲۵/6(‏ (4) آخرجه أبو داود (۳4۸۸) (۲۸۰/۳). 
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صحيحٌ یقول: (إِنَهُ لم بق یفن تین قط خی يَرَى مَفْعَدَهُ ین الجن نم يُحبًا 
آؤ يُخَبَرَ): لما اشتگی ور انش وَرَْسْهُ عَلَى فَجذ عَافقة ۳ 
عَلَيْه لما أفاق» فخص بَصَرْهُ نَحْوَ سَفْفٍ البّت. تم نال ل: ال في 
الرّفيتي ی 00" ؛ رواهُ البخاري ومسلمٌ: 

وكان ينظرٌ عند تدبّر آي السلٰواتِ والأرض والاعتبارِ بهما؛ فقد 
روى البخاري؛ مِن حديث ابن غَبّاس؛ قال: 3 في بيت مَيْمُونةَ یل 
والنبيئ كله عندها؛ لانظر كيف صلاۂ رسول" لله ول باللیل فتحدَّتٌ 
ہس دو ہو و سو ار اجره أو 
بعضۂء قَعَدَ فنظر إلى السمای فقراً: لک ن علق السَموتٍ وَالَكضِچء 
إلى قوله: لاو الک لال عمران: 8060" . 

وریما رف م النبی که ب بِصَرَهُ إلى السماءء وهو يتحدّثُ إلى أصحا 
ويَعِظُهم ويعلّمُهم ؛ فقد روی البخاري ومسلمٌ والثريذي وفیزهم» عن 
عليٌ؛ قال: : بينما نحنُ مع رسول الله ية وهو ینکث في الارض» إذْ دقع 
رأسَهُ إلى السّمَاوء ثم قال : (مَا منكُم ین أَحَدٍ لا كَدْ عُلِمَ - وقال وَكِيعٌ: 
لا ذ کیب ۔ مَفْعَدَهُ ین ن اه ومع مِنَ الجن قَانُوا: أَقلا کل 
با رَسُولَ الله ؟ كَالَ: (لاء اعْمَنُوا كَكُلَّ مر لِمَا حل )2 . 

ورفعٌ البصر عند الأمورٍ العظيمة مستَحبٌ» وعندً نزول المصيبة 
ورجاء الإعانة؛ ففي ذلك إظهارٌ ضعفب وافتقار والتجاء. 

ورفعٌ البصر إلى السماء هو سجوةٌ العَيْنِ؛ لاد مد البصر بصورة 
التعظیم ما دون الو یُورِٹ عَیبةُ في الب للمخلوقِ وتعظيمًا له ورجاء 


.)۱۸۹6/6( )۲٤٤٤( آخرجه البخاري (44۳۷) (٦/۱۰)ء ومسلم‎ )١( 

(؟) آخرجه البخاري )۷٤٥۲(‏ (۹/٣۱۳)۔‏ 

(۳) . آخرجه الب‌خاري ))4٦9(‏ (٦/۱۷۱)ء‏ ومسلم )۲٦٢۷(‏ (4/ ۰ والترمذي 
(ITD‏ 60/0( 
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لما عندَةُ؛ وهذا قبس من العبوديّة لا يكادٌ یسم منه أحدٌ؛ ولذا عَنُتَ 

فيه؛ لمشقة و الاختراز ود وأمَرَ ر بالاحتراز منه الكُمّلَّ من 
ولذا قال الله لنييه: موقد میک سب ن التان والشزات انیم © لا ند 
مق کا مکنا رو ریا ن4 ڈانمجر: ۷۔ ۸۸ء فَأمَرَهُ ۳9 
اکر والعَيْنِ في القرآن؛ لأنَّ مد البصر يُورِثُ تعظيمًا للمنظورِء حتى 


ہی سو کے کی متا 


يصلّ بالإنسان إلى الافتتان به والعبوديّة له: وا تلد مک لل ما 
رهه لدي لیم فيه ورف رك ب وای [طه: ۰۲۱۳۱ 





يو أا مب هة ليو أل 
ولذا یسمّی اللاهي بالذینار رٍ والدرهم عن حدود الله : عَبْدّا له 
وفي الحديث: یس عبد الدَيئارٍ رتم۳ 





وروی ابن أبي شیب و اب وا نعیّي عن هشام بن عُرُوة؛ قال: كان 
آبي إذا رأى شيئًا مِن آمر الڈُنیا يُعجبه قال: لا مده ی إل ما متا متا 
ہوم رجا 2 من نهر 1 

وإدامةٌ النظر إلى الشيء تنج خيوطا تقيّدُ القلب وتعلَقہ به» حتى 
يكبل القلبُ ویصبح أسيرًا لما يَرَىء وین أنه خر طلينٌ! 

وإنّما تھی الله نيه عن «مَدٌ العَيْنٍ»» ولم ينة عن النظر؛ لأنَّ الم 
هو إطالةٌ الم والنهي عن أصل النظر يُنافي الحكمة ِن لق العَيْنِ 
والإبصار؛ فالارض مليئةٌ بالكهَم والأرزاق الممنوحة للحَلَيء » فمنعٌ النظر 
لها ابتداء لا یناب چہمةً حلي البصر . 

وروي عن ابراهيم الخليلٍ رَفْعُ بصرو إلى السماء عند ضرب أصنام 
قویه؛ روى ابن ا حاتم» عن الحَسَن؛ قال: خرَّجّ قوم إبراهيم ور 
لی عِيدٍ لهم وأرادُوا ابراهيم ا على الخروج؛ فاضطجَعٌ على ظهری 


. 5 أخرجه البخاري (۲۸۸۷) (4/ ١۳)؛ من حديث أبي هريرة‎ )١( 
۰6۱۳۷ /( )۴۰۱۱٣( أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه»‎ )۲( 






































فقال: إِنّي سقيمٌ لا أستطيعٌ الخروجء وجِعَلَ ينظرٌ إلى السمای فلمًا 
خرّجواء أقبَلَ على آلهتهم فكسّرَها”" . 

ونظرُهٌ إلى السماء توگُلُ وافتقارٌء وطلبٌ إعانةٍ وكفاية. 

وقد ذگر الله في هذه الآبة: أنَّ سب تغيير القبلة لني تب وجهه 
في السماءء وخص الله نبيّه بأمرٍ الاستقبال؛ بقوله تعالى؛ لول منک 
سَطْرَ المد الْعَرَارِّ»؛ إكرامًا له ثم عم الخطابّ للأمَّةء وإِنْ کان 
داخلةً في مره تعالى : وت ما کُر ترا بوک گنلک . 

ولم تتحوّل القِبْلةٌ الا مع طول سوال وتضیع وطولٍ نظر في 
السماء؛ ولذا قال تعال: تق هک في آلا ا که ؛ يعني : : رَفْعَهُ وإدارتة 
مراتٍ ومرات. 

تكرارٌ الدعاء والالحاحٌ به: 

وفي هذا: مشروعیة تَكْرارٍ السوال والإلحاح بالدعای وعدم اليأس 
من الإجابقء فإذا كان هذا لنبيّء فكيف لغيره؟! فللّهٍ کم وغاياتٌ 
محمودةٌ بتأجيل |جابة دعوة عبده» منها ما بختض بالأمرٍ الذي دعا 
بتحقيقه؛ فال يختارٌ لعبیو عند الاجابة أصلَحَ الزمن لا سرع ومنها ما 
يتعلَّقُ بالعبدٍ نفیه؛ فالدعاء عظيمٌ وعباداً جل وربّما احعاج إلى 
التضرّع ؛ لیم وو ويزول که وی نفشه» وتتهدَّبَ سریرثہ بطول 
الانكسار؛ فیتحتّنْ له بذلك أمورٌ عظيمة وهو يُرِيدٌ مرا واحدّاء وربّما 
كان ذلك سببًا لتعجيل خير اتر يَدْهُو به بنفس مُثْبِلةٍ هذَّبَها دعاؤها 
السابیُ۔ م 1 

روی اش جريرء عن مَعَمَرٍ عن قنادةً؛ في قويه. کڈ رک تب 
هك في صمل > ؛ قال: كان كه یقلت وجهّة في السماءء ثحب أنْ 


-)۳۲۲۱/۱۰( «تقسیر ابن أبي حاتم؛‎ )١( 
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ضرق الله كك إلى الکفبة» حتی صَرَّقَةُ الله لبها ۳ . 

وفي هويه. رک له رها : إشارةٌ إلى أن النبي كل امتلَ 
مر الل مع أن تفس النبِي تب التوجة إلى المسجدٍ الحرام آکتّن وان 
رب النفس وا كانث من نب ينغي ألا تصيره إلى خلا ما را 
وأنَّ التفاضّل بِينَ الاعمال يحكمُهُ الله ولیس النفوسَ» وكثيرًا ما تمیل 
النفسٌ إلى قول فتلتقظ له مؤيّداتٍ من الدلائلِ والقرائن حتی تلقل كمه 
ولو مالث إلى غيروء لَمَعَلّتْ مِثلَّ ذلكء وهكذا يدور الدينُ والرأيّ في 
فلّكٍ الهَوّى ولا يشعرٌ الإنسانُ بذلك. 

وحوثۂ تمال: وٹ کا کر ترا وموك سر : إشارةٌ إلى 
وجوب استقبال لجمی لا للقَبْلة؛ الامام اعم والمنفرد» قاتمًا وقاعدًا 
وعلی جنب» حسَب الاستطاعة والطاقة» ویخرْجٌ من ذلك النافلةً في 
السفر؛ ؛ لفعله عليه الصلاةٌ والسلامٌ۔ 


فيجبٌ على المأموم أن يستقيل عَيْنَ القِبْلةٍ مع الإمام عند رؤيتهاء 
ويجبٌ على الجميع استقبال الجهة عند الد عنها . 

وقوه «تتیه؛ يعني : نحوّة وچھَتَهُ؛ ثبَتَ هذا عن عمرو بنِ 
دینار» عن ابن عباس واب بن أبي تچیج» عن مجاه" ؛ روا ابن جرير 

O, 27 

عنهم» وعن آخرین 2 

وإنّما كان التبم يُحِتُ استقبال المسجد الحرام؛ لاد اليهود 
قَرِحُوا باستقبال النبيّ لقِبْلَيهِم ويَعْجَبُونَ ین استقباله لهاء مع أنه 
يُخْالِقُهِم؛ ری هذا عن ابن عباس ومجاهد"؟ وغيرهما؛ ولذا 
(1) «تفسير الطبري» 09/۷ 0 تضیر الطبري» 0551/90 


(۳) «تفسير الطبري» (۲/ 559). (5) «تفسير الطبري» (۲/ .)٦٦٦ - ٦٦٦‏ 
(0) «تقسیر الطبري» (40۰/۲). )٦(‏ اتفسیر الطبري» (1۵۷/۲). 
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هال سبحانه: وَلً ات وا الككب يَعَلَمُونَ أنه 
کل عم يعَمَلُون4. 






8 قال الله تعالی: ل ألصَّمًا 72 كَمَنْ حَجَّ لبنت أو 
عْتَمَرٌ ملا جتاع عليه أن بطو بهعاً ومن کر ا کل 
علب [البقرة: ۱5۸]. 







الضَمّا والمَروةٌ جَبّلانِ متقابلانِ شرقيّ الكَعْبةء وعلى طرفي 
الباب. 

والضّمًا: جمعٌ اصَفَاواء وهي : الصخرةٌ المَلْساء<؟. 

وَالْمَرُوةٌ: الصا الصغيرة“. 

والشعائرٌ: المعالمٌ الظاهِرةٌ البارِزڈ؛ ولذا یسمّی الشْعَارْ شِعَارًا؛ 
لكونه علامة ورايةً لِمَا يُرادُ اظهاره. 

وقيل: إن المراة بالشعائر: الأخبارٌ؛ مِنْ «أشعَرٌ فلانٌ بكذا: إذا 
آخبَرَ به»؛ يعني: ین آخبار الله التي بَيّتها وفسّلّها لكم؛ بت هذا عن 
ابن أبي نچیج؛ » عن مجاهد؛ قال: ین الخبرٍ الذي أَخْبَرَكُمْ عنه؛ رواهٌ 
ا 
ابن جرير» وسنده صحيح 

وفوث من حَمَّ ینت آو اعتمر فلا جتاع علي أن يكلو بهعأکه: 

3 7 

الحجْ: القصدُء وكل قاصدٍ للبيتِ جاج وفك هذا الاصطلاخ 
على قاصدِ المسجدِ الحرام» وغلّبَ أيضًا على تُمُلكِ الحج؛ لا العمرة 
وريّما أطلَقَهُ ب بعضٌ السلفٍ على العُمْرةِ؛ كما جاء عن ابن غُمَرَألَه در 


(۱) ينظر: «تهذيب اللفة» (۱۷9/۱۲) والسان العرب» (454/15). 
(؟) «تفنیر الطبري» (6۷۰۹/۷. 1 (۳) . «تفسیر الطبري» (۷۱۰/۲)۔ 
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اگھنڈا 








عمرة لح وقال: «حجٌ ال البیت۷''؛ يعني : قصّدہ متعبّدًا بعمرق 
وبالإجماع: أن اب آراد العمرةء ولم يكن الحجْ فُرِضَ ذلك العام . 

وإنّما سمي الذَّهابُ إلى البیت حگّا؛ لاله ینکر کل عام للحجْ» 
ودومًا في العمرة لمّنْ آراد والحاجٌ: هو الذي يكرر الذّهابَ والمجيء 
إلى شي: يريدة. 

قال الیل السَّعْدِيٌ: 

وَأَشْهَدَ ین عَوْفٍ خلولا کیره يَحُْجُونَ مب الربرقان المْرَكْفَرَا' 

آي : یفْصدُوَه دومًا لسیادتہ ورياسيه. 

وَالعُمْرةٌ: الزيارة. 

السعي بين الصفا والمروة في الجاهلية: 

وإِنّما قال ال تعال: تلا جکاع َيه أن یرف يهمأ»؛ لاد الناسَ 
في الجاهليّةٍ نصَبُوا صدمَیْنٍ على الصّمًا والمَروةء ثم دخل من دحل 
الإسلامٌء وكان یطوف بِينَ الصّفا والمروة مشركًا من قبل» فوجَدُوا حرّجًا 
ين ذلك. لما قَدِمَ بهم التبم 6 في عمرة القضاء؛ فأنرَل الله هذه الآية؛ 
نفیّا للخرجء والترخيصٌ بعد الحظر: لرفع الحظر وإبطالهء لا للتشريع» 
نله دفع م الحرج والائم لا غیر. 

روی .ابنُ جرير» عن داوة» عن الشَّحْبِيَ؛ أن وتا كان في الجاهايّة 
على الصّفًا يُسبّى «سَانًا»» ورا على المروة سى «نائْلةه فكان أهلٌ 
الجاهليّة إذا ظاقُوا بالبیت» مَسَحُوا الوَئيْنِ» فلمّا جاء الإسلام» وكُيِرَتٍ 
الأوثاث» قال المسلمون: 8 الصَّفًا والمَروةً ! نما كان یطاف بهما ین 
)١(‏ أخرجه أحمد في «مسنده» (۵۳۲۲) (08/5). 


(۲) ينظر: «نهذيب اللغة» (۰)۲۰۰/۲ والساق العرب» (401//1)» واتاج العروس؟ (۳/ 
هده 



































م EST‏ شان 
OY]‏ اض 
أجل الوئتین» وليس الطواف بهما مِن الشعائر! قال: فانرَّلَ الله إِنَھما 
من الشعائر: تمن عع الیک آو غر ملا جكاع عه أن یف 


يهتأه”". 

الامر بعد الحظر: 

والألفاظٍ بعد الحظرِ أو الاستثناء ین المنع تأتي بصيغةٍ الترخبص 
والاذن» وَيُوْحَذٌ الحکم على الحالٍ بعد رفع الحظر من دلیل آنر؛ كما 
لو قلت لِمَنْ حَشِيَ الموت جوعًا: الا بأ من عليك أن تأُل المَبْتقًا 
وأنت تریڈ رفع الحظر» » وإلا فالأكل منها لابقاء الحياة واجبٌ؛ ولذا قال 
تعالی: سم أصْطرٌ عَيْرَ باع ولا عاو لا 0 کن [البقرة: ۰]۱۷۳ وقال: 
لکن ام في خصو کر مُتَبَانفٍ لائر كلد اه عفد یمه 
[المائدة: ۳]. 

والمعنى من الآ أنَّ الحرّجَ الذي في نفویکم يجب أن يُرَمَ 
والإثمّ یج أنْ یزول بزوالٍ سَبَبِهء وأنَّ الله جِعَلَ حُكُمًا جديدًا لهذه 
الشعيرة» أخيًا به ما بلّه الجاهليُونَ يِن وضع الأوثانِ عليهماء وأعاد 
الشعیرة كما کانث زمنّ إبراهيمَ الخلیل ومن بعدّهُ ین الأنبباء . 

روی البخاري ومسلمٌ؛ ین حديثٍ عاصم الأحولٍ؛ قال: فلت 
لأس بن ماللكٍ وله : آکنشم تَكْرَمُونَ السعي بین الضَّمًا والمَرُوة؟ قال: 

7 نَعَمْء لأنها كانت ین شعائر الجاهليةء حتى انل الله إ5 ألما وال من 

تا كح لفك أ ےنا و بهعأه. 


وروی ابن جریر» عن علي بن أبي طلحة عن ابن عَبّاسٍ؛ فولة؛ 
مولن الصا وََلْموَهً من کر وه : وذلك ن ناسا كانوا يتحرّجونٌ أن 


(۱) «تفسير الطبري» (۷۱۶/۲). 
(؟) آخرجه البخاري (۱36۸) (۹/۲٥۱)ء‏ ومسلم (۱۲۷۸) (۹۳۰/۲). 























نات و ریدم 0۳ ١‏ 











يَطوقُوا بِينَ الصَّمًا والمَروة» فَأخبَرَ الله أنّهما مِن شعائرِوء والطواف بيئهما 
ات إليه» فمضتِ اس لاف بیتهما بيتهما 0 

وفي صحیح البخاري ومسلم» وغيرهماء عن عروةّ بن الرُبَيْر؛ قال : 
سالث عائشةً اء فقلث لها : أریتِ هول اللَّهِ تعال: « الما وال من 
کعار له و تن حع ات آو آ نکر فلا جتاع لیو أن بلک بها فوالله 
ما على أحدٍ جُناحٌ ألّا یوت بالصّمًا والمَرُوةِ! قالث: بش ما فلت يا اب 1 
أخني» إنَّ هذه لو کانث كما أُوَّلتَها عليه کانث: لا جُناح عليه ألا بتطوّت ۱ 
بهماء ولکئها أنزث في الأنصارِء کانوا قبل أن يُسْلِمُوا يُهِنُونَ یا ۱ 
الطاغية التي كانوا يَعْبدُونَها عند ال فكان م 0 
بالضَّفًا والمزوق فلمّا أَسْلَّمُواء سألوا رسول الله كلل عن ذلك» قالوا: يا 
رسول اللہ لا كنا نتحرّجٌ أن نطوف بِينَ الصّفا والمَرْوةء فانرَلَ الله تعالل 
اك آلا ولو من کعار ّج الآية؛ قالث عائشة ا وه ين 
رسول الله ل الطواف بینهما» فليس لأحدٍ أن يترّكَ الطواف بیتهماا؟. 

وقوه في الآبة: ولا جاح سره غيرٌ واحدٍ بالا إِنْمَا؛ قاله 
الشْدٌیُ 0میا 

والمعنی الظاهرٌ للآيةٍ لمَنْ لا يعلمٌ الحال قبل التشريع؛ + يعني : لا 
حرج ولا إثم م لمّن فعَلَ ذلك» وغایةُ ذلك: الإباحةٌ أو الاستحباث» وهذا 
غيرٌ مراد ؛ لما تقدّم . 

حکمُ السعي بين الصفا والمروة: 

وقد ات العلماۂ في حکم السعي بِينَ الصّفًا والمَزوة على ثلاث 
أقوال. وهي ثلاث رواياتٍ في مذهب أحمد: 








.)۷۱۲/۲( «تفسير الطبري»‎ )١( 
.)۹۲۹/۲( )۱۲۷۷( (؟) أخرجه البخاري (۱36۳) (۲/ ۰6۱۵۷ وسلم‎ 
3 .)۷۱4/۲( «تفسيز الطبري»‎ )۲( 























5 
الو الاول: قالوا: إِنّه رُكُنْ وعدم صحة الحجٌ والعمرة إلا 

بالسعي؛ وهو ظاهرٌ قول عائشة» وقولٌ جمهور الفقهاء ین المالكبّة 
والشافعيّة والحنابلة» وهو قول الشافعی وابن جرير* 

واحتجُوا بالآية» وان گونّھا ِن شعائر الله عَكَامةٌ على رها . 

والتحقيقٌ: أنَّ کون الشيء شعيرةً لا يلرّمُ منه کول رن + الله سمّى 
الب مِن الشعائرء ولا یقول أحدٌ من السلف برها : ودک اکا 
کک ین کر ا (الحج: ۰۳۱ ولم يكن السلث يَجْعَلونَ کل شعيرة ین 
شعائر الله وُصِفَّتْ بذلك ركنا لا يصح العمل إلا بها . 

روى ابنٌ آبي شیب عن داود بن آبي هن عن محمّد بن 
أبي موسی؛ قال في قوله: وس من عر و نما ون كقوف نویه 
[الحج: ۲ء قال: «الوقوفٌ جو اش وَجَمْمٌ من شعائر الى 
وَالبّدْنُ من شعائر اش ال ين شعائر افو والرمین ین شعائر الله؛ 
فمَنْ يُعظْهاء فها من تَقْوَى القلوب»۳؟ 
وهذه ما كلها ين شعائر ال وتختلف خکمّا بين ركن 


وواجب. 
2 





وروی مسلم في «صحیجها» عن عُرُوةَ عن عائشة؛ قال: قلت 
لها: إن لان رجلا لو لم يلف بين الصّمًا والمَزوة ما رة قالث: 
لِم قلثْ: لاد اللَّهَ تعالى يقول: إن الصّمًا وَالْمرْوَةَ من شا 6 
فقالث : ها أَنَمّ اله حجّ امرئ ولا عُمْرَتَهُ لم يَف بین الصا والمَرُوة» 
ولو كان كما تقولء لکان: فلا جُنَاحَ عليه آلا طوف بھما»" . 


۰۷۷/۸ ینظر: «المدونة» (۰)4۲۷/۱ ولالاستذکار» (۰)۲۲۰/۶ واالمجموع»‎ )١( 
.)۷۱۱/۲( و«المغني؟ (۰)۳۰۱/۳ وةتفسير الطبري»‎ 

(۲). آخرجه ابن أبي شيبة في #مصئفهة (14165) (۲۷۵/۳): 

(۲) أخرجه مسلم (۱۲۷۷) (۹۲۸/۲)۔ 























یہر سر ہے ۰ 
سب «لایه مما) 3 








وفي «صحیح مسلم»: قال رسول الله كي لعائشة: (بُجُزئ عَنِْكِ 
طَوَاك بالصّفًا وَالمَْوَة عَنْ حجٌك وَعْمْرَتِك)0 . 

وفي «الصحيِحَيْنِ؛؛ من حدیثِ أبي موسی؛ قال: نت على 
رسول الله ي وهو بِالبَطحَاءٍِء كَثَالَ: (أَحَجَجْتَ؟): قلث: نع قَالَ: 
(بما أَمْلَلْتَ؟): قلتُ: لَبيْكَ بإهلالٍ كإهلالٍ النبی كل قال: وت 
الق طف بای وَبالصّمًا وَالمَروّق۳؟. 

ا الترمذي» عن نافع عن ابن عمرّ؛ قال: قال رسول اللہ : 

حرم بالج والعمرت ره طَوَاقٌ واد وَسَعْيٌ وان“ . 

وروی ابنُ جریر» عن الربیع بن سُلَیْمان عن الشافعي ؛ قال: 
«علّی مَنْ تَرَكَ السعي بِينَ الضَّفًا والمَرْوةٍ حتی رجح إلى بليهء العودٌ إلى 
مک حتى يَطوف بیتهما ؛ لا یزیو بش 

وزعع ابن العربی الاجماع على رنه في العمرة فحشبٌ» وان 
الحجٌّ فيه خلافٌ . 

وفي حكايته الاجماع في العمرة نظ . 

القولُ الثاني : قالوا :لہ واجبٌ بجر بدع؛ وهو فول سُفْیانٌ اوري 
و اعت کرای 
وابيی حنيفة و 

وترجُم البخاري في (اصحیجہ): «بِابُ وجوب الصَّفًا والمَروة» 
ول ین شعائر ۳ 


)١(‏ اخرجه مسلم (۱۲۱۱) (۸۸۰۱/۲)۔ 

(۲) آخرجه البخاري (۱۷۲) (۲/ ۰6۱۷۳ ومسلم (۱۲۲۱) (۲/ .)۸٩٤‏ 

(۲) آخرجه الترمذي (۹۱۸) (۲۷۰/۳). (4) «تفسیر الطبري» (6۷۲۲/۲. 

.)4۹۹/۳( پنظر: «فتح الباري» لابن حجر‎ )٥( 

.)۷۷ /۸( ینظر: : #المبسوط» للسرخسي (4/ ۰60۰ و(بدائع الصنائم» (۲/ ۰۱۳۳ والمجموع‎ )٦( 
.)۱۵۷/۲( «صحیح البخاري»‎ (۷) 



































گنیر 








لحن 





وقال بالوجوب ابن ن المنر(. 

وقد روی أحمدٌ؛ من حدیثِ عبد الله بن المؤمّل» عن عمرٌ بن 
عبدِ الرحمن» عن مطاه بن أبي رَبَاح عن صَفِيَةُ بنتِ هيا عن خبيبة 
بدت أبي تجراة؛ قالث: قال رسول الله يهِ: (اسْعَوًا؛ فَإِنَّ الله كَتَبَ 
َلَيْكُمْ السْعْي۲۳» وعبدٌ الله بنْ المؤمّلٍ لا بحت به" . 

وللحديثٍ وجوةٌ أخرى لا ا 

وجرد إسنادَهُ غير واحدٍ؛ کالشافعن وأبي نمی كما نقلَهُ ابنُ عبد البرٌ 
في الاستذكار©». 1 

واستدلالهُمْ بقوله ية : (لتأخذوا عَنّي مَتَاسِكَكُمْ) فيه نظرٌ؛ وذلك أن 
المراد بالأخذٍ في الحديثٍ هو الاقتصارٌ بأخذٍ ل التشريج عله لا عن غيره؛ 
لأنَّ بقايا أعمالِ الجاهليّة في المناسك كانت ما زا حاضرةً في أذهانٍ 
المسلِمییٗء وین ذلك حَرَّجَهُمْ ِن الصّمًا والمَرْوةء وِحَشیةً أن یکونَ هناك 
من يعمل بخشن قصدٍ بما بقي لَبْه مِن عمل الجاهلية في النّسّكِ؛ 
فالعربُ بدّلوا أعمال الحجٌ. 

ويُؤيدُ هذا المعنی أنَا لو حَمَلنا قوله: (داخڈوا ئي ماخ على 
الوجوب» رم أنْ نقول بوجوب أعمالٍ وأقوالِ لیسث واجبةّ؛ کتقبیل 
الحَجَرِء والرّمَلِء والاضطباع» والذّكْرٍ بينَ الِمانِيَيْنِء واستلام الركن 
اليماني؛ والشرب من زمزم» والدعاء على الصَّمَاء ورفع لین فيه 
والشدّ بين العلَمَيْنِء والتكبيرٍ عند رمي الجمارء والتطیّب عند الاحرام؛ 


.)498/7( ينظر: «فتح الباري» لابن حجر‎ )١( 

(؟) أخرجه أحمد (۲۷۳۲۷) (1۲۱/7). 

(۳) ينظر:. #العلل ومعرفة الرجال» «زواية عبد الله» /١(‏ /071)»: و«تاريخ ابن معين» ادوريی» 
(۱) ولالکامل» لابن عدي (۲۲۱/۵). 

(8) «الاستذكارة؛ لابن عبد البر (۲۰۳/۱۲). 























لا (عاید دمم : 








والدعاء في عَرَفةَ والجمع فیها تقديمّاء وفي مزدلفاً تأخيرّاء وغیرِ ذلك» 
وأكثرٌ أعمالٍ الحجٌ وأقواله سُنَنٌء والأمرٌ إذا جاء عامًا ينبّغي أن بکونٌ 
غالبًا رو معناہ. 
ثم إن الاح في الوحي راد به اخ التشریع ؛ كما في «الصحيج» 

في حدٌ انی ؛ من حديث عُبَادةَ بن الصامت؛ قال: قال سول الله 4 كل : 
(خُڈوا ئي غلوا علي قذ جعل اه هن سبیلا: : الْبِكْرُ بالیکر جَلْدُ یز 
ون سَتَوء وَاللَيْبُ پاللیب جلد هة مو وَالرّججم)7"؛ وهذا الحدیث رفعٌ 
لحکم الاية بيان إبدالٍ تشر تشریع بتشریع جديدٍ في قوله تعالی: أو عم 
اک کے ع یلاہ [النساء: ۱۵]. 

ومن ذلك: ما جاء ف في «الصحيحين»» عن عبد اللو بن عمرو؛ قال: 
قال رسول الل کل : نوا لزان مِنْ أَرْبَعَةٍ : مِنْ عَبْدِ الله بن مَسْعُووٍ 
- با به - سم موی آيي یه از بلج بن كنب)". 

يعني : يُقدَّمونَ على غيرهم بالآخذء لا أنَّ کل الأخذٍ عنهم واجبٌ 
في ذاټه. 

وبعض الفقهاء الذين یقولون بوجوب السعي ییوت پالذاکر» وعلى 
المتعمّدٍ للترك دم وأمًا الناسي والجالٌء فلا شيء عليهما؛ ؛ وهذا قول 
الثوري» وقول لعطاء”” . 

والحنفيّةٌ يُوجبِونَ أكثرٌ السعي» وهو أربعةً» ويَعَذِرونَ التارِة 

1 4 OR 

لباقیه 


.)۱۳۱۲/۳( )۱۲۹۰( آخرجه مسلم‎ )١( 
.)۱۹۱۳/4( )۲616( (؟) آخرجه البخاري (۳۸۰۸) (٥/٦۳)ء وسلم‎ 


(۳) ینظر: «فتح الباري» لابن حجر .)٦۹۹/۴(‏ 
(4) «الميشوط؛ للشيباني (۲/ 80۷)- 





























لكتكار لفن 





القول الثالثُ: أن السمي سُئَةُهِ صحٌ هذا عن ابن عباس» وأنس» 
وابن الزبير» وعطاء بن آبي رباج ومجاهل0 . 





وجاء في مصحف ابن مسعود: ًلا یرف بهما»» ولابن مسعود 
قراءاتٌ في التفسير هي ین غود ورأيهء ولو كانتٍ القراءةٌ في مصطلح 
الأئمةٍ قراءةٌ شاف بعني: أنَّها لا تبث متواترةً عن غيره» فهذا لا 
يُخْرِجُها عن كونها نها له. 

ونفي عائشة لفط ما ور في قراءة ابن مسعودٍ هو نفیٔ أن يكونّ ین 
المصحف قرآنًا یی . 

روى این جريرء عن عبدِ الملكِء عن عطاءء عن ابنِ عباس؛ أ 
كان يقراً: إن اس وَالْوةَ ین مار ار الابة: « هلا جتاح عَلَبْهِ أ 
يََلَدَفَ بها . 

ورواهُ ان جريرٍ وغیرة من طرقِء عن عاصم الأحولِء عن آنس؛ 
قال: اهما تطو ع . 


Ês‏ ہے 


وروی ابن جریر؛ عن ابنِ اس تج 77 إن ألصَّمًا 
وال من کار أ كم عم الك أو ا اکر فلا جکاع له ك لوک 
ھا ؛ قال : «فلم یحرِج مَن لم یف 1 

روى ابن جُریرِ؛ عن ابن جُریْح؛ قال: قال عطاة: لو أنَّ حاجًا 
أفاض بعتما رمى جَمْرةَ اقبت فطاف بالییت» ولم یمه فأصابها - يعني : 
امرأتَةُ ‏ لم يكن عليه شي لا حَجٌ ولا عُمْرةٌ؛ ین من أجل قول اللو في 
مصحف ابن مسعود: «فمَن حح البَبْتَ آو اعْتَمَرَ فلا متاع عَلَيْهِ لا 





.)۷۲۳/۷( «تفسير الطبري»‎ )٢( .)۷۷/۸( ينظر: «المجموع؛‎ )١( 
.6۷۲۳/۲( .«تفسير الطبري»‎ )۳( 
.)۷۲۳/۲( «تفسير الطيري»‎ )٤( 
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توف 60 فعاودثّهُ بعد ذلك فقلتٌ: له قد ترك سَنَّةَ سُنَدَ النبی يلق 
قال: ألا تسمعه یقول: ہکن لع نا [البقرة: ٩0۱۸‏ فأَبَى أن مَل 
عليه شیا . 

وقراءةٌ: «فلا جُنَاح عَلَيْه لا يَكلَوَفَ بهّا»» حمَلّها بعض الائمة 
على أنَّ «۷» التي بعد «أنْ؛ صِلَةٌ في الکلام و و 
الكلام» وهو قوله. قلا جاح عَيو؛ وذلك كقولِهِ تعالى: ہلال ما مك 
آلا شإ ا [الأعراف: ۰۲۱۲ والمرادٌ: ما منَعَك أنْ تسجد. 

قال جَرِيرٌ: 

ما كان يَوْضَّى رَسُولُ اللہ فِعْلَهُمَا والطَّيِّبَانٍ بو بكر وَلاهْمَرٌ 

قاله ابن جریر الب 

وقول الله تمال: اون تق حيرا لد آل ماک علي؛ المرادٌ: 
التطوعٌ بيتهما في الحجٌ والعمرة» وليس المرادٌ السعي تطوُعًا؛ كما يتطوّعٌ 
الطاتث بلا نُسْكِءٍ فإِنَّ التطوّعَ بدعةٌ في قول الجماهير. 

قراءة الآية عند بَذءِ السعي: 

والنبيئ بل تلا هذه الآيد: ل اما لو من ککار او عند 
صعوده على الصّفاء وتلاوثها ليست من النْسْكِ؛ٍ وإنّما للاستدلال بها 
على البَدَاءَةٍ بالصّّاء ولو تلاها الإنسانُ كذلك» فلا بأسس؛ على هذا 
المعنى؛ وهي کقوله في حدیثِ جابر: راتیڈرا ین کا لوجع مل 
[البقرة: ]٦٢٢‏ عند الما 9 فهما في سياق 9 روا مسلمُ وغيرة. 

البدۂ بالصفا عند السعي: 

وإنّما با التبم بالصّفا؛ لبّداءةٍ القرآنِ بها؛ كما في حدیثِ جابر 


(۱) اتفسیر الطبري» (٢۷۲۲/۲)۔ )٢(‏ بنظر: «تفسیر الطبري» (۲/ ۷۲۷). 
(۳) آخرجه مسلم (۱۲۱۸) (1/٦۸۸).۔‏ 


















































إن کنر 





هه 
في "الصحیح» ہب 
ومذا يدل علی د تقدیم القرآن وتأخيرَهُ له مقاصدُء وحگی بعض 
العلماء: أن حروف العطف تُوچبُ الترتيبٌ إلا الواو؛ فقد وق فیها 
الخلاف» رألحتّها غيرٌ واحلٍ بأخواتهاء ولکن قد يُشِكلٌ على هذا بعض 
مواضع العطفی بالواو في القرآنِ؛ کقوله تعالی: سیر ای ای 
وَأسْجُوى وارگی مع لاکوی آل عمران: ۰۲4۳ إلا إِنْ قیل: 2 الرکوع في 
شريعتهم يكو بعد السجود. 
والأظهرٌ: ان العطت في القرآنِ له مقصدُ الترتيب» ولكن بُخْتلَف 
في الترتيب بحسّب موضوه وبحسّب وَلَالةٍ النصوصس الأخرى ین الكتاب 
وال على الوجوت و الامتحياب والا فأصلَهُ معتيرٌ على الترتیس+ كما 
في قوله: فلا کہا وا اچ الحج: ۷ فقد أجمّعوا على أنَّ 
السجود بعد الركوع» وكما في عطفِ أعضاء الوضوء في آية الوضوء. 
وقد بدأ لنبغ 85 بالضّفًا أيضًاء لكونها عن يمينه؛ ولأنّها أقربُ 
من المَرْوِء والبداءةٌ منها واجبهً عندَ جمهور الفقهاء: مالك والشافعی 
وأحمت وجرّمٌ به الريذي في «سنيه»» وهو إجماعٌ عمل الصحابة 
والتابعينَ؛ قال الشافعیٔ في «الأمٌ): «ولم أعلَمْ خلامًا أله لو بدأ بالمَزوق» 
ألعّى طواقًا حتى یکو بدوهُ بالصّفَاء9. 
وقال عبد الو بنُ أحمد بن حنبل: «سألتُ آبي عن رجل بدأ 





بالمروة قبل الصَّمًا حتى ختَم الطوات؟ قال: يبتدئٌ إذا رج إلى الضّفَاءَ 


يلغي ذلك الشَّوْط ويستأنِفٌ بسبع تام ین الصّفا۳۔ 


)١(‏ المصدر السابق. 

)۲( لام (0/۱) وینظر : «المدونة» (۱/ ۰44۲۷ وفالتمھیدہ:(۷۹/۲)ء ولالمجموع» N‏ 
(VA:‏ ولالمفني» (۰)۳۵۱/۳ وسنن الترمذي» )۸٦۲(‏ (۳/ ۲۰۱۷). 

(۳) ينظر: «مسائل أحمدة #رواية عبد اه (۲۱۷/۱). 




















سال لايد ۸ہ 
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وذلك لفعل النبئ ی وعدم مخالفیه له في عُمَره وحكيه» وان بدا 
ين المَروق» لم يعد بالشوط الأول ويحسّبٌ من آول وقوفه على الصا . 
وقال ابنُ المنیر : «أجِمَعَ کل من نحمّظُ عليه يِن أهلٍ العلم of:‏ 
من فرّعٌ من طوافه ا خروچه بن سی مت 


واه تم بالمَزوقء وأنَّ من فَعَلَ ذلك» فهو مصيبٌ للمْنَةِء واختلَمُوا فمن فیمُن 


با بالمروة قبل الصفا»“. 


وروی الطحاویء عن عطاء بن أبي رباج قال: امَنْ بدأ بالمَرْوۃِ 


قبل الصّفاء لم يشُرّهُ ذلك» . 


وقال به بعضٌ الفقهاء من الحنفيّةء وهو روايةٌ عن أبي حنيفةًء 
والحنفيّةٌ يتسامَحُونَ في الترتيب في العباداتِ؛ كالطوافٍ والسعي 


والجمار 0 


وروي عن عطاء خلاقة؛ رواة ابن عبد د البرٌ في «التمهیدا وان 
المنذِرء ولعل ترخيصّة نما هو للجاهل والناسي» وقد روي عنه : أنه 


فده بذلك؛ روی 7 مر 
گے خا 


2 


الأصلٌ في الأشیاءِ الجلّ: 


88 قال الله تعالى : تایا الاش کا ا فی الک عکلا لبا ولا 
وا حُطوْتٍ الین إل کم عو مين [البقرة: ۰۲۱۲۸ 





هذا خطابٌ من الله للناس كافّةٌ؛ لبیان أنَّ الاصل فيما أوجَدَهٌ 


.)۲۹٢ «الإشراف؛ لابن المنذر (۲۹۳/۳ ۔‎ )١( 

.)۱۸۳/۲( «مختصر اختلاف العلماء» للطحاوي‎ )٢( 
6۱۳۶ /۷( ينظر: اہدائع الصنائع؛‎ )۳( 

.)۸۸/۲( ینظر: #التمهيدة‎ )٤( 





الله 
































O} 
في الأرض يِن مأكولاتٍ: الجل» ويظهرٌ العمومٌ في هوله؛ هيا فى‎ 
الْرْضٍ» بلا تخصيص أو تقييدٍء راین» في الآية: لتبعيض المأكولٍ‎ 
المقدورٍ على أكلهء لا لتبعیض الاکلِ المباج کلّه؛ فالإنساثٌ لا يستطيعٌ‎ 
کل کل ما في الأرضي۔‎ 

والإباحةٌ أِدّت ين قويه. «إكاي؛ لأنٌ الامر لا یکون إلا على 
شيءِ مباج ومشروچ؛ ولا يأمرٌ الشارع بشيء يخرجٌ عن هذاء ولكنّه أكُدَ 
الإباحةً بُمؤكدات؛ منها هوله, «عكلا4. وهو ایضاخ لسبب الامر 
بالأكل ؛ آي: لکونه حلالا . 

وزاد في بیان اللَيٍّ بوصفه بالطيّبٍء والطيّبٌ ما تستطيبة النفوسُ 
المستقيمةٌ المعتلڈء وليس الشادَّء ویعض النفوس قد يطرّأ عليها تبديلٌ 
للفظرة» وهذه غير معتبّرة. 

ووصف الطیّب للمأكولٍ المباح علّمٌ يُعرَفُ به» وَيُكْتَقَى به عند 
إرادة بيانه؛ قال تعالى: جتاون 19 یل کم قل یل تكم کدی 
[المائدة: ٤]ء‏ وقال: ام یل لك اه [المائدة: 0]. 

والنفوسٌ بجمیع یلها مؤینةٌ وکافرت مفطورةٌ على استطابة ایب 
واستخباثِ الخبیت؛ ولهذا جاء الخطاب لبي آدم کافة: اوقد کشا بی 
52م مام ف الي والبخر وتتفتهم يست ت لته [الاسراء: ۷۰]) E‏ 
یخایلبھا الله بالأكل يكتفي بوصفه بالطیّب؛ قال تعالى عن بني إسرائیلٌ: 
7 من کک م Cass‏ [البقرة: 0۷]. 

أله يطرأ على بعض نفوس بني آدمَّ تبديلٌ؛ كما يطرأ عليها تبديلٌ 

في 7 كما في الحديث في «الصحيحَيْنٍ»؛ ین حدیثِ أبي هريرة؛ 
قال: قال رسول اللہ ڳل : ھا ینم إلا یود عَلَى الْهِطْرَة؛ فَأَبْوَاهُ 
ُهَوْدَايه أو براه أَوْ يُمَجْسَانِوء كَمَا تج الْبَهِيِمَةُ بَهِيمَةَ جَمْمَاء هَل 









































اس «لاید ۸ -- 
رس سا ۱۱:۳ 








تُحِسُونَ فِيهًا ین جلعاء؟۰۱ نم يَقُولُ ابو هْرَيْرَةَ ظ4 : فطرت آله ای 
قطي لتاس که [الروم: ۳۰] الآ . 

وقد وه الله خطابَهُ للناس كاقَةَ بلباحة كل ما في الأرض واصمًا 
اه بالتيْبٍ؛ لإدراكهم جمیکا لمعناة: بايا الاش کا وا ف لش 
عكلا یاه والنفوسٌ هي التي يقعٌ منها التبدیل؛ لهوی أو سخ؛ قال 


ريط ری سرب 


تعالی: و لین ولا ترا نیت با لیب [الساء: ٢ا۔‏ 
ولاستواء النفوس في إدراكِ الطیّب من المأكل؛ وَجَهَ سبحانه 


الخطاب بالصيغة نفیها حتى للرشل: جا سل را یں نتب 


[المومنون: 6۱]. 

والوصث بالطیّب دلیل امتنان والامتنان من قرائن الاباحقه 
والقرينةٌ لا تاج إليها إلا عند فقدٍ النصل الصریج؛ ولكنّه ذگرما هنا ؟ 
إشعارًا بأنَّ الإباحةً هنا ليست لمباح تستوي جهائه فتوسّط بين التحريم 
والوجوب؛ ولکلّه لمباح فوق ذلك يستوجبٌ شكرًا لل. 

وبُؤخذُ ین هذه الاية: أنَّ ین علاماتِ ما لم يُستَئْنَ يِن أصلِ 
الحل : ما عرَقَثهُ النفسٌ بالطیّب» ولم بُستخبّث؛ كما في قوله تعالى: 
َيِل هم الطَيبت وَصَرمٌ يهم لت [الاعراف: ۲۱۰۷. 

وإذا اختلّظ على النفس معرفةٌ الطیّب من الخبيث لانتكاسة الفِظر» 
فيرع إلى عموم النص؛ لاد العمومٌ هنا أقرّى؛ فمضمونْ العموم 
الإباحةٌ؛ وأمًا الاستخباث فمخصّصٌ للعموم؛ وإذا ضَعُفَ اعمال 
المخصّص» بقي اللفظ على عمویه. 

فالاباحة ذل علیها بالنداء لعموم الناسٍ» وبقوله: گرا وبقوله, 
كا كيبا وبالاستشناء بن العامٌ: ول كما لوب الیک ؛ 


.)۲۰1۷ /6( )۲۷۵۸( آخرجه البخاري (۱۳۵۹) (۲/٥۹)ء وفسلم‎ )١( 
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پا ےی aS‏ 
GB‏ ا کک رات 


وذلك أنَّ الاستثناء يُفِيدٌ العمومَ للمستدتی منه؛ لن المستشتى عادةً یکو 
أَقل من المستتتی منه . 

نس الا على غيرها من ام 

وفي الایة: إشارةٌ ای ات الأصل في كلٍ مسکونپ ومطعومٍ 
وملبوس: الجل وإنّما تحص الأكلٌ بالذّكر؛ لأنّه أظهرٌ الم وأو 
أسباب البقاء في الأرض» وکل نعمة تأني بعد وهو ول تن التي 
بیکھا ال لاد فقال: «إنَّ اك أل و فیا ولا عر [طه: ۰۲۱۱۸ وأوڻ 
واجباتٍ على السلطانِ لرعيَّيهِ : كفايتهم الطعای وکفایٹھم اللباس. 

والإنسان لا يستطيعٌ العيشَ أَيّامًا متتابعة بلا أكلء بيتما یعیش 0 
بلا مَس ولا منکن ولا تنگج» ولذا يزد الإنسان بمسكيه و ملبسِه 
ليأكُلَ؛ دفعًا لزوالہء فإذا جَمب الارض وأَجْدَبِتْء وب القَظرُء ارتحلٌ 
وتركٌ دارَهُ ومسكتّةُ ليسكنَ في بلدٍ اكل فيها يضرت ؛ ولا فاه وت 
الأكل بالطيّبٍ في القرآن أكثرٌ من المَلبَس والمسکن والمتككح. 

وین الله أن الأصلَ في الماکول الجل» ختی لا تضیق نف 
بالمحرم المعدود؛ فإنٌ عَدَّ المحرّماتِ مِنْ غير بیان و الأصلِ یُدحل في 
النفس التشوّف الیها والتفكُرٌ فیها + حتى ینش الإنسان بها فلع في 
أكيها؛ كما كان ذلك من آم 8 : : أجلت له الجن كلها شجرًا ونهرًا 
ولحمًا إلا شََجَرةٌ واحدۂء فاکر عليه الشيطان التفكُرٌ فيها؛ حتى تشوَّفْتٍ 
النفسٌ فأكٌلٌه فضاقث على آدع الجنةٌ مع سَعَيهاء والَسعَتِ الشجرةٌ مع 
ضِيقِها؛ فكيف بإبليسٌ في دنيا ضیقق ومحرّماتٍ عِدُو؟! 

وإذا کانٹ نعمةٌ الأكل هي أعظم نِمَم البقاء للإنسان» والأصلُ فيها 
الل فمن باب أولى ما كان دُونها ِن ملس ومسكنء إلا ما تحص 
الدليل بتحريم؛ لوم الوقوع فيه بلا استباحة؛ کالمنگح. " 
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الاصل في النكاح الحِلُ: 

وقد يُقالُ: لد الأصلٌ في النكاح: الجل عند توافر شروطه وانتفاء 
موانعه؛ فالمحبّماتٌ على التأبيدٍ على الإنسان قليلةٌ» والمباحاث له على 
الدوام أكثرٌء ولك الشریعةً ضبَّطتٍ الإباحة وقيّدنُها؛ ولذا قال الا 
تعالى : کٹا ما کاب لك ین امه مق وفکت وم [النساء: ۰۳ فاطلَقَ 
ال ووصَفَهُ بالطيّب» نع بین قيوقة. 

وكما أن الله أباح للانسان لحم الحیوان» وقيِّدَ إباحتُ بأنْ یکو 
بح لش لا لغیره» كذلك النكاح الأصلُ فيه الجلُ» ويُشترَظ أن يكن على 
حُكم الل وشروطه التي وضَعٌَ» وكذلك فيجورٌ له وَظءٌ الاماء بلا عددٍ 
وحصر. 

هذا وجةٌ لّن قال: «إِنَّ الأصل في الفُرُوج الإباحةٌ». 

والأشهبٌ القول بالتحريم؛ لاد ما خصّصه الشارغ له أقلُ مگا مت 
من فقيّدَ له المع بأربعة شروطء ومنّعه من الزيادة. 

وذكرٌ جماعةٌ مِن الفقهاء من المالكيّةٍ والشافعیّةِ وغيرهم: أن 
الاصل في الحَيّوانٍ التحريمٌ؛ قالوا: لألّه لا يَحِلُ إلا بالذّكَاةَ والصيدء 
ويُضبطون القاعدة بقولهم: «الأصل في الذبائح والصیدِ: التحریم»؛ وهذا 
صحیحٌء ولكنّ ذَنْحَهُ وصيلَہُ لا يُخرِجُهُ عن أصل إباحيه. 

والاضلٌ المتقرّرُ عند الشافمع: حل الأشياءء إلا ما قُصّلّ تحريمّةُ 
بدلیل . 

وإِلّما ذگر الله الارض؛ لدخولٍ جمیع آجزانها فیها؛ کالبحر 
والنهر والبَرٌ سهلا وجبلا؛ فالارضل اسم لعموم ما كان تحت قدم 
الانسان. : 


























ليبن يتعكر راتشون 





سَعَةُ الحلالء وضیق الحرام: 

ونهية سبحانة عن اثباع خطواتِ الشیطان : ولا سوا حُطوتِ 
الیک : إشارۂ إلى أن هناك محرّماتٍ مسنثناۃً من الاصل المباح» 
ولكنّها يسيرةٌ فوضَفّھا بالخطواتِ ین سَعَةٍ الارض؛ فالل سبحانه أباح 
الارض بأمیالها سهولًا وجبالاء وبحارًا وأنهارّاء وحَرّمَ خطواتٍ يسيرةً 
للشيطان» وإذا انشَكَّلَ عقل الإنسانٍ بخطواتِ الشيطان» أحبّها ورای نها 
تعاول سَعَةٌ الأرض» وان حريته سُلِبَتُْ. 


وكثيرٌ ین المنشغلينَ بمبادئ الحریاتِ في عصرنا م النظر في 
وی الضیّقٍ» » ويعظل نظزة من اتاج الواسع؛ + فیری أنَّ الممنوع 
أعظم و وأوسغ ری آله لب حریة الاختيار» وال أَحَلٌ الارضن كلّهاء 
وحرّمَ خطواتٍ يسيرةً منهاء والحريةٌ أن تعیش في سَعَةٍ الأرض» لا في 
ضِيتي الخطواتِء ومن عاش في ضيق خطواتِ الشيطانء فلا بر ان 
الشيطان سلَبَة حریتةُ من الارض الواسعة؛ لبيد عیلَةُ في خطواتٍ منها 

وال تعالى وصَف الشیطان بالعداوة للإنسان» والعداوةٌ للانسان 
على مراتب؛ أعلاها وأَبْيَتُها وضوحًا: العداوةٌ التي لا ينتفعٌ منها 
المعتديء واتّما یفعلها كيدًا ومَکرا امد وهذه عداوةٌ إبليسَ» فليس له 
انتفاعٌ من عداوة الانسانٍ؛ ولذا وصَف الله عداوتّه بالمُبيئة: «ِ لک 
4 7 مه : 


2 إبليسّ واضحةٌ؛ فليستٍ انتقامًا تشتية بطلب حقٌء أو 
انتصارًا مِن مَظْلِمَةَ» وهذه العداوةٌ المي التي لا تحتاج إلى ایضاج 
وتحذیر لک آحد ومع ذلك : بل الله عبادّه من عداوة الشيطان؟ 
لان الشيطانَ لا يأتي للانسان بصفیه الشيطانيّة الإبليسيّة» ولكن یأتیه 


وم 


مسوّلا له أنَّ هذا فی صالجه ومنفعته؛ ولذا الْتبَستْ عداولہ؛ فا يبن 























موق اب لبد هدم 
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۳۱۷ 
حل ومكايه وتلبيسَهُ أكثرٌ ین بیان حاله في ذاتہ؛ لأنّها لا تخقى. 

ال تما نَهَى عن اثباع خطواتٍ الشيطان؛ تنبيهًا إلى أنَّ الانسان 
بوقوعه في المحرّم يَتَبعّ طریق الشيطان وهِعْلَه؛ فالتنيُمُ هو تقضي الاثر 
لطریتی سُلِكَ من قبل. 

ويَظهرٌ من الآبة: أنّه ما ین محر على الإنسانٍ إلا والشيطانُ 
يفعلَّةُ؛ إذا كان مما يَقِرُ على فعله لطبيعيه ال ویْظهر هذا : ا 
الشارع كثيرًا ما یی عن آشياء ويعلّلٌ النهي عن فعلها بكون الشيطان 
يفعلها ؛ كالأكلٍ بالشمال» والمشي بنعلٍ واحدقء ونحو ذلك. 

وفي الآية: قرينةٌ لِمَنْ مال إلى تحريم الأفعالٍ التي دلّ الدليل على 
أنَّ الشيطانَ يفعلّهاء وأنَّ النهي عنها على التحريم لا على الكراهة؛ فال 
جِعَلَ خطواتٍ الشیطان بمقام أعمالهء فخطواثٌة: أعمالّه؛ هكذا سره 
یں فقد روی الطبري + من حد يثِ معاویةً بن صالج» عن عليٌ بن 
آبي طلحة عن ابنٍ عباس؛ قولة, ولوب آلكيطن»؛ يقول: عمل 
وصح عن مجاهديء وقتادةً: نها خطاياة9©. 

ومذه مسألةٌ لها مواضعٌ لبسطھا۔ 

وقد جِعَل بعض السلف: أنَّ ما یحرِّمُهُ الإنسان على نفیه مما 
یخالك اصل الجل ممّا لا نص فيه: مِن خطواتِ الشیطان؛ فسّرهُ بذلك 
ابی مسعودٍ وغیر؛ فقد روى الطَبَرانيٰ والبيهقئ من حدیثِ أبي الضّحَاء 
عن مسروقي؛ قال : أي عبد الله بصع فاعَدً بال منهء فقال للقوم: 
انوا فدَنَا القومُ وتنځى رجلٌ منهم» فقال عبد الله : ما شأئك؟ قال: 
اي حَرّمْتُ الصّرْعَ قال: هذا ین حُطُواتٍ الشيطانء ادْنُ وگل ونر 


(۱) «تفسیر الطہری؛ (۳۸/۳). 
)٢(‏ «تفسیر الطبري» (۳/ ۳۸)۔ 




















A)‏ رفن 








يَمِينَكَء ثم تلا: یا الین ءامنا لا روا طببب ما لمل اہ لک 


[المائدة: 1۸۷ . 


وقد روی سعيدٌ بن منصور وابنُ جرير» عن سُلَيْمَانَء عن 
آبي ِجْلر؛ في هويه. إلا وا لوب الكسيطن»؛ قال: «هي النذورٌ في 
المعا ۷( 

صي 

ويَظهرٌ هذا التأویل في قوله تعالی: «وبت الالکر نولا 
وشا لوا یکا نک اه ولا کیٹا خلت این یک لک َلڑ 

كسيد کج هن لكان ال زیت انز الکن کل ماللکرتن 

حَرَمّ أو یی الآياتٍ [الأنعام: ۱٤١١‏ ۔ ۲۱۵۳+ فلگر الاصل وهو 
الج ثم حذَّرَ ِن خطواتِ الشيطان» وفصّلَ بِينَ الجِلّ وتحريم 
الشيطان. 

وال تعالى وجه الخطاب لعموم الناس في قوله: ياي التّاى», 
وتوجية الخطاب للعموم» دليلٌ أنَّ مضمونّ الخطاب عامٌ؛ ما في التحلیلِ 
أو التحریم؛ وكلّما انّسَعَتْ دائرةٌ المخاطرينَ» انَّسمَ مضمون خطابهم. 

ويدجُلُ في عموم قوله تعال: ییا آلاش4 عمومٌ البشر؛ المسلم 
والكافرٌء والخطابُ إذا توجّة إلى أهل ین دل على عمویه» ولا بدخُلهُ 
التقبيدٌ إلا في النادر. ا 

وقد ال العلماء في دخول الكفارٍ في خطاب العموم في هذه 
الآبةء وهل يحاسَّبُونَ في الآخرةٍ على الأكل من الارض مما باح 
للمؤمنِينَ؟ وهذا يأتي تفصیلّهُ إن شاء الله عند تفسير قول الله تعالى: إل 
عل ایک مأ یکا الست مخ فيا يثرا [المائدة: ۱۹۳۴ء وقوله: 





. 084 /9( أخرجه الطبراني في «الکبیر» (۸۹۰۸) (۹/٢۱۸)ء واليهقي في «الكبرى؟‎ )١( 
.)۳۹/۳( وابن جرير في «تفسیره»‎ 14۳ /۲( )۲٤۲( أخرجه سعید بن منصور في «تفسیره؟‎ )۲( 
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کل من عم زيكة الہ الج انج 
في الل الا عَالصَة يوم اقيم 

ونصوصٌ ن القرآن الاصل فيها أنّها اه 5؛ أيْ: يُرادُ باطلافها أقصّى 
ما یدخُلُ فيها في ال العف ولا يخرّجُ ین ذلك إلا ما دل الدليل 
عليه؛ ولذا يُقالُ: «إنَّ الأصلَ في المأكولاتٍ الجل إلا ما حرّمَه اش ؛ 
وذلك أنَّ الله تعالی یفول: ود َل لک ما ی کچ [الأنعام: ۰۱۱۹ 
وما لم يدل تحت التفصيل والبيانء فهو یرجم إلى الأصل . 

وقد دلب الأدلةُ + منطوقًا ومفهومًا - في مواضِعٌ متعدّدة: على أنَّ 
الأصلّ في الأشیام الحل وان عدَمٌ تفصیل الشيء بالتحريم أو الکراهة 
دليلٌ على إباحته. 

وقد روی الحاكمء ۰ عن آبي الدرداء؛ اد رسول ا2 فال 3 
َحَلَّ الله في کتابه كَهُوَ حلال وَمَا حَرّمَ كَهُوَ حَرَامء وَمَا سَکت عَنْهُ َو 
اى . 

هل لاستخباثِ اس یر في التحريم؟ 

وإذا عاقتِ اف شیاه ليس لها آن تُطلِقٌ عليه تحریتا؛ لأ 
التحريمَ لا يكونُ مرتبظا برَغبة النفس» وقد عاف النبيٌ 885 الب ولم 
بِحَنه؛ واستَدّلٌ بهذا عمرُ له ؛ فقد ذعب إلى جواز أكل الضبٌ؛ لاد 
اللي 86 لم يحرّمة؛ كما أخرّجَةُ مسل عنه في «صحیجه(. 

وإذا كان هذا في نفس النبيّ كله فغيرُها من النفوس من باب أولى 
ار ما عاق ٠‏ 

صُوّرُ بيان الحلال : 

وفي الشريعة يأتي بيان جل الشيء في صُوَّرٍ شتّی؛ منها: النصل 






(۱) آخرجه الحاکم في «المستدرگ» (۳4۱۹) .)٥٥٤/٢(‏ 
۳( آخرجه مسلم (۱۹0۰) (۱۵6۵/۲). 2 





























على الحِلّ والظیب؛ كما في الاي هنا: «عكلا یبا والتخييرٌ بين 1 
الاکلِ وترکه؛ والأمرٌ بعد الحظرء ونفي الجْناح والحزج والائم والإنكارٌ 
على مَنْ حَرّمَ الشيءَ» والإخبارٌ آنه من نِعَمٍ الله على الامم السابقة» 
وإظهارٌ الامتنان بکلقّه وجغله للناس» ويأتي كذلك بالإقرارٍ على فعله في 
زمنِ النبيّ كل؛ كاكل الب ۱ 

ويفهُم عموم م التحريم بعکس ذلك؛ إلا ما استثناة الله بِمَيّدِهِ وهذا ۱ 
یکو مما فصّل الله تحريمة . 

حكم المسكوتٍ عنه في الشريعة: 

وظاهر نصوص الشریعة: أنَّ ما سكت عنه فهو حلال؛ لأنَّه عفقٌ 
ولو لم یر دليلٌ باطلاتي جِلّه» وذقب أبو حنیفة: إلى أنَّ الأصلّ نیما 
سكت عنه: التحریم؛ حتى يأتي دلیل على العموم | و على الخصوص ٩‏ . 

وهذا ين الخلاف الذي نرنه 2 قليلةٌ؛ وذلك لأنّه ما ین شيءِ من 











الاصول إلا جاء فيه نص خاصْ بل أو حرميه» أو نص عام يبيّنُ حل 
أو يبن تحريمة؛ وإنّما الخلاف یم في دخول الشيء في أي العمومین ؛ 
كبعض صیدِ الحيوانٍ للمُحرم» وكذا المَئِنةٌُ: هل تنيع البحرٌ جلا» أو الب 
حرمة؟ 

ونص أحمدُ: على أنَّ الأصل فيما سكت عنه في الشریعة: الجلّ. 

والقولانِ وجهان في مذهب الشافعيٌ» والاصح عنه الجل. 

والجنٌ: اك ای سر تن فاه حلالْ؛ لعموم فوله 
تعالى : هو ای کی کگم تا في الَْرْضٍ جیا [البقرة: 9]. 

ولمّا روي التُرِمِذَيُ وابنُ ماجة؛ من حديثِ سَلْمان؛ قال: سُيْلَ 
رسول الله كل عن الس والجْبْن والفراء؟ فقال: (الحَلال ما حل الله في 


.)٦٠ /۱( «الأشياه والنظائر» للسيوطي‎ )١( 
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ھےں مور 


کتابی وَالحَرَامُ ما حَرّمَّ الله في كِتابهء وَمَا سَكَتَ عَنْهُ فهو ما عَقا عَة)'''. 
وقد ويخ الله وقرّع من يجعلٌ الأصل التحريم؛ بقوله: فل من ره 
ية الو لی َي لادی لیب من و ایک [الاعراف: ۲۳۲ 
وفي «الصحيحين»؛ من حديثٍ سعد؛ قال ال : ان أمْظُمَ 


المُسْلِمِينَ جُرْمًاء من سا عَنْ شَيْءٍ لَمْ بُحَرٗ َم كَحُرْمَ ین أجل 
مما . 


2 قال الله تعالى : : جات َو عم لَه وَالدَمْ وحم آلخنزیر و 
یل پو تقر او کن اسر کل با ولا عاو كل اکم عله إن 
کے 4 


عفور ره [البقرة: ۰۲۱۷۳ 


«إنّما »: أداةٌ حصر عند آکثر العلمائء وهو قَضر الحُکُم على 
الشيءء أو قصرٌ الشيء على الحكمء والمعنی: أنَّ الله فَصَرَ المحرّماتٍ 
على المؤْمِنِينَ في هذه المذکوراتِ عند نزولٍ النصٌ» ثم بیّن غیرّها في 
مواضع آخری» أو لاد المذکورة قريبةٌ التناوّلٍ منهم» تاشرث نَفوسُهُمْ 
الحاجة إلى بیان ما يَدْنُو منهم فجاء النص ببیانها؛ فما كان مستقرًا في 
الذمن لدَيْھم تحريمُهُ مما كان خارجًا عن هذه الاربعق» لم يذكرة . 





الله 


و«إنّما»: أداةٌ کلفي وثثہث؛ فهي تنفي أن یکو هناك في ذلك 
الوقتِ محر غیرُھاء وشت هذه المحرّماتٍ. 

وهذه الآيةٌ جاءث بعد قوله تعالى : ینای ناش گا کا ف انی 

سلاد [البقرة: 8158 أو ما بعدّمَاء ثم قوله: نایا ال عَامَا كوا 


کک 


-6۱۱۱۷/۲( )۳۳٦۷( وابن ماجه‎ ء)۲٢٢/٤(‎ )۱۷۲٦( أخرجہ الترمذي‎ )١( 
.)۱۸۳۱/٤( )۳۵۸( آخرجه البخاري (۷۲۸۹) (۹۰/۹)ء ومسلم‎ )۲( 
































[er]‏ ۱ ازع تمك لش 


من یت ما رک [البقرة: ۲۱۷۲؛ والخطاب كان عامًا للناس كافك 2 
جاء الخطابٌُ للذین آمّنوا خاصَهٌ» وخطابٌُ الله للذين آمنوا وصَفَّهُ بقوله : 
لوا ين تیب کا رتم راكوا وه [البقرة: ۱۷]؛ فجعَّل طیّب 
المؤمنينّ زا يجب شكرّةُ؛ وذلك أن الکافر يأكُلٌ الطعامٌ كما تأكُلٌ 
البهيمةٌ لماع لاد شُکره لخالقه و فع م عن [قراره بأنَّ الرزق منه» ون 
الخالق مستجقٌ للعبادة وحدَهُء وهذا يد یتح في المومن لا في الکافر؛ 
وهذا يَظهَرُ في قوله تعالى بعد ذلك للمومنین: «إن کر إِياهُ 
بدو [البقرة: ۱۷۲]. 

بیان الشيْءِ بضدو: 

وحيئّما ذگر ال الطیّباتِ عمومًا في الابتیّن» فصل الطيّباتِ ببيان 


ضدّهاء وهي وذلك لاد الطبّباتٍ لا يتحمَّقُ وصفُھا في 
ذاتِها؛ لكثرتهاء بين ال المحرمات» وهذا من بیان الشيء بیان دی 
ولآنَّ المحرّماتٍ قليلةٌ وذفْرها أضبظ للسامعء ولبیان أنَّ الله تعالى ما 
أَحَلّ كل شيءء وذكرٌ الحلال مُعْجِرٌ للسامع استبعابه وحصرء عدا وال 
قادرٌ عليه سبحاتة. 








سر رھ 


وهذه الآيةٌ وما قبلّها شبيهةٌ بآيتي النحل : «ذكوا گا حر 
کک 2 17 مر سے مت ال إن کر یا و © اک > 
مس لب الآ [النحل: ۱۱6 - ۱۱۵]- 

حکم المينة : 

المع : ما لم يُذَكّ ین الحيوان الحلال ممّا يجب فيه الا 
ويخرّجٌ ین هذا: مَيْتةُ البَيْرِء والجَرَاف والصيدٌ الذي بموث بحادٌ ولم 
يدرك حيًا: 


والمَيْتةُ بسکون الیاء وتشديدها: بمعتّی واحدٍء والمیتُ عرقت بلام 
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الجنس؛ لبیانِ عموم میں فال قال قبل ذلك : ڪا من ی 
ما رکه [البقرة: ۰۲۱۷۲ ثمٌ استثتی من المأکول ما في قوله: نا عَم 
يڪم ؛ يعني مما يُؤكل» وهذا لا یختلث فيه العلماۂء وإنَّما اختلفوا 
في الانتفاع بغیر 2 من الميتة؛ لاله خارج نص الآية وصریجها . 

2 اله بعش أحوالٍ الميتة في سورة المائدة في قولو تعالی: 
اتکی مه ور یط وم اک اسب ولا ما َم ۳ 


9 یله في موضعه ین سورة المائدة بإذنِ الله. 





وقد أجِمَعٌ العلماء على تحريم بيع ال ین لحم وشخم وقضب؛ 
حكاةٌ ابن المنذرٍ وغیژه» وإنّما اختلفوا في بيع جِنيِم”. 

وقولة, وما فل پیہ لت لوکه؛ يعني : ما بح لغير الله بن صم 
آو ون والمرادٌ بالإهلالٍ: رفع م الصوت بالكلاو وكانتٍ العربٌُ ترف 
صوتها عند الذبح باسم المذبوج له» وغلّبٌ اطلاق اسم «المّهلٌ» على 
الذایح في کل حال. 

روی ابنْ جريرء عن عليٌء عن ابن عباس: جرا یل بو یتر 
و : ايعني : ما ایا للكلواغيتٍ كلها وہنحوہ قال مجاهدٌ وعطائء 
وقتادةٌ والضصاك9 . 

الاضطرارٌ وحكمة: 

وقوله, تم أصْطر» : الاضطرارٌ: ما لا مجال للاختیارِ فيه» وهو 
خلا الاکتساب الذي يكونُ معه الاختيارٌ؛ ولذا یال للعارفی: باضطرار 
عَرَفْتَ هذا أم باکتساب؟ 
(۱) ينظر: «الإقناع» لابن المنذر (۱/ ۷٢۲)؛‏ وفالمجموع» (۲۳۰/۹). 


(۲) .«تفسير الطبري» (9۷/۳). 
(۳) «تفسیر الطبري» (۵1/۳). 
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والاضطرارٌ: ما لا يَقْدِرُ الانسانْ على الامتناع منه بسبب مُوچب 
لذلكء وان كان بحسب ذاه قادرًا على الامتناع. 

ويُستثنى من الاکل المحرّم أکل ما اضظرّ إليه بلا بَعْي 
ولا عدوانِء وان تكونّ الضرورةٌ إليه حقيقيّةٌ لا توهُمَاء وأن یکو الاخذ منها 
بما يكسرٌ الجُوعَ» ومَرَدُ ذلك وضبظة إلى تقدیرِ الشخص في حاله؛ فهو 
أعلمٌ بهاء ویثل هذه الأحوالٍ هي أفعالٌ خاصّةٌ؛ وفي مواقت يصعُبُ 
على أيّ أحدٍ تمییژها إلا صاحبّها. وكلُ حال تختلث عن الأخرى» 
والضرورةٌ إذا تحقَّقَّثء ولم يج الإنسانُ خيارًا مباحاء جاز له أکلُ الميتة 
والدم والخنزير 

ولذا كان یتین أنه إذا انعر وقتّا وصَلّ إليه طعامٌء وانتظارة لا یر 
به» حَرّمَ عليه الاک . 

قال قتادة: من مْطرٌ عَرّ بَا ولا عاویه؛ قال: «غيرٌ باغ في 
أكله ولا عاو: أن یتعدّی حلالا إلى حرام» وهو یچ عنه مَندُوح)؛ 
وکذا قال مجاهدٌ والح . ۱ 

وروي ضبط جوازِ استعمال المَّيْتَةٍ عند الضرورة في بعض 
الأحاديث؛ من ذلك: ما رواءٌ أحمدٌ والدارمي» عن آبي واقدٍ للم 
قال: قلتٌ: يا رسول اش لا بأرض تُصِيبنا بها مَحْمَصَةٌ فما يَجلُ لنا 


0 


من المَيْتةِ؟ قال: (إِذَا لَمْ َصْطَبِحُواء وَكَمْ تَفْتَبِقُواء وَلَمْ تَحْتَفِكُوا بَقْلَا 


3 8 عم( فا قھ گے ف آسان و و‎ A 
بها) ؛ روي من طرق عِدوء وفي آسانبیه ضعف واضطرابٌ.‎ 








(۱) «تفسیر الطبري» (۳/ ۰61۱ واتفسیر ابن أبي حاتم» (۲۸۵/۱). 
(۷) «تفسير الطيري» (1۱/۳). 
(۳) آخرجه آحمد (۲۱۸۹۸) (۲۱۸/6)ء والدارمي في استلده (۲۰۳۹). 
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وروى معناة أبو عي والبيهقي؛ من حدیثِ الحسن عن سمر 

ومن وجَدَ نبانًا في الارض ۔ ولو كان مما لا تشتهيه النفش ولا 
بش أكلْهُ ‏ فّه ال ویحرمٌ عليه اکل میت ومثلٌ ذلك مَن وج 
حَشَراتٍ الأرض التي لا تُستحبَتُ؛ کالجراد وشِبهه 

ويُروى هذا عن عمر بن الخطاب. سُئل: می تلا ال 
فقال عمرٌ: إذا وبحدتٌ قرف الأرض فلا تَْرَبهاء قال: فّي أَجد قَرْفَ 
الأرض وأجدُ حشراتها؟ قال: کال كناك“ . 

ورف الأرض: أيْ: ما یلم ین البق والعْرُوقٍ . 

وین العلماء: من قيّد جوارٌ الاضطرار بأنْ یکون سببٌ حصوله آمرا 
مباحاء وألا يكن الانسانٌ اضظرٌ بسب قطع السبیل والخروج على 
سلطانِ عادل . 

روى الطُبَريء عن ابن أبي تجيح» عن مجاهدٍ: لکن اضطر عير 
بَا ولا عاره؛ یقول: «لا قاطا للسییل» ولا مُماركًا لاف ولا 9 
في معصية اللو؛ فله الرخصةًء ومن خرّجَ باغيًا أو عاديا في معصية اللو؛ 
فلا رخصة له وإنِ اضظرٌ إليهه”". وروي هذا عن سعیزٍ*۳. 

وقد استدل أحمد بن حنبل بهذه الآية على أن المخرم بحج أو 
عمرة إذا أدركه الجوع فاضطر إلى الصيد والميتة أنه يأكل الميتة ولا 
يصيد؛ لأن الله أحل المیتة*. 

وهذا من أحمد لا يعني تحريم الصيد للمضطرء وإنما هو احتياط؛ 


)١(‏ أخرجه البيهقي في «الکبری» .)۳٥٣/۹(‏ وينظر: «غريب الحدیث» للقاسم بن سلام 
(٦/٦٦)۔‏ 

(۲) آخرجه الخطابي فی #غريب الحدیث» (؟58/1). 

(۴) «تفسير الطبري» (۵۹/۳). 

(4) «تفسیر الطبري» (04/۳). 

)٥(‏ مسائل ابن هاتي (۲/ ۰6۱۳4 وعبد اللہ (ع۲۳). 
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وذكر صيد المُحْرِم مع الضرورات لا يناسب السياق؛ لأنه يتعلق بحال 
مخصوصة وهي الاحرام. وقد اجتمع في الصيد للمحرم وأكل الميتة 
النهي؛ واختصت الميتة بالضرر على الأكل في بدنه. وإنما رخص 
الشارع بها لدفع الموت. 

والآيةٌ دلي على عظم النفس ووجوب صَوْنِهاء وا کل الحرام 
دون قتلِ النفس تحريمًا . 

وفي مثل حال الاضطرار والخوفی على النفس هل یال بوجوب أكلِ 
المَيَْء أم أن الأمرّ على التخيير والإباحةء ومن اختارٌ الموت فله ذلك؟ : 

ما التخييرٌء فليس مقصودًا فی الآية؛ وإنَّما السیاق جاء لبيان 
الإباحة بعد الحظرء وإذا جاء السياق بالإباحة بعد الحظرء فإنه یکون 
للترخيصء ويرجمٌ الحْحُم في المسألةٍ إلى الحالِ كما لم يكن حظرٌ 
أصلاء وهو إذا خات الانسانٌ الهلاكَ وعندهٌ طعامٌ مباحٌ کالتمر» هل 
يجب عليه الأكل؟ نع يجب بلا خلافی. 

ولحم المَيْتَةٍ وشخمها وعَظمُها: نَجِسٌء ولا يجوز الانتفاعٌ به 
بحالٍ؛ لنجاستهء واستتتی بعض السلف الانتفاع الذي لا يَمَسّهُ الإنسان. 

روى عبد الررّاقء عن ابن جُرَيْج؛ قال: أَخبَرّني عطاۂ؛ قال: 
«ذگروا آله ینتب بشخوم المیتق ويُدمَنُ بها السّقُنُء ولا يُمَسُء قال: 
یوعد بعُووه قلث: امن بها غيرٌ السَمُنِ أَدِيمٌ أو شية يُمَسُ؟ قال: لم 
أَغلم. قلث: وأين يُدْمَنْ ین السْمن؟ قال: ظھورُھاء ولا بُذْمَن بطوئهاء 
قلتُ: ولا بد أنْ يَمَسّ وَدگها بيده في المضباح؟ قال: فَلْيَعْسِلْ یه إذا 

3 Ms 


مسه ؛ وهو صحيحٌ عنه. 


.)٦۷ /۱( )۲۰۸( آخرجه عبد الرزاق في امصلّفهہ‎ )١( 
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حكم الانتفاع میت : 

وال جال بها علی تحریم أكل المَيْتة؛ لقوله في الاية قبلّها: 
تایه [البقرة: 0۲۱۷۲ فاستثّی هنا المَيَْةَ وغیرها ین المأکولات؛ ولذا 
وق حلاف عند العلماء في حكم الانتفاع ب بشيء مما في المَيَْةٍ لغير 
الأكل؛ کالجلودِ والأظفار والأظلافي والقُرُونِء ولفظ «المیتة» ليس ین 
صِيّعْ العموم» وليس ین الالفاظ الكليّة. 

والعلماء تون على وجوب الأخذٍ بأوائل الأسماءء ويختلفونَ في 
الأخذٍ بأواخرها؛ كما في اسم «الْمَيَْقه هنا؛ فلأولٍ ما ینز عليه الاسم 
شيۂ ولآخره شيء يدخُلُ في عموم الاسم؛ كشَّعْرٍ الب وضُوفها؛ هل 
يدخُلٌ في لفظ «المَيه في الآبة أوائل ما یلق عليه اسم لین آم يدل 
فيه آخرٌ شيء يدخلٌ في معناۂ؟ وبعض العلماء يُعمِلٌ دليلَ الاحتياط هنا 
یل والخلافٌ في ذلك على عدةٍ أقوال: 

القول الأول : یجوژ الانتفاعٌ بکل ما لا یل بلخیها ما كان 
يرع منها وهي حَيّةُ؛ كالصُوفٍ والشَّعَرِء وهذا قول مالل . 

ورتحص في شعر الميتة وضُوفها وریشها: ابنُ سِيرِينَ» وعمرو بن 
دینار» E‏ 

بل رأى عمرّو: أنّه لا فرق بِينَ المَيَْةٍ والحَيَّةِ في ذلك» وقد صح 
عنه ذلك؛ كما روا عبدُ الررّاقِء عن الثوري» عن عمرو بن دينار؛ قال: 
اليس لصوف المَیْتةِ ده اغسلة فانتفغ بەاء وقال الثوري : «آلم تر أا 
رغه وهي حية؟ 2 . 


۰۱۸۳ /۱( ينظر: «المدونةه‎ )١( 

(؟) ينظر: امصنف عبد الرزاق» (۰۲۰6 ۰۲۰۵ ۲۰۷) (۰)11/۱ واالاوسط لابن المنذر 
(۲۷۲/۲). 

(۳) آخرجه عبد الرزاق في «مصتفه» (۲۰6) (۱1۱/۱). 
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وعلى هذا القول؛ فلا يجوز الانتفاعٌ بالقَرْنٍ والناب» والأظلافٍ 
وريش الطيور؛ لأنّه بل بها وله حَیَاۃٌ؛ وذلك لأنَّ ظاهرٌ الآيةِ خُبْتُ 
اللحم وتحريمه ويلحَقُ به حكمًا ما انَل به. 

القولُ الثاني : يحرم الانتفاغ بکل أجزاء المیتة؛ وهذا قول 

الشافعین. وشدَد أو حنيفة» ومنَّعٌ من الانتفاع بها ین جميع الوجوو 
حتى بإطعايها الكلابٌ والطیور ونحوّها(؟. ١ ٠‏ 

وروی عبد الرزٌاقِء عن ابنِ جُرَيْحَ: سألَ إنسان عطاء عن صُوفٍ 
المَيْنة» فَكَرِمَه وقال: اي لم آسمغ آنه برحص إلا في إهابها؛ إذا 
ب : وهو صحبحٌ . 

والحَجةٌ في ذلك: عمومٌ التحریم في الاية في قوله «عَرّمٌ 
َي وعمومُ التحريم في الاية منصرِف إلى محل التحريم؛ وهو 
الاکل قلیلّهُ وكثيرة» ويَظْهَرُ ذلك فيما قبلها في الآية» قال: لا یا فى 
الگ ٭ [البقرة: ۰۲۱0۸ ثم بِيّنَ المحوّمَ مما يُؤْكَلُء والایاث في سياق بیان 
المطعوماتء لا عموم المنافع» والمتأمّلٌ لها يَرَى هذا ظاهرًا في قوله : 
یلها آثاش كوا كا نی ال سک کیا [البقرة: ۲۱۲۸ شم قال: 
ایا الِب ءَامَوْا لوا ين یت کا رفت [البفرة: ۰۱۷۲ شم قال: 
إا عم کم الام . 

حکم جلد الميّتة إذا دبع وإذا لم يُدبَعْ : 

وأمّا جل المَبْنةِ: فعامَةُ العلماء على عدم طهاريِه بلا ِبّاغ» وما جاء 
عن الزُّهْريّ فيما روا عبد الرژاقی عن مَْمَر: كان الزهري يُدَكرٌ الدبا 
ویقول: «يُستمتَعُ به على كل حالٍ”" فلعلّه أراد باع جلود الحية لا الميتق. 
)١(‏ ينظر: «الفتاوى الهندیة» (۳46/۵). 


(۲) . آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (۲۰۷) (1۷/۱). 
(۲) آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (۱۸0) (۱/ :)٦٦‏ 
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ولك يُشْكلٌ على مذا: أنَّ عبد الرراي وضَعَ قولّهُ هذا في «باب 
جلود امین إذا دُبِكَثْف0 وقد يويد أنَّ مراد جلود الميتة لا الحیة: ما 
روا ابن المنذِر؛ مِن حديث الوليدٍ بن الوليدٍ الدُمَشْقَىٌّء عن الأوزاعيٌ» 
عن الزُمْريٌ؛ قال: «وبَاعُهًا - يعني: الجلود ‏ طَهُورُهَا9 , 

وأمّا إذا دبع لد المیتة» فقد اختلّف العلماء في طهارته وجواز 
استعماله على أقوال: 

الاول: لا يجورٌ؛ وهو قول أحمدٌ. 

وکرهث عائشةٌ جلودٌ الميتة 2 ولو دُبِعْتُ؛ روى عبد الرزّاقء عن نافع » 
عن القاسم بن محمد بنِ أبي بكر؛ أنَّ محمد بی الأشعث کل عائشة في 
أن بَتَجِدٌ لها لِعَائًا من الفرای فقالث: إِنَّه مَيْتَّه ولستٌ بلابسة شيئًا ین 
المَیق قال: فنحنٌ نصنع لكِ لِحَاقًا یذْبُ» وکرهث أن تس ین الميتة . 

وروی ابنُ المنذرء عن الأشعث» عن محمَّدٍِ؛ قال: «کان ممّن 
يَكْرَهُ الصلاةً في الجنّْدٍ إذا لم يكن ذَكِيّا: عمرٌء وابنثه وعائشث 
وعِمْرانُ بن حُصَيْنِ واب جابره۳ 

واختصّرٌ أحمدٌ القول في المسالة؛ فلم يجِعَلْ للجِنْدٍ حًا 
مستقلًا ؛ ؛ فقال: «حكمّةُ حكمٌ اللحم حيًا وميئّاء ولحم المينة لايح أكلهُ 
وان عُولِجَ بکل علاج وطيب» فکذلك جلد الميتة لا يُصِلِحُهُ جباعه». 

واحتجٌ احمدٌ على مَنْ قال بجواز جِلْدٍ المَبْتَةِ؛ بان جلد بهيمةٍ 
الأنعام ریما أكَلَّهُ النامُ» فإذا كانوا لا يُجيزونَ ال جِنْدٍ المَبْنة لها 
میتڈء فكيف يُجِيزونَ الانتفاع به وهو أحَدّ مُکُمَ اللحم أكْلًا؟! فوجّبَ أن 
يأل مه انتفاعا(*. 


.)۲۰۸/۲( آخرجه ابن المنذر في «الاوسط»‎ )١( 

(۲) آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (۱۹۹) (36/۱). 
(۳) آخرجه ابن المنثر في «الأوسط» (۸۵۰) (۲۹۵/۷). 
(4) «مسائل الامام أحمد» رواية ابنه عبد اه (۱۲/۱)- 
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وقد جاء النهي عن الانتفاع بجميع المَيتةء كما في 0 
حدیثِ ابن عُكَيْمٍ : أتانا کاب اي ل قبل وا بشھر: دانْ لا تَنتَفِعُوا 
من المي ماب" ولا عَصّب». 

والحنيكٌ معلولء وی إسناده ومتنه اضطرابٌ واختلافٌ. 

دابنُ یم لم يَسمعْ ون النبيّ 8 شیگا؛ قال البخاري في 0 
الکبیرا: «عبد الله بی عُگیْم درك زمانَ رسولٍ الله كلل ولا يعر 
سماغ صحیخٌ». 

وقال بهذا آبو حاتم وآبو رُعةً وغیزهما؟. 

ووصّف الحازمغ الحديتٌ بالاضطراب في کتابه «الاعتباں" . 

وعملٌ الناس به قليلٌ» ولو كان النص ثابتا في کتاب للنبی يه بهذا 
انلفظ والمعنى» الذي أَخِدَ منه من الانتفاع مطلقّاء حول به النامنُ 
واستفاض. 

قال الترمذي» في حديث ابن عُكَيْمِ: «ولیس العمل على هذا عند 
أكثر أهل العلم»». : 

وکان أحمدُ بن حنبل يحتجٌ بهذا الحدیثِ ثم ترَكهُ؛ قال الترمذي: 
(وسمعث أحمد بنَ الحسن یقول: كان أحمدٌ بن حنبل يذهبٌ إلى هذا 
الحديث؛ لِما 2 فيه: فا وفاته بشهرین». وكان يقولٌ: كان اجر أمرٍ 
الدبيّ كل ثم کس تيل هذا الد لما اضطرَبُوا في 
إسناده» حيتٌ رَوّی بعضهم فقال: «عن عبدٍ الله بن عُكَيْم» عن. أشياخ 





)47149( آخرجه آبر داود (4۱۲۷) (٤/1۷)ء والترمذي (۱۷۲۹) (6/ ۰۲۲۲ والنسائي‎ )١( 
وغیرهم.‎ ۰۱۷9 /۷( 

۔)٤۹۲/۱( ینظر: «التاريخ الكبير» للبخاري (۰)۳۹/۰ و«علل ابن أبي حاتم»‎ )٢( 

(۳). ينظر: «الاعتبارء في الناسخ والمنسوخ من الاثاره (01/1). 

(4) ينظر: «سنن الترمذي»  .)۲۲۲/4(‏ 




















سال لای سم ۰19 : 
مت (۱) 
لهم من جهيلةة . 


الثاني: يجورٌُ؛ وهو قول أبي حَنِيفَةَ والشافعيئ؛ والأوزاعيٌ» 
والليثِ» واللوري› وابن المبارك وإسحاقٌ» وهو قول قُقَهاءِ السلف؟؛ 
کعطاء بن أبي رباج والشَّحْينَ» والحسنٍ» وقتاد والژھریٌء والنّحَعيَ ؛ 

صح القول عنهم جا 

وذلك لِمَا رَوَى أحمدٌ والبخاري ومسلم عن میمونة: : أنه 
على مولاة لِمَبْمُونَةً بشاقه فماتث» فمرٌ بها رسول الله كف فقال: (هَلا 
عنم ماب یتمه فَالْتقَعْكُمْ بو 0ء فقالوا: ها مَیُ؟! فقال: (إِنّمَا 
حَرُمَ لها واللفظ لمسلم. 

وما في «الموطّؤ»: و#المسنك)ء و«السنن» - إلا الشرمذي لفن 
عائشة وة : ا الب كل أمَرَ أن یُستمتع بجلود المیتة؛ إذا ثبعْث»۳. 

وما في اموا مالكِ٤ء‏ واصحیح مسلم)؛ وغيرهما؛ من حديثٍ 
ابن عباس ؛ قال تین رسو ا یولع اهاط 

وروی عبد الرزَّاقِ عن این جُرَيْج؛ قال: قال عطاءٌ: «ما نستمتعٌ 
من الم إلا بِجُلُودھا إذا دُبِمَثْ؛ فان دبَاعَها طهورُهُ وذكاثة» 2 . 

وگرة عطاق ال والشَحعیْ : بیع جلود الميتة ولو دبعت 

وجوَّرُوا الانتفاع بها" . 


تُصُدَّقَ 


)١(‏ المصدر السابق. 

(؟) آخرجه أحمد (11/46؟) (٦/۳۲۹)ء‏ والبخاري (۱4۹۲) (۱۲۸/۲)ء ومسلم (۳۱۳) 
(۲۱۷/۱): 

(۲) آخرجه مالك في «الموطا» (عبد الباقي) (۱۸) (۹۸/۲٥)ء‏ وأحمد )۲٤۷۳١(‏ (5/ 
٤ء‏ واہو داود (4۱۲) (۰)10/4 والنسائي )٦٢٥٤(‏ (۰)۱۷۲/۷ وابن ماجه 
(TY)‏ (۱۱۹۶/۲). 

(4) آخرجه مالك في «الموطا» (عبد الباقي) (۱۷) (۹۸/۲٦)ء‏ ومسلم (۳۷) (۲۷۷/۱)- 

.)19/۱( )۲۰۱( آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه»‎ )٥( 

(1) ينظر: «مصنف عبد الرزاق» ۰۱۹8 ۰۱۹۲ ۹۷ (۱/ ۰614 




















اني المشرکین وجلودُهُمْ: 

وقد جاءث أدلةٌ كثيرةٌ بجواز الأكل في آواني المشركِينٌ والشرب 
منهاء وكثيرٌ منها جلو وذبائح المشركين میت إلا هل الكتاب» ولم 
بثبُث عن الدب يك أنه أمَرَ أصحابَهُ إذا ساقروا إلى بلدانهم أن يَحَْرُوا 
ین أوانيهم» ولم یأتِ تحنیر من لبس الخمَاف التي لا تُعَرَفُ حالهاء 
وهي ین الجلودء والحاجةٌ ماس ليان ذلك. 

وقد دحل الیل مكة وأهلّها مشرِكُونَء وأصحابهُ تفرّقُوا في الناس» 
وللمهاجِرِينَ أرحامٌ وأقوامٌ لوا بیوتَهُمْ ولم یذ نص في هذا الباب» 
ولو كان لَُقِلَ؛ لاه یلم منه القول على عبر أو في مشهی؛ لاه ما من 
أحدٍ إلا ویتلی بجلود المية لا أو را أو لا أو شربا. 

الثالثُ: یطهرٌ ظاهرٌ الجلدٍ بالدبغ؛ لألّه يتصلَّبُ ولا يحلل فيه ما 
يجاورة» وَأمًا باطنةء فلا يطهُرٌ بالدبغ ؛ وهو قول مالكِ؛ ولذا منَعَ بهذا 
التعلیل استعمال جلدٍ الميتة المدبوغ في شرب المای ومنّعّ مِن الصلاة 
علیه. 

وقد حگی ابن وَهْبِء عن مالك؛ أنه سُتل: هل یصلّی في جلد 
الميتةٍ إذا دُبمَ؟ فقال: «لاء وقال: اما أَذِنَ في الاستمتاع به» ولا أرَى 
ان یصلی فی . 

کم لحم الخنزير: 

والخنزیز محرّمٌ بذاټه» وتجس بعَبْيه؛ ولذا غايّرٌ عند ذِكْرِه بقوله: 
رح الجنزر» ولم بذگر اللحم في المَبْعَةِ؛ لبیان أنَّ المحرّمٌ في 
الخنزیر لحمَهٌ ولو كان مذبوحًاء وأنَّ الحيوانَ قُصِدَ وصفّہُ بالمیت؛ لِيَدْلَّ 
على ان أضْلَهُ الحل» إلا ما كان على هذا الوصفي» وهو الميتةٌ. 


(۱) «المدونة» (4۳۸/۳). 

















سفن الب کو لای ۷ 





حکم الانتفاع بجلد الخنزبر إذا ذُبغ: 

والخنزیر نجاست عييّةٌ فلا يطهّرُ جللَہُ الدباغٰ؛ ؛ ار النجاسة العينية 
لا تطهرٌ بکل مطهّر؛ لغب د کم الجلدٍ إلى حاله في الحياة؛ فما 
كان طاهرًا في الحیاق فالدباغ يطهّرة وما لاء فلا. 

وبهذا عوِلَ السلث؛ بعدم جواز ا بأكل ولا غيره. 

رو این أي یب عن ابن مهدي؛ عن شُغبة؛ قال: سالث 
الحَكُمّ وحمادًا عن شَّعَرٍ الخنزیر يُعْمَلُ به؟ رم 

وروی أيضًاء عن جرير بن حازم عن ابن سِيرِينَ: «أنّه كان لا 


ور ص في الخُرْزٍ به أبو جعفر والحسن”". 
وألحَقَ الشافعيٌ بالخئزير الكُلْت © 
عو عو ۴د 


34 قال الله تعالى : فاس اي أن تا موك بل الطرق لمر 





وک ار من امن بال وال گنز سے والکتب E‏ 
المَال عق هه موی اسر وَالُکی وَالسَینَ ل لايل 









وف الراب ایام سره وَءَاقَ الکو اشک هديم یم 5 هن 
E‏ و 


ورن في باس وس وحن اباس ولك دين صدفوا راک 2 
ملقو [البقرة: ۱۷۷]. 






(۱) أخرجه ابن آبي 
() أخرجه ابن أبي 


بة فى «مصلفه» (۲۵۲۷۹) (۲۰/۰). 
بيبة فی #مصنفه؟ (۲۵۲۸۱) /٥(‏ 6۲۰۷ 
(۳) آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۲۵۲۸۰) (۵/ 6۲۰۷ 
(4) بنظر: #المجموع؟ (1/ 0518 


























[E]‏ رتسگ فر 
إلى مكدّء ضاق ذلك عليهم» وعلی اليهودٍ خاصَّ ورأُوا نّم کانوا على 
شابن ان رات ناد که 

و«اليرٌ: هو شدةٌ الاحسان والصّدْقُ في إصابة الح . 

وهذه الآيةٌ خطابٌ لأهل الكتاب وللذين آمَنُوا: أن الجهة التي 
یوج الله إليها ليست برا لِمَنْ لا یبال والیوم الأخر» ويقومٌ بأعمالٍ 
الب والعبادة» وقول الله تعال: ل ار آن تا بعکم قن المشرق 
َال 4؛ ني: ليست العبرةٌ بالجهات» فهذا فرع عن الایمان بالل واليوم 
الآخِرٍ وملائكيه كته والنبیین» ومن تمسكّ بالجهة فقظ وجعلّها عم 
على الب ولو کر الإنسانء فهذا مخطئ. 

روی ابنُ جرير» عن حَجاج» عن ابن جُرَيْجء عن این عباس؛ قال : 
هذه الآيدُ نرك بالمدينة: ل ال أن ولوا وركم يمد التقرق والمتب»؛ 
يعني : الصلاة؛ يقول: ليس الرٗ أن تُصَنُوا ولا تَعمَلُوا غیرَ ذلك" . 

روى ابن جريرء عن ابن آبي تجیح عن مجاهلٍ: ا ار آن 
وا وركم فمل المقیق َء ولكنّ البرٌ ما بت في القلوب مِنْ 
طاعة ال( . 5 

فالثه تعالی أراد بالتوجيه إلى الکعبة بدلا من بیتِ المَقْدِسٍ النظرٌ في 
الامنثالِ لأمره ومقدار الإيمان به؛ وهذا نظيرٌ قوله تعالی: ل نا أنه 
رنه لا اوا وکیکن بل ات ینک [الحج: ۰1۳۷ فالله أَمَرَ بالتَّخْرِ 
لهء والمرادٌ من ذلك: ظهوز النَقْوَى والامتثال. ۱ 

وإنّما ذگر اله المشرق والمغرب؛ لانهما أشهّرُ الجهاتِ کر 
وأراد بذلك: عمومٌ الجهات. ۱ 





.)۷۰/۲( ينظر: «تهذیب اللغة» (۱۳۸/۱۵). (۲) «تفسير الطبري»‎ )١( 
.)۷/۲( «تقشیر الطبري»‎ )۲( 























ہی0۳ اش 
ساب دید ٣م‏ 13 








وقال بعض المفسَّرينَ ‏ کالحسَن» وأبي العاليةء وقتادة والربيع بن 
آنس - : «إنَّ المرا5 بذلك المشرق له التصارّی» والمغربُ له الیهود» : 

قال آبو العالیة: (کانتِ الیھوڈ تُقبلٌ قَبَلَ المغرب» وكانتٍ التصازی 
بل ل المشرق:(» 2 

وروی عبد الرزّاقٍ - وعنه أبن جريرٍ - عن مَعْمَرٍ عن قََادهً؛ قال : 
كانت البھود تصلّي قل المغرب» والنصارى تصلي قِبَلَّ المشرقء فنزَلث 
لس آل أن ولوا وركم یل المَفرقٍ لسري . 

ونفی البرٌ عن استقبالِ الجهاتِ كلّها ومنها الكعْبةء اما هو نفخ 
لاستقبال غير مقترنٍ بأسباب التوجیه من الله؛ كالإيمان بال ورُسَلِوِء 
فذاثٌ الاستقبالٍ متجرّدًا عن الایمان ليس بر . 

وقد جِمّعَ اله في هذه الاية جميعَ آنواع اليْرٌّ في العبادات: العباد 
القلبيّة» وهي الإیمان: قول القلب وعمله والعبادة اللسائيّة» وهي فعلٌ 
اللسانِء وهي لازم الاو والعبادة البدنيّة؛ كالصلاةء والعبادة الماليةء 
وهي النفقةً. 

ین ضلال الأمم جهل الأولويّات: 

وإنّما ضلٌ ال الکتاب بجهلهم بالأولويّاتِ في الدّينِء ومکذا 
تَضِلُ الأممٌ إذا كان لدَيْهَا ین أو قانونٌ» فتَضَعٌ الأصولَ مكان الفروع 
والعكسّ؛ وتقدُمٌ وتؤخرٌ بالهوی» والنفس إذا أحبّث شیئاء عم 
والْتَمّسَتُ ما بعضلهُ من الأدلة؛ حتى يتضحَمَ عملها في نفیها فتری انها 
اڑکٹ كل الخبر » والحقيقةٌ نها لم تتجاوَرٌ قَدْرَهُ المعتبرٌ إلا رَمْمًا في 


)١(‏ «تفسير اين أبي حائمہ (۱/ ۲۸۷)۔ 
)٢(‏ «تفسير الطبري» (۳/ ۷١‏ _ 6۷۲ 





























تک نزن 








8 ٦ 
٦٦ر‎ 





وحيئّما تضيّمُ الاه اللأصولء تتشبّثُ بالفروع؛ تَسْلِيَةً لنفيها أنّها 
باقيةٌ على شأنها. 

ومن أعظم مهمّاتٍ العالیم: إعادةٌ المراتب إلى وضعها الصحيح» 
وتصحیخ ال فيهاء وقطمٌ الطريتي على شهوة السُلْطانٍ وی النفس. 

وكثيرٌ من الناس یجعلونٌ مراتبَ الشرائع حسّبَ أهوائهم؛ فما أحبَثهُ 
النفسٌ وسَهُلَ عليها تحقیقّهء رقف وما شی عليهاء بوا عن أسباب 
تجاهله ووضعه عن مرتبته؛ قال تعالى: جم ای تاج وَعَارَة الج 
زار کمن ءامن باه ولو لآ مَکَهَد فى سيل اير [العوبة: 4۲۱۹ قربش 
جب سقایةً الحا وعمّارةً المسجدٍ الحرام؛ لاد لها به جامّاء ولأنّه يحفظ 
مکانتها بين الناس» فد وبالْخث فيه» وفرّطث في توحيدٍ اللو وعبادته. 

وقول اللہ تعال: وان الال عل خی موی الشرینکه؛ يعني: أعطی 
المال وهو مُحبٌ له محتاج إليه» وهذا بیان لتمکن حب المالِء وكثيرًا ما 
ياتي في الشرع بيان منزلة الصَدَقةء وأنّها تتباينُ بحسب منزلتها وفیمتها 
عند صاحبها . 

ویثل هذه الآبة قولهُ: يمو العا عل خیم یشک کپچ [الانسان: 


ع هو ۶ 
کا بون [آل عمران: ۰٩۲‏ 





کے مرا 


۸ وقولة: «آن تالا الا ون تفقوا 
روى وكيعٌ» عن الأعمش؛ وسُفٰيان الثوريٌ» عن رُبَيْدِ؛ کلاهما عن 
مره عن ابن مسعود؛ قال في قوله تعالى؛ «وَءَانَ الل عَق حُبّي-»: «أنْ 
تیه وأنت صحيحٌ شحيحٌ» تأمُلُ العیشش وتخسّى الفقر»۳. 
طا و مر toa‏ مہم 
وروي مرفوعًا؛ من حدیثِ شُعْبَةَ والثوري» عن منصورء عن یه 
عن مر بہ؟؛ والوقف آشبهٌ بالصواب. 


(۱) «تفسیر أبن آبي حاتم» (۲۸۸/۱). 
)٢(‏ آخرجه الحاکم في «المستدرك» (۳۰۷۸) (۲۷۲/۲)- 























]۱۹۷[ (YY a HNH 








والذي يُنَفِقُ المال وهو يُحِبّهُ ليس کمن يُنفِقُهُ وهو زاهدٌ فيه» وبقدر 
حب الفس له يعظمْ اجره 

وفي «الصحیحین!۰ وغیرهما؛ من حدیثِ آبي هریرة» عن 
النبي له شیل: 2 الصَّدَقَةِ افتلم أخْرًا؟ قَالَ: (أنْ تصَدق وَآنْتَ 
صَحیخ شجیخ؛ تَخْسَى القفن وتائلُ الى . 

أفضلٌ الصدقة وحكم اعطاء السائل: 

وأفضلُ أنواع الصدقة: الصدقةٌ التي يُخْرِجُها الإنسان وهو مضطرٌ 
محتاجٌ إليهاء وهذا هو الایثاژ؛ قال تعالى : ور مل اہم ولو 36 
يهم حَصَاصَةَم [الحشر: 1۹ء والکصاصةٌ: الحاجةٌ. 

وذگر ال مَن يَُمَقُ عليه» وقدّم آفضلّهم وأؤلاهم بمالٍ الانسانِء 
وهم قرابئ؛ لاد اللفقةً عليه صَدَقَةٌ وصِلَةٌ فیتصدّق ویصل رحمَث ويولّك 
قلبه» ویسل سَخیمّه. 

وبين اله مرانبهم في مواضع ؛ + کقوله : جنک ما نون ف با 
فش من حفر ون ولا بين مالک ولیک ون الیل کہ [البقرة: [o‏ 

وموضعٌ الاد من راد الایة: ور الله للسائلین فیها. وعو تن 
یسأل لفقروء وفي الابة 5 دليل على اد عطاء السائل ین زكاةٍ المالٍ مِن 
غير طلب بَيِّقه مُبْرِى للم ولا یجبُ على الإنسانٍ أن یسال عنه 
ويتحرّى من الناسٍ ما دام 3 الاصل براءثُهء ولا قرينة على گذبه» فیعظی 
لمجرّد سواله؛ وذلك لأنَّ الإنسانَ تمنعٌهٌُ نفسّهُ مِن مد يده والسوال بلا 
حاجة؛ فسؤالَهُ بلا حاجة: له تَبِعَةٌ على سُمْعَتِهه وهذا ما يصون الناسُ 
آنفتهم عنه» والنفسٌ حَبِيّةُ تستحبي ین أن يظهّرٌ ضعفها وحاجثها خاصّةٌ 


.0/137/3( )۱۰۳۷( أخرجه البخاري (۱6۱۹) (۰)۱۱۰/۷ ومسلم‎ )١( 



































۳ ات 


ولو كان السائل لا یعظی حتی يُتحرّى عنه».لمَا اکتقی الله بوصفه 
لساب فذگر ال اليتامّى والمساكِينَ» وهذه أوصافٌ يجب على 
الانسان أنْ يتحقَّىٌ منها عند ظا فليس الفقرٌ بان وأمًا السائل» 
فاكتتى الشارعٌ بر سؤالة» عن تب حالِۂء ولو كان وال وحتهُ لا تبرَاً 
الذَّمَةُ بإعطائه» لاكتقّى بذِكْرٍ اليتامى والمساکین وابن السیل وفي زا 
لأنَّ السائل غالبا منهم» فجعَل الله ابتداءَ الانفاق لا بد فيه مِن السؤالٍ عن 
تح الحالِ المذكورة في القرآن» وأما السؤالُ» فيكفي وجوه ال على 
الإنفاق؛ لان السائلَ باح بوصف نفسهء وغيرُهُ يحتاجج إلى سؤالٍ عنه. 
وفي «المسند» و«سئن أبي داوّاء وغیرهما؛ مِن حديث يَعْلَى بن 
أبي يَحْيَىه عن قاطمةً پنب حُسَیْنء عن مین ین علي قال: قال 
رسول لله : (لِلسَّائِلٍ خن ون ججاء عَلَى فَرَس)”'ء ويَعْلَى لا 


و (MDa‏ 
یعرف 


یتک لضان 








2 والحدیث ضعيفٌ . 

وآخرج أحمدُء عن منصور بن حَيَّانَ الأَسَدِيّء عن ابن نَجَاوِه عن 
جَدَّيهِ قالت: قال رسول الله کل: درُدُوا السَائِلَ وَلَوْ بظلف مُختَرقِ؛ آؤ: 
مرق" . 

إعطاء الزكاة مَنْ لا يستحقٌ بغیر علم: 

ولو عَلِمَ المنفِنُ أن لزاة وقعث في ید غیرِ مستجقٌ لهاء وأصبّح 
كاذباء أجرّأ عنه؛ لأنّهِ أذّاها على وَجهها الشرعيٌ الذي أَمَرَهُ الله بها 
والواجبٌ.عليه أن تخرّجَ من يِدِهِ بوجو مشروع» وقد خرّجَتْ کذلك؛ وما 


و فو 


تجاوّرٌ يدَهٌ: أَمْرُهُ إلى ال والقول بعدم الاجزاء یتناقی مع ظاهر الاَيةِ 


(۱) آخرجه أحمد (۱۷۳۰) (۰)۲۰۱/۱ وأبو داود )۱٦٦١(‏ (؟/15١2»‏ وابن أبي شيبة 
(AY)‏ (۳۵۳/۲). 

(۲) ينظر: «الجرح والتعدیل؟ لابن أبي حاتم (۳۰۳/۹). 

(۳) أخرجه أحمد (15544) (/۷۰)- 
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واصل التكليف؛ فالتکلیك بوم المكلّفٍ» لا بعلم غیره. 

ولو قل بعدم الاجزای لَلَمَ أن یال ذلك فيمَنْ أنقَقّ على فقیر» 
فاستعملها في غير وجهها؛ لاد المقصود من الزكاةٍ سن حاجة الفقیرٍ» 
ولم مقن كما لم د تتسمّي الزكاة إلى مدع للفقر كاذب وهو خی[ ؛ ويؤيد 
الاجزاء: ما بت في «الصحيحَيّنٍ"» عن أبي هر ل ؛ أن وَسُولَ اللہ كله 
قَالَ: (قَالَ رَجُلّ: لأَتَصَدَكَنّ بِصَدَقَةٍء َكَرَجَ دی فَوَضَّعَهَا فِي ید 
سَارِقٍ» كَأَصْبَحُوا يَتَحَدَنُونَ: تُصّدَّقَّ عَلَى سارق ! كَقَالَ: للَّهُمَ تک الحنذ! 
لام تَصَدَكْنَ يِصَدَقَةٍ فخرج بصَتفیی توضتها في يَدَيْ راب كَآَصْبَحُوا 
يَتَحَدَيُونَ : تُصُدْقَ الیل عَلَى رَانِيةِ! مت 3: الم لک الحَمْدُ! علی ان 
لَصدئن بصو کر 0 
َو سدق عَلَى عَنيّ كَقَالَ : لك الحَمْدُ! عَلَى سار وَعَلَى 
ا ا توق از : ما صدقلک عَلَى سار للع آن 
تیف عَنْ رو انا لا ها أن توف عَنْ زناماء آنا الم 
لعل یر تبلق ِمًا أَعَطَاهُ افم . ١‏ 

وقوئہُ تحال: رلک هدم إا مهد ورب فى اَمَك وه 
9 و بل مدّح الله أهلّ الوفاء بعهیه ومّن صبَّرٌ على بأس الفقر 
والعوَ» وضو ر المرضٍ والأدٌی؛ قال تعالی عن مَرضٍِِ یوب علی لسانه : 
1 آي مت اسر وأ کم کم الب [الانیاء: ۲۸۳. 

وفي الآية: مدخ للصابر على البأساء والضرای وهي شدائد 
الأمورء ومنه:مواضمٌ الفضل في الناس. 

وفيها: إشارةٌ إلى فضل الصبرٍ على الفقرء والتعفف عن السؤال» 
ما دامتٍ اللفس تَقْوَى على كفاية نفیها 
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وفيها: تنبيٌ على الصبر على شِدَةِ الڈُنیا وبلاثهاء والصبرٍ على 
أوامر الله السابقة ما فَتَرَ الانسان وأنَّ الصایر الذي يَجِدُ مشه في 
عملو» فهو أفضلٌ ین غیرہ۔ 

وقولہ: وري البأين»: هو الجھاڈ وقتال العدرٌء والبْمْدُ عن المالِ 
والزوجة والوَلَد والبَلَدِ؛ فسَّرَهُ بهذا ابن مسعودء ومجامد وقتاد 
وَالسَدّي» وغيرُهه2". 

وجمل هذه الأعمالٍ علاماتِ صدقء تُبِعِدُ الإنسانٌ عن مجرّدٍ 
الدَّعُوَّى» وهي التقوّى الحقيقيّةُ» ویبقّی الایمانْ دعوّى حتى یصلْقه 
2 

حكم الق ِن غيرٍ الزكاة: 

واستدّلٌ بعض العلماء بهذه الاية على وجوب الانفاتي من المالِ من 
غير الزكاة؛ وهذه المسأَلهُ على حالین: 1 

الحالُ الأولى: عند نزول حاجة بالأمَةِ تستوجث النفقة؛ فتجبُ بلا 
خلافی بينَ العلماء ولو من غير الزکاق ونفقتُهُ تجبُ بحسّب الحاجة التي 
تل بالناس» وقد یجبُ على صاجب المال بق ين ماله ولو ار 
إذا كانت الحاجةٌ ماسّةٌ؛ كإنقاذٍ الناس مِن الموتِ والهلاك وکل حالةٍ 
لها صورةٌ بر فيها قَرٌ وجوب النفقة وَقَدْرٌ استحبايها . 

والحالٌ الثانيةٌ: مِن غير نزول نازلةٍ بالأمدِه فهل يجبُ على صاجب 
المالِ أن يُخْرِجَ ین ماله نفقةً أخرى غير الزكاة؟ على قولین؛ والارجخ: 
الوجؤبٌ عند وجودٍ أحدٍ الأصنافي الثمانية ولو واحدّاء فَيْلقِقُ عليه ولو 


بانقلیل . 








(۱) ینظز: «تفسیر الطبري» (۹۱/۳ - .)٩۲‏ 
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وجاء في «المسنلا» واالسنن؟؛ من حدیٹ عار الشَعْبيّء > عن 
فاطمةً بت قيس» عن النبئ كن قال: (في المَالِ حَق سوّی الزّكاق)!" ؛ 
وهو ضعيفٌء» وقال بهذا ابن عباس » وابن عم والشَّحْبِيُ» والنَحَعيُ » 
ومجاهث. 

روی ابنُ جرير» عن علي عن ابن عباس؛ في قوله: لي ف 
یم ق عق نموم تق ق ی اوه [المعارج: ٤۔‏ ۲۵]؛ یقول: «مو سوى 
الصدقةٍ یل بها رَحِمَهُ أو يقري بها ضیفا» أو يحمل بها لاه أو يُعِينُ 

محروما0(؟ . ۱ 

بها 

وبعض الفقهاء - کابن العريي -.يحكوة الاجماع على عدم 
الوجوب” ى۶“ دفي هذا نظن وبعضهم يحكي الاجماع على الوجوب؟ 
كالصّاصٍ”* '؛ وفيه نظرٌ أيضًاء 

ويأتي مزيدُ تفصيل عند قوله تعالى: إلا الصّكَكَتُ الْثْترة 
الک نچ [0:] في سورة التوبة» إن شاء الله تعالى. 

¥ عو و 





8 قال سط جن امنا کیب میک لیس 
بار ولد بالبد ول ال بی لئے 


1 ۳ ر دک نيك من ی ورحمة 
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ےی ہے 


مود [البقرة: ۱۷۸ - ۱۷۹]. 
بُخايلبُ ال أهلّ الإيمان ببيان حم الحدودء وخاصّةً القِصَاصٌ في 





(۱) أخرجه الترمذي (569) (۳۹/۳ وابن ماجه (۱۷۸۹) (6۷۵۰/۱. 
)٢(‏ ينظر: «تفسير الطبري» (۲۷۰/۲۳). (۳) المصدر السایق. 
(4) ينظر: «أحكام القرآن» لابن العربي (4۸۹/۲)- 
)٥(‏ ينظر: #أحكام القرآن» للجصاص (8/ 0109). 
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رشان 


کی ای 


ای وأعاد الله نداءء لأهل الإیمانِ مع تقذيه قرببّا؛ لاهمية مضمون 
الخطاب . 
إقامة الحدود وفضلها: 
وهذه الآبةُ مَدَِيّة نول على رسول الله ب في آوائل ما نول في 
المدینق» وفي هذا دلبل علی عظم مشروعيّة و الحکم بحدود ال وأئّه ول 
المبادّراتٍ التي يبي أن يباور بها الحاكم لنظام دولته وخکمه؛ لاله کر 
أَمْرَ العامة ونظامّهاء ولا يَسَعُْ إلا أن یحم بحكم الل الذي ارتضاءٌ في 
الأرض . 
ضبطٌ الشريعة للانسان وحدُھا لأخطائه: 
والشريعةٌ جاءث بضبط حياةٍ الفردٍ وحياةٍ الجماعة على أي حالی؛ 
كما في الحدیثِ الذي روا أحمدُ وت من حديث ابي ذرٌ؛ أنَّ 
النبيٌ ب قال له: (انَي الله حَيْقُمَا کُنْتَ..)"ء فالتقوی في کل موضعء 
ره انس تی شوہ ملع لیب هو رقي علبھا غالبًا؛ ولذا 
من الله ین التجشٌس عليه ؛ قال تعالی: ولا واه [الحجرات: ۰۲۱۲ 
لاد بعض ما يفعلّهُ في خا ّةٍ نفيه غير ما يفعلّة عند الناس؛ فَرْكُلٌ 
الإنسانُ على نفد رقيبّاء ولو نيب إليه فعلٌ محرَمٌ في خاصّةٍ نفو بلا 
مجاهرةٍ وكان يَسَتَيرٌ به» لا يجو التجسّسٌ عليه لح ین ثبوتٍ المحرّم 
عليهء فالله جعَلَهُ رقيبًا على نفيه. 
وقد جاء في اجج من حلییر انواس بن سِمْعَانٌء مرفوعًا: 
(وَالْانْم: ما حا في صَذْرِك وَكَرِهْتَ أن طِع عَلَبْهِ الاسْ)۱. 
لأنَّ رقابةٌ الانسان على نفیه أعظمُ أثرا این جعل غیرِو رقيبًا علیه؛ 








(۱). آخرجه أحمد (۲۱۳۵4) (ہ/ ١٥۱)ء‏ والترمذي (۱۹۸۷) (۳۵۵/1). 
(؟) أخرجه مسلم (۲۵۵۳) (۱۹۸۰/6)- 
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لألّه یخلو بنفیه أكثرٌ من مخالطته للناس غالبّاء فجاءت النصوص وافراً 
في تعظيم ذُنُوبٍ الَلواتِ وتعظيم التقوّى وخشية الله في القلب؛ حتی 
يتوازنَ حِفْط النفس في السرٌ والعلن؛ لاد الإنسانَ في خاصّيِهِ يضعٌّ 
رازن الطبع عنلّہ؛ لأنَّ الحياة ین الناس یزول بزواله عنهم . 

وإذا انَسَعَتُ دائرةٌ عمل الفردء انَّسَعَتْ دائرۂ ضبط الشريعة له 
والمراقبةٍ والحساب علیه» ويبدأ بنمله الذي یِفعلّهُ بتغیه ويراه الناسن 
عليه» فهو الفاعلٌ والنامنٌ يَرَوْنْء وهذا نوع مشارکة وتأثير على الرائي » 
فجاء بابُ الانکار للأفراد بمراتبه وضوابطه المعروفة وإذا كان الأمرٌ 
مرتبظا بأكثرٌ ین واحدٍ عملا؛ كأفعالٍ البیع والاجارة والنکاح؛ ازداة 
الضبظ بحسب الحال» حتی یکون أمرُ الْأََّةِ أكثرٌ انّساعًا؛ كما في 
الحدود والعقوباتِء والسياسة والخکم. ۱ 

وقد كان النزولٌ في المدينة؛ لأنّ حال المسلمین قبلّها في عدم 
استقرار» ولم يكن لدی النبي ككل نظامٌ عام ودولةٌ؛ لعدم وجود أسبايها؟ 
لاله محاربٌ لمیر قرا ولا يَتْبَعْهُ کبیز أَحَد؛ فكيف یم نظامًا ولم 
تكن له منظومةٌ وبَلّد؟! 

ثم إن تعدّي المشوّدِ الطريدٍ على أخيه اللاي معه نار أو عدوم 
لاد همّهم عدوانٌ اکب وهو عداوةٌ الكافرينَ؛ فيضِعْف النظرٌ إلى الدّنيا 
في مثل هذه المواضع. ويُرهَدٌ في الدُنياء ويَقِل التناقُسٌ عليها أو یم 
فلن يَعتدِي بعشهم على بعض غالا . 

متى أَمَرَ الله بإقامة الحدودء والحكمةٌ من ذلك: 

ولمًا كانت الحدودٌ إِنّما تُقَامُ على محرّماتٍ تُرتكبُ» دنام تُقترَفُ» 
ناس تأخيرٌ فرض الحدود؛ حتى يُقِرَّ الناس بتلك المحرّمات” والآثام» 
را یج ار تھا فلا اسب العقوبةُ على الم 





























فغله» ولم يَسبِقْ فِعْلَهُ عِلْمّ» کشرب الخمر والّنی والقذف ونحوهاء 
فناسَبٍ دعوةً الناس إلى الإقرارٍ بها قبلَ إنزالِ الحدٌ على المتجاوز لها 
وعفوبته على جریه. وبيئةٌ مرف قبل اہم سا اليك سیا سان 
الشرائع السابقة فجاءت الشريعةٌ بالعدژج بالبیانِ أولا - حتی يستقِرٌ في 
النفوس - ثم بالعقوبة. 

ولمًا استقرّت الشریعڈ وأحكم الله تنزيلة» وأکمَل الدَینَ للامّت 
أوجب على الأمّةِ العمل بکتابه كله ما آمکن؛ لاد الي كلك اما لم يُقِم 
الحدّ لاله لم یم به» ولو یر به لأقامَةُء ولا يَسَمُه إلا ذلك» ولكنّ الله 
حكيمٌ في تشريعدء لطيفٌ بعباده؛ حیث أجل إنزال الحدود وتدرّجَ سبحانَهُ 
في ذلك» ولو كان المسم في حال کحال النبيّ في مكة في بيئةٍ يكوك 
فيها مغتربًا في دينِهء ولا یاف على عقیدته بی أحدء لیذ الناسَ إلى 
الإقرارٍ بالحقٌ قبل الأمرٍ بإقامةٍ الحَدٌ على صاجب الجُرْمٍ + لأنّ العقوبةً 
على ذنب لا یلم کوثه ذا : تنفیز من التصديق به. 

حكمٌ مَنْ كانت حَالَهُ كحالٍ الب في مکة: 

والحاكم الذي يُستولي على بلږ غير مسلم؛ » أو اندثَرَتُ معالم 
الإسلام فيه ينبّغي أن یلته آموز الڈینِ تدیٌا کما تدج في تعلييها 
الیش كله للمشركِينٌ» وألا یعلمَهم الاسلاع جملاً آصولا وفروعًا؛ حتى 
لا ینفروا منه؛ لا الحاكمَ خليفة الله في الأرض» ويتولّى تطبيقٌ دينه كما 
یرید الل لا كما تَھُواهُ النفسٌ بعَجَلة أو تهاون. 

احوال المسلمین؛ وحكمٌ تحكيم الشريعة في کل حال: 

وجماعةٌ المسلِمينَ غالبا على حالين: 

الحال الأولى: حالةٌ انتظام الدولةء وثبات الأمرء واستقرارٍ النظام : 

ففي هذه الحالة: لا يجوز لحاکم أنْ-يحكُمَ بغیر ما آنژل الله؛ إذا 
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كان من يتولّى عليهم آمل إسلامء واذا كان من یتولّی علیهم غير 
مسلمین» فعلی ما تلم بیائه من التدرج . 

وعلى المسلمين التسكومية آل يتحاكَمُوا إلا إلى دینِ الله وشرعه» 
ومن فصل التحاكُمَ إلى الأنظمةٍ الوضعيٍّ على الشريعة» ورأى أنَّ الشريعة 
لا تصلّحُ للانصافی. أو لا تُنَايِبُ عصرَهء ولا إقامةً العدكِ في بليه -: 
فهذا الكفرٌ الأكبرٌ الذي لا يَخْتلِفُ فيه أحدٌ. 

الحال الٹائیڈ: حال حرب وعدم استقرار: 

وذلك آلا يكونّ للمسلمین مجَمَ يُؤويهم وینضیظ فيه نظامُهم» 
ویثبتٌ لهم فيه قرارٌ؛ فهذه الحا إن قامث مصلحةٌ في تركِ الحد وعدم 
إقامته» فلهم ذلك؛ تركًا لعينٍ النازلق» لا إسقاطا كم بالكليّق أو 
تشريعًا لظام بديل يحل کل كم اللو وحدويه؛ ان کم الل ثابتٌ في 
القرآن والشف وئبوثُ قطعیٌ واستحلال ترك العمل به مطلقًا کنر لا 
یختلك العلماء فيه» وتقنينٌ عقوبةٍ بديلة - ولو لحذٌ واحدٍ من حدود الله - 
علامةٌ على أن الشریعةً ما ترت الا رغبةٌ عنها» واستحلالا لترکها . 

وکلّما استقرٌ آمر دولة الاسلام وتم نظامُهاء شُدّدَ في العمل بحکم 
الإسلام ونظايه. 1 1 

وإذا كان للمسلمین دَوْلةٌ مستقِرّةٌ وبعض المسلِمینٌَ في دارٍ 
الحرب؛ لجهاد ونحوه» وأصابٌ واحدٌ منهم في دار الحرب ۳۳۹ -: فلا 
یخلو الحذُ ین أحدٍ نون : 

الأول: أن يکونٌ الحد حمّا لعبدٍ؛ كمَنْ سَرَّقَ مالا» أو قل مسلمّا 
متعمّدّاء أو فطع يدَهُ؛ فيب إقامتُهُ إن لم يَعْكْ صاحب الحیّ وان کانوا 
في جرب؛ كما فكل التب كل؛ فقد أَحَدَ القصاض وهو غازٍ في مره إلى 
الطاتف سنةً ثمانٍ من الهجرو: ˆ 















































لفن 





قال ابن إسحاق : «سلَّكَ رسول الله كَل على َخْلَةَ اليَمَانَِةَ» ثمّ على 
ری ثم على المُلَبْح ثمّ على بَخْرَةٍ الرّعَاءِ من له فابتتى بها مسجدّاء 
فصلّی فيه“ وقال ابن (سحاق: «فحدَّكي عمرو بن شُعَیْب؛ أنه أقادّ 
یومگذ بیَحرة و الرّعَاءٍ حینّ نرّلها بدم وهو آول کم قي به في الإسلام؛ 
رجلٌ من بني ليث قل رجلا ین هلب فققله په . 

وأخرجه الطبري من هذا الطریق ؛ وهو معضّلٌ. 

وأَخرَجَهُ الواقديُ في «مُغازيده» قال: «حدّئني عبد الله بن يَزِيدٌ 


عن سعيدٍ بن عَمْرِو؛ قال: عَدَقي مَنْ رَأى. ۰ فذگره(۳. 


لير ان يسقى في طلپ العفو عن ال نا حي على 
القاتلِ الْفِرَارَ وَاللَحَاقٌ بأملِ الحربِء ولا يجورٌ له إسقاظة إِنْ أَبَوْا إلا 
الفَوَهَ؛ لأنَّ في هذا إقرارًا لشم وجنا للهْثْدة بِينَ الناس» ودفعًا 
للمظلوم أن پتتصر للنفیه؛ فتكونٌ فة عا بدلا ین فة خاصّة. 

الثاني: في الحدود التي لا حَنَّ لأحدٍ فيهاء وهي من حتّ الله 
تعالی؛ كحدٌ شرب الخمر والرّنّى ونحوهما؛ فهذه بحسّب الحال التي 
تب على فاعلهاء ویغلِبٌ على ظنّ آمیرِ الجيش وأهل الحَل والعفلٍ ِن 
امل مشورټو حدوثُهُ منه؛ فان کان يُخشى منه الفرارٌ ِن المسلِمِينٌ» 
واللّحاقُ بامل الحرب» أو رجوعُهُ عن القتال» ورجوعة يور على عزيمة 
الناس وقُرّتهم - فالاأزلی عدم إقامة الحدٌ عليه» وارجا ذلك إلى عردتهم 
إن ذ أمكته ذلك قبل أنْ تصلْحٌ حاله؛ لأنَّ تأخيرٌ الحدٌ لمصلحة الاسلام 
أَؤْلى مِن تأخبر الحدٌ على الحاملِ والمرضع: لمصلحتهما أو فة 
.)١(‏ أخرجه ابن هشام في «السيرة؟ (48/9). 


(1): المصدر السابق» و«تاريخ الطبري» (۸۳/۳)۔ 
(۳) «مغازي الواقدي» ۸ء 























سک الایة ۷۸ ۷ 





ولیهما؛ كما بت ذلك عن النبع كيا . 

وذلك لا الترة لا يُعَدُ تعطیلا للحكم الثابت؛ وإنما هو ترك في 
نازلة مین لمصلحق راجحة؛ فُلْحَنُ بحال ال 8 قبل مرته؛ فا 
مر الحدود على أمٌیو لمصلحة الحالِء ثم آنزلها وأثبتهاء ولیس لاحدر 
أن يرفَعَ الحُكَمَ العام بحال. 

وحينئلٍ : فیکون تأخيرٌ الخکم النازلٍ على معيّنِ إلى حال القدوم إلى 
لد المسلِوِينَ في حال عدم صلاح المقترف للحدٌ: : أصلّحح وأنسَبَء وما 
حصّل إِنّما هو تأجیل لا إسقاظ والغا. 

ولو تأخََرتُ إقامةٌ الحدٌ زمتا طویلا وبَقِيَ الناسُ في الحرب وصلّحَ 
الذي أصاب حَدَّاء فلا باب إقامةٌ حدّ الخمرٍ عليه بعدّ سِنِينَ صلّح فيها 
واستقامٌ مر وربّما كان قُذوةً للناس؛ وذلك لاد المصلحةً من اقامة 
الحدٌّ تحت مع طول الزمن؛ وهذا في حال مَن صَلَّحَ رَغبة وامتد صلاحة 
حتى شَهِدَ النامن له بذلك» لا مَن صلَحَ خوفّا من الحدٌ فقامَتِ الرَيبةٌ فيه. 

إقامةٌ الحدود في دار الحرب: 

وإقامةٌ الحدٌ في دار الحرب مما اختلّف فيه هل العلم على قولَيْن: 

القولُ الأول: أنَّ الحدوة لا تام في دار الحرب؛ وقال بهذا 
عمرٌ بن الخطَابٍ» رصح عن حُدَيْفةً بایان وبي مسعودء وسعدٍ بن 
آبي وقاص؛ ؛ وهو قول الأوزاعي» وأبي حنیفةء وأبي يوسّفت» وأحمدٌ؛ 
ولسحاق؛ على خلافي عندّهم في إقامته بعد الرجوع إلى بلي الاسلام ۳. 

وقال آبو حنيفة: لا حدّ ولا قَصَاص في دار الحرب» ولا إذا 


)١(‏ آخرجه مسلم (۱3۹۰) (۰)۱۳۲۳/۳ وأبو داود (5550) (۰)۱9۱/۶ والترمذي 
(۳۰ع۱) (/1۲). 


(۲) بنظر: #المغني؟ لابن قدامة (۳۱۸/۹). 

















]1۷۸[ ان کک 


رجَمّء إلا إذا غرًا من له ولايةٌ الاقامة بنفیه؛ كالخليفة وأميرٍ الیضر؛ 
يُقِيمٌ الْحَدَّ على مرتکبیه؛ لأنّه تحت یده» بخلاف أمير العسكر والسَريَة؛ 
لا لم تفوّض إليهما الإقامةٌ ولا تُقَامٌ الحدود بعد الرجوع إلى بلاد 
اللا ؛ لاله عندّما اتب الحدٌ في دارٍ الحرب» لم يكنْ للإمام عليه 
فدرگ قلم ی ووی ا ری بد اسر ین دار 
الحرب. 

وأصجابٌ الرأي یرو د أن من يم الحدود هو أميرٌ المضرء وليس 
للمسلِدِينَ نیوا أحدًا منهم وهم في سر أو ره فيقِيمَ الحنّ على 
مَنْ أصابٌ الد منهم . 





وظاهرٌ مذهب الحنابلةء وقول إسحاقٌ: أن الحدوۃ لا تُقَامٌ في 
الحرب» لکن تام عند الرجوع"۳؟ 
ويُستدَلُ على عدم إقامة الح في دار الحرب ہما روا عبدٌ الررّاقٍ 
- وعنه ابن المنذرِ في «الأوسط» ‏ ین حدیثِ ابن عُيَيْنَةَ وأخرجة سعيدٌ 
وابُ آبي شیب عن مھ ری كلاهما عن الأعمش» عن 
رم » عن عَلْقمة؛ قَالَ: «اضاب امير الجَيْش - وَهُوَ الوَلِيدُ بن غُفبا - 
شَرَابَا مَسَكرّء فَقَالَ الناس لأبي مَسْعُودٍ الأنْصَارِيّ - أو ابن مَسْعُووٍ ‏ 
وَحُدَيَْةَ بن ایْمان: آقیما عَلَيْهِ الک الا : لا َْعَل؛ ۳ باژاء الْعَدُو 
وره أن يكوا بت كَتَكُونَ جْرْأَةٌ مِنْهُمْ عَلَيْنَا وَضْعْتٌ ۳ ؛ وهو 
صحيحٌ الإسناد عن علقمة. 


.)۱۸/٥( ينظر: «البحر الرائق»‎ )١( 

(۲) تقدم تخريجه. وینظر : «المفتي» لابن قدامة (۳۰۸/۹). 

(۳) آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» )٩۳۷۲(‏ (0/ ۱۹۷ وابن أبي شيبة في «مصنفه» 
)۲۸۸٦۳(‏ )0/ 064(« وسعید بن منصور في «سننه» (۲۵۰۱) (۰)۲۳۹/۲ وابن المنر 
في «الاوسط»  -)۲۷۸/۱۱( )٦٦۷(‏ 




















من ال تک (الآية 6۱۷۹-۱۷۸ )۷۹ : 








واحتْجْ أيضًا: ہما رواءٌ بو يوسف ۔ وعنه الشافعیء وعنه البيهفي 
في «سنیه» - قال أبو یوست: «حدَّنّنا بعض أشياخناء عن مکحوله» عن 
زی بن ثابتٍ؛ أنه قال: لا قام الحدوۂ في دار الحرب؛ مخافة کے 


اهلها بالعدژ(. 
ومكحولٌ لم یسمغ ین زيدٍ بن ثابت؛ قاله أحمدُ بن حنبل ۳ 
وشيحٌ أبي يوست لا يُعَرَفُ. 


وروی سعیذ بن منصورء عن الأحوّص بن حَکِیم؛ عن أبيه؛ أن 
عمر بن الخطابِ وه كنب إلى النامي: «أنْ لا يَجْيِْدَنَّ أميرٌ جيش 


ولا سَريّة رجلا من المسلمينَ جا وهو غاز حتی یقطظع الدربت قافلا؛ 
لثلا تَلْحَقَهُ حميّةٌ الشیطان» فيلح بالكفار»" . 


والأحوصْ ضعیف الحفظ*؟» ولكن قد تابَعَهُ ثورٌ؛ كما رواءٌ 


lS 
عُمَيْرٍ بن سعدٍ الانصاري والی عمَّالِهِ: ان۷ ٹنوا دا علی اعد ین‎ 


المسلِمينَ في أرضٍ الحرب» حتى يخْرّجُوا إلى أرض المصالًحةا“'. 


ورواه ابن أبي شَيَْةَ في «مصنّفهه» عن ابن المباركِ» عن أبي بكر بن 
١‏ یک رن حر 0 ۱ 
بي مریع» عن خکیم بن عَمَیره به» بنحوه : 


(۱) آخرجه الييهقي في «السنن الکبری» (۱۱6/۹). 

(؟) آخرجه البيهقي في «السنن الکبری» (۰)۱۷۸/۹ وۃمعرفة السئن والآثار» (۲۷۲/۱۳) 
وینظر: «المراسیل» لابن أبي حاتم (ص۲۱۱). ۱ 

(۳) آخرجه سعیذ بن منصور في استنه» (۲۵۰۰) (۲۳۵/۷). 

(4) ینظر: «الضعفاء» للنسائي (۰)۲۰/۱ و«الضعفاء الكبير» للعفيلي (۱/ ۰6۱۲۰ و«الجرح 
والتعدیل» لابن آبي حانم (۳۲۸/۷). 

)۱۸۱۵۵( آخرجه البيهقي في #السنن الکبری» (۰6۱۰6/۹ وامعرفة السنن والآثار»‎ )٥( 
.)۲۷۲/۱۳( 

.)۵1۹/0( )۲۸۸۲۱( آخرجه ابن أبي شيبة قي «مصنفه»‎ )٦( 























۳۳7 که لٹوہ 











ورواءٌ البخاري في «التاریخ»» والحسیُ بن موسی الأشيبٌ في 
«جُزِْه؛ من طريي حسانٌ بن زاهر؛ أن حُصَيْنَ ب حُدَيْرٍ أخبرَة: لہ سَيِعَ 
عمرٌ بنّ الخطاب یقول: «لا نم الیڈ في الغزو ولا عام سك . 

وان وحصينٌ فيهما جهالةٌ؛ ذگرّهما البخاري وابن آبي حاتم» 
ولم يذكُرًا فيهما جرا ولا تعدیلا"؟. 

ورواة عبد الرزٌاقِء عن ابن جُرَيْج؛ قال: «أخبَرني بعض أھلِ 
العلم أن عمرّ بنَ الخطاب کتّب. . .»2 فلگرّہ یمعنی اللفظ الأول" . 

" وهي طرق یذ بمشھا بعضًا في ثبوتِ ذلك عن عمرٌ 

ورُوِيَ عن عمرّ بن الخطاب خلاقُةُ» ويأتي بيان الجمع بيتهما 
- بإذن الله - لو صح الخلاف . 

وروی سعيدٌ بن منصورء عن إسماعيل بن عَبّاش؛ وابنُ آبي شیب 
عن ابن المبارَك؛ کلاهُما عن أبي بكر بن عبدِ الله بن أبي مريم» عن 
حُمَيْدٍ بن رُومَانَ: «أنَّ آبا الدرداء نی أن يْقَامَ على أحدٍ حدٌ في أرض 
العدوٌ ا ؛ واللفظ لابن أبي یه 

وروي عن علي بن أبي طالب» عند عبد الرژاق؛ من حدیثِ 
الحسن» عنہ“ء وفي إسناده جھالڈ والحسنُ لم یسمغ ین علع(؟. 


(۱) آخرجه البخاري في «التاريخ الكبير (۰)4/۳ والحسن بن موسى الأشيب في «جزئه» 
TEA‏ 0 

(؟) ينظر: «التاريخ الکبیر؟ للبخاري (۳/ )٤‏ و(۳/ ۴۴)» وهالجرح والتعدیل» لابن أبي حاتم 
(۱۹۲۰/۲))ء و(۲۳۱/۲). 

(۳) آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» .)۱۹۷/٥( )٩۳۷۰(‏ 

(6). أخرجه سعید بن منصور في اسنته» )۲٥۹۹(‏ (٢/٣۲۳)ء‏ وابن آبي شيبة (۲۸۸۲۲) 
(049/0). 

.)۱۹۸/۰( )۹۳۷۳( .أخرجه عبد الرزاق في «مصنفه»‎ )٥( 

(0) ينظر: «جامع التحصیل» (ص .)۱۱۳‏ 




















سوب کل زالآية ۱۷۸۔0۷۹ ۸۱ 








واسئیكٌ بحديث بُسْرٍ بن أبي أَرْطاةً؛ ئه أي بسارق وقد سرّق 
بُحْتِيّدٌه فقال: سمعث رسول ال كه يقولُ: (لا تُقْطَعٌ الأمُدِي في 
السّمّر)0 . 

وهذا الحديثٌ منكرٌء وتفرّدَ به الشاميُونَ» ولا يعرف عن النبي كَل 
ين غيرٍ هذا الوجه. 

قال البيهقئ: «هذا اما يُروى بإسنادٍ شاميٌ عن بُسْرِء وكان أهلٌ 
المدينة يُنكرونٌ أنْ یکون بُسْرٌ سیع من الب کل" . 1 

وقال الواقدي: «بُسْرٌ بن أبي أرطاةً أدرَ النبی يل صغيرًا ولم 
يسمغ منه شيكا©. 

وقال بعدم سماعه أيضًا أحمدٌ وان من وغیزهما. 

شر تک فيه غير واحدٍ ین الحقَاظ؛ قال اب معين: اش بُ 
أبي أرطاةً رجل سووه(*. 

قال أحمدٌ: «وذلك لما قد انتشَّرٌ من سوء فِعْلِهِ في قتالِ أهلٍ 
الكو . 

والقولٌ بأنَّ الحدود لا ثُقَامُ في دار الحرب هو الأرجحٌ والأقربُ 
لمقاصدٍ التشريع» والأشهرٌ في المنقولِ عن الصدر الأولٍ» وليس المرادُ 
ہے اسفاظ الحدٌ ولا ديك والّما اخ إلا إن طال الأمد وصلحت 


)١(‏ أخرجه أحمد (۱۷۲۲۷) (٤/۱۸۱)ء‏ وأبو داود (460۸) (5/ 2»)١47‏ والبيهقي في 
«السئن الکبری» .)1١5/9(‏ 

.6۲۷۲/۱۳( «السنن الکبری» (۰)۱۰۶/۹ و«معرفة الستن»‎ )٢( 

(۳) ینظر: «تهذیب الکمال» (۰1۹/6 وفمیزان الاعتدال» (۳۰۹/۱). 

(4) ینظر: «تاریخ ابن معین" «دوري» (۱۵۲/۳). 

(0) ینظر: "تاريخ ابن معین» ادوري۲ .)٤٤۸/٤(‏ 

.)۲۷۲/۱۳( ینظر: «معرفة السنن والگثار»‎ )٦( 























از 
حال مَن أصابَ حدًا واشتهرٌ صلاحٌة؛ فلا حرَج ین درم الحدٌ عنه. 

القول الثاني : وجوبُ ا الحدود في کل حال؛ وهو قول مالك 
والشافعیٔء والليثٍ» وأبي ور( 

قال الشافعيئ: «فإنْ لَحِقَ بالمشركِينَ من أَقِيمٌ عليه الحك فهو آشقی 
له» ومّن ترّكَ الحدٌ خوف أن يَلْحَقّ المحدودٌ ببلادٍ المشركينّ» ترَكَهُ في 
سواحل المسلِمینٌ ومَمَالجهم التي تتّصلُ ببلادٍ الحرب»۳. 1 

وقال الليثُ بنُ سعدٍ: «ما رأيتٌ أحدًا ولا سَمِعْتٌ أنه يَرْدُ حا أن 
یمه في أرض العدوٗ قديمًا ولا حديئًا إذا وجب على صاجبه۳. 

وقال أيضًا في الأَسَارَى: يَحعَلُونَ عليهم رجلا منهم یُقِيمُ الحدوة 
فيهم إذا خُلَّيَ بیتهم وبين ذلك»^ . 

وفي نفي الليثِ نظرٌ وقد عم ئة عن حُدَيْفةء وأبي مسعودء 
وروي عن عمر ین ظرق متعلّدة يد بعضها بعضّا؟؟. 

وأمّا ما روا أبو داودٌ في «المراسيلٍ»» عن مكحول» عن عبادةً بن 
الصامت؛ أن نب الله ية قال: (أَقِيمُوا الحُدُودَ في المَفَر وَالحَضَرء عَلَى 
القريب یه ولا لوا في اله وم ایی -: فمكحولٌ لم يسمغ بن 
غاد 








وروی البيهقيُ في «ستَیه»» وابنُ عساكرٌ في تاريخ دمشقّ»؛ من 


.)۳۷۵/۷( ينظر: «المدونة» (645/4)» وتالام» للشافعي‎ )١( 
.)۳۳۹/۱۹( (؟) ينظر: الام للشافعي (۳۷۰/۷) و«المجموع»‎ 
.)۲۷۸/۱۱( ينظر: «الأوسط» لابن المنذر‎ )۳( 

)٤(‏ المصدر السابق. 

)٥(‏ تقدم نخریجه. 

.)۲۰۳/۱( )۲4۱( آخرجه آبو داود في المراسیل»‎  )0( 

(۷) بنظر: «نحفة التحصیل» (۳۱/۱). 





























یڈ ات کر (الید ۱۷۸۔۷۹( ۸۳ 








حدیث سَلَمةً ر بن الفضل الأنصاري» حدَّئّني محمد بن اسحاق» عن 
عبن الرسلن بن الحازث ين :عبد اف من قاض بن ابي را عن 
عب الله بن عروةً بن بن ایر ویحبی بن زوا بن ار كلاهما عن 
عرو بن اي عن ۳ عُبَيْدَ بن الرّاح : أنه کب إلى عمرَ في إقامةٍ 
الحدٌ على عبدٍ بن از وضِرَارٍ بن الخطاب وأبي جَنْذَلِء وكانوا قد 
شَرِبواء وكان ذلك بحضرة و العدوٌ فسالَهُ عبت 7 ن لاد أن یور ذلك 


آن يُكْرِمَهُمْ اوا فقیل عبد بن ن الأزورٍ 


۰0 


حتی برجم الكتَابٌ» ولعل الله 
حينَ التقّى الناس قبل أنْ یرجم الكتابُ» فلمًا فلما رجَعّ» حدّهما» 
و بن الفضلِ الأَبْرّشُ الأنصاريٌ» أبو عبدٍ الله الازرق الرازي» 


و و 


قاضي الري» متكلّمٌ فيه» تلم فيه هل بلده؛ نقَّلّه آبو زُرْعةً وضعفه 
اب رَاهَوَيْهِ ولماش وقال البخاري: عندّه مناكيرٌء وفيه نظ . 


قال علي بنُ المَدِينِئٌ: ہما خرجنا من الري حتى رُمِينًا بحدیٹ 
که 


۳ 7 و 2 5 ر 7 
وقال أبو حاتم: «محلهٌ الصدق» فى حدییه إنكانٌ يُكتَبُ حدیئك 
وو 6۵ ” ١‏ 
ولا يحتج بها . 


وقال ابن عدي: «عندّهٌ غرائبٌ وإفراداتٌ» ولم اد في حدییه 
حديئًا قد جاور الحذٌ فى الإنكارء وأحادیثه مُتقاربةٌ محتَمَلڈًا!“۔ 


(۱) أخرجه البيهقي في «السنن الکبری» (۰)۱۰۵/۹ وابن عساكر في «تاریخ دمشق» /۲٢(‏ 
۳.۳ 

() ينظر: «التاريخ الکبیر» للبخاري (۰)۸6/4 وفالضعفاء والمتروکون» لللسائي (۱/ ۰64۷ 
وامیزان الاعتدال» (۱۹۲/۲)۔ 

(۳) پنظر: «الضعفاء) لابي زرعة (۲/ ۰۳۹۳ و9الضعفاء» للعقيلي (۱۵۰/۲). 

۵ ینظر: «الجرح والتعديل؟ لابن أبي حاتم‎ )٤( 

۔)۳۷۰۱/٤( ينظر: «الكامل» لابن عدي‎ )٥( 





























وقال الہ خی قو ی 

وبعض العلماء تقو E‏ وابن سعد 

وحدیثه عن ابن إسحاق أُمْثَلُ حدییه؛ فهو ین أهل السْیَر 
والمغازي» وراويةٌ لسِيّرٍ ابن إسحاق؛ قال این معین: «سيعتٌ جریا 
يقول: لیس ین لَدٌنْ بخداة إلى أن تلع اسان بت في ابن (سحاق ین 

سَلَمَةَ بن الفضل»(۳. 

وعبدُ الرحمن بنْ الحارث متكلّمٌ فيه؛ ضِعّمّهِ ابن المدینیء وقال 
أبو حاتم: «شیمْ» وقال النَّسَائيُ: «ليس بالقوي». 

وقال أحمدٌ: «متروك»؛ كما نقَلَهُ أبو الفرج ابنُ الجَوْزیٌ في كتابه 
(التحقيق)0© , 7 

وقوّى حديئه وت بعضهم؛ کابن سعوء وابن حبان وصح له 
الترمذي وابنْ مر ھ ےم 2 مه یگ 
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وأحرَجَه عبد الرژاق» عن ابن جرنج؛ قال: لأخحبزث أن 
أبا عُبَيْدةَ. . .»2 فذگر معناء/؛ وهو مرسل. 

وهذا الخبرٌ لو صحٌ؛ ففي کتابة آبي عيَيْدةَ بن اراح لعمر لعمر دلیل 
على أن تأجيل الحدود .ف في الغزو محل اجتهاد» وأبو عُبْيْدةَ فقية لا يستشيرٌ 
في القطعع من الدَّينِ» وفتوى عمرّ له بالحدٌ؛ لتلك الحال التي ظهّرٌ معها 


.)۳٣٤/۱٤١( ينظر: «معرفة الستن والآثار»‎ )١( 

(؟) ينظر: «تاریخ ابن معین» «محرز» (۸۳/۱). 

(۳) ينظر: «الجرح والتعديل» لابن آبي حاتم (/۱1۹). 

.)۵04/۷( ينظر: «الجرح والتعدیل" (٥/٢۲٢۲)ء وامیزان الاعتدال»‎ )٤( 
.)۳۲۲/۷( ينظر: «موسوعة أقوال آحمد»‎ )٥( 

(5) . ينظر: «الطبقات الکبری» لابن سعد (۳۹6/۵). 

(۷) آخرجه عبد الرزاق في #مصنفمة (۱۷۰۷۸) (4/ 05844 














لات (الاید بد ددم Gz]‏ 
ای سے 





التشديدٌ على الشارب؛ لام آبا جندل أظهّرٌ استدلالهٌ على شربه؛ بقوله 
تعالى : فی عل یت مَأ واا تعیب مج نيما طیفوا إا ما الا 
وما ولا لحت [المائدة: ۰۲٩۳‏ ومذه شُبْهِةٌ لو سَرّث في الناس 
ورك أبو جَنْدَلٍ لأَجْلهاء لاستحَلٌ الناسن الخمر؛ وهذه فثن؛ ولذا كب 
عمرٌ لابي عُبَيْدةَ: «إنَّ الذي رَيّنَ لابي جندلٍ الخطيئة» زيّنَ له الخصومة؛ 
فاخدذمم». 

وقول اللہ تعاں: گیب عَليك4؟؛ ائی: فرض وألزم. 

والكَثْبُ: هو الجمعٌ؛ في اللغة. 

وَالْقِصَاصٌ: هو عقوبةٌ الجاني بیثل ما جَنَىء والقصَاص ین 
«َص) ؛ اي : انب والمرادٌ: تتیٔعٌ آثر الشيء ومطابقةٌ اللاحق للسابت؛ 
أي: العقوبة بوثل العقوبة السابقة. 


وقصشث أنرَهُ یه :الب صَصّا؛ قال تعالی: ات له 
2 


فص [القصص: 07۱۱ وقال تعالی : را م ارجا تسا [الكهف: 154 . 

وَالقِصَاصٌ یکو في النفس وفي الجروح؛ وذلك لقوله في سورة 
المائدق: اجى فما [۲۸۰. 

الساواءٌ في القِصّاصٍ: 

وفي الآية: دليلٌ على مساواةٍ المؤمنينَ في الدماء: الوضیع 
والرفيع والذَّكُرٌ والأنثى» ولا خلاف عند العلماء أنَّ اليَصَاصَ یتساوّی 
بين الذَّكرٍ والأنثى» والعبدٍ والعبدٍ. ۱ 

الخلاف في القصاص ہین الحرٌ والعبد: 

واخعلَفُوا في القِصّاص بينّ ال والعبد: 


)١(‏ المصدر السابق. 


























۸٦‏ ۲ ا نو 


فذمَبَ جمهورٌ العلماء: إلى أف الحْرٌ لا يُعثَلُ بالعبد؛ قال به 
مالك والشافعيئ» وأحمدُء وإسحاق» وهو قول أي بكرء وعمرٌ؛ فقد 
روى ابن أبي شيبة والدارقطنيُ والبيهقي ؛ من حديثث عمرو بن شعيب» 

عن أبييء عن جله: «أنّ أبا بكر وعمرّ كانا لا بَقثُلانِ ن الخرّ بقعل 

العبی»۳ وقال به آکثر فقهاء ء الحجاز؛ كعطاءء وعمرو بن دينار» 
وعِكْرِمة» والژھریء وهو قول الحسن . 

وقيّدَهُ الشافعي بمشيئةٍ الخرٌ أن يقت منه. 

وعلَل غير واحدٍ ممّن قال بعدم التکافؤ في الدماءء بأنَّ الحُرٗ كاملٌ 
الأمر في أحكام الرسلام» والعبدٌ ناق في أحكام الإسلام . 








کو و الک یف لواب مض مرفوهًا : (لَا يُقَادُ 
مَمْلُوڈ ِنْ مالکه وَلَا ود من وَالیو)'“؛ ولا یصخٌ. 

وذهبٍ هل الکوفة - كأبي حنيفة وأصحابه - إلى تساوي القصاص 
بِينَ الحرٌ والعبٍ؛ وقال به الثوري» وابنُ أبي ليلى» والنّحَعيُ . 

وصحٌ القول به عن سعيدٍ بن المسیّب؛ روا عبد الرراق؛ من 
حديث سهیل بن آبي صالح» عن ابن المسیّب؛ قال : َل به» لو كَانُوا 


rr) بنظر: «الام» للشافغي (٢/٦۲)ء و«مسائل أحمد واسحاق بن راهويه»‎ )١( 
واالمغني»,(۲۷۸/۸).‎ 

0 اخرجه این آبي شيبة في «مصنفه؟ (۲۷۹۱۵) (۰)4۱۳/0 والدارقطني في اسننه» 
(Yoo)‏ 0 والبيهقي في «سننه الکبری» (۸/٣٤۳)ء‏ وغیرهم . 

(؟) آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه؟ ۱۸۱۳ء ۱۸۱۳۸) (۹/ 64٩۰‏ و(١٤۱۸۱»‏ 
۱ 641/4(« و(۱۸۱۵۸) 0/۱۰ 

/۸( آخرجه الحاکم في #المستدرك» (۲۸۵۲) (۰0۲۳۶/۲ والبيهقي في «سننه الکبری»‎ )٤( 
. وفیرهما‎ ء٦‎ 
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مت تلهم به ؟ 

وفيه حديثٌ الحسن» عن سَمُرة بن جندب» مرفوغا: (مَنْ تل عَبْدَهُ 
مَتَلْتَافُ وَمَنْ نْ جَدَعَهُ جتشتا6؛ وا اعد وأبو داود» وغیزهما؛ 
ولا یصخخ؛ فقد أنكرٌ شب وان مَعِينٍ وغيرهما سماع الحسن من سَمْرَة 
والحسنُ البصریُ - راوي الحديث عن سَمُرة - قال بخلافه(؟. 

ولا يصح في الباب شيء في السْتّ وإنّما هو قولٌ لبعض السلفٍ 
ین الصحابة والتابعِينَ. 








وژوي عن عليٌ قولانِ في الباب» ولا يصحٌ. 

والأصحٌ القول الأوّلْ؛ لاه قول آبي بكر وعمرّء ولا ينغي أن 
یجتیکا على قولِء ويكونُ الصوابُ في قولِ غيرهماء ولا يجتمعان إلا 
على آثر وسّئَّةِ؛ِ ولاجل هذا مال مد الأثر إلى قولهما؛ مالك 
والشافعة» وأحمد 1 

وقول الل تعال: لک نیت ین تیک تمه التخفيف بای 
ولم تکن الديةٌ حُكُمَا لدی بني [سرائیل؛ وإنّما القِصَاصٌ في العَمْدِء 
2 اله عَنّت على هذه ام بجوازٍ عفر أولياء الدم ویو الدية 

أو العفو عنها أيضًا؛ وهذا من تمام رحمة الله بِأمَّةِ محمد وتخفيفه 

روی ابن آبي حاتيمء عن سُفْيانَ بن عُيَينََ عن عمرو بن دينار» عن 
مجاهِدء عن اب عَبّاسٍ؛ قال: کان في بني إِسْرائِيلَ القصّاصء ولم گن 
(1) أخرجه عبد الرزاق في «مصتقهة (۱۸۱۳۷) (484/4). 


(۲) .أخرجه أحمد (۲۰۱۲۲) (۱۱/۵)) وأبو داود (5515) (٤/٦۱۷)ء‏ وغيرهما. 
وف «تاريخ أبن معین» قدوري! 4/5١‏ 





























A)‏ ا 
فیهم اللْبْه فال اللَّهُ ق لہ ذو الأنَّةِ: کیب مک التماش فى 
۹ 

وروی ابن أبي حاتي في «تفسيره»؛ من حدیثِ عَلِيّ بن أبي طلْحة» 
عَن ابن عَبّاس؛ في قوله: الأ بالگ : «رَدَلِكَ انهم كَانُوا لا ون 
الرّجُلَ بِالمَرْأةِ وَلَكِنْ كَانُوا یلو الرّجُلَ بِالرّجُلِء وَالمَرْاةَ بالعراوه 
ند الله تغالی: انس یں وال لمن [المائدة: 10۰ مج 
الأخرّارٌ في القِصَاصٍ سَوَاء فِيمَا بَیْتَهُمْ في العَمْدِء سَواء رِجَالُهُمْ 
نَا في الت وتا و النس» وَجََل العريد وین فيا يهم 
في العَمْدِء وَفِي الس وَفِيمَا دُونَ الس رِجَالْهُمْ ونسَاومم»۹۳. 

والعفو: بول الدية» وِمَنْ عُفِيَ عنہء فلیودٌ الدیةً بالمعروفي؛ شكرًا 
لفضل أهل الفضل؛ روى ابن آبي حاتم عن عمرو بن دينار» عن 
مجاهِدٍء عن ابنِ عَبّاسٍ؛ له فمن عن له ین یه تیء6»: فَالعَفْرٌ في 
أن یل ال في العَمْد. 








وروي عن جابر بن رَيْدِء وأبي العالیق ومجاهِدء وعطاءء 
وسعيدٍ بن جُبَير ومقاتل والحسنٍ - نحو ذلك . 

وعن عمرو بن دينار» عن مجاهِدٍء عن عبد الله بن عمرو: «وأ 
رز يِعْسو»؛ قال: «ذلگ في الق . 000 

والعدوان بعد الدية ین أولياء المقتولِ 0 وعُدُوانٌ جدیڈ؛ فالديةٌ 
تَجْبُ ما قبلّهاء وتَنزِعٌ أصل الحقٌّ کل فلا يجورٌ لِمَنْ قَبلَ الدیة آن 
تأحُدَهُ الحميّةٌ نيَعتيي؛ فذلك متوعَّدٌ بالعذاب الأليم» وهو الموجمٌ 
المؤلم . 
 )۱(‏ «تفسیر ابن أبي حاتم؟ (۲۹۳/۱)- )٢(‏ اتفسیر ۳ أبي حاتم» (۲۹6/۱). 
(۳). «تفسير ابن أبي حاتم» (۱/ ۲۹۳). () «تفسیر ابن آبي حاتم» (۲۹1/۱). 
































ماک «لایه ۸ [۳1۸۹ 


والقصاص حياةٌ للبشر؛ ي: حافظظ وضابظ لامن أنفسهم» » فاذا 
افص من أحدِء اعتبّرٌ غیرّهُ وخاف» وحَيِيّتْ نفوسٌ بالنفس المُقَادةِ 
بالقصاص» ولا يدرك ك أبعادٌ هذه الجگم إلا صاحبٌ عَفل ولي وآأگا من 
نر إلى اگم بالنظر | إلى حالة فرد أو آفرایه فقد ظلَمَ في خکیه؛ لعدم 
انتفاعه بل وعَفْلِه . 


چو # 


38 قال ال تعالی : « كيب عم لا حم سی آعدگ الموث إن 27 حَيرًا 
ويه لور الین لمرو عقا عل ايک [البقرة: ۰۱۱۸۰ 


أصلٌ الوصبّةِ معروفٌ في الجاملیّف وم دکَلَھا تبديلٌ وتغييرٌ؛ 
بعقلیم قرب على قريب» وحرمان خی بالهوّى والتعصّبٍ» 
والأموالُ حقوق» والتغییرٌ فیها والتعطیل والتبدیل لها: ظلممء وهذا 
الظلم بحتاج | إلى بیان حُکُموء والی ضبط الوصيّة؛ حتی یعلَمَ العُوصِي 
والموضّی له: ما له وما عليه؛ فبيّنَ الله شرعته 4 العادلۃً بقوله: کیب 

وقد تقدّم سابقًا الکلامُ على معنى: «كُيِبَ2. 

وإنّما قال تعالى : «عُيبَ». ولم يقل یقل: «یث» مع أنَّ المکتوب هو 
الوصیّث وهي مؤنّثةٌ؛ لا التأنیت لا على 0 ولأنّه فصل ہیں 
المکتوب وفغله «كُيبَ» بفاصلٍ. 

وذگر الله حضور الموتِ؛ والمرادٌ بحضورو: : ظهور علامایه؛ 
کالمَرّض المَحُوفِ؛ والكبّرٍ بمقاربة الهَرم» أو قرب إقامة حذٌ القتلِء آو 
مواجهة عدرٌ يَمْلِبْ على الظنٌ معه عدم السلامة.. 

وهناك أحوالٌ دُوئَها مَرْتَبةَ يَظْهَرُ معها الخوف من المَوْتِء لكنها 


























کی ننک راهن 


تی 
لیسث سببًا غالبًا له؛ کرکوب البحرء أو قصدِ السفر في متاهة بر 
ونحو ذلك. 0 

والعرب تسمّي علاماتِ الموتِ وأسبابَة: مَوْنَا؛ قال رَوَيْشِدُ بنُ گر 
الان : , ١‏ 

َكل له بَاورُوا پالمڈر وَالَیسُوا ‏ ولا برقع اي آنا المَوثُ"“ 

فجعَل نفْسَهُ هو الموت؛ لکونه سببًا في حصوله. 

ومعنی قوله تعالى؛ ان تر چ؛ أيْ: قارب أنْ یدَعَ ماله ورگ لِمَنْ 
بعدَّمُ وهذا الترڈ یره ما فی سورة النساء؛ قال تعالى: ول 
ارت لو کا ين علفهت فرب عا کاڈ عون [الساء: .]٩‏ 

وقوله: «حَيْراك؛ الخيرٌ: هو الماڈ؛ ین النقدَيْنِء وبھائم الانعای 
والزروعء والڈور؛ وغيرهاء ويقولٌ الناس: أعطي فلانْ خيرًا؛ يعني: 
مالا» وسُمّيَ خيرًا؛ باعتبارِ أنَّ المقصِد من رزقٍ الخالقِ له هو الانتفاع 
وكسبٌ الخیر» ولکن قد یجعله الإِنسان في شو فيكون فعلُ الانسان 
وتصرفْهُ فيه هو الشرّء ولیس أصلّ المال. 

روی ابن آبي حاتم في «تفسیره»» عن علي بنِ آبي لح عن 
ابن عباس : قوله, إن 5 6 يعني: مالا. 

وروی عن ابن أبي تجیح عن مجاهِدٍ؛ في قول الله «إن ررد 
+ قال: مالا . ' 

ويُطلِقُ الناس كلمة الخیر على الما الكثيرٍ لا القليل الذي لا 
يَكْفِي الإنسانٌ وذريتة؛ روى ابنُ آبي حاتم في «تفسیره!» عن هشام بن 


۶ 


مروت عن آبیه؛ أن عَلِيّا مَل على رجُل من قَْمِهِ يَعُودُهُ فقال له: 








اه ۱ 


(۷). #غریب الحدیث» للخطايي (۷۲/۲). (۲) «تفسير ابن آيي حاتم» (۲۹۹/۱)۔ 
(۳) آخرجه مجاهد في تفسیره» (۴۲۰/۱)ء وابن آبي حاتم في «تفسیره» (۲۹۹/۱). 




















نات کو ديد 6 ۱۹۱ 





عم بجی 


أأوصِي؟ فقال له عَلِيٌ : اما هال الله «إن رد َا یه وت ما 
وروی ین حدیث الحَكم بن أبَانَ حدّئني عکرم. عن ابن عَبّاسِ : 


«إن 7 را قال ابن عَبّاسٍ: «مَن لم نرك سِنّينَ دِينارّاء لم نرك 


حَيْرَااء وقال الححكم: «لم رك خَبْرًا مَن لم برك ثَمَانِينَ دِينارا»”" . 

وبعض العلماء لم يرف بين الما القلیلِ والكثير» إلا أنّها تتأكدٌ 
في المالٍ الكثير؛ لوطم الأمانةٍ فيه» وأنَّ من ترك مالا كثيرًا بُخشی ین 
فساده أو فسادٍ الناس ب ريما ی في عدم وصيّيِهِ به» فالوصيةٌ تضبظ 
الامز وتسا المال على عَلَگتہ في الحقٌ. 

والوصيّةٌ هي الأمرٌ بفعل شيء في حال غياب الاَىرِ أو وفاتِهء 
وغلب استعمالّها بعد الموتء واستقرٌ الاصطلاخ الشرعيٌ على ما یام 
بفعله الإنسان غير عند فرب أَجَلِه؛ وین ذلك: ما في حديث العِرْباضٍ بن 
سَارِيَة؛ قال: «وَعَطَنا رسول الله 8ی مَوْعِظةَ وَجلَتْ منها القلوب» ودَرَقْتْ 
منها العيون؛ فَقّلْنا: يا رَسُولَ الوء كأنّها مَوْعِظةٌ مُوَدُع فأَوْصنا. ..»؛ 


الحديتٌ؛ أَخرَجَهُ أحمدٌُء وأبو داودّ» والترمذی"؟. 


العام 


وهذا ما ينبّغي للعاقل أن يُوصِيَ غيرَهُ بالحق» فهو عند حضور 
الأَجَلٍ شد وقعاء وأصتّق معّی؛ لخلوصه ین کل مطمع يُرجَىء وهكذا 
كان يُوصِي الأنبياء؛ قال تعالى: فام كم شهدا لا مر یشرب امون 
اد قال لِبَنِيهِ کا دوہ من بى [البقرة: ۰۲۱۳۳ وقال تعالى: «وَوصّئ 
چا ام يبد ویب بی إن كله افق لک لت كلا ترش إلا واش 
مودک [البقرة: ۱۳۲]. 
(۱) اتفسیر أبن أبي حاتم» (۲۹۸/۱). (۲) «تفسير ابن آبي حاتم» (۲۹۹/۱). 


(۴) آخرجه أحمد (۱۷۱44) (۰)۱۲۱/۶ وأبو داود (4۲۰۷) (۲۰۰/4) والترمذي 
۷0 (0/ ۰644 وغیرهم. 



































۳۹۳ اتا رشك 






وشظبةٌ الوداع هي في معنی الوصيّة ین الرسول كل لأمّيد؛ لأنّها 
ین آخر شتبه المُشعرة بقُزبِ أَجَلِه. 

وتأتي الوصيّةُ في القرآن والس بمعنی التأدیب والدَّكَالةٍ والارشاد؛ 
منها ما يأتي بلفظ الوصیّةء ومنها ما يأتي بغیر هذا اللفظ : 

فمن لفظ الوصيّة: قولّه تعالى: وقد وا ال را التب ين 
یم راک کن ارا > [النساء: ۸۱۳ وقوه تعالی: با هت 
لته نتا [العدكبوت: ۸اء وقولْهٌ: هک تصالًا آنل کا حرم ریم 
نک گن تسم رجاهم ولا تیا کیش ما هر ینکا ےکا بر 
ولا توا اتی الى ع له إل ال كلك وص يب لک ید4 
[الأنعام: .]٠١١‏ 





لمنزلییما؛ وذلك أن العربَ كانوا في الجاهليةٍ يقدّمونَ الأبناء في 
وصيِتِهِمء وكان بعص العرب يُوصِي للأَبْعَدِينَ مفاتحرةً وطلبًا للصّيتٍ 
بالکرم» ويترُكُونَ الأبناة؛ ولذا مما يشتهرٌ: «العربُ يُوصُونَ للأباعدٍ طلبًا 
لمح ويتركُونَ الأقرَبينَ في الفره(۹. 

حکم الوصيّة: 

وجعَل الله الوضيّة بالمعروف: تون" حَقَا4ِ؛ وهو العدل وهو 
ما ينفي الضَّرَّرٌ وَالظُلْمَء الذي يجِلِبٌ التحاسّدٌ والتباعُضٌ وقطيعة 
الأرحام. 

وبهذه الاية استدّلٌ من قال بوجوب الوصيَّة؛ وذلك أنَّ الله تعالى 


- 


أوجبّها بقويه. كيب وأكَّدَها بقوله. طعدًا عل ان 


(۱) «التحرير والتنویر» (۱1۹/۷). 














ملس ونيد ۸ں ۹۳ 








وفي ذلك إشارةٌ إلى أن مُن ترُگھاء فقد ترك التقوی؛ وريّما وق 
في المعصیةء وهي ضدٌ التقوی. 

واستدلّ ہما یت ثبت في «الصحيحَيْنٍ»؛ ن حديث ابن عمر» مرفوعًا : 
ھا حَنّ اي شنیم له مال يُوصِي فيه پیٹ لا وب موب 


ند 


ويُشكلٌ على الاستدلال بهذا الحديث: أنَّ اب عُمَرَ ‏ راوي الخبرٍ - 
لم يُوصٍ بشيء من ماله. وهو هو أعلم الناس بِمَرُوِيُه» وأعرف الناس بمعنى 
قوله اذ في الحنٌ: (مَا حى امْرِيْ)»ء وراوي الحدیثِ المرفوع وراوي 
عدم وصية ي ابن عمرٌ: واحدء وهو نافمٌ ماه 1 

فقد روى ابنُ جرير الطّبَريُ؛ من حديث أيوبَ» عن نافي؛ أ 
ابنَ عمرّ لم یرص» وقال: «َمّا مالي» ل ل كن امت ف 
الحیاق وأمًا اعي. فما اجب أن يَشْرَكَ ولدي فيها أحدّ 


ويظهرٌ أنَّ المراد و ا والسلامٌ -: ما حَقُّ امری) : 
ما مه وحباطثۂ؛ وذلك لأنّها إبراءٌ للم وید هذا أن الحديتٌ جاء 


ہہ“ 


مقيّدًا بِمَنْ بخاث على ذْميِهِ التَبَعَةَ وفوات حقّ غيره» وجاء في بعذ 
ألفاظ الحدیثِ في «الصحیح»: (وَلَهُ شي يُوصِي فِيه)0©: وفي لفظ آكر: 


(يُرِيدٌ : 00۸ 


فقيّدَ الوصيّةَ بموجبها ؛ وهو راد ابراء للع أو وجوڈ ما يُوجِبٌ 
الوصیّ وتعلیقٌ الأمرِ بارادة الفاعل ومشيئته : ممّا تصرف ت الامر ین 


(۱) آخرجه البخاري (۲۷۳۸) »)۲/٤(‏ ومسلم )۱٦٢۷(‏ (۱۲4۹/۳). 

(؟) «تفسیر الطبري» (۱۳۳/۳). 

(۴) آخرجه أحمد (۰۵۱۳) (۰)۸۰/۲ ومسلم (۱۱۲۷) (۳/ ۰6۱۲4۹ والترمذي (۹۷4) 
(۲۹۵/۳). 

(6) آخرجه أحمد (۵۱۱۸) (0۰/۷). 
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)1۹4 


الوجوب إلى الاستحباب ٍ والتأكيدٍ غير المُلْرِمٍء وهذا ما یمیل إليه 
الشافعيئ؛ قال ك: «معنى الحديث: ما الحم والاحتياظ سیم إلا 
2 0 وصیهٌ مکتوبةً عندّه» فيُستحَتٌ تعجيلهاء وأنْ يها في صِخّيِه 

يُشْهِدَ عليه فيهاء ویکثب فيها ما يحتاج إليهہ"۔ 

وأمّا ما جاء ذ في (الصحیج)؛ ین حدیثِ ابنٍ شِهّاب عن نائع؛ 
قال : قال عبد الله بن عمرّ: «ما مر علي ليله من سیعث رسول اللہ كلل 
قال ذلك. إلا وعندي وصيّني70" . 

فظاهوٰۂ: اد الوصيةً كانت أولَ الأمر منهء فيظهرٌ أنه أنمُقّ مالّهُ 
الذي أَوْصَى به بعد ذلك» ثم لم يُوصٍ بعڈ؛ لأنّه قال في رواية یوب 
عن نافع: «أمّا مالي» فال أعلّمْ ما کنث أصِنَعٌ فيه في الحياي" . 

حکن الوم للورثة: 

وقد اف العلماء أن الوصيّةَ لا تكونُ لوارثِ» ولا تکونْ في 
حرام. 

1 وقد منَّمَ من ذلك النبئ بيه في آخِرٍ حياته في حَجة الوداع؛ لما 
روا أصحابٌ «السنن»» عن عمرو بن خارجةء وما رواهُ أبو داودٌ 
والترمذي» عن أبي أمامڈ؛ كلاهُما يقولُ: سمعث النبی قال: (إِنَّ الله كذ 
أَغطَى کل ذي حم حَلّه؛ آلا لا وَصِيَةَ لوارب)۹). 

الخلاف في وجوب الوصبّةٍ 

وقد اختلّف العلماۂ في الاصل في الوصیّة: هل هو على 
الوجوب. أو على الاستحباب؟ على فَولَيْنِ: 
)١(‏ ينظر: «المجموع؛ للنووي (408/16)» واشرح النووي على مسلمة .)۷٥/۱۱(‏ 


(۲) آخرجه مسلم (۱7۲۷) (۱۲۵۰/۳). (۳) تقدم تخریجه. 
(4) آخرجه آبو داود (۲۸۷۰) (۳/٤۱۱)ء‏ والترمذي (۲۱۲۰) (4/ ۰68۳۳ وغیرهما. 
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القول الأولُ: الاستحباب؛ وهو قول آکثر العلماء؛ بل عَائتهم 
وهو قول الحسن» > وقتادة» والنَّحَعيٌء والتَّعْبِيَء ومالك وآبي حنیفڈ 
والأوزاعيٌ» و وأحمت وجابر بن زد 

وهذا هو الأرجحٌ م؛ لأنَّ الآيةَ منسوخة» وحکی بعض العلماء عدم 
ملق راخف في نخها؛ > وإنّما احتف في مقدار ما ثیح منها؛ منهم 

مَنْ قال: كلّهاء ومنهم من قال: بعضها. 

وقد كان الحُكُمُ في الآية في ابتداء الأمر لما كان المشركونَ على 
ظلي في الوصية» وعدم عدلٍ مع الْقَرَابقَ وعدم الوفاء بالحقٌ؛ وكان هذا 
قب المِيرَاثِ» وبقَي هذا المعنى عند مَن أسلَّمّ منهم. 

ودليل هذا: ما رواة البخاري في (صحیحه؟ عن جابرٍ بن عبد الله؛ 
قال: عادني التبم كي وأبو بكر في بني سَلِمَةَ ماشِيَيْنِء فوجدّني النبي لا 
اق تھا بعاوہ فوشا مه شم رش عَلَيٌء فاققتُ: فقلتٌ: ما تأمُرني 
أن أصنَعَ في مالي يا رسول الله؟ فنژلث: بصي لله ن كد » 
[الساء: ۱۱](. 





ولا خلاف أنَّ آية المواریث نَرَّلتُ بعد آي الوصيّة. 

ونص على نسخ آية الوصيّة ین السلفب: ابن عباس وابنُ عم 
وأبو موسى الأشعريٌ: وابن ن المسیّب» وروق وزید د بن أَسلَم 
وشْرَيْحٌ ومجاهك وعطا وابنْ سِيرِينَ » ومسلم بن یسارٍِ والعلاء ین 
: کم مش وتا ف و ا ی 7 
زيادٍء والژمري وفتادة» وغيرهم؛ آخرجه عنهم وعن بعضهم 
ابن أبي حاتم» وابنُ جرير» وابنْ المنذرٍ في «التفسير». 
)١(‏ ينظر: «البحر الرائق» (40۹/۸) و«التمهيد» (۱8/ ۰6۲۹۲ و*المجموع» (4۱۱/۱۵)» 


واالمغني؟ /٦(‏ ۱۳۷).۔ 
)٢(‏ آخرجه البخاري )]٥٦۷۷(‏ (4۳/۲). 









































[-۳1۹ اک آلشران 


وروی البخاريٰ» عن ابن عباسٍ؛ قال: «کان المالُ للل» وکانت 
الوصيُّ للَالِدَيْنِ؛ فسح ال بن ذلك ما اح . 

ونح اله الوجوب ولم یس الفضل والعمل به؛ وإِنَّما نسَح الله 
التأكيد والإلزام في قوله تعال: کيب کیک . 

لیڈ الموازيق لا تذل علی ما یخالث آية الوضيّة؛ لأف الوصيّة 
تکون في بعض المالٍ» والارگ في باقی؛ وذلك لقوله تعالى: «ييا بد 
ود4 [التساء: 637 

القولُ الغاني : وجوبُ الوصیّة وإحکامُ الآيق» وعدم نسخها 
بكاملهاء وأنَّ ما نیج هو فرضٌ الوصيّةِ للوارثِ فَحَسْبُ؛ لا الله قَسَمّ له 
حقّه وی له؛ وهو قول الحسّنء والضحٌاك وطاوس بن كَيْسانَء وقال 
به الطبري وغیره. ۱ 0 

وقد روى البخاري چا من حدیث طلْحةً بن مصرفي؛ قال : 
ال عَبْدَ الله بق أبي فی وإنا: مَلْ گان النّبِئْ 56 أَوْصى؟ فَقَال: 
لاء فَقُلْتُ: یت یت عَلَى الاس الوم أز آینوا بِالوَصِيّة؟ قَالَ: 
2 








ی بکتاب الوا 
يُرِيدُ: أنَّ النبيّ بي لما كان لا يُورَتُء فکذلك لا يُوصِي بماله. 
ولكنّه أوصّى بما یعود على المسَلِوِينٌ بالتمسّكِ بكتاب الإسلام» وقد كان 
مِن عادةٍ المسلِمِينَ أن یقولرا للمريض إذا جيف عليه الموث: «أَوْص». 
والقول ببفاء حُکُم الوصيَّةٍ للأقرَبِينَ غير الوارِئِينَ روايةٌ عن 
ابن عباس» ومسروقٍ» وسلم بن يسارء والعلاء بن زیاد» وغيرهم: 
روى ابنُ جريرٍ الطَبَري. عن ابن جُریْج» عن عکرمث عن 


.)۱۳۸/۳( «تفیر الطبري»‎ )۷( .)٤/٤( )۲۷۷( آخرجه البخاري‎ )١( 
.)۱۲۵۱/۳( )۱3۳4( وسلم‎ ۰)۳/4( )۲۷٢۰( آخرجه البخاري‎ )۳( 




















مش سین ری 
مو الم (الاید ددم av]‏ 








ابن عباس ؛ وله «إن رد کا الْوْصِيَةٌ ولتق لوب ؛ قال: «سَع 
من يرث ولم مخ الأقرَبِينَ الذين لا رو کا 

وروی عن عليٌ بنِ بي طلحت عن ابن عباس؛ هوله: إن ررد 
ًا اي لون الأ : «فنسَعٌ من الوصيّة الوالِديْنِء وأئبَتَ 
الوصيّةٌ للأقريينَ الذين لا نون . 

وروی عن ابن طاوس عن آبیه؛ قال: «کانت الوصيّةٌ قبل 
المِيرَاثِ للوالدَيْنِ والأقرَبِينَ» فلمّا نژ المیرا تسم المیراث من 
ی وف من لا + فتن أَرْصَى لذي قَرَابَيو لم نَجْرْ وصیثۂ 
أنرلَ لله بعد هذا: هليه عل ور وکا اشاش يكا 7ہ ين 06 
1 37 إن گر یکین له ول وور ره له ای [التساء: ۱۲۱۱ 
ین الله سبحانةُ میراٹ الواللیْن» واقَرٌ وصيَة الافربین في ثُلْثِ مال 
المست»<۲۳. 

وبعض مَن قال بالنسخ قَيِّدَ مشروعيّة أصل الوصیّةِ بقرابات 
المُوصِيء واه لو أَوْصَي لغيرهمء بعّث؛ قال به جابرُ بن زيدٍء 
والشعبيئء وإسحاقٌ بن راموَیوء والحسنٌ البصرئ . 


# ہے لد 


ہے مگ 


ا قال الله تعالى : مض بلک دما میک و1 اه على ایا 


لإ اک تھی لم [البقرة: ۱۸۱]۔ 


وتبدیل الوصیّةِ ِن الکباثر» وتغييرٌ وجهة المال التي صرَقَھا 





(۱) «تفسیر الطبري» (۱۲۸/۲). (۲) «تفسیر الطبري» (۱۳۰/۳). 

(۳) «تفسير الطبري» (۱۲۹/۳ -۱۳۰۰). 

(8) انفسیر الطبري» (۱۲۸/۲- ۱۳۳)ء و«تفسير ابن المنذر» (۰)۵۷/۷ واتفسیر 
ابن أب حاتمہ (۲۹۹/۱). 
































)144( 
صاجبُھا إليها محرّمٌ لو كان حيّاء. والأمرٌ بعد وفاته أَعظم؛ لانعدام له 
فضلا عَن فُدرته» وأنَّ أجرّ المُوصِي يمَعُ؛ لاد المتصدّقٌ والمُنفِْقَ بالحقٌ 
يُكّبُ له الأجرٌ بحسّب نيه وتحزیه ولو لم تَصِلْ لمراده» ولکنٌ الصّرّرَ 
الذي یلح من ی له باتي؛ لتبدیلِ الوصيّة عن وجهها الذي جعَلّها 
صاحبها له. 

والوصيّةٌ نافذ ويجبٌ العمل بهاء ولفظ الوصّةِ مِن آلفاظ 
الوجوب؛ لقوله تعالى: میک آله يه کرک [الساء: »]1١‏ وهذا 
کم وحلٌ ون حدود الله تعالى يجب الیزامه. 

روى ابن جرير في «تفسیروا عن ابن أبي د نچیج؛ عن مجا 
لی ل بدا تیمک قال: الوم . 
وروی عن علي بن أبي طلحت هي انن عياس؛ في قوله؛ فم 


و رفس مرو سے و و 


بلک دما يمم ماک امه على الین یرَه6ه: «وقذ وقع أجرٌ المُوصي 
على الله وَبَرِىً من (ئیه»۳. 

وختّم الله الآيةَ بهويه؛ «إنَّ اه تِعُ عیکه» أي: یسم ويَعلّمْ ما 
كانت عليه الوصيّةُ ويعلّمٌ تبديل المبدّلٍ ومِقْدارَهُ وأئَرَهُ على المُوصِي 
والمُوصَى له» وفي هذا تذكيرٌ وترهيبٌ لِمَنْ عرّمٌ على التبدیل ولمَنْ بَدَّلَ 
أن يُقلِعَ وأن يُعِيدَ الحقٌّ إلى أهلهء والوضْيَّةٌ إلى ما كانت عليه. 

بطلان الوصيّةِ بالحرام: 

ومن أَوْصَى في رازه أو قطيعة 3 رجم أو شيء محر : : لا یجوژ 
نف وصيّيهء ويجبٌ تبدیلھا إلى أفضل الَنٌ واه ومن لم يبدّلها 
- والحالةٌ هذه وهو قادرٌ على ذلك» فهو ألم وقد روى ابن جريرٍ عن 
علیء عن ابن عَبّاسٍ» قال: لن كان أَرْصَى في ضِرَارِ لم تج وصیّّۂ؛ 





(۱) «تفنیر الطبري» (۱۳۹/۳ - ١٤٦)۔‏ (۲) ۰ «تفسیر الطيري؟ (۳/ 0050 














اک یرہ 1۹۹ 








كما قال ال : عي مكار [الساء: 205 . 

وروی سعیڈ بن منصورء عن داو بن آبي هِنْدِء عن عِکْرِمة عن 
ابن عَبّاس؛ قَالَ: ۷ الجَنَٹ في الوَصِيّةِ وَالإضرار فبا من ن لبا . 

مقدارٌ الوصبّة 

والجمهورٌ على أنَّ الوصیّةً بأكثرٌ مِن الثُلْثٍ باطلةٌ؛ للحديث 
المشهورٍ الذي روه البخاري ومسلمٌ وغيرُهماء عن سعدٍ بن آبي وفاص؛ 
قال: «كان ال يل يَعُودُنِي وأا مریض بِمَگة كَقُلْتُ: لي مَالء أوصِي 
بالي كلو كالَ: (لء قُلْتُ: كَالمّظرِ؟ كَالَ: (لہء فلث: كَالقُ؟ قَالَ: 
(الثُّلْتُ وال کییرء آن تَدَعَ ورت آفیباء خَبْرَ ین آن نَدَعَهُمْ عَالَةً 
َتَكَفَفُونَ الاس . 

زو اج في «المسنّده» عن ابن عَبّاسٍ؛ قال: «وَيدتٌ أنَّ 
النّاسَ عَُوا من الثلت ی الرُبُع في الوَصّة» پان الب لل قَالَ: 
رك گیر أؤ: كير ٠.‏ 

وروی سعيدٌ بن منصور؛ من حديث مُغِيرةً عن إبراهِيمَ قال: « 
الحُمْسٌ في الْوَصِبَةِ أَحَبٌ إِلَيْهِمْ ین و الع وار ا حب إِلَيْهمْ مِنَ ال 
وَكَانَ 0 هما المُرَيَانِ مِنَ الأمر: الإِمْسَاكُ في الحَیَاة؛ وَالتَبْذِيرُ في 
المَمّاب۸“ 

إمضاء الوصبَّةٍ للوارثِ بإجازة الورئة: 

واخثلک في إمضاء الوصیٍّ للوارِثِ؛ إذا أجارّها بقيّهُ الوَرئة: 


)١(‏ المصدر السایق. 

07 أخرجه سعید بن منصور في اسئتهة (FE)‏ (۱۳۲/۱). 

(۲) آخرجه البخاري )۲۷٢(‏ (٤/۴)ء‏ ومسلم )۱٦٢۸(‏ (۱۲۵۰/۳)- 
(4) آخرجه أحمد )۲۰۷٢(‏ (۲۳۳/۱). 

)۱۳۱/۱( )۳۳۷( آخرجه سعيد بن منصور في #سننه‎ )٥( 


























والأصح ‏ وهو قول عام الملماء -: أنّها إذا أجارّها الوَرَلةُ في 
حياةٍ المُوصِي وبع وفاته» مضث. 

وأكثرٌ السَّلَفٍِ: على اد الوَرَلةً لو رجَمُوا عن إجازةٍ الوصیّة باکر 
من اللْلٰيْ بعد موتِ موریهم: د رجوعهم حقٌ لهم؛ وذلك لاتم ریما 
أجارُوا إرضاء للمُوصِيء وحياءً منه؛ روى ابنُ أبي شَيْبدَ عن الشْخبي» 
عن شُرَيْحِ؛ قال: «إذا استأدنَ الرّجلْ وره في الوصيّةء فأوْصى بأكثرٌ ِن 
یه فطیبُوا له فإذا نقضوا أيديّهُمْ مِن قَبْرِ فَهُمْ على رأس أَمْرِهم؛ 
إن شاژوا آجاژوا وإِنْ شاؤوا لم یُجیرُواه؟. 

وقال بهذا عطاءٌ وطاوسٌ وَالحَكمْ وغیرهم ٩٩‏ 

ومع e‏ بعض السَّلَفٍ, 

والأصحٌ: أن لهم الرجوع؛ ؛ لأنّ الوصبّة كُيِّدَتْ بالثْلّبِ بالتص» 
والزبادۂُ على الثلثِ مَرَدُهُ إلى الوَرَثء ولمّا كان |ذنهم له في حياتِهِ كان 
حياء وشفَّقة» فالعلماء یوت على أنَّ ما أَيْذٌ بِسَيِفٍ الحیاء غير جائزء 
والمال اسر حمًّا لهم بعد وفاته» ثمّ هم أَوْلى به من غیره» وكان الا 
بغير طيب نفس منهم. 

ران آزتی الشوصي بوصيكين ین فيُعَمَلُ بأخراهما؛ فقد روى 
ابن آبي شَيْبة عن یوش عن سر الع قال: «إذا أَوْصَى بوصیّة» ثم 
أَوْصَى بأخرى بعدّهاء قال: بوخد د بالأخرى بی 

وقال بهذا عطاءٌ وطاوسٌ وأبو الصَّعْتاء©؟. 





(۱) أخرجه ابن آبي شيبة في «مصنفه» (۳۰۷۲۳) (۲۰۸/۲). 
(۲) آخرجه ابن أبي شيبة في «مصتقه» (۰۳۰۷۲۵ ۰۳۰۷۲۷ ۳۰۷۲۹) 14/0( . 
(۳) أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۳۰۷۳۳) (0509/5. 
)٤(‏ أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه" (۳۰۷۳) (0109:/5. 





1 
ا 
۱ 
/ 














اس رقید مم 


۳ 
€ 
ص 








2 





ری 
ا 


وروی هذا عن عمرّ بن الختّاب ۱ 
وإذا گی الجمعٌ بيتهما ما لم جاورا لت فَيُجمَعٌ بیتهما 
فالأخيرةٌ منهما. 


n 
ںہ‎ 


روى ابنُ أبي شَيْبةَ عن مَعْمٍَ عن الرْهُري؛ قال: «إذا أَوْصى 
الرّجُلُ بوصیّق ثم نقَضَهاء فهي الآخرةٌ» وإِنْ لم يَنْقُضْهاء فإنّهما تَجُورَانٍ 
جميعًا في له بالحصّص». 

وقال أبو حنيفة: «إن لم يكن للمُوصِي وَرَئة - ولو عضباً - ون 
بِيتِ المالِء جار للمُوصِي أن يُوصيَ بجميع ماله ومَضَى ذلك؛ آخذا 
بالإيماء إلى العلَوٍ في قوله: نک أن تَدَعٌ وک أَفِْبَاءِ حَبِيْ. . . 
الحدیت»۳۲ . 

وقال: (إنَّ بيت المالٍ جامعٌ لا عاصبٌ». 

وروي أيضًا عن علي وابن عباس ومسروقٍ و(سحاق بن راعَوَبه. 

موت الفجأة وعدمُ الوصیّة: 

وين مات ین غير وض کمن آعة اء وله ما -: اشک 
التصدّقْ عنه ین مالهء بما لا یجحث بحي الورئة» ولا يزيد عن ثُلْثِ 
المالِ؛ فقد روی البخاري ومسلمْ وأبو داوة وغیژهم؛ ین حدیثِ غرو 
عن عَایشة؛ أنَّ ار كَالَتْ: يا رَسُول اللوء إِنّ أميَ الكت نفشها» وَلَوْلَا 
دك لَتَصَدَّكَتْ وأغطئء أَقَبْجْرِئ أن أَتَصَدَّقَ عَنْهَا؟ فَفَال ال كله : 
)١(‏ أخرجه ابن أبي شيبة في «مصتفه» (۳۰۷۳۷) (5/ .03١‏ 


(؟) آخرجه ابن أبي شيبة في 9مصنفہ؛ .013١/5( )۳۰۷۳٣(‏ 
(۳) سبق تخريجه. 
































۲۰۲ اا 
َعم کک تسه اي ا۷۷ 


وروی ابو داود؛ من حدیثِ عمرو بن شُعَیْبٍ عن آبیه» عن 
وم وقو 


جَدُو: ن الْعَاصّ بی وَائلِ آزضی أن يُمْتَقَ عَنْهُ مه ره فاق اب 








شام عنیین رب اد اه عمرو آن يُعْتِنَ عَنْهُ الْحَمیین الْبَاقِيَكَ 
كَقَالَ: شی ا سول الله هه 1 ہت 6 قَقَالَ: 


إلى رو 


يق 5 اع شین ر ريك وس ع ان رول اش وله : 
ده لو كان مُسْلِمّاء كَأَعْتفتم عَنْه أو تَصَدَكتُمْ عَنْهُ أَوْ و حَجَجْتْمْ َه - 
بلق )۳ 


قال الشافعيٌ في القدیم: «وبهذا نادء وقد أععّث عائشةٌ عن 
0 


آخیها» ومات من غير وصية 










38 قال تعالی : يها الین ما کب عم الام گنا کیب 


ڪل لدت ين تسم لمکم تلقو 5 © انا تناک کی عن 
یتک تیا از عق سر تیه ین اياي وَعَل اک بیش 


دید طعام م یشک کمن كوم را مهو یرآ وان ن توا ڪي ل کم 
إن کر مرد [البقرة: ۰۲۱۸6-۱۸۳ 






بدأ الله الآية بخطاب المومنین؛ لاد السرا س والخطات 


)۲۸۸۱( (1۹1/۲)ء وأبو داود‎ )٠١٠١4( آخرجه البخاري (۲۷۲۰) (٤/۸)ء ومسلم‎ )١( 
. وغيزهم‎ ۱)۱۱۸/۳( 
أخرجه آبو دارد (۲۸۸۳) (۰)۱۱۸/۳ وغيره.‎ .)۲( 


(۳) ينظر: #معرقة السئن والآثار» للبيهقي (۱۹۸/۹): 
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يتضئَنُ حُكُمًا يتوه إلى المؤمنينَ خاصّةً؛ وذلك أنَّ الكفّارٌ لا يُخاطبونَ 
بفروع الشريعةٍ للعمل بها في الدّنيا؛ وإنَّما يُحَاطبِونَ بفروع الشريعةٍ 
وهوثه. کب عم َا أصل الكَنْب: الجَمْعٌء والمرادُ به ١‏ 
هنا: توثيقٌ الشيء بجمیه وشَدّو وعَقّدٍ آمره. ۱ 
والصَّيامٌ في اللغة: الإمساكٌء والسّايمْ: القَائِمُ الساکث. والمُميىك 
الذي لا يطعم شيا . 
يقالُ: صام الفرسن على آرِيّه: إذا لم بعتلف. ۰ 
وصیامٌ الریح : رُكُودُها . 
قال أبو عيَيْدة: کل مُمسِكِ عن طعام أو کلام أو سَيْرِه فهو صائمٌ. 
قال تعالی: طن ق کن من وا اکم ام إن ۱ 
[مريم: +۲۲٢‏ أي : إمساكًا عن الكلام. 1 
وصومٌ الٹھارِ: وقوث الشمس في لهیرة. 
قال امروٌ القَيْسِ: 
كَدَعْهًا سل الهم عَنک بِجَسْرَةٍ "ول إا صَام الما وََجُرَا 
وصوم الخيل: إمساكُها عن الصّهيل . 
وممّا یسب للنابغة الذَبيانيٌ: 
حَبِلُ صِبَامٌ وَحَبْلُ كَبْرُ صَائِمَةٍ .تخت العجاج وأغری تل الم 
وأمّا في اصطلاح الشارعء فالمرادٌ بالصّيام: «إمساڭ مخصوصٌ» 
في زمن مخصوص» يِن شخص مخصوص» بير مخصوصة». 
الصيامٌ في الأمم السابقة: 
وذكرٌ الله أنَّ الصَّيامَ قد شرع على مَنْ نا + لأمورء منها : 
ولا : المَعْزِيَةُ بأنَّ هذا التكليف فُرِضَ على غيركم وقامُوا به؛ 






































ERS‏ اکن 
۳ 5 


فالإنسان الذي يكلف ہما يكلّفُ به غير ینسلّی ویتعزّی؛ بخلافٍ ما لو 
یر بتكليفٍ وحتهٌ ین دون الناس. 

ثائهًا: فيه حت وحض على العمل؛ فأة محمد يله خیر الأمم؛ 
قال تعالی: سکم بر أتو ایت لر لاگ عمران: 0]1٠١‏ وفي 
الحدیثِ: (إِنَكُمْ ثرلوة نزي ا ات ٹم حَيْرْهَا وَأكْرَمْهَا عَلَى ال وبق )؛ 
أَخرَجَه احمذ؛ رج عم عن جد . 

فإذا فمَلَ مَنْ دُوتهم ما أُمِرُوا به وهم خيرٌ الامم» فهم ین باب 
أولى أنْ يقوموا بأمرٍ الله. 

ثالنًا: لبان مَنْزْلةٍ شريعة الصيام؛ فالأمرٌ الذي بُحكِمُهُ الله في كل 
شريعةٌ و دليل على فضله على غیرِو من الأعمالِء ون صلاح دين اع 
جميعًا لا یستقیم الا بەء وان اختلمُوا في غيره» والعبادةٌ التي رض في 
كل شريعة مد تمكُنًا في فِظرةٍ الانسان ین غيرهاء وإِنْ كانث جميمٌ 
العباداتِ على فظرة الانسان التي شع عليهاء لكنّها تَختلِفٌ تمکتّا منها. 

وا لطيفٌ بعبادو رحيمٌ بهم» وهو بِأمةِ محمد أرحمٌ» وإذا جَعَلَ 
العبادة التي رَحِمَّ بها الامع سببًا لرحمة مه محمَّدِء فهذا دلیل على أن الله 
اختار من شرائع الامم أَشَد آعمالها رعمة وراد 

رابعًا: لبیان خطورو مخالفة و أمرٍ الله في الصّيّام؛ٍ فبيانٌ الله 7 
فريضة الصیام فريضةٌ للأا السابقة ولهذه الأمَةٍ: إشارةٌ إلى أن تَرْكَ 
الانسانٍ الفاضل للسل عم عنده من تَرْكِ الانسان المفضول» فالفاضل 
آولی بالسل لقُزبه . 

ثم إن الشريعة المفروضةً على الأمم السابقة ة أظهّرٌ في الاحکام من 

6 فلا تُکڑھا النفوسنْ؛ لکونها حادثةً عليهاء بل تتلقّاها النفوسٌ 














(0 آخرنجه أحمد (۲۰۰۲۹) (۳/۵). 




















سالک اليد ۸۷× 





]٠٠٢( 
وتقْبَلُها؛ لهذا کلّما كان الامز أظھَرَ إحكامًا واصرح بیائا» كانت المخالفةٌ‎ 
له اأعلم۔‎ 

وقد اخثلف في الصیام المفروض على الا السابقة عدّدًا وزمئاء 
والمتطوع به: أله إمساڭ عن الطعام والشراپ؛ لأ الاک والشرب أصلٌ 
في تح اسم الصیام وأمّا ما عدا - کالچمّاع اوغیرہ - فیحناج ذلك إلى 
دليلٍ يبِيّنُ؛ وقد روى اَسْبَاظء عن السُّدّيٌ: «أَنَّ الجماع محرّمٌ عليهم» 
وهكذا كان النٌصاری يصُومُونَ في المدينة؛ يدَعُونَ الطعامٌ والشرابَ 
والجمَاع». 

وحمل بعضّهمٌ التشبية في قوله تعالى: كما کیب عَل ارت من 
که على التشبيه بالوقتِ؛ فوقثهم کوقینا؛ ومنهم من حمّل التشبية 
على جميع الوجوو. 





وروي عن ابن عبّاس وابن مسعود؛ وعطاء وقتادةً: أن الله فرض 
علی الامم السابقة صيامً ثلاث ایام 

والأممٌ السابقةٌ التي فرض ال علیها الصیامٌ لم يبي أوّلّھاء ولعلَ 
الصیامٌ كان في كل شريعة؛ لظاهر إطلاقِ الآية» وقد دلَّ الدلیل ین 
القرآن : أنه في شريعة بني إسرائيل» وقد روی ابنْ أبى حا عن عبَّادِ د بن 
منصورء عن الحسّن: ٥ك‏ الله على كل ام نا كما كته عليناء". 

وروی اسن أبي حاتم» عن نَضْرٍ بن مُشَارِسِ» عن الضحاكك: مض 
أوَّلَ من صامَ نوخ 2 ۲( 

وروی ابن 0 حاتم» عن أبي الربیع» عن رجل ین المدينة» عن 
)١(‏ «تفسیر الطبري» (۱54/۳). 


(۷) «تفسير الطبري» (۳/ ۱۵۷ - ۱۵۸ واتفسیر ابن أبي حاتم" 0 ٣۔‏ 
(۳) «تفسیر ابن أبي حاتم» (۳۰۵/۱). )٤(‏ «تقضیر ابن أبي حاتم» (۳۱4/۱). 
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ابن عم عن النبي يكذ : (أنّ لله كك صِيَام مان َلّى الأمم كبك . 

وقال به الشَّعْبك0" وقتادةٌ في قول" . 

وظاهرٌ القرآنِ والسّئَةِ: أنَّ مَن كان بعد إبراهيمَ مأمورٌ بائباع بل 
وكل شِرْعةٍ في الاصول في الاسلام» فهي ین شِرْعةِ إبراهيمَ ومّن جاء 
بعدّةٌ من الأنبياء. 

مراحل تشريع الصيام: 

وقد شرع الله الصیامٌ في الاسلام على مراحل» والأحاديثٌ الواردةٌ 
في الباب تل على أنّ أولَ ما شرع الصيامٌ شرع ثلاث أيام ِن كل شهر؛ 
كما جاء في حدیث عائشةً في «الصَحیحَیّن» وفي حدیثِ معا وابن 
عباس . 

ففي «الصحيِحَيْنِ»؛ من حديث الرْهْري» عن عُرُوةَ عن عانشت 
عليها رضوان اللو تعالی . 

وجاء أيضًا بتفصيله ین حديث معاذ بن جَبْلٍ عند الامام أحمه ن 
حدیثِ عبدِ الرحمن بن أبي لَبْلَّى» قال معاد بن جَبَل: «إنَّ ال او لما 
قَدِمَ المدین كان يصومٌ ثلاثة من کل شَهْرِء ویصوم يوم عاشوراء» 
فشرع الله کل یام رمضاتٌ؛ مَنْ أراد صومّهُ فلْيَصُمْهُء ومَنْ أرادَ أن 
یم فلْبْظْعِمْء ثم فرَضّ من الله ۵8 صيامةُ ونشخ صیام يوم عاشوراء من 
الوجوب إلى الاستحباب»*؟ 

ENS‏ كما حکاءٌ 
)١(‏ «تفسیر ابن أبي حاتم» .)۴۰٤/۱(‏ 
)٢(‏ «تفسیر الطبري» (۱۵۳/۳). 


(۲) ۰ سیر الطبري» (۱۵۵/۳). 
)٤(‏ آخرجه آحمد (۲۲۱۲4) (۲4۱/۵). 























۲۰۷ (AE AY a) ات‎ 








ابن جرير الطْبریء وهذا محل الفاق عند العلمای .لكنّ منهم مَن قال: 
اه فُضَ في شعبانء ومنهم مَن قال: له ُرِضَ قبل ذلك. 

وهوثه تعال: لک َندَ4ه؛ أيْ: نون ما امَرَكُمُ الله برو من 
الطعام والشراب والچمّاع وغیره. 

قوله تعال: ااا دود : 

المرادُ بالمعدوداتِ : المَحُدوداتٌ الْمُحْصَيَاتُ بعدد معن معروفي» 
وهو شهرٌ رَمَضانء وشهرٌ رمضانَ محدودٌ: بطلوع الهلال من رمضا١ء‏ 
وطلوعه ين شوّالِء والصُوْمُ في النهارٍ بِينَ الهِلَاليْنِ؛ قال النبئ يله: 
(صُومُوا لِرُؤْييه وَأَنطرُوا ریت ۹۳. 

وذِكْرٌ العدد إشارةٌ إلى التیسیر؛ فالله تعالی لم برض صبامٌ الدَّمْرِ 
بل تھی عنهء ولم اکن للأمةٍ بتركِ الصيامء بل جِعَلَهُ مفروضًا علیها یم 
معدودق بعر آدنی المكلفيق بالتشريع . 

ضبطٌ الشهر برؤية الھلالء لا بالحساب. والحكمةٌ من ذلك: 

وفیه تنبيةٌ على أنَّ التيسيرٌ في ضبط عدد الأيّام مقصودٌ؛ لذا علّقَ 
معرفة الأيّام بداية ونهاية برزية الھلالِء وتعليق ذلك بالحساب تكلٌّ 
وتشديدٌ يُنافي المقصودّ من التيسيرء فالرُؤيةٌ تكليفٌ یستطیيمةُ البادي 
والحاضرٌء راکب البرّ وراكبٌ البحر الفردٌ والجماغةٌ. 

والتيسيرٌ في ضبط دخول الشهر وخروجه شبيدٌ بضبط الب ولذا جاء 
في الحدیثِ مرفوعًا وموقوقا : (ما بَيْنّ مشق وَالمَغِْبٍ قبل وقد كان 
أحمدٌ با نی عن انب في تحدیدِ ال بالجذي ونحوه ین ن النجوم ۳ . 


(۱) آخرجه البخاري (۱۹۰۹) (۳/ ۰6۲۷ ومسلم (۱۰۸۱) (۷۲۲/۲). 

)٢(‏ آخرجه الترمذي (۳6۲) (۰)۱۷۱/۲ والنسائي )۲۲٤۳(‏ (۰)۱۷۱/4 وابن ماجه 
O0‏ (۳/۱). 

(۳) ينظر: افتح الباري» لاہن رجب (16/۳). 





























وحمّلَ بعض السَّلّفٍ «المَعْدُودات» على صيام ثلائة 2 ایام مِن کل 
شهرء حِينّما كانث فرشا قبل صیام رمضان؛ روا اب جريرء عن 
ابن ان نچیج؛ عن عَّاء. 

ورواه ےا عن مَعْمَرِ عن تاد 

وروي بسن فيه ضعت عن ابن عباس 

والارجخ: أن الم المعدوداتِ هي صيامٌ رَمَضانَ؛ لظاهر السياق 
في الایات ثم إن شريعة الصیام قبل رمضانٌ لا حلاف انها كانث ثلاثة 
یام ین کل شهر» وصيامٌ عاشوراء» ولكنَّ کون صيام ثلاثة أيَامٍ ین كل 
شهر مكتوبًا على هذه الم قبل رمضانّ: يحتاج إلى دلب ببب . 

وقوثه. چت کت ینم ییا ا کی مقر مت ین یام فک و 
لیک بطيفة ودي طعام مسكين» : 

أي : مَنْ كان من المكلّفِينَ من آهل الأعذارٍ بسَفر أو مَرَضيء فلا 
حرج عليه في الفظر» ويجبُ عليه أن يَقضيّ مكاتها اما أَخَرَ 

وقوثه؛ تن کات ینم ریسا از علق سره المرادُ بالمرض: 
الذي يعجر المكلّث معه عن الصیام» أو يَقيِرٌ ولکن نمشقة هه أو 


۲) 








تۇر برع مره . 

معنى السفر وأنَّ الصواب في حدّه العُرف» والحکمة من ذلك: 

والكَفَرٌ: هو ما سمي سَفَرًا غزفا» وقد تباث أقوالُ المَلَفِ في 
حدّه؛ لتباينهم في خد اعرف وهذا من السَّعَةِ والرَخمة. 

وكثيرٌ ین الفقهاء يجعلٌ المنقولّ عن السَّلَفِ من الصحابة والتابعينَ 
أقوالا متضادت یل أحدها الا والأظهّرٌ: أن یل هذا التبايُنِ منهم 
وهم عرّبٌ درون معنی السَّفْرٍ لو خُدٌ بشيء ین الوحي؛ لاستقرٌ 


.)۱٥۸/۳( «تفسير الطبري» (۱۵۷/۳). 1 (۲) «نفسیر الطبري»‎ :)١( 
.)۱5۷/۳( «تفسير الطيرية‎ )۳( 



































نات (الآية ۱۸۴- ۱۸۷) 





راستفاض والمَّفرٌ ممًا تَعْمُ به البلوى لكل خی وعدم تقديرٍ ذلك 
بالنض ولخدا نينا م المستفيض مع الحاجة إليه: دليلٌ على أنه 
جيل إلى عرّفب اناس وعادتهم وهم يختلفونَ زمئًا ومزلا وطبيعة. 

وَالسَّمَرُ به تسقّظ أركانٌ للاسلام؛ کالصلاة والصیام؛ فيَذهَبٌ شَظرٌ 
الصلاق» وجح وق الثنتین وقّا واحدا» ویتركٌ صيامٌ رمضانَ وهو 
رک ویثل هذا حثّه بیان حلّه بيانًا يَلِيقُ بمئزلة الأرکان؛ فکما نول 
النص بيا بحیاطتها والاتبان بهاء یجبٌ أن يأتي النص برفیها وترکها بحڈ 
مشابه» وهذا مقتضی إحكام الشريعة. 

ومع ذلك: فان الشريعة أرادتٍ الاحالةً إلى العْرْف قصدًا؛ تيسيرًا 
ورحمةً ورفعًا للحرج. 

وكثيرٌ ین فقهاء ال ربّما أفتؤا في نازلة نها سفرٌء ولا يعني ان 
ما خُوتها ليس كذلك» فیتقَلُ قول الواحدٍ منهم في تلك النازلة على أنه 
حَدٌّ ضابظ لأدنى السّفْرِه وْنقل على آنه قول يضادُ غيرّةُ؛ وربّما نی 
الواحدٌ منهم ہما يوافِنُ مره ورف أهل بليه؛ حیث أُحِيلَ الام إليه» 
فیجعل فولا وحدًا يُضادٌ غيرة. 

ولهذا تجدُ ین فقهاء اسل من یختل قولّه في حدٌ ما يُوصَفُ به 
سر رری عنه في ذلك قولان وثلاثةٌ» ول على أنّها أقرالٌ مختلفةٌ, 
وما هي الا تو واحدٌ؛ ما في نوازل مختلفة 3 تعني آدنی مسافة اسف 
فشمِلَث علی أنَّها أفوال متعدث ولا أن المرت تباین ؛ لاختلاف الجهة 
المقصودة في السَّمٍَ فبعض السَّلّفٍ یفرّق بين ما يسافِرٌ إليه الناس 
ویر چعودً من بومهم» وبين ما يسافِرُونَ إليه ويمكُُونَ فيه أيّامَاء ولو كان 
الاخیر أقل مسافت والاوّل أطوّلء فيجعلون الأول لیس بسفرء والثاني 
یجعلونَه سفرًا ون د كان أَقضَرَ مسافت وکلها ترج م إلى العرّفب. 
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التتابعٌ في قضاء الصوم: 

وهوثه: نید ین اي ره دلیل على عدم وجوب التنابُع في 
القضاء وبهنه الآية استدل آحمد على ذلك)؛ فال تعالى أَمَرَ بالاتیان 
بالعَدَدِء ولم بِأمْرْ بالزيادة عليه» وکما أنه لم یم بالتعجیل بالقضای كَل 
على أن في الأمرٍ مت ولکتّنا نقولُ بتفضیل التعجیل» وکذلك بتفضیل 
التتايع؛ لان التتابُعٌ يقتضي تمجیل لیام التالية لاوّل يوم یقضیه 
والتعجيل يقتضي تتابْمَ ایام كلها مع اول استطاعة بعد شان 

والتعجیل مستحبٌء والقول بوجوب التتائع مرجوحٌ؛ ولا تعضد 
الأدلَّةُ ولا القیاس؛ فالإنسانٌ ربّما يُفْطِرُ أيّامَا ِن اول رمضاتّ وأیامّا ین 
آوسطه وآخره والإلزامٌ بِجَعْلِ القضاء متتابعًا؛ لان القضاء يحكي الأداء: 
لا يتمق هنا؛ فکیف يُوْمَرٌ بالمتابةِ ہیں یام ليست متتابعةٌ في الأداء؟! ثٌ إنَّ 
الدليل دل على تفاضْلها فيما بیٹھا؛ فلار رمضانٌ فضلٌ بختلف عن آوسوله 
وعن آخره؛ كما جاء في بعض الأخبارِء ولیالیه تتفاضل وكذلك أيّامُه 
وأكثرٌ المفْسّْرِينَ والفقهاء من السَّلّفٍ على عدم وجوب التتابع في القضاء. 

روی ابی أبي حاتم» عن داو بن أبي مه عن جکرم عن ابن عَمَّاسٍ : 
من مَاء ابع وَإِنْ ضَاءِ فَرَّقَ؛ لاد له ول تیه ین ار ّي . 

وقد صحٌ هذا المعنى عن غير واحدٍ ین الصحابة؛ أنَّ المقصود هو 
إحصاء یم القضاء عَذَّاء ولیس الإتيانَ بها سر + فقد صح عن عطاى 
عن ابنِ عباس وأبي هُرَيْرَة؛ قالا في قضاء رَمَضانَ: فَرِفهُ إن شعگ» 
حبك إذا أحصيكة0©. ١‏ 


.)۲۹۳( مسائل ابن هاني (١/٣۱۳)ء ومسائل صالح‎ )١( 
f ۱/۱( «تفسیر ابن أبي حاتم)‎ . )۲( 
.)۲:۳/6( )۷۲۲4( رد آخرجه عبد الرزاق في فی «مصنفه؛‎ 
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وذلك أن الله مر بالعَدوء ولم مر بصفةٍ يكونُ علیها العددٌ. 

وهذا قول أكثر العلماء؛ فقد وی عن آبي عُبَيْدةَ عامرٍ بن الجَرّاح» 
ومعاذ» وعمرو بن العاص » وس وأبي هريرةً . ١‏ 

وروي أيضًا عن عَبِيدةً السْلمانی وَعُبَيْدٍ ید بن عُمَيْرٍ وابن المسیّب 
وسالم وعطاء وعکرمةً وسعيدٍ بن جر والتحعین وقتادةً وطاوس . 

وقال به مالك والشافمق وأحمدٌُ وجماعةٌ من فقهاء الکوفة؛ كأبي 
حنيفة والاؤریء وین أھلِ الشام؛ کالاوزاعع. 

وروي عن بعض ال القول بالقضاء متتابعًا؛ كعليٌء واب عُمَرّ 
وغزوت والشَّعْبيّ؛ وابنِ میرین" : 

ولكنّ القول المرويٌ عنهم ليس صریا في الوجوب» كالمروي عنٍ 
ابن عمرٌ فيما روا نافمٌ؛ أله كان يتام في قضاء رمضان "۳ . 

ومذا ما هو فعلٌ مجرّدٌ بقول باستحبابه غيرٌهُ من الصحابة» 
والمرويٰ عن على يروي عنه الحارث الأعور؟ . 

واستحبابٌ التتابٔع هو فرعٌ عن استحباب التعجیل» والمُلَّٹُ لا 

وتعجيلٌ القضاء ولو متفرًّا افضل من تاخیرؤ متابعا؛ لأنَّ المقصوة 
إبراء الم وإبراء الثم أولى من تحت التتابع المتآخر . 

والامرٌ بالتتائع كان ئ یخ؛ فقد زوع روا عن عائشةً؛ قالث: 
نزث: ہین آم كر متتابعاب»» ثم سقَطث امُتتابعات“. 


.)۳۰۷/۱( «تفسیر ابن أبي حاتم» (۳۰۹/۱). (۲) «تفسير ابن آبي حاتم»‎ . )١( 
۔)۲٦٢‎ /4( آخرجه البيهقي في «السنن الکیری»‎ )۳( 

.)۲1۲/4( )۷٦٦٢١( أخرجه عبد الرزاق في «مصنفه»‎ )٤( 

.)۲4۱/6( )۷٦٥۷( أخرجة عبد الرزاق في «مصنفه»‎ )٥( 
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ومعنی «سقَّطتُ»؛ يعني : یسخث؛ اما أنّها قد نوَلَّتٌ لفظًا ومعتی» 
فثیکث جمیکا. أو أنّها نزکث مفسّرةٌ بیع ثم ی الأمرٌ بهاء والا 
فان الأمرَ المجرّدٌ في قوله؛ وی ین انار مره لا يُنْهَمُ منه صراحة 
الامرٌ بالتتائع وحده؛ وإنّما يُوْحَذُ منه الاحصاء. 

وبعض آي القرآن يَنْزِلُ ويَبْبَعُهُ تفسیرۂ وبیائهٌ؛ وذلك في المواضع 
التي تحناج إلى زيادة على الحکم الظاهر؛ ولذا قال تعالی: ًا وه 
ام رنه © غ € [القيامة: ۸۔ ۱۹ء وبيانُ القرآن بنزوله 
أصلًا على لخة قريش» وأفصّحٌ من يَفْهَمُها نبي الله إلا وما احتمَل 
معتییّن صحيحَيْنٍ لغةً ونرّلَ القرآنُ على آحدهما بيّنه الله لبه بل إحكامًا 
وبياناء وما خرّجَ عن ذلك فهو ين مواضع اک والرّحمة بالأمة. 

تأخيرٌ فضاء الصوم: ١‏ 

وأمّا المریض والمسافز فاّه يقضي ذلك اليوم» وان لم يَقْضٍ وهو 
مستطيعٌ للقضاءء حتّی أتى عليه رمضان القادمٌ؛ فهل يأثمٌ أم لا؟ 

ان العلماۂ: على أنه ينبغي المباكرَةٌ والمسابَفَةُ؛ لأنَّ الإنسانَ لا 
يَعلَمْ ما يَعرِضُ له» لكنّهم اختلوا في لاثم وهل بب عليه أن يقضي 
قبل إتیانِ رمضانٌ القادم؟ على قَولَيْنِ للعلماء: 

ذمَبَ جمھوڑ العلمای وهو قول الأئمّة الأربعة: إلى أنه يجب 
القضاء قبل رمضانٌ القادم؛ وذهبّ إلى هذا عب الله بن عبّاسٍ» 
وعبدٌ الله بن مه وغیرُھما۔ 

وذهب ابن مسعود؛ والنحُعئٔء والحسنٌء وطاوسٌء وحماذ بن 
آبي سْلَیْمان والبخاریء وابنُ حزم» وهو قولٌ لابي حنيفة: إلى أنه لا 
بائم» ويجورٌ أن يوخرَهُ إلى ما بعدَ ذلك؛ وهو الصنوابٌ. 

ولا دليلَ على وجوب القضاء قبل أن يأتي رمضان القاد 
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280 بالتعجیل لا خلاف فيهء والأصل: البراءةٌ ین الائم فاذا 

ححص له بالفظر في رمضان» در ع له في ذلك فإنَّ الشارع أولى بان 
يرخص له دیوش في القضاء؛ فإنَّ رمضانٌ محدّدٌ 1 ومن ألرّمّ قبل 
رمضانٌ الآتي» حدَّدَ القضاء ام معلومق وهذا يفتقِرٌ إلى دلیلي خاص . 

َاَقَىّ العلماء على أنَّ المريضّ والمسافر لا يَقْضِيانِ ولا يُظعِمانِ؛ 
إذا لم بگُنْ قضاؤهما بعد رمضان الآتي» وإذا كان بعد الآتي ولكن كان 
المرض مستيرًا أو السّثّرُ متصلا» فيجبٌ القضاء بلا إطعام. 

وفولہ تعال. رل ارت بيشت دی عم مشكي»: 

رُويَ عن ابن عبّاسٍ؛ أنه كان يقرؤٌها: «وعلی الَذِينَ یرف 
والقراءةٌ الأولى متواتِرةٌ» وهي الأشهر. 





مراحل تشريع صوم رمضان: 

كان صیامُ رمضانَ في ابتداء الأمرٍ على التخيير؛ فمَنْ شاء صامّ 
ومن شاء آفظر وأطعَمَ؛ جاء هذا فى حدیثِ ابن آبي لیلیء عن مُعَاذٍ بن 
١ 0‏ 0 5 

نسم الله تعالى التخییر بالاية التالبة: عبر رکا لزه نل 

شه لن [البقرة: 4۲۱۸۰ روی البخاري ومسلمء عن يَزِيدَ کڑلی 
سَلَّمة بن الأقُوع عن سَلّمة بن الأكُوّع؛ ؛ أنه قال: «كنّا في عهدٍ 
رسول الل کل مَنْ شاء صام» وِمَنْ شاء أَفطرَ وافتی ینکین» حل 
انزتث: رت ن هد نکم ابر تل تہ [البقرة: ۳۱۲۱۸۰ 

وروي نح هذا عن عَلقمةً وعطاء وعکرمةً والحسّنٍ والشَّحْبِيَ والرُهُري 
وغيرهم : 
(۰)۱ أخرجه البخاري ١ .)018/5( )٥٥٤٤(‏ (۲) سبق تخریجه. 
(۳) آخرجه البخاري )]٦٦۷(‏ (۲۵/۲) ومسلم (۱۱60) (۰)۸۰۲/۲ 





























E] 


= 





وروي عن ابن عباس وابنِ عمرٌ بسند لين . 

وقد نسح اللهُ التخييرٌ وآَبقی أهلّ الأعذار؛ كالمريض والمسافر. 

المعلورون برك الصوم مع الطاقة: 

وحمَلّ بعشُهُخ هوتَه تعال, ل الیک بیش نی عام 
کی على الشیخ الکبیرِ والمرأة العجوز» وهم من یی الصو 
فرص الا لهما بالفظی ولِمَنْ في خخیهما؛ کالحایل والمرضع 
وشبُههما نم نسَح الله كك النّخبِيرَ لهماء ورحض لهما عند المشقة 
والخوفٍ على الصّحَةٍ اس أو الخوفي على الوَلَدِ. 

فقد روى ابن جرير» عن سعيدٍ بن جير عن ابن عَبَّاسِ؛ قال: 
«كان ال الكبيرٌ والمَجُوزُ الكَبِيرةٌ وهما يُطِيقَانٍ الصّوْمَه رُخْصٌ لهما أن 
يُفطرًا إن شاءا وَيُظِعِمَا لكل يوم مِسْكِيئاء ثم نیج ذلك بعد ذلك: مسن 





کید منک اهر تة ون ڪان ريسا آز عل سر يگ ين کاو 
رکه [البقرة: ۱۸۰]ء وثبَت للشیخ الکبیر والعجوز الکبیرق إذا کانا لا 
يُطيقان اسر وللحبلی والمُرْضِع إذا تا . 

وین ال مَنْ يرى التخبيرٌ للحایلِ والمرضع باقيًا ولو بلا مه 
رُوِيَ هذا عن فاد عن عِكْرِمة؛ قال: انُسِحَتٍ الرُخصةٌ عن الشَّبْخْ 
والعجوز إذا كانا بُطیقانِ الصّوْمَ» وبَقِيّتِ الحايْلٌ والمرضِمٌ أن ینوا 
ویطعما؟. 

والاظهر: اشترالكٌ الشيخ والعجوز في حکم الحاملِ والمرضم» وم 
التفريق هم مع اشتراکهم في التخیر وهم من یط والتفريق بينّهم بعد 
النسخ بعیڈ؛ فيكونُ حكمُهم جميعًا قبل النسخ التخبيرٌء وبع النسخ عند 
المشقٍّ والخوف على اس أو على الولی» فمتى وُجذّثء جار الفِطرٌ. 


.)۱0۸/۳( «تفسير الطبري» (۱5۷/۳) (۲) #تفسير الطبري»‎ )١( 
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وروی عن مجاهدٍ القولٌ بعتم نسخ الایق وهو قول لابن 
عباس له وحمل معناها على المشْمَّةٍ 2 في الصيام مع القدرة عليه؛ 
فروى ابنُ أبي حاتم» عن ابن آبي تجیج» عن مجاهِدٍ: ول ایک 
یه ية ماخ مشكن»: مس ہے ون س عَنَا إلا 
لیر الَِّي لا يُطِيقُ» آز مَريض یلم اله لا بفقی) 
وهو المعنى الذي یقول به من قال بالنسخ» ولكنٌّ مجاهدًا یفرّق 
بين الشيخ الكبيرٍ والحامل والمرضع في القضاءء فَيّلزِمُهُ على الحاملِ 
والمرضع؛ ويَرفعُةُ عن الشيخ الكبيرء ويجعلٌ عليه الما فقظء ومرادٌة 
الشیخ الکبیر اّما أفظرٌ لكِبّرو والكبّرٌ لا يَرنَفِعُ بل یزیڈ بخلافي 
الحمل والزضاع» فهو عارض ویزوڈ۔ 
ِطْرٌ الحامل والمُرْضِع 
والعلماءٌ مور يف هل یجب عليهما 
القضاءٌ والإطعامٌ جمیقا؛ أو بحت علیهما اخذهما؟ 
وإنّما وقَعَ عنتهم الخلاف: أنَّ منهم من جِعَلَ الحَمْلَ والرّضَاعَ عِلَةٌ 
وعنرا اعارا کالم فلا يجت علی الانسان الا القضاء» ود الحامل 
والمرضع يختلفان 7 الشیخ الكبير؛ وذلك لاد عُذْرَهُ دائمٌ أو غالب 
وهما کحالِ المسافر المطیق للصوم؛ ولکلّہ یش عليه أو یش على رفقته 
لو صام فیفیلر ويقضي فقظ قالوا: وهکذا الحايلٌ والمرضم. 
ومنهم من جعل حُكْمَهما مقصودًا في الأب ولم يحتّج إلى 
القياس؛ فأوجَبَ الإطعامء فمنهم من جل معه القضاءء ومنهم مَن لم 
يجعّل معه القضای والخلاٹ عندهم على قُولَيْنٍ : 
القول الأوَلُ: ذهب عبد الله بی عبّاسٍء وعبڈ الله بِنُ عمرّ: إلى أنَّ 


(۱) «تفسیر الطبري» (۱۷۹/۳ واتفسیر ابن أبي حاتم» (۳۰۸/۱). 
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المرضع والحایل عليهما أن يُظَهِمًا عن كل يوم مسكيئّاء ولا يجبٌ 
عليهما القضاء؛ سواءٌ خاقتا على نفسَيّْهماء أو خاقتا على ولدَیْهماء ومذا 
رو عنهما؛ كما رواءٌ البيهقی في 'سُئَنِههء وكذا عبد الررَّاقٍ بأسانية 
صحبحة صحتّھا الدارقطنيٌ وغیره. 

روى الدارقطنی عن أُيُوبَء عن نافع» عن ابن غُمرَ: دا امرأَئَّه 
سالَنْهُ وهي حُبْلَىء فقال: أفطري» وأظهمي عن كلّ يوم شکيئاء 
وله تلضي(. 

وبنحوه عن سعیدِ بن جير عن ابن عباس 

ولابن عباس قراءةٌ في فوله: رق الیک بطيفوئد؛ قال: 
َو ؛ من ن الق الذي يحاظ بالّ؛ أي : يستطيعٌ الصيام مع المشفّة؛ 
که قد أحاط بعنقوء فيستطيعٌ الصوع مع الكُلْفَةِ؛ِ كالشيخ الکبیر» والمرأة 
العجوز. والحاملِء والمرضع؛ فهذا عليه أن بطم على هذا المعنی . 

وقد قرأ بها فص و بن السك وعِكُْرِمَةٌ مَوْلى عبدٍ الله بن 
عبّاسء وسعیڈ بن جُبَيْر وعطاءٌ» ومجاھڈ وغیزهم ولم يقرأ بها أحدٌ 
من العَشَّرَةِ؛ٍ لمخالفتها ارم 

وعلّلَ بمشهم ترجيح هذا القول: أن فيه دفمًا مش كبيرة على 
المرأةٍ و الحایلِ والمرضع؛ قالوا: يحصّل كثيرًا أن تُنجبٌ المرأةٌ خمسة 
أولادٍ مثلا على العائع؛ فتکون المرأةٌ سَنَةً حاملا وسنتین مُرِضِعًا في کل 
ولَدِ ین أولاڍهاء فهذه خم عَشْرةٌ سنةٌ بين حمل وإرضاعء فإيجابٌ 
القضاء ء عليها أن تصوع خمسةً عشّرٌ شهرًا فيه حرج بالغ وشديدٌ» فكيف 
إذا زادّتِ المرأةٌ على خمسة آولاد؟! 


(۱) . آخرجه الدارقطني في «سننه» (۲۳۸۸) (۱۹۸/۳). 
(؟) آخرجه الدارقطتي في استنه» (۲۳۸۲) (۱۹7/۳): 
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وروي عن ابن عباس وابن عمرٌ خلافه. 

القول الثاني : ذهب اُحمد والشافعيٌ» ومالك ا إلى أنَّ 
المرضع والحایل یجبُ علیهما أن يَقْضِيَاء واخثلت في الاطعام؛ 
والحاملٌ والمرضعٌ في ذلك على حالین: 1 

أولا: إذا خاقتا على نفْسَيِهِما؛ فهما يُقاسانٍ على المريض باتفاقي 
الأئمّة الأربعة. 

ثانيًا: إذا خافتّا على ولدَيْهِما؛ كأنْ تکون المُرضِعٌ قد جَفَ حلیبُھاء 
وتخشى أنّها إن لم تَظعَمْ كَل دَرُها وتضرَّرٌ صببُھاء أو تكونَ حاملا 
وتتناول علاجّا لصییّها في بطيها : 

دعب أحمدُ وهو المشهورٌ من مذهيه» وهو قول الشافعيّ في رواية 
المُرَنىٌّ: إلى أنّها 0 وتّقضي ١‏ واستدَل بقول الله وك : وَل 
الک یرتم ية مشک . 

ومذا دس یہ 
لا مجاه بی جَبْر وحكاءٌ اب آبي حاتم عن بعض العراقيّينَ؛ کالحسنِ 
والنّكَِيَ في قول له. ۱ 

روی ابن ای ي حاتم عن سم سن قَالَ: سَأَنْتٌ مجاهِدًا 
عن امْرَأِّي» وگاتث خایلا. فوافَقَ تاسفها شَهْرَ رَمَضانَ في حَرٌ شدیلٍ» 
فكت إليّ الصّوْمَء قد سق عليهاء قال: «مُرْعَاء کر وَنْظهِمْ مشكينًا 
کل یرم تاد صحف فض . 

قال أبو عبد الله المروزيٌ: «لا نعلمُ أحدًا عم عنه أله جِمَعٌ 
عليهما الأمرَيْنِ: القضاء والإطعام» لا مجاهدًا». 


(1) «تفسيز ابن أبي حاتم» (۳۰۸/۱). 
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وروي عن عطاءٍ وابن عمرّ؛ ولا يصحٌ. 

وذهبَ أبو حنیفةً وأصحابهُ وهو قول الحسَن البَصْري» وعطاء بن 
بي تاج والضَّحَاكِ والنَّجَعيٌ والرُهري وربیعت والاوزاعیع» 
واللیت" وأبي ثورء وأبي غُبیدِء والطبري: إلى أنَّ عليهما القضاء بلا 

وهو الأوجَةُ؛ فان ما في بطنٍ المرأة الحامل منها كعضو ین 
أعضائهاء غيرٌ منفصل عنهاء وقد تؤ نز ها عليه وصِحتُةُ عليهاء 
وكذلك المرضع ؛ فعليها (رضاعك» وهو جهدٌ تبذَلَهُ لح غيرهاء کالجھد 
الذي بدله لکفاية آمل بییها من طبخ وغشل» » فإذا كانت المرأةٌ إذا 
صامَث تعجر عن الطّبْخْ لاهل بیتها بسبب ضفي في بدنها» جاز لها 
الفِظْرٌء وكذلك المرأةٌ المرضع . 

وهذا الذي يعضده ظاهرٌ الدليلٍ والقیاس الصحيح. 

ولابن عباس وابنِ عُمَرَ قول بوجوب القضاء فقظ في الحالَين: 

روى عبد الرزَّاقٍ في «مصّه؛ من حديث ابن جرج عن عطای 
عن ابن عّاسٍ؛ له قال بالقضاء". 

وروی البيهقيٌ في «السّنْنِ» عن عبدٍ الله بن عمرو بن عثمان عن 
عبد الله بن غُمرَ؛ مثلّه. 

روی أن بن مالك الكَْيُء قال: أَتَيْتُ رسول الله للا فَوَجَدنهُ 
يتغدّى» فقال : (ادن َكُلْ). فقلت فقلث: اي صائم» فقال : : اذ اح حَدّلك عَنِ 
الوم أو الصّيّام؛ ِنَّ الله تَعَالَى وَضَعٌ عن المُسَافِرٍ الصّوْمَ وَشَطْرَ 
الصَّلاق وَعَنِ الخایل أو المُرْضع الصُوْم أو الصّيَامَ)؛ رواة أحمدٌ 


(۱) آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (9054) (۲۱۸/4). 






































سا (الآية 0۸-۱۸۲ ۳۱۹ 1 


ES رب‎ 3 


والئرِذیٔ والنّسَائيُ وابنْ ماجة؛ وصحّحه ابن 

وقد قَرَن انب يلل الحایل والمرضع بالمسافر في وضع الصيامء 
ويجبٌ على المسافِرٍ القضاك وكذلك المرضعٌ والحامل» وفي حدیثِ 
نس اختلاث. 

وقول الله تعالی : یله ین كار اہی [البقرة: ۱۸0] دلیل على 
آله لا بُعذَرْ بالفظر ین غير بدَلِ: الا العاجرٌ عجرًا دائمًا . 

وقد روى البُوَبْطيْ عن الشافعيّ ذلك؛ أنَّ الحامل لا إطعامٌ عليهاء 
وهي كالمريض تقضي عِنَّة ین يام أَخَرَ. 

مقدارٌ الاطعام عن رمضان: " 

وقوثه: ية کاخ منكين»: الفِذيةٌ: الجزاء؛ قَدَيْتُ هذا بهذا؛ 
أيْ: جِرَینّه به» وأعطيهُ بدلا منه. 

وأكثرُ مفسّري السَّلَفٍ يجعَلونَ الطعامً مقدارٌ نصف صاع؛ لأنّه هو 
الغالبٌ في حدٌّ الكفاية لطعام الواحد» وليس المرادٌ به هو عدَّمَ جواز ما 
دوه حتّی لو کی المسكينّء فلا أحدّ من السّلف ينفي اعتباز الكفاية» 
فلو گئی ال للجائع» جاز. ۱ 

ولم يأتِ تقديرٌ الاطعام عن رسول الله ڳل بشيء. 

وفوئه. ودي عازه فأحالَ الأمرّ إلى الفدای وهو الجزاء 
المساوي» وهذا إحالةٌ إلى المُرْفِ؛ فكما أنه لم يقيّد أ مر الإطعام بجنس 
أو نوع» فهو لم بحدّذ مقدارة فالاعتبارٌ نما هو بما جرّث عليه العاد 
فيُطِمونَ ين أوسط ما بُطومون أَهْلِيهم. 

ويؤيّدُ هذا قولّه تعالى: ين أَرْسَطِ ما لیر هيك أو كتوم » 


)۲۲۷۰( والترمذي (۷۱۵) (۳/٥۸)؛ والنسائي‎ ۰۳2۷ /4( )۱۹۰٤۷( أخرجه أحمد‎ )١( 
.)۵۳۳ /1١( )۱٦٦۷( ۱۸۰)ء وابن ماجه‎ /( 























نإ کم لر 





[المائدة: 41۸۹ وهذا في كقًارة الأَيْمانِء وعامّةُ المفسّرينَ من السّلّفٍِ في 
هذه الایة: ین اوس ما موه [المائدة: ۸۹] یذگرونٌ نوع ع الطعام 
ويفصّلونٌ فيه وکل يفسرة بنوع بحسب غُرْفِ بلده؛ + لاد المِقُدارَ عندهم 
لم يَحَدَهُ الشارغٌ کزكاۃ الفظر؛ ارعش إلى العُرْفٍ. 

ویذکرٌ اکتزمم نصت الصاع من غير الطعام المطبوخ؛ للتغليب» 
وما دونه فيه شك . 

وأمّا إذا كان الطعام طبيحًاء فلا يَحُدَهُ أحدٌ منهم بشيء ال ہما 
يتحمَّقُ منه الإطعامٌء وهو الب 

وقد یتجوّژُ بعضهم بالمقدارِ دون نصفی الصاع؛ لذا قال ابن عمرّ 
الم في إطعام الحایل والمرضع؛ وقال این المسيّبٍ بِالمُدٌ من الجنطت 
ومذا الذي يجري عليه عمل م اه المدينة : 

فروی |سماعیل بن اسحاق: أن المد يُجِزَِئ بالمدينة. 

وبيِّنَ مالك: أنَّ الامرٌ إلى العْرْفِ بقوله: «وأمًا البْلْدانء فاد لهم 
شا غيرٌ عیشنا؛ فأرى أن يُكمّروا بالوسّط ین عيشهم . 

وجاء عن غيرٍ واحدِ من ال من المفسّرينَ عموم الافطارٍ؛ كابن 
عباس وغيره. 

وأكبّرٌ الفقهاء من الصحابة والتابعينَ على هذاء وبعضهم يذكُرٌ 
مقاديرٌ وآنواغا متباينة؛ تباین العرفٍ وتنؤع الأصنافٍ التي یستعملھا 
الناسُ في البلدٍ الواحدٍء واختلاف الرَّمَنِ له أثرٌ أيضًا 

والإطعامٌ في سائرِ الأبواب ‏ في الصيام أو الكفَّاراتٍ ‏ مقدارُةُ 
واحد سواءٌ عندٌ العلماء. 


)1١(‏ «المدونة» (91/1ه). 




















سوک (القید عمد عدم 





قال ابنْ عبدِ البرٌ في «الاستذكار»: «الفقهاء في الإطعام في هذا الباب» 
وفي سائر أبواب الصيام وساثر الكمّاراتِء على أصولهم؛ كل على أصلِوء 
والإطعام عند الحجازئنَ نا بد ال وعندَ العراقيينَ نصت صاع»). 

وتفسيرٌ بعضهم الفِذية في كفارة الصيام بنصف صاع؛ كمجاهِدٍ 
وغيره؛ للاحتیاط وأنَّ الأغلب أنَّ في نصفب ل كفايدٌء وهذا ما 
يَظهرٌ من النصل في هوله: ونس ع عا فرع ؛ يعني : من زاد 
في الإطعام لیحتاط» فهو خير 

کل ما لم ی دار مر إلى العرف: 

وهكذا كل ما لم یره هُ الشارعٌ بشيءٍ معيِّنء فَمَرّدُهُ إلى العُرْفي؛ 
كطعام المرأةٍ والولّدِء والمملوك والأجير بِمِلْء بطیه. وهكذا الکشوث 
وحن الضیف» وحن الضيافة المشروطة على آهل الل 

ولهذا: فمن جِمَعَ مساکین على ولیم فأکلُوا منها بلا وقدارٍ حتَّى 
شَبِعُواء أجِرّأهُ بعَدَوهم» ولو كان من الا أو الخبز أو المأکولات 
الحديثة من (السَّنْدَوِنْساتِ) وغيرها؛ وهذا الذي يجري عليه قول مالك 
وأبي حنیفة وقول أحمدّ في رواية. 

ثم إن الله أَمَرَ بالاطعام ولم یام بالتمليك؛ لا کحالِ زكاة الفظر؛ 
فزكاةٌ الفطر تمليك لليشكين» ولا يَلرَمْ ين ذلك أَكْلَه وأمًا الكقّارةُ فهي 
إطعامٌ. ويكفي في ذلك تحفّقُه بای نوع وبي مقدار؛ ما أشبَعَ الجائع. 

ولا حرّجَ على مَنْ عليه فيه متعدّدةٌ إخرائجها و واحدهٌ؛ فقد 
روى الدارفطنغ؛ ین حدیثِ سعید بن أبي عَرُوبةً وهشام. عن فاد 
عن اتس بن مالك: «أنَّه كبن ار أن بطم عنه؛ عن کل يوم 
مسكيئًا» فاط عن ثلاثِينَ ا 


(۱) «الاستذکار» (۲۲/۱۰). 
(۷) آخرجه الدارقطني في «سننه» (۲۳۹۱) (۱۹۹/۳). 




















زک آلشزن 








ونولہ: نتن تلوح خی فهو حر لد وان ووا حت لصتم إن کشر 1 
لئ : 

التطوُعٌ: هو ال والزیاد؛ٌ على القَرْضٍ» والمرادُ به هنا: الزيادةٌ 
على القَدْرٍ الواجب ین الاطعام» فمَنْ زا على الاکلِ الذي يكفي الواحد 
- كمَنْ تصدَّقٌ بصاع - فهو خيرٌ وأفضل. 

روي هذا عن ابن عَبّاسٍ ومجَاهِدٍِء وطاوس وعطاء والحسَن؛ 
وفیرهم ۳ 














نال تعالی: ہر رال الّی انزد فو لها حُکی 
کاب رب ين دی الما کی کہد يدم اهر تة ا وی 
كان ريسا أو ڪل سَمَّرٍ فده ین أكار ار یڈ آل 
شنم ولا میڈ بم ادر لڪول اليه شا آله عن کا 
هدنگ وم نكرو [البقرة: هذ1]. 
الشَّهْرٌ: من ارتفاع الشَّيْءِ وظهوره؛ يقال: شھَر الرّجْلُ سَيْمَهُ: 
انْتَضَاهُ ورفعه على الناس». 
أصلٌ د تسميةٍ رمضانَ: 
ورمضان هو الشَّهْرُ المَمَرِئُ التاسعٌ» واخْتّلِف في سبب تسميته 
برمضان؛ على أقوالٍ: 


۳۹ 5 .۰ 5 2 
بل : لا وقت فرضه كان وق حرٌ شدیلدٍ. 
لي ود + 02 








: ۰)۳۰۹/۱( «تفنیر ابن أبي حاتم»‎ )١( 














یڈ ا کو o SD‏ کے 
لا دنہ ۳۳۳ 








قال ابنٌ هُرَبْدٍ: «لمّا نقَلُوا آسماء الشهور عن اللغة القدیمق 
أَسْمَؤْها بالازمنة التي وقعث فيهاء فوافق رِمَضَانُ بَا رض الحرٌ 
وشِدّتِه؛ سم به( ثم کر استعمالها في ال وان لم تُوافِقْ ذلك 
الزمان. 

ویْقال: لد أولَ من سمّاها بهذه الاسماء كِلَابُ بنْ مره من فرش 
واسم رَمَضان في الجاهليّة: النَّاتِقُ أو النَّاطِلُ؛ ین النافة النایق؛ ي اي : 
كثيرة الولادق أو من الناطلِ وهو: كيل السَوَائِلٍ . 

ويذكُرٌ المَلَكيُونَ: أن التسمیةً الجديدة للشهور وقعث في الخريي» 
وهو ليس شديد الکر» وهذا یعگرُ عليه القول بتسمبيه لالح كما قال 
ابن فُرَیْدٍ وغيره. 

وقیل : مأخودٌ ین رمّض الصائم» وهو خر جَوْفِهِ ين شِلَةِ العطش. 

وقیل : لاه يَرْمَضُ الذنوبَ ويَحْرِقُها بالرحمة والمنفرة التي تتترّل 
7 فرمضان ین أعظم مکفراتِ الذنوب لمن ات یامه وق جوف 

في (الصحیحیْن) مرفوعًا: (مَنْ صَامَ رَمَضَانَ لیمائا وَاحْتِسَابَاء غَفِرَ لَه 

ما 32 ین دنب ال يَرْمَضُ الذنبَ ويَحْرِقُةُ كما أن الصوع 
يَرْمَضُ امس ؛ فالجزاء ین جنس العمل . 

وقیل : نا هو ن: رتش العا مضه رَمضا: إذا دقفتَهُ بِينَ 
حجرئن لِيَرِقَّ؛ سمي بذلك؛ لاله شهرٌ مشمَةٍ ومکابدق وغشر وجوع» 
یلگُڑ الصائمينَ ہما يقاسِيه هل النارٍ فیها . 

وقیل : لأئھم كانوا يَرِْضُونَ اسلحتهم فيه أي : یرفوتها ۔ 
لبحاربوا بها في سوال قبل دخولِ الأشهّر الحرم . 





.6۷۵۱/۲( «جمهرة اللغة» لابن دريد‎ )١( 
. من حديث أبي هريرة طلا‎ +60۲۳ /1( )۷٦١( أخرجه البخاري (۳۸) (١/٦٦)ء ومسلم‎ )٢( 
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وروي عن بعض السل؛ .كمجاهدٍ بن جُبْر: أن رمضانٌ اسمٌ ین 
آسماء الله تعالی. 


روا سيان عنه؛ اج ابن جريب . 


ورواة ابن عساكرٌ في «تاريخ د مَشْقَاء عن سُتَبْدِ بن داود» نا وكيعٌ» 
عن طلحةً بن عَمْرِو عن مجاهدٍ؛ قال: «لا تقولوا : رَمَضانء ولكن 
قولوا: شهر د انال اين أسماء الله کن" . 

وقد گر مَن قال بأنَّ رَمَضانَ ین آسماء الله: أن يُطْلَّقّ رمضانُ على 
السَّهْرٍ دون أنْ يُجِمَلَّ مضافًا الیه. فلا یجوژ أن يُقَالَ: رمضاتُ؛ وإنّما 
تقول شهر رمضانَ؛ لألّه شهر اللوء وليس هو الله 

وهذا القول لا دليلَ عليه» ولا يثبْتُ شيء في الوحي أن رمضانٌ 
ین آسماء الل وأسماء الله وصفائُ توقبفيّة. 1 

وأمّا ما روى ابن أبي حاتم؛ قال: حدّئنا محمّد بن بگارِ بن 
الرَيَانِ حدّلنا ابر مقر عن محمد بن کم الط ٍ وسعيدٍ ‏ هو 
المَقْبْریُ - عن أبي هریر قال: «لا تقولوا ضا فد رمضانَ اسمْ 
من آسماء اھ تعالی» ولکن قولوا: شیر رما“ 

فمتكرٌ لا يصخٌ؛ فأبو مَعْشَرِ: هو تچیخ بن عب الرحمن المَدَنيُ 
إمامُ المغازي والسّيّرِ وفيه ضَُعْفٌء وقد روا ابه محمد عنه» عند 
البيهقيٌ في «سننه»؛ فجعلَهُ مرفوعًا عن أبي هریرة۳. 
قال ابن گیرِ ك1 لما ساقّهُ في «تفسيره»: «وقد انکرة عليه الحافظ 


)١(‏ «تفسير الطبرئي» (۳/ ۱۸۷)۔ 

(۲) «تاریخ دمشق٥‏ لابن عساكر .)٤٤٢ /٦٦(‏ 

(۳) «تفسير اين آيي حائمہ (۳۱۰/۱)- 

(4) آخرجه البيهقي في «السنن الکبری» .)۲۰٠/٤(‏ 




















رلک (التید ممم ۳۳۷ 
فخ 








ابن عَدِيُء وهو جَدِيرٌ بالانکار؛ فإلّه متروكٌ, وقد وم في رفع هذا 
الحدیيٰ؛٭۶. 

وروي عن أبي مَعْشَرٍ من قول محمّد بن گفب» وهو أشبّهُ؛ قاله 
البيهقة 9 , 

وقد روى ابنُ النَبَارٍ في «كتابو»» وأبو طاهر بن أبي الصَّفْرٍ في 
١مَشْيَحَتِوا‏ خبرًا منكرًا؛ مين حدیثِ أحمدّ بن عليٌ بن خَلَفِ حدّثنا 
موسى بن إبراهيمَ الأنصاري» حدّثنا أبو معاویة الضَّرِيرٌ عن هشام بن 
عُرو عن أبيه» عن عائشة وَنًا؛ قالت: قلتٌ: يا رسول اللو» ما معنى 
رمضات؟ فقال رسول الله اة : ج حُمَيْرَاه لا تَقُولي: رَمَضَانُ؛ 9 8 
مِنْ أَسْمَاءٍ اش وَلَكِنْ فولي: د شهر رَمَضَانَ؛ يعني: : رِمَضَانُ أَرْمَضَ فیه 
لوب عبایی فَقَقَرَها) قالث عائشةٌ: غقْلَا: شَوَالُ يا رسول الله ؟ فقال: 
(شَالَتْ لَهُمْ دوم فدَعبث)0". 

وهو خبرٌ منكرٌ أيضًا© . 

وقد أعلّ البخاري الأحاديتٌ الواردةً في الباب موقوفةً ومرفوعة؛ 
حيثٌ ترجمَء فقال: «بابٌ: هل يقالُ: رمضانء أو شهرٌ رمضاد؟ ومن 
رأى کله واسکا»(*. 

وساق أحاديتٌ في ذلك» منها: (مَنْ صَامَّ رَمَضَانَ إِيمَانًا وَاحْتِسَابًاء 

عفر له مَا تَقدَمَ ین ۳ ونحرٌ ذلك. 


وقد ترجَم النَّسَائِيُ في «سنیه» نحو ذلك» فقال: «بابٌ الرْخصةَ في 


.)۵۰۲/۱( «تقسیر ابن کثیز»‎ )١( 

(۷) ينظر: «السئن الکبری» للييهقي (۲۰۱/4). 

۳ آخرجه آبو طاهر بن أبي الصفر في «مشيخته» (ص۱۲). 

(8) ینظر: «اللآلئ المصنوعةء فی الأحاديث الموضوعة» (۲/ ۸۳). 

۔)۲٦/۳(‎ )۱۹۰۱( «صحيح البخاري: (۲۰/۳). (5) آخرجه البخاري‎ )٥( 


نی 


























۳۳۳۹ انتا تمہ اٹہ 








أن يُقالَ لشهر رمضا: رمضاتُ0© 
ثم ور حدیت آبي بَکرة مرفوا : ي ول أَحَدْكُمْ: صمت 


ووو کو 


رَمَضَانَء ولا مه کله)۲۱ وغیره. 
والاحادیث التي فیها ِكْرُ رمضانً مجرّدًا تلم الوئِينَء لك الغرضن 
سل بحدیثٍ واحدٍ. 
وقد گرة بعص الب ن يُجِمَعَ رمضان؛ ِذْ يُجِمَعُ في العربة على 
وزن جمع المؤنّثِ السالم» وعلی آوزان جموع التكسير؛ فِیْقَال: 
رمَضَاناثٌ ورماضین: وازیضاه وَأَرْمِضَاءٌ. .. إلى آخره. 
فوته ای رل فد فان هُدّى کاب ريش نو الهدَئ 
لان : 
نز القرآنْ في رَمَضادٌ بلا خلافب؛ وإنّما اختَلَفوا ذ سا 
بالآية؛ هل هو نله إلى السماء الدُنْياء أو نزول على النی گل او 
درل بمكّة؟ : 
القولٌ الأول : جاء عن ابن عباس والشغبی وغيرهما؛ قال 
ابن عبّاسٍ: نزن القرآنُ که جْمْلةَ واحدة في ليلةٍ القَدْرٍ في رمضائً إلى 
السماء الدنیا» فکان اللهُ ذا آراد أن یُحیت في الارض شيئًا أنژّل منه» 


Mz 
۰ حتی جمعه‎ 

وروي هذا بألفاظ مختلفة؛ رواه عنه سعید بن بير وکین 
رو لگ 


وهو الأشهرٌ من أفوالِ المفسّرين. 


(1) «سئن النسائي» (4/ 0180 (؟) أخرجه النسائي (۲۱۰۹) (۱۳۰/4). 
(۳) «تفسير الطبري؟ (۱۹۰/۲). 
)٤(‏ ينظر: «تفسير الطبري» (۳/ 500006 
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والقول الثاني : رُوِيَ عن الشَّعْبِيَ أيضًا وابن إسحاق في «السیرَوه 
وغيرهما؛ والأوَّلُ أصح عن الشَّحْبيّ. 

روى ابن جریر» عن داوف عن الشَّعْبِيٌ؛ قال: ابلَكَنا أن القرآنّ 
نل جملً واحدةً إلى السماء الدنیا»(. 

وفي قوله تعال: دی لکا ریت ین هدک وَالْمرْفَانْ» 
إشارةٌ إلى نزوله إلى السماء لذا فیها» وهذا محتمل أن يكوث القرآن 
نز مجمّلا إلى السماء الدنیا في لبلة القدو؛ ونرَّلَ أوّلَ ما نرَلَ فیها 
آیضّا؛ فهدايةٌ الناس وانتفاعُهم ببیّنائِوء وكوثهُ فيصلا وفزقائا للحق 
الملتبس في عقولهم عن الباطلء لا یکون إلا مع نزوله على الي #6 
في الارض. 

ويؤيّدُ هذا قولّه تعالى : تا رن رگ لا گا منیب 
[الدخان: ۳ فالإنذارٌ المذكورٌ في الآية: ما وعد بكونه نذيرًا للناس عند 
نزوله؛ كما في قوله تعالی: «رَمكًا طا إن کا کیزن الأنبياء: 
٤ء‏ فيحمَلٌ على القولٍ الثاني» وإمّا إخبارٌ بأئرِہ في الناسٍ عند نزوله؛ 
فَيُحمَلُ على القولِ الأوَّلٍ. 

ولا يختلِفٌ القولٌ الثاني عن القولِ الأَوَلٍ؛ إذا قيلَ بان الله أنرَلَهُ 
في ليلة القدر جملةً واحدةء ثم نله فيها على نيه 86 : 

فمّن قال بنزولٍ القرآنٍ إلى الارض في ليلةٍ القدر لا يتفي قول مَن 
قال: إلّه رل جُمْلةً إلى السماء الدُنياء ولكنّه بت معنّى زائدًا بعد 
الانزال مجمّلا. 

ومن قال: إن المقصود إنزالَهُ جملةً في ليلة القدر» يسكت ولا يتفي 
نزولَةُ إلى الارض في ليلةٍ القدرِ؛ وهذا الذي يَظِهَرٌ ِن الأقوالِ المرويّة 


)١(‏ «تفسیر الطبري» (۱۹۱/۳)۔ 
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اد 








عن ابن عبّاس في هذا الباب» مما رواہُ ابنُ جَرِير والنسائيٰ والبیهقی 
والحاکم والطبرانيٰ. 

والقرآنُ في ال المحفوظ قبل نزوله : چ مر اڈ ٹیڈ 69 و و 
خر [البروج: ۰۱- ۰۲۲۲ وقد أَنرَّلَه الله إلى السماء الڈُنیا جملةً كما 


ا القر آن : 

وَاخْتَلَمُوا ذ في «القرآن»؛ هل هو مشتقٌ أو لا؟: 

وقيل: هو ك لکلایه يجري مَجُری الأعلام في آسماء غيره. 

قال الشافعيئ: «القُرَانُ اسمٌّء ولیس بو ولم بُحَذْ من كَرَأتُ 
ولكنّه اسم لكتاب الله تعالی» مثل التَّوْراةٍ والانجیل»؛ رواهٌ البيهقيٌ عنه 
كما في «المناقب». 

وقيل: إِنّه مشتقٌء واختلت في اشتقاقه؛ فقيل: مأخودٌ مِن قَرَنْتُ 
الشيء بالشيء: إذا ضمَمْتَ أحدّهما إلى الاخر؛ فسْمَي به؛ لاقترانٍ 
السُوَّرٍ والآياتِ والحروفی؛ ولذا یال للجمع بين رین : إقرانء ويُقال 
للجمع ین الحج والعْفرة: قران . 

والقرآنُ هدّى للناس يَهْديهم ریم وهو بِيّناتٌ من الهُدَى 
والفُرْقانِ يَفْصِلُ الحلال عن الکرّام» ويبيتُهُ ويَدْعو إليه؛ كل بقذره 
وقیمته؛ فمنه الحلالُ ومنه الحرام» والحرامُ منه الكبيرةٌ ومنه الفنغيرة؛ 
والحلال منه الماکوڈ ومنه المشروبُء ومنه المرکوبٍ ومنه الملبوسُ 

وبیّن ال فيه الحدودً وتفاصیلها وأحوالّهاء وأحوالَ فاعلیها في 
النیا وال خرة. 

ول تحال تتن كي من ابر بت : 

مَنْ كان حاضِرًا رمضان ولیس هو من آهل الأعذارِء فيجبٌ عليه 
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صومُةُ؛ وهذا هو الظاهرٌ ین الآيةء وفي حديثٍ سلمة بن الأكوّع في ان 
الصیامٌ كان أوَّلَ آمرو على التخيير؛ مَنْ شاء صام رمضان» ومّن شاء 
آفظره وأظت ثم أوجَبَهُ ال بهذه الآية؛ فالمقصودٌ من شهود الشهر هو 
طلوعٌ هلاله على المکلّف بلا عُذْرِ. 

السفرٌ بعد رؤية هلال رمضانَ: 

وروي عن بعض السَّلَفٍِ: أنَّ المراد به: مَنْ رأى الهلال مقيمّاء 
وجب عليه الصوم ولا يُعدَّرُ بسمّره بعد ذلك للشهر کل وین باب أولى 
2 وو صائمًاء نم آراة السفر نهارًا: أنه لا يُفْطِرُ؛ٍ رُوِيَ هذا عن 
علي بن أ بي طالب؛ رواة ابِنْ أبي تا عن غبيدة ٤‏ الما عَنْ علي؛ 
ال : مَن ۳۳ رَمَضَان وَهُوَ میم ثُمّ سَائْرَ بَعْدُ لَرِمَهُ الصّوْمُ؛ لان الله 
تَعَالَى وَقُول تی که ین کت 

وروي عن عَبیدةً ةَ السّلْمانِيَ؛ رواهُ ابن جَرير» عن محمد عن عبیدةً 
- في الرَّجُلٍ یدرگه رمضان» او ۔ قال: «إذا شهدتٌ ت وله قصّمْ 
آخِرَهُ؛ آلا تراه یقول: ومن کہد منک ابر م719 . 

روى عبد الررّاقٍ في «المصّی»؛ ین حديث ابن سِيرِينَ» عن عَبيدةً 
السَّلْمانيٌ؛ أنّه قال: «مَنْ سَاقَرَ في رَمَضَانَء وَكَدْ گان صَامَ وَل مُقِيمَاء 
فَلْيَصُعْ مره ألا تَسْمَعٌ اَن لل بشول. ومن کہد يدك ابر 
827یس 

وروی هذا عن غير واحلٍ ِن الصحابةٍ باسائیڈ لا تخلو من عِلَوٍ؛ 
روي عن ابن غبّاس ؛ وجاء عنه خلاقة؛ وهو أصحٌ . 

وما جاء عن عائشة لا يُفِيدٌ الأمرّ بالصوم لمّن رأى الهلال مقيمًا 


(۱) «تفسیر اين آيي حاتم» (۳۱۲۳/۱). (۲) #تفسیر الطيري» .)۱٩۳/۳(‏ 
(۳) آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (۷۵۹) :)۲٦۹/٤(‏ 





























(۲۲۳۰ 
أن یصومٌ في المّفَر؛ وإنّما هو فيمّن شهة الهلال: الا ا وا مان 
على الالزام؛ فروى ابنُ جريرء عن نم بريد عن در قالث: «أتيتُ 
عائشة في رَمَضانً» فالث: :من این ا چئت؟ قلتُ: من عندٍ أخي خی 
قالث: ما شأئه؟ قالث: ودَّغْنَه رید یرتحل قالثث: فَأفْرئِيهِ السام 
ومُرِيه فليقِمٌ» » فلو أدركني رمضانُ وأنا ببعض اللریق این له( 

وهذا ظاهرٌ فى قولها: «لَأَكَمْتٌ لَها؛ لأنّها تكرّهُ أن يرتكبٌ الإنساثُ 
سببًا یُوجب فظره وقد طلَعَ عليه الهلال حاضرًا ‏ 

ولعلها تریڈ دَفُمَ ع التساهل في صیام رمضانَء والتخائُل عن ساعاه 
ولیالیه الفاضلة بسَمَرٍ مُبّاج أو طاعة مرجوحق ولا خلاف عند المّلَفب: 
أن الإقامةً في رمضان للصوم والعبادة آفضل من السَمَرٍ المباج ولو صام 
فيه الإنسانٌ؛ لأنّه ولو صا ينشغل وبَعچژُ عن بقيّةَ الطاعاتِ؛ فكيف بن 
يُسافِرٌ ویفطر؟! 

والمسافِرٌ له الترخُصٌ بالفطر عند عامَّةٍ السَّلَفِ وأنَّ الصیامٌ لا 
يجب عليه إذا دحل عليه رمضان وهو حاضِرٌ؛ رو هذا عن ابن المسيّب 
والحسن والحْ والحگم وحمًاو۔ ۱ ۱ 

فالمرادُ بالشهودٍ هنا: شهودةٌ وحضورٌ هلاله مع التكليف بلا عذرٍ» 
وجب على شاهِده صَيامُةُ. 

وقد قال آبو حنيفةً وأصحابهٌ: من شَهِدَ رمضانٌ وهو صحيحٌ عاقل 
بالغ» » فعليه صومّف فن جُنّ بعد دخوله عليه وهو بالصفة التي وصَفناء 4 
آفاق بعد انقضائه» مه قضاء ما كان فيه من آیّام الشهر مغلوبًا على 
عقله؛ لاله كان ممن شِهِدَهُ وهو ممّن عليه قُرِضَ . 


.)۱۹۵/۳( «تفسیر الطبري»‎ )١( 
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قالوا: وله من شَهِدَ رمضان وهو مکلّ؛ کمن به جنون حتی بَقيَ 
من الشهر یوم قالوا: يجب عليه قضاؤہ. 

قالوا: ومن خرج الشھر وهو مجنونْ من أرَلهِ إلى ری نم أفاق: 
لا يجبُ عليه شي؛؛ لاه لم یله 

فتن كاة ین امل اتکليفب قبل رات ثم جنَّ في رمضانٌ 
وأفاق بعدَّهُء يجب عليه القضاء بکل حال؛ وهذا الذي عليه قُتيا اس 
وقد حكاة ابن جرير إجماعًا”" . 

فالتكليفٌ لا يرتبظ بشهودٍ شيء من الشهر؛ أَوَلَهُ أو آجره؛ فالآيةٌ 
00 الخطابِ بالتکلیف أداءً لا قضا٤ء‏ والآيةٌ ناسخةٌ للتخييرٍ الذي كان 

مر الصوع قبل ذلك» لا أنّها مشرّعةٌ تشريعًا ابتدائيًا بلا علم ساب 

فالصحابةٌ يَعلْمِونَ تشريعٌ الصوم وحالَة» والخطابٰ إِنَّما هو بالإلزام به 
لمَنْ شَهِدَهُ ورخص لأهل العذر بفظره. 

صومٌ المریض : 

وقوله: رت ان ريشا آز عل سَمَرٍ َة ین أجار مره : 

والمرض الذي يعجر معه الإنسان عن الصو أو يسن عليه مشفّةٌ 
یی أو تُرچئ عنه الشفاء» فضلا عن المرض الذي بخاف معه على نفیه؛ 
فكل ذلك يجورٌ للانسان أن يُفْطِرَ أجل ولا حلاف عند السلف في ذلك . 

حدود المرض المجيز للفطر : 

الما حتفن في سم المرض وريه فِهِ الذي يُوجبٌ الفِظرٌ؛ قال 
الحسّنٌ والنّحَعيُ: «إذا لم يُستطع المریض أن یصلي قائمّاء آفظر»۲۳. 

وقد قيّده أحمد بعدم الاستطاعة فقيل له: مثل الحمى؟ قال: وأي 


)١(‏ ينظر: اتفسیر الطبري» (۱۹۸/۳ ۔ ۱۹۹)۔ 
(؟) اتفسير آلطبري» (۲۰۲/۳) 





























[YY‏ ۱ وک کرت 
افلا 
مرض أشد من الحمی؟! قال تعالى : تس كرت منک ہیس أو عل سر4 


[البقرة: “11۸٤‏ . 
روى الربيعٌ » عن الشافمي : دا كل مرض كان الأغلبٌ من أمرٍ 
صاحیو بالصوم الزيادة في عله زيادةً غير مُحتمله۳. 








ومرادة: المرض الذي يُصيبٌ عموم ب بیو فیْمجرة عن القيام؛ 
ولا بدل في هذا مرضي القَدَم اللازمٌ الذي لا يُؤذي بقيّةَ البدن؛ من 
کسر أو بتر دائم دم يستطيعٌ معه الانسان الصومَ؛ فهذا مرضل ن للدم لا 
مرض نّ للبدّن یر في الجسم أذاةُ. 

حكم صوم المسافر : ۱ 

وعاّةٌ السلف - وهو قول الأئمَّةٍ الأربعة -: أن مَن صام وهو 
مسافن انعفد صيامة . 

وروي عن بعض السلف: عم م جوازٍ الصیام في السفر وعدم 
انعقاده؛ وهذا یخالٹ ظاهرٌ القرآن والسنّة. 





وخالّف في هذا قِلَّةٌ من الصحابق وفي صِحَتِهِ وصراحيَِهِ عن 

ومن غلّبٌ على لته الأذى وشدةٌ المشمّق كُرة أو عَرمٌ عليه 
الصومٌ؛ قال آبو سعيدٍ مَوّلى المَهْري: «قَدِمْتُ ین العمرة ومعي صَحَْبٌ 
لي» فرلا عند أبي رر علیه رضوانٌ الله تعالی بأرضه» تام 
مُفورین إلا صاحبًا لناء فجاء أبو هريرةً ‏ عليه رضوانْ اللو تعالى - 
نصفي الٹھارِ ورأى صاحِبّتا یلتیس بَرْدَ ال فقال: ما بال ساجک 

: إنه صائم فقال آبو هريرةً - عليه رضوان الله تعالی -: «أمَا يَعْلمْ 
۳ رخصةٌ ین الله ؟! لو مات» ما صَلَيْتُ عليه . 


(۱) مسائل صالح (٢۲۷)ء‏ وسائل آبي داود (۱۳۷). 

.)۲۰۲/۳( انفسبر الطبري»‎ )٢( 

() آخرجه البرصيري في «إتحاف الخیرة» (۲۳۲۲) (۰)۱۱4/۳ وابن حجر في «المطالب 
العالیه (۱۰۳۸) (٦/۸۸)۔‏ 
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وهو صح عنه. 

. ولا وح منه ووب الفظر؛ لأنّ ابا هريرة قاله في حي من فكَلٌ 

قال ابن المُذرٍ - عليه رحمة الله -: «ورُوي هذا عن عبدٍ الله بن 
عم أنه قال: «مَنْ صام في السَّفَرِه قضَاء وژوي نحوهُ عن عبدٍ اللو بن 
عباس » وروي عن عبدٍ الرحمن بن عوفي» عليه رضوانُ الله تعالى أنه 
قال: «الصَّوْمٌ في السَّمّرٍ کالفظر في الحَضَّراء وروي هذا عن سعيدٍ بن 
جير وابن شِهَابٍ الزّهْريّ وغيرهما»”" . 

ومع غير واحدٍ من الظاهريّة من الصوم في السفر. 

واختلّف الأتمّةُ الأربعةٌ في التفاضل ب بِينَ الصوم والقظر في السفر 
على ثلاث أقوال: 

١‏ - ذَهَبَ جمهورٌ العلمای وهو قول أبي حنيفةً ومالكِ والشافعيٌ: 
إلى أنه یجوژ ارگ بالفطر في السفرء إلا أن الصوم افضل. ٠‏ 

۲ - وذقب أحمدٌ في المشهور عنه: إلى اد الرّخْصةً للصائم أن 
يُفطرٌ في السفر إلا أنَّ الفطرٌ أفضلٌ؛ وهذا مرو عن عبد اللو بن عمر؛ 
فقد روى نافعٌ؛ عن عبد اللو بن عمر؛ أنه قال: «إنّي أ گ أن أفطر في 
السفرء وألا أصوم»”" . 

۳ - ور عن أحمدّ روايةٌ آخری» وهو قول عمرٌ بن عبدٍ العزیزِ؛ 
وقال به این المنذر: أنَّ الأمرّ مبنئٌ على السَّعَةٍ والمُذرة؛ فإن استطاع 
الإنساثُ أن یصوع بلا مشقَّةَه كان الصيامٌ أفضَلَء وإِنْ کان تم مشمّةٌ 
(۱) ينظر: «الإشراف على مذاهب العلماء» لابن المنذر (۳/ .)١437‏ 


(؟) أخرجه مالك في «الموطأ» (عبد الباقي) (۲۵) (۰)۷۹0/۱ والبيهقي في «السئن 
الكيرئ» )٦١٤/٤(‏ (رقم ۰6۸۱۷۲۱ 




















فالفطرٌ أفضل» والرخصةٌ له في الحالین بالصوم أو الفطر ما لم بوذ نف 
بالصوم . ۱ 

ومذا أقرّبُ الأقوال» وبه تجتمعٌ النصوص؛ وعلیه تُحمَلُ أحوالڈ 
الصحابة والتابعينَ» وتََاينهُمْ ذ في الو في اسف 

وقد جاءتٍ الروایاث عن رسولٍ الله ية متباينة بالنهي والاقرار؛ 
بالنهي عن الصيام في السفر» وبإقرارٍ الصحابة على صَزیهم وفظرهم؛ 
فقد روی مسَلِمٌء عن آبي سعيدٍ الحُدْريٌ؛ قال: هعَرّوْنَا سول اللہ يل 
Eo‏ مَنْ أمْطرَء كَلَمْ یب 

لايم عَلَى المُفْطرِء ولا المُفْطِرٌ عَلَى الصا . 

وأضعف هذه الأقوالِ: القول بعدم 5 الصوم في السفر؛ وا 
محرّمٌ کل حال؛ فال قد رخص لهذه الا بالفِظرِء والرخصةٌ لا تَلَرَمُ 
صاحبها؛ وقد روى أحمدٌ وابنُ خُرَيْمةَ في «صحیحه»؛ ین حديثِ 








عَمَارةٌ عن نافع عن عبد الله بن عم عن رسول الله و آنه قال: 
(إنَّ الله بحب آن توتی رُحَصُهُ کَمَا یکره آن نوی یہ 

ورُویَ عن حمزاً بن عمرو الْأَسْلَّمِيٌ؛ أله قال: يا رسول اش أَجدٌ 
بي رَه على الصيام ذ في السفرء فهل على جنَاخ؟ فقال رسول اللہ وله : 
(هي رُخْصَّةٌ ین اش ۴ قَمَنْ أَخَدَ بها فَحَسَنٌ» وَمَنْ أَحَِ 8 يضوم قلا 
جنا اع علي . 

هوله. رید اه يڪم اشن ولا يد بم التتر» : 

جعَل اله الصیام يرا في أصل تشرییه» فكان مستعَبًا ثلاث أيام 
)١(‏ آخرجه مسلم )۱۱۱١(‏ (۷۸۱/۲)۔ 


(۲) . آخرجه أحمد )٤۰۸٥٦(‏ (۱۰۸/۲)ء وابن خزيمة في (صحیحه» (۲۰۱۲۷). 
(۲) آخرجه مسلم (۱۱۲۱) (6۷۹۰/۲. 




















١ ہی۔ سڪ‎ EE 
[Yo] سل الايد م)‎ 


مِن كل شهر مفرّقة لا متتابعةٌ» وفرضّا على قول؛ وذلك ترويضًا للفس 
وتعويدًا لها. 

ثمّ شرع الله الصیاع لرمَضَانَ اختیازا» نم جِعَلَهُ ال فرضاء یصام 
شهرًا واحدًا في السَّنَوٍّء وهو الشهرٌ التاسمٌ من السَّنةٍ القمریّف» وجعل 
لأهل الأعذار الفظر رُخصةء بل ریما وجب إذا كان بَُخشی معه على 
تیه الهلا 

والإرادةٌ في الاية هي إرادةٌ التشريع» وهو معنى التيسيرٍ في 
الشكمء وهذا أيضًا معنى التوسط في قوله: ول جعلتگم اه وسا 
[البقرة: ٩۲۱6۳‏ يعني : : عَدْلَاء والعدل هو إنصاف المكلَّفِينَ وأهل الحقٌّ بما 
يَعَمَلُونٌ ويستحِقُون» وَالوَسَطيَّةُ شريعةٌ ٹابنڈء لا کم بخ عنه؛ فال 
یقول: لتك [اليقرة: 4۱:۲ فا جِعَل وأراة وقضى الأمر؛ فكل 
أمرِو ونهيه وسَط وَيُسْرٌ ورحمةٌ والخروجٌ عنه طلم وتشْدّدٌ وتفريظ 
وافراط . 

وین يُسْرٍ الل وعدله: الترخيصش لأهلِ الأعذارٍ ‏ کالمسافر 
والمريض» والحاملِ والمرضع؛ والشيخ الكبيرٍ وشبههم - بالفظر. 

روى ابنُ جرير» وابنُ أبي ا عَنْ علي پر بن و طلْحةٌ» عن 
ابن عَبّاسِ؛ في ؤله: ريد اه یم اش ولا بيد یم الت ؛ 
قَالَ: لس الإمْطارٌ في المَقَرا*'۔ 

وروي عن عمرّ بن عبدٍ العزیز والضَّحَاك نحو 

وئه ريلا ال كبا له عل ما هدک 





ی 


ہرمک وه 


رل 


(۱) «تفسير الطبري» (۰)۲۱۸/۳ و«تفسير ابن آيي حاتمه (۳۱۳/۱). 
(۲) «تفسير ابن آيي حاتمہ (۳۱۳/۱). 





























Le] 
آي: إِنَّ الله يريد من عباده إكمال العِدَّةٍ بالأداء لمَن استطاع الأداءء‎ 

أو بقضاء یم ایا كان معذورّاء أو بالاطعام بدلا عن الصیام لمن 
عجر وعجزة ائم کالشیخ الكبير. 

فالعِدّةٌ هي عِلَهُ رمضانً؛ قاله الربيع. 

التکبیر لیلةً العیل : 

وفي الآبة: دليلٌ على مشروعيّة التكبير لیلةً العيدِء ويبدأ ِن بعد 
غروب الشمس ین آخِرٍ يوم من رمضانء حتى دخول الامام لصلاؤ العید 
وشروچه في خظبيه؛ تعظيمًا لله وشٌکرا له على اتا التْعْمة والهداية إلى 
الخیر ؛ قال ابن زيدٍ: ہکان ابن عباس يقولُ: حى على المسلمین إذا 
نظروا إلى ملال سوال أن يكبّروا الله حتى بَفُرُغوا مِنْ عبیهم؛ ؛ لأ الله 
- تعالى ذكرُهُ - یقول, لوليا اليد بدا لله عل کا هَدَسمْ14؛ 


ہیں 








رواء ابن جرير 

وصح عن ابن عمر؛ أنّه كان إذا غدا إلى المصلّی يوم المي کر 
ورقَعَ صوتّه بالتکبیر ۔ 

وروي مرفوعًا ولا يصحٌ. 

والذي عليه عمل الفقهاء في المدینة: التكبيرٌ حتى يبِلّعَ صلاءً 
العیدِ؛ روى ابن جرير» عن ابن وهب: : «قال عبدٌ الرحمن بن زيدٍ: 
والجماعةٌ عندّنا على أن عدوا بالتكبير إلى المصلی»۳*. 

وهذا الذي عليه عمل الفقهاء في البُلْدانِ؛ قال الشافعيئ: «وأَحِبُ 
أن يكير الامام لت صلاة المغرب والعشاء والصبح وبين ذلك» وغاديًا 
حتى بنتهي إلى المصلّى» . 
)١(‏ «تفسير ابن أبي حاتم» (۳۱۶/۱). (؟) «تفسير الطبري» (۲۲۲/۳). 


)۳( «تفسپر الطبري» (۲۲۲/۲). 
(8) «معرفة الستن والآثاره للييهقي (۵۱/۵). 























سی ا2 (الآية ۵ تس ١‏ 
[rv]‏ 








وجاء عن غير واحدٍ من ۱ لعف تكبيرُهم من البسجدٍ م من ليلةٍ العیدِ 
بعد المَقرِبٍ؛ جاء عن سعيدٍ بن السیّب» وعروة بن بن ال وأبي سَلَمةَ بن 
عبدِ الرحمُن» وأبي بكر بن عبدٍ الرحمنٍ: «كانوا یکبٔرون ليلةً الفِظرٍ في 
المسجدء يَجِهَرونَ بالتكبير». 

ولا يختلف الأئمّةُ الأربعة في استحباب التکیرِ؛ وما رو عن أبي حنيفة 
من عدم مشروعييهء فخطأء فمرادُهٌ عدم الجهر بالتکبیر» لا أصلٌ التكبير . 

وعن أبي حنيفةٌ روايةٌ بالجهر بالتكبير؛ اختارّها الطحاوي وغيرة. 

التكبيرٌ في عيد الفطرِ أشدٌ من الأضحی: 

وكانوا يُكبّرونَ في الفظر أشدّ ین تكبيرهم في الأضحى» وبهذه الآية 
استدل أحمد على ذلك» فإنه سثل عن التكبير في الفطر والأضحى» فقال: 
هو في الفطر أوجب لقول الله تعال: وڪيل له ڪا اله عل کا 
هدنړ ونقل ابنه عبد الله عنه قوله: ايوم الف امک ؛ لأنَّ الیْظرَ 
يعقّبُ عملا یهن كل الناس» وهو صومٌ رمضاء بخلاف الأضحى؛ فهو 
يصاحِبٌ عَمَلا شمه ه شا مع فضل تلك الأيام العشر للحاجٌ وغبرهء 
1 أنَّ شهوة الناس وإدراكَهُمْ للعمل الذي يكلف به كل قادرٍ وهو الصيامٌ 

- أظهَرٌ من أيام العشر التي لا يجبُ الحَجٌ إلا على مَنْ لم يؤدّه وعلی من 

دحل فيه والعملُ في العشرٍ مسب لا واجبٌ کصوم رمضان. 

وقد رُوِيَ من لی عبر اليغلي اي أنه قال: «كانوا في 
التکبیر في الفظر أشدَّ منهم في الأضحى» . 

وقولہ: وک ما هدنک يحمل على المعنيَيْنٍ للهداية؛ هداية 


التوفيق» ومداية الدلالة والارشاد؛ فاللَّهُ قال في أوّلِ الایة: هی 


.)۱۲۸( مسائل ابن هاني (۰)۹6/۱ ومسائل عبد الله‎ )١( 
۰6۱۱۰۷( آخرجه الدارقطني في «سننه» (۱۷۱۳) (۳۸۰/۲)) والحاکم في «المستدرك»‎ )۲( 
.۲۷۹/۳( والييهقي في «الستن الکبری»‎ 
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کاب وبتس ین آلمدی وَالْنَانُ4؛ بعني: القرآن فيما تضمّنَهُ ین 
أحكام» ومنها أحكامٌ الصیامء فالمكبُّرٌ يعظُمْ الله وِیَحمَنُهُ على تلك 
الھدایة التي دلَّه الله إليها بكتابه» ويُظمُهُ ويحمَدُهُ في ختام الشهرٍ على أنْ 
هداه هداية توفيق للصیام وإكمالٍ العِدٌوِ؛ وهذا کقول آمل الجَنِ: ند 
اه الى هسنا لھا وتا کا یی كول أن هدنا ناه [الاعرف: ۳:؛ 
فالحمدٌ والتعظيمٌ في خاتِمَةٍ الأعمالٍ یکون للهداية بتَوْعَيْها. 

نَم أنواع الشّكْر: شْكْرٌ المنیم قبل العبادة ومعّها وبعدً تمايهاء 
وعدم نقض الشکر بعد ذلك بكفر. 


عو 4 KN‏ 
8 قال تعالى : «وَإدًا سالک عباری عن لقن کريک میب دوه 


نع 6 دعا یبوا لى یوما بى هم شوت 


[البقرة: ۱۸5]- 





بعد أن ذگر الله أحكامّ الصيام للناس» عطفت عليها بالواو خطابًا خاضًا 
لب + ین باب تعظيم المُرسِلٍ للرسول» وأنَّ العمل بالأحكام السابقة له 
جزاء يتحرّاه کل عامل ؛ فأجاب الله عن السوال الذي یرد في ذفن العامِلِينَ؛ 
وان الله یلم على العمل عن فرب ویخصیه قليلهُ وکثيرَهء ويُجازي عليه. 

والإجابة مقايلةٌ للدعاء في الآيةِ» والدعا محمول على النوعَيْن: 

الاوّل: دعاء العبادق والمرادٌ به: الصیامٌ وما يتعلّقُ به ین أعمالٍ 
بر من قراءةٍ القرآن والصلاة» والصَّدَقةٍ وال والإجابةٌ هنا القَبُولُ 
للمَخلّص الصادق الم بالثواب العظيم عند الله سبحاتة. 

وشرظ القبُولِ والإثابة على العمل الصالح: هو العمل بأمرٍ الله كما 
آرا5 الله وذلك لقوله, طتليَسْتَحِِبُا لى والاستجابةٌ لله طاعنه؛ بامتثالِ 
































اہ اک یہ 3 
ال رانید حدم )۲۲۹ 








آوامره. واجتناب نواهیه؛ قاله مجاهدٌ والربيعٌ» وابنْ جرج وابن 
المبا رو . 

ی الثاني : دعاء المسألةء وهو الذي تُخْتَم به الأعمال غالبًا بلب 
القَبُولٍ والاستغفارِ من اللَفْص» وما یسب العبادً ویصاجبُھا ین دعاء له 
بطلب العَوْنِ والتسدید دحل في هذا النوع. 

وقد جعَلْ الله السؤال في الایة ی الدعای فقال: ر 
عکاریکه ثم ال دعر اللي . 

استحبابٌ الاعاء عند ختام الأعمالٍ : 

وقد أخلّ بعض الأئمة من الآيةِ استحباب الدُعاءِ عند ختام العمل 
الصالح» وخاصَةً الصیامٌء وهذا یوَیده الأحاديتٌ الواردةٌ في الباب ب في 
دعاء الصائم عند فظره» وهي - مع ضَعْفِها - يقترن بعضّها ببعض؛ فيد 
بعضُها بعضّاء والأصولٌ دال على استحباب الدعاء بِالقَبُولٍ عَقِبَ العمل 
سوا؛ وذلك لأنّ الأصل في الدعاء ءالب لقوله تعالى: وی رگ 
تیا یه [الأعراف: ٥٤]ء‏ ولقوله في الآية: إن َرِيب» قرینةً على 
استحباب دعاء السّرّء فالسرٌ والعلَّنُ عند الله سوا والاسرار أقربٌ إلى 
الإخلاص؛ فال يحب دعاء الکَفَاء؛ لاه لا يُناجِيهِ منفردًا ال من هو 


دا سالک 


موقِن بقُربه. 

لدع العام والدعاء بعد العباداتِ مستحب؟ شرَعَہ الله في كثير ین 
العباداتِ؛ کالصلاة - وكذلك الصیامُ هنا ۔ والحجٌ؛ كما في قوله: إا 
ٹر کم أأڪروا أ [البقرة: ۲۰۰ 

وفي الایة: دلیل على أنَّ إجابة الله للداعي العابدٍ المع أقربُ من 
العاصي المخالف؛ ولذا قال «لستَچِبُا لي»؛ أي: نإنِ استجابوا 


.)۳۱۵/۱( لضسیر الطبري» (۰)۲۲/۳ واتفسیر ابن آيي حاتم»‎ )١( 
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7 
بالطاعق آجبثهم وكلّما كان الإنسانُ لله أقِرّبّء كان أَخْرَى بإجابةٍ 
الدعاء . 

وحمل بعضٌ السلف فوته تعال: كيبا لى على الدّعاء؛ 
أي : فليَدُعوني؛ قاله تشن بن مالك . 

وإجابةٌ الله لعبدو كما يراه الله صالحًا لعبیو في عاجله وتجلد. لا 
كما يراه العبدٌ؛ فالله لا عَجْلُ للناس الشرّ لو سألوه إيّاه: وأو مل 
نه لاس ال تلم پالکٹر یی ام ا 4 [یونس: 4۲۱۱ فكيف 
لو سل الانسانٌ خيرًا وهو یؤول إلى شر؟! 

فاللة يَعْلَمُ ما لا يعلمُهُ العبكٌ. فقد يُحجَبُ الإنسان اجاباً شيء بعینه 
يُريدهُ لأنّه لا يدري حال معةء فِيعوّضَة الله بلطفه ورحمیه بغيره» وأمًا 
الاستجابةٌ عند توافر شروطهاء فهي قطعيّةٌ بهذا المعنى» ولیسث قطعيَةً 
بالإجابة ہما بريد العبڈ بعينه؛ وذلك بب قول تعالى: تیگ کا بر 
له إن س [الأنعام: ١4]؟‏ فقيِّدَ الکشت بمشيكيه التي تكونُ فرق مشيئة 
العبدء ومشيئئهُ سبحانه تنيع عم وجکمة. 





وروي من غير وجه: أنَّ سببّ نزول قويه. وا سالک عبایی 
ی کا َر ان ساتلا سال النبع ي فقال: يا محمد أقريبٌ 
رينا فا َء آم بعیڈ فتنادِيَة؟ فانرّلَ الله چا سالک عاد ع قلي 
کرک أِيثُ»؛ الآية؛ أخرجَةُ ابنُ جرير الطّبَريُ؛؟ من حديثِ جریر» 
عن عل الشچشتانيء عن الب بن موه عن آيه» عن لن 
روف 1 
به ۰ 


ا o‏ ۳ 77-7021 
وروي من مُرْسَلٍ الحسّن وعطاء؛ وهي ضعيفة. 


(۱). ینظر: «تفسیر ابن آبي حاتم» (۳۱۰/۱). 
(؟) «تفسیر الطبري» (۲۲۲/۳ - ۰6۲۲۳ واتفسیر اين آيي حاتم» (۳۱6/۱). 























الب ید دم 





مشروعيّةٌ دعاء الصائم عند فطرو: 

وأخدٌ بعضُهم من هذه الآبةِ: مشروعيّةٌ الدعاء عند الفظر؛ لأنَّ الله 
تعالى ذگرَ الدعاء بعد گر أحكام الصيام والفظر» والدعاء عند الفظرٍ 
مستفيضٌ مشتهرٌ في عمل السلفٍء وقد جاءث فيه أحاديثٌ مرفوعةٌ لا 
يخلو أكثرّها من ضَعْفٍ. 

روی الظیرانی ؛ من حدیث داود بن الربرفانٍ عن شخب عن 
ثابتٍ» عن أنْسٍ بن ماللك؛ 71 النبی ی کان یقول: له »لك صمت 
وَعَلَى رِرْقِك أَفْطَرْبٌ)» وداوڈ متروكُ الحدیت. 

ورواة الطبرانيٌ وَالدَّارَفُظْنيُ ؛ من حدیثِ عبدٍ الملك ب بن هارون بن 
عنترق عن أبيه» عن جلّه» عن عبدٍ الله بنِ عبّاس؛ قال: كان ال 
إذا آفظ قال: (الیْم . لک صُمْنَاء وَعَلَى رزفگ ٠‏ نوتاه ء تتقبّل ينا نک 
انت میم القلیغ). 

وعبدٌ الملكٍ بن هارون بن عنترةً منكُرٌ الحديث. 

وجاء عند أبي داودٌ في «المراسيل»» واالسنن!۰ ورواةٌ البيهقيٌ 
أيضًا؛ ین حديثٍ حُصَيْنٍء عن ماو بن زر وهو من التابعين» 


00 2 


مُرسَلّاء عن رسول الله + وهو مرسلٌ صحبحخ 
وأمكل شيء: ما روا أبو داودٌ في «السنن»؛ من حدیث الحُسَيْنٍ بن 
واقد» عن مروانْ بن سالم المتفّع» عن عبدٍ الله بن عمرّء مرفوعًا : (ذَمَبَ 


(۱) آخرجه الطبراني في «المعجم الاوسطه (045/) (۰)۲۹۸/۷ وفالمعجم الصغيرة 
(1D)‏ (۱۳۳/۲). 

٠ )5(‏ آخرجه الطبراني في «المعجم الکبیر» (۱۲۷۲۰) (۱40/۱۲) والدارفطني في «سننه» 
(۲۲۰۸۸) (۱8۱/۳). 

(؟) آخرجه آبو داود في المراسیل (44) (ص۰)۱۲4 وهالسنن» (۲۳۰۸) (۰)۳۰۹/۲ 
والبيهقي في «السنن الکبری» (۲۳۹/4). 
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الظّمَأء وَابتّتِ الْزوقء وت لاجر إن شاء اف . 
وصح عن الربيع بن تيم وهو تابعیٌ - كما رواءٌ ابنُ قُضَيْلٍ في 
کتابه «الدعاء» _: أله كان يَدْعُو عند د فظرو" . 
میں عو # 


46 درس اہی 2 ند هب جج 
یل ولا یشک وار كفو ف امسج تاک حَدُودُ الو ملا فوم 
کتک پیٹ اوه َيف لتاس لَمَلَهُمْ كفو [البقرة: [AY‏ 


7 في وظء الرَّوْجةٍ: الحل. والبراءةٌ الأصليّةٌ ليست مُکُمًا 
شرعیّا تنص على آنواجه لاله بل هي البقاء على عدم التكلي الذي 
كان النامنٌ عليه قبل ورود الشرع. 1 

الأحوال الني تنص على حل المباحاتِ فيها: 

الوحن لا يتعرّضٌ للنصٌ على إباحة أعیانِ المباحات؛ لاد هذا هو 
الاصل إ پافرسی اس رس في رسن سم وذلك کفوله 
تعالی: ولس مِم جح أن نوا لا من رکه [البقرة: 
۸ عند ظنْ بعض الناس تحريم م التّجارة مع الحج. 

وص الشريعةٌ على إباحة المباحاتِ في موضع ثانِء وهو: في موضع 

حصر المحرّماتٍ أو الواجباتِ؛ كما في هذه الاية: : یل تسم بل 


(۱) . أخرجه ابو داود (لاهلاا) (٢/٣۳۰)۔‏ 
(؟) «الدعاء* لمحمد بن فضیل الضبي (3۷) (ص‌۲۳۸): 


























تل ات (الآیة ۱۸۷) ۶۳ ۲۲٢٢‏ 


iS 
الا ارت إل نایک لحصر الالزام بالإمساك في النهار وإخراج‎ 
[Yé : الیل منه؛ وکذلك في قوله تعالى: وی لک و م6 [النساء‎ 
. بعد أن ذكرٌ الله النساء المحرّمات» أخرّج منهنْ غيرَهُنٌ ونصٌ على جهن‎ 

وعادةً ما يأتي بعد فرض ب الحکم بیان حدوده وضوابطه ومنهياتف 
فبعدٌ أن ذگرَ فرضٌ الصیام جره واه الأعذارٍ فيف ذكرٌ ما بل 
ويحرم نفله؛ ضبطًا لحدوده. وإحكامًا لتشریعوء فلا يتسلّلٌ الاجتهاد في 
الخخم حتی شید والنص يقطمٌ الاجتهادٌ؛ فلا اجتهادٌ مع النص . 

وکلما جاءتِ الضوابظ والشروظ للحم أَکتر 7 في الکتاب 
والْتّ» کل على أهميِّيه على غیره؛ لاد الضوابظ والأوامرَ والشروظ 
والأركان وَالمُبْطلاتٍ الواردة في الحُكُم المنلِ: تذل على الاهتمام 
والاحتراز من دخول غیره فیه» فيشتبة» فتضخُف صِفتّهُ وهیئثڈء وذلك 
کالمالِ؛ كلّما وضغت جرژا علیوء د غا عندك. 





الحكمةٌ من نسخ تحريم جماع الصائم ليلا 

وهذه الد اة لنهي الصائم عن الچماع ليلة الصيام؛ وكان 
ذلك أولَ الأمرء فس ذلك على الصحابة علیهم رضوان اش والحكمةً 
الإلهيةُ في النهي غيرٌ منصوصة في النهي عن ذلك لیلةً الصيام . 

ويَحتولٌ أن یکو ذلك تربیة وتيسيرًا على النَفْسِ؛ أن یُونَی سا 
الشديدء ثم يعمل به الناسُ وقنًا يسيرّاء فتظھَرَ المشقَّةُ عليهم» ثم 
يَنسَحَهُ الله وَؿٔفِيَ الحکم على الحالِ التي آرادها الله أن تکونْ علیه» 7 
فرض الله الصیامٌ ابتداغ» ونهی عن مباشرة التمَاءِ نهارًا فقظء لكان ذلك 
أشقٌّ على النفوس مما لو فرّض اله الصيام ونهى عن المباشرة ليلا 
ونهاراء ثم أباح مباشّرة الیل تخفیفًاء فیفرضل الأشْذٌ حى تس النفوسن 
ہما دوئّه؛ وهذا من السّيّاسِةٍ الدقيقة في التشريع لو صح هذا الاحتمال. 
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روکد من اتا الحاکم للفوس الرَعيّة. عند إرادة أمرٍ لصالج ال 
وهو : شلیڈ؛ آن يُظهِرَ ما هر اوت فإذا جربو حف ويبقي 
الأَحَفء فيَظهَرٌ الشديدٌ بصورة اسر 

وفيه: قطعٌ للنفوس المريضة الّتي تتربصٌ بالأحكامء وتَصِفُها 
بالتشدید ؛ فالنفسٌ فر من الماء الدافی» ولا تشربّهُ إلا إذا ذاقث ما هو 
اشد حرارةً من فتستلڈ ما دُوئّه؛ خاصّةٌ أن فرض صیام رمضانٌ جاء بعد 
صیام يوم في السو ثم ندرج فشر صیامٌ رفانت على تیر یڈ وین 
الإطعامء ثمٌ فرَضَهُ بعییه وهذا انتقال كبيرٌء فاحتاجٌ مله إلى (ظهار قذرة 
الناس عليه لو رأوًا ما هو أشدٌ منه. 

ومِنَ العلماء من قال :إل لم يا فی الشرع هي عن المباشّرة فلا 
ولكنّ بيانَ جل المباشرة جاء هنا فا لتومّم طن وربّما نشکا لما بَقِيَ من 
شريعة الأ السابققء ققد نگ ابو ملم الأشقهانٍ أن كود هذا تنا 
لشيء تقرّرٌ في شَرْعِناء وقال : هو نسح لِمَا كان في شريعة النصارى ‏ 

والرَكَثٌ: هو حديتٌ الرّجْلِ مع المَرْأَةٍ في شان اللَلَّوَه وأطلق على 
الجمّاع أيضًا كناية . 

وأصلُ إطلاقٍ الرَّثِ عند العرب إِنّما ينصرف إلى الکلام الفاجش؛ 
قال العَجَاجُ : 
وَرَبُ د توب عو كم عن اللنًا ورف الئل 

ديرا بالق في هذه الآبة: الجِمَاغ؛ روی ابن أبي حاتم» عن 
أبي إِسحاقء عن سعيدٍ بن ُبَبْرٍ عَنِ ابن عَبّاسِء قال: 2 
الجمَاع»۳. 


)١(‏ ینظر: ادیوان الْعَجُّاج؟ (٤/٦٦٥)ء‏ و«الصحاح» (۰)۲۸۳/۱ والسان العرب» 
(۰)۱9۳/۲ واتاج العروس» (۲16/9)؛ مادة: (رفث). 
(۲) اتفسیر ابن أبي حاتم» (۳۱۵/۱). 
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وروی ابن جرير» عن بَكْرٍ بن عَبْدٍ الله المُرَنِيُء عن ابنِ عبّاسي؛ 
قال: «الرَّكْتُ: الماع ؛ ول الله كريمٌ يَگُني؛"۶۔ 

وروي هذا عن عامّةٍ المفسرین مِنّ السلف. 

حكم الجماع لیل رمضان : 

وقد بين الله إباحة الرَّعَثِ إلى النَّساءٍء وأنَّ المراة به الجمّاعٌ في 
فويه. و پاش ل را پاش ا4ء وهو شِدَّةُ الالتصای؛ وذلك أنَّ 
تحريمٌ فرب الساء ليلا بالمباشرة شاقٌ؛ لاه وق ضِسَعَةٍ وقُرْبٍء وفي 
النهارٍ بسیژ؛ لاله وقث بُعْدٍ عن النساء بالکشب وطلب الَیّشٍ» 0 أن 
المشفَةِ في قوله تعال: عَلم آله نسم تسم کر ناو سو ي 
تُقيمون ويون في نفوس كم القُرْبَ ین النساءء وترجعون مره وتقْدِمُونَ 
آخزی+ کحالِ الخائنٍ المتريّص المتهیّب. 

وسَنّى ال النساءَ لِبَاسَا سا للَّجُلِ ہس لِبَامًا و كنايةٌ 7 


تضاء وَطرِو فالمرأةٌ تقضٍی حاجة الیل شَْٹز زر والَئُلُ يَقْضِى 9 
حاجة المرأة وت وتا فوقوعٌ الحِنسَيْنِ بعضهما پبعض یمس 5 رف 
آو جاع محرّمٌء وهذه الأفعالُ یسٹُڑھا أحَدُمُما عند زواجه بالاعر. 
وقوله, َال کم شک ؛ أَيْ : جارّث لکم المباشّرةٌ بظهور الخکم 
م الله و المُزِيلٍ لما دوه 4 ین مشقٍَّ التحریم 
وقوله: توا کا َكب اه لمم ؛ يعني : الول وقضاء الوَطِرٍ. 


ہے میم 


وفي قویه تعال: ور روا ی ن له الط الیش ین ميل 


.)۲۲۹/۲( «تفسیر الطبري»‎ )١( 



































رن كات 


۳۹۹ 








2 
| 
ا 


لأسو بِنّ الجر قطعٌ للتوشم بان الأكل في اليل تما هو ند الغروب 
إلى العشاء للفظر» وقبل القَجْرٍ للشحور» وما بیتهُما يحرُّمٌ؛ وذلك لأنَّه 
من عادّتّهم نهم كانُوا ينامُونَ بعد صلاةٍ العشاء وقيايهاء فَإِذا صَلَوْاء لم 
َأكُلوا إلا اقلا السحور» فبيّن الله أن وقت الإفطارٍ هو ما ین المخرب 
إلى الفجر . 

وقث فطر الصائم: 

وفي الآية: إشارةٌ إلى أنَّ في الفطر : تحفْن و الغروب وثبوتف 
وأنَّ مَن ثبت عنده ذلك» تاگ في حقّه التعجيزة ولو لم يَسمّع الأذان؛ 
لأنّ الأذانَ علامةٌ على ثبوتٍ الغروب» فالمودُنْ والصائِمٌ كل منهما مرتبظ 
بالأذانٍ على السّوای ولا يُشْرَعٌ لمن بت عِندَهُ الغروبٌُ تأخيرٌ الفظر حى 
يَسمَعَ الأذان. 

وإنّما أمَرَ پالاکل والشرب بعد بيان و ا أنَّ الكل 
والشرب أَظهَرُ في إفسادٍ الصیام؛ وذلكَ لان أمرّ الجمّاع اشد ردا في 
تفوسهم. فازالَه ولا قبل الاک والشرب . 

وقوله. حى یک ہ؛ لانْ الاصل بقاء اللیل» فلا بنتفِلُ منه الا 
بيو مك پملم كما بي على عِلم؛ وهذا في الب في حال البقاء 
على اللبل؛ فا لین في البقاء على الإمساك آوی» فلا یر حى يتين 
الغروبٌ» ومن أفطرٌ بالظنْء آعا5 وتن اك باليقينٍ فبَانَ آله في نهار 
صح صِيَامُهُ؛ ولذا هان ر أي ریم إل الْنَنْ»؛ أي: على ذلك 
التحرّي والتبين يجب أن يكون الإِثمام. 

النبة في الصوم: 

واي في عَظفٍ الجمَلٍ للتراخي في الترتیب» وقد تكلّت بعض 
الفقهاء من الحنفِيّة كأبي جعفر الحَبَّاٍ السّمَرْكَنْدِي فاستدّلٌ بهذه الآبةٍ 
































اس رج کہ ا 
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على صِكة تأخبر ال عن الفُجرِ إلى الضُحًا؛ تدلیلا على صِحة مذهب 
الحنفيّة ولیس هذا ین معاني َه في الترايي في عطف الجُمَل. ۱ 

والخيظ الأبيض والأسوَّدٌ المرادٌ بو سَوَادُ الليل وبیاض النهارء وقد 
ظنّهِ عَديٌ الّه الحبْلْ من الصُوفِ ونحوه» وهو تفسيرٌ صح في اللغةء 
ولكنّه لیس بصحيج في اصطلاح الشارع والشرع؛ صحیحخ م لغڈ؛ لالہ رل 
بلْعَةٍ 2 العرب» ولكنّ اللّغْةَ عامّةٌ فینزل القرآن كثيرًا على بعض أفرادهاء 
ویعرفث باصطلاح الشارع المعاني الخارجةٌ في اللغة منه. 

وفي الآية: إشارة ة إلى البق فتة فتقسيمٌ الحم والزمَنٍ وتفصیلهما لا 
يتحقَّقُ إدراكة في الانسان لا بحضور قلب؛ فقد ذكرَ محرّمات يتخلَلھا 
مباحاثء فالأصلٌ الصیام ثم يتخلّلهُ ليل بنیز فيه» وفي الليل يُوْكُلٌ 
ويُشرَبُ ویُرفث, وينتهي ذلك إلى الفجر؛ لاله قال ی یت كك الط 
الیش یر ال الأنور ين التتر»ه. ٠‏ 

ووضوحٌ الخیطین إنما یکون في لَحظةٍ يسيرةٍ لدقائِقٌ معدودؤ لا 
يميّرُها إلا متحرٌ وراصدٌ مستحضرٌء وهذا معنى النية المقصودٌ في الآية» 
فكما أله يجب استحضار النية للإمساك إلى الليل» فجت استخضَاز الف 
بالفطرِ إلى الصبح . 

وروی آهل السْئَنِء عنٍ این عمرّء عن حَفٌصةء عن انب 6ل؛ 
قال: (مَنْ لَمْ یب الصَّيَام ام بل الْمَجْرِء فلا صِيَامَ ٢۷)‏ 

وقد رُوِيّ عن نافع» عن ان غُمَرَۂ قولَهُ موقوقاء وهو أصحٌ. 

صوّب الوقت البخاري والترمذیٔ''' وأبو حاتم والنسَائی وغيرهم . 
)١(‏ آخرجه آبو داود (۲604) (۳۲۹/۲)ء والترمذي (۷۳۰) (۹۹/۳)ء والنسائي (۲۳۳۱) 


/۱۹)۔ 
)٢(‏ «سنن الترمذي» (۹۹/۳)۔ 
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ويكفي في إيجاب النّبَّةِ في الأعمال وله ی: (إِنمَا الما 

)۳+ أيْ: إِنّما قَبُولُ الأعمالٍ أو رَدُھا يكون بالمّة. 

وقد اْتَلَمُوا في صوم النافلةء والصوابُ: جواژ نيه من الٹھار؛ 
لحديثٍ عائشة أنَّ النبيّ يل كان يُصبِحٌ مُمْسِكًا فان لم يَجِدْ طعامًاء 
. 

واختلفوا في النية؛ هل هي واجبةً لكل لبلة من رمضادًء أم تكفي 
نيةٌ واحدةٌ له کله؛ وهما روایتان في مذهب آحمد: 

أولاهما: بُجزئ لصیام رمضانً نيةٌ واحدةٌ؛ وهذا هو المشهورٌ عند 
المالكيّة» وعليه جماعةٌ من لس 

ٹانیٹھما: وجوبٌ النية لکل لی 

ويكفي المسلِمَ أن يَعْلَمَ أنَّ غا رمضان» وريد صر والاصل 
صيامُةُ له؛ فبعلیه وارادته يكونُ قد نَوَى . 

وهوثة. جو یڑک اشر عنكثرة ب الب لت خُذرۂ لل ملا 
روم کتک بی ال یت لاس یر يو4 : 

گر الاعتکات بعد حُکُم الصيام؛ لاد الب الاعتکاف يكونُ في 
رمضات في عشرو أو عشرینه الأخيرة؟ حى لا ی ظا أن إطلاقٌ جل 
تیان النساء في ليل الصيام بدخُلُ فيه المعتکت: > فالمعتکف يحرم عليه 

0 و ما دام معتِتاء 00ت 

كم؛ أن العِلَّةَ في ذلك الاعتکاث؛ ولذا قال: اشر شر عدكفون» ؛ 
يعني : اه اعتكافكم . 

روى ابن جريرٍ وابنْ آبي حاتم؛ عن علي بن آبي لح عن 


.)۱۵۱۵/۳( )۱۹۰۷( أخرجه البخاري (۱) (7/1): ومسلم‎ )١( 
١ آخرنجه مسلم (۲۱۵۵) (۸۸۸/۲)۔‎ )۲( 
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ابن عَبّاسٍ ؛ في قوله, ولا یڑک ونر کم آلستجزکه: «هذا في 
لل يكت في المشجد في تا أذ ند مَحَرَمَ الله عَلَيْهِ أن ينح 
الشاء ليلا وَنَهَارَا عنی يفضي اگائ . 

وقاله اب مسعودٍ وعطاءٌ ومجاهدٌ والحسنٌ وقتادةٌ 

والمرادُ بالاعتکاف هو لزومٌ الشيء وحَبْسٌ النفس عن غيره» 
فیقال: اعتكف فلان على كذا؛ أيْ: لَزِمَهُ واعنگت فلا في المسجد: 
إذا امه 

قال لماح بن حكيم: 

تَ بَنَاتُ اللَْلٍ حولي عُگتًا ‏ موق البَوَاكي بيهن صَرِيعُ 
والمراة بالمباشرة: الجماعٌ . 


وی 


صح هذا عن ابن عبّاسٍ؛ روا اب جرير» عن علي بن ابي طلحةء 
عن ابن عم 

وصح عن عطاء ومجاهدٍ والصكالك“ . 

وروی عن ابن أبي تجیج؛ » عن مجاهد؛ قال: كان اہن عباس 
یقول: ھن خر من بیته إلى بيت ال فلا يقرب السا . 

مبَاشَرَةٌ المعتکف لزوجته: 

والذي عليه العمل والثُتیا عند السلف: أن الممتکف لا يَثْرَبُ 
رَوْجَتَهُ بشهوة بحالٍ» وكا مه لها والاخذ يدها وتقيليها بلا شير 
کقبلة الرَّحْمَةٍ والعثلف. فلا بأسَ به؛ لما قد صح عن عاکشة: ار 


(۱) «تفسير الطبري» (۰)۲۱۸/۳ واتفسیر ابن أبي حاتم» (۳۱۹/۱). 
(۲) «تفسير ابن أبي حانم» (۳۱۹/۱). 

(۳) ینظر: «تفسیر الطبري» (۲۷۸/۳ ۲۷۰). 

.)۲۷۰/۳( پنظر: #تفسیر الطبري؟‎ )٤( 
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اک کرت 





سے ا 


هه 








رسول الله ڳلا كان إذا اعتگفت» يُدْنِي إلى رأسَهُ فارج . 

وأمًا ما كان بل فَيّنْهَى عنه؛ قال مالك بِنْ أنس: «لا یمس 
المعتکٹ امرائٹ ولا ساف يها ناولا بلك منها بشيء؛ 7 
ولا غِرُھا؛"'۔ 

وذلك لان ال مقامٌ تفرغ غ وتعظیم وء ی عن اللذائل 
وحبس للنّفْسٍِ عنها؛ فد الانصراف إلى الجمّاع يَصرف ال إلى ارف 
والانشغالِ بالاستمتاع. 

وفي ذلك: تربيةٌ لس على المجامّدةٍ» وابتلاء لس لتّمرت 
عم الله على العبدٍ؛ من معرفة حرییه في خروجه ودخوله» وضربه في 
الأرض» واستمتایه بما أَحَلٌ الله له منها؛ فيِعَمٌ الله لا تُحصّىء وما 
یعرف منها يُنسى» والعبڈ بحاجةٍ إلى تذکیر» وحرمالَهُ منها باختیارو وبغیر 
اختیازو یکره عظیم النعْمة التي مُنِعَ ین الوصول إليها . 

وفیه: شَعْلٌ لس بالعبادة؛ حتی تستكيرٌ ین الأجورء فتفتنع شيئًا 
ما فات؛ فالنفن إِنْ خلّثء اکقرت التفگرَ والتأمُل والمحاسّبدء فتتذگڑ 
ون التقصيرٍ ما لا نکر في سکرو مُنْمَيھا 

لا اعتكاق الا في مسجد: 

وقولہ «ولا یروشک ور كنود فى الْتَسجِدٌ» دلیل على أنْ لا 
اعتکاف الا في المساجدء وأمّا اعتکاف الاسواقي والمصلَْات» والمرأةٌ 
تّحِذُ لها مكانًا تعتزلٌ فيه في بیٹھا -: فلا أصلّ له؛ وبعض متاأنري 
المالكبة يجوّرُ لك وهو قولٌ لا يعوَّلُ عليه. 

وھوئه؛ لیات موہ اہ کک نوم کل ميك اھ كيده الگا 
لَه وت4 : 


(۱) آخرجه مسلم (۲۹۷) .)۲٤٤/۱(‏ (۲) «تفسیر الطبري» (۲۷۱/۳). 
































رلک رلتیه ممم ۴ 
سرو الہ [ ۲۲۶۱ 





تنبیهٌ على أنَّ تلك الأحکامٌ - تحريمًا وتحلیلا - حدودٌ وضتها الا 
1 لاد یجب أن تمتتل؛ ويَظهرٌ التشدیدُ في قويه؛ نا 
تروك والقربُ هو مرحلةً قبل التصرفيء ویْصاحبه العم على التغبير 
اتب لها. وهو محر والتبدیل لها والتحريفث | لتلك الحدود محر 
پوب العقابٌ؛ فهي آیاتٌ نا واضحةٌ؛ حى یتحفن العمل بهاء فٹّتی 
محارم الله وْجتتّب» وتو زخص الله وتُستباح؛ وهذه حقيقةٌ التفوی 
والطاعة لله. 


ڑا نال الله تعالی: وول کارا أمولم بینم بالطل وتذلوا بها ال 


ایس ولاثر اشر تلم 
[البقرة: ۰۲۱۸۸ 


بين الله حُرمةً الأموالِ؛ لأنَّ بها صلاخ انثا » کما ي رة 
الذّينِ؛ لا به صلاخ الآخرقء فالمال والدَّينُ حَيٌ لله لا یتصرف فيهما 
بغير إِذْيْه ؛ ولذا نسَبَهُما الله إليه تعظيمًا ویر فقال النبئ ال في 
المالِ: (إنّ رجالا يَتَخَوَضُونَ في مَالِ الله و حَقٌّ؛ ؛ فَلهُمْ الَارٌ يَوْمَ 
القِسَامَةِ)!2: وفال الله في دبید: إا نع ای سود ن ایا اش 
که [الانعام: ۸ فسمّی الا التعدي على ماله وآياته عوضا. 
أحوال تعدّي الانسان على المال: 
والتّعدّي على المالِ إمّا أن يكونّ بیدِ صاحبه الذي ملّكَهُ ال یا 
وهر الانسانء أو بيب غیرِو؛ ؛ فليس للانسان تمامٌ التصرّفب في ماله ولو 
؛ لاه ومالَهُ مك وء فإفسادُ الإنسانٍ لماله حرام م كآخْذِهِ لمال غيره 





(۱) أخرجه البخاري (۳۱۱۸) (6/ ۰)۸٩‏ 





























eT‏ إن كك لفن 
بغیر حقٌ؛ ولذا قان تعال: ولا تاوا نو بتكم بالطل فجعل الا 
کل مال أَخِيهِ بالباطلء كالآكل مال تیه بالباطل؛ فالأوّلُ أفْسَنَهُ على 
أخیوء والثاني أفسدة على ید وحرمةٌ الما في حقيقيه واحدةٌ. 

وفي الآية: إشارةٌ إلى أنَّ الم والتمَمٌ وعدم الایثار هو الذي 
يدفعٌ النفوسَ إلى التجاوزِ على حقوق الناس بغیر حَقّ؛ فالنفوسن التي 
ترى حم أخيها كحمّها في الحُرْمةٍ تعظمٌ مال غيرها كتعظييها لمال 
نَفْسِهاءٍ ولذا قال: وولا أا نول یےہ؛ أيي: فانت تال مال تَفْسِك؛ 
وهذا کقوله: #ولا لیوا ہر [الحجرات: 0۲۱۱ وقوله: ولا ترا 
نف کپ [النساء: ۲۹]؛ فحْرْمةٌ المال بالأخف والیژض الم والنّفْس 
بالقتل : واحدةٌ كحُرْمةٍ آنفیهم. 1 1 

وقد بين الله في هذه الآيةٍ التعدّيّ على المال بالعدوان من غير 
صاحبه بأكله بالباطل» سواءٌ بِعَضْبٍ أو سَرِقَةٍ أو ربا أو غَرَرٍ ونحوهاء 
وأعظم من ذلك أن يُوْحَدَ المال الحلال بصورة عم کی وتُسقَظ حنّ 
صاحبه؛ إِمّا لعدم بيه فيه بعد آخلیه منهء أو لتشريع أَ لہ وسَلْيهِ بالباطل. 

روى علي بن أبي لح عن ابن عباس؛ أنه قال في هذه الآية: 
«هذا في الرجل يكونُ عليه مال وليس عليه فيه به فبَجْحَدٌ المالَ ویْخاصِمٌ 
إلى الشکام» وهو يعرف أنَّ الحیٌ عليه وهو يَعْلَمْ أنه یم یل الحراع»(۹. 

وبدحو هذا ومعناهٌ قال مجاهِدٌ وسعيدُ بن بر وعکرمةً والحسَنُ 
وغيرهم . 

وروی ابنُ آبي تجیح» عن مجاهِدٍ: قال: «لا خاصم وأنت تعلم 


أنّك ظالم»؛ أخرجه سعید يه نصور فی «تفسیره!(۲. 
ئما؛ آخر يد بن منصور في "هسیر 








(۱) «تفسير الطبري؟ (۰)۲۷۷/۳ واتفسیر ابن أبي حانم» (۳۲۱/۱). 
(۲). التفسیر من #سئن سعید بن منصور» (۲۸۲) (۰)۷۰/۲ واتفسیر الطبري» (۳/ 6۲۷۷+ 
واتفسیر ابن أبي حاتم» (۳۲۱/۱). 

















تالک رید همم 3 ۱ 








وفي هذه الآيةِ: دليلٌ على أن حُكُمَ الحاکم وقضاء القاضي لا یر 
في الحقّ البایلن شیگا؛ إذا عَلِمْ آحِدُ الما أنه باه ما فقضاء 
القاضي يَفْصِلٌ في النزاع الظاهرٍ ويدفعٌ الخصومات, ولكنّه لا يغيرُ 
فضاؤهُ في الأموالِ من الحقٌّ الباطن شيئًا بإجماع العلماء؛ فالقاضي 
مجتهدٌ مأجون وآخِلٌ المال سو 
وقوثه تعال: ونوا یه إل لكا اتأکلرا وما من مول الاس 
انر وار تلم ٭؛ أيْ: وانتم تعلّمونَ الحو سے امه 
وتستجلْون أخدَّهُ بالقضاء والخکم؛ لِعَدَمٍ بين بيِّنةٍ أهلِه عليه؛ وفي 
لعو ہے ما ا آنا بء و 


يَأَنِيِيَى یی الحَصِمٌ ء دَلَعَلّ بَعْضَكمْ أن 0 ٹٰ ف 
سن لقي لذ بل کن تبث 5ه , بحن نلم َا هي وِطْة ین 


لا نما أو ركه“ . 

حكمٌ القاضي بخلاف الحقٌّ في الحقوقي: 

وعلى هذا ی العلماء أنَّ القاضي إذا َضَّى في الأموالِ والدماء 
على خلافی الح الباطن أنَّ قضاءء لا يغيّرٌُ من الحقوق الباطنة شیگا؛ 
تما يَْصِلٌ النزاع والخصومة الظاهرةً نخشت. واختَلَمُوا في النكاح على 
وی 3 

الأّل: أنَّ قضاءَهٌ في النکاح کقضایه في الأموالِ؛ لا يخيّرُ خفاۂ 
الحقٌّ عليه في الظاهرٍ من الحیّ الباطن؛ وبهذا قال أكثرٌ العلماء. 

الثاني : .أن قضاءهُ في النکاج يَفْضِلٌ في الحقٌّ ظاهرًا وباطئاء ولو 
عَلِمَ الحَصْمانٍ أو أحذهما موضع الحق الباطن» ون على خلافٍ قضایه. 
وبهذا قال أبو حَنِيفة؛ وذلك کمن شَهِدَ على طلاقه شا رُورِء فطل 


.)۱۳۳۷/۳( )۱۷۱۳( ومسلم‎ ۰)۱۳۱/۳( )۲٢٥۸( أخرجه البخاري‎ )١( 
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القاضي زوجَتَهُ منه» أنّها نجل لوج الجديدٍ ولو عَلِمّ شهادة الزورء 
قياسًا من أبي حنيفةً على اللَعَانٍ؛ وذلك أنَّ القاضي یفصل بين الزوجَيْن» 
وأحدُ المتلاتیّن كاذبٌ» ولا يتم قَصلُ الزوجة عن زوجها إلا بذلك؛ 
ولو عَلِمَ الحاكمٌ كَذِبَ أحيهماء لَأَكَامٌ عليه الحدٌ ولم یفرّق بیتهما؛ 
لکونه قَذْمَاء ولكنّه فرق بیئهما مع جلیه بالگلْب وجار للرٌوْجة أن 
تتزوّجٌ» ولزوجها الجديدٍ أن يَعقِدَ عليها مع عِلْمهِ بلعانها . 

وفي الآبةِ: تحریم دفع الرّشُوةٍ للحاکم وتحريمٌ و لهاء والرشوة 
ین الكبائر» وهي شبيهةٌ بالربًا أو عم منه؛ لاد ابا فيه فساڈ العامة فيما 
بيتهم» والرّشُوةٌ فيها فسادٌ العامة والخاصّةٍ و الحاکم والمحكومء والربا فيه 
فساڈ الأموالِء والرشوة فيها فسادٌ الأموال والسَيّاسة» وکلما علا یذ 
الرشوة وارقع مزل في الناسيء كانت الوه أعلم فسا5ا في ال 

وإِن الحاكمَ والقاضي قد ِحکُمُ بالخطا؛ ؛ لعدم ظهور جج 
7 لدَيْوء فيُعدّرُ وقد يحكُمٌ بالباطل عمدا مع ظھورِ خجَج 27 

» فَهلك وحكمة بالباطل إمّا لصلیه بالظالم الذي يفضي 7 پلسّب 
ون وامّا لأخذه المال منه رِشُوةٌ وكلاهمًا ملا والأأولى اعت 
ین الثانية؟ لأنّه باع چیه ودنياة ڈنیا غيره. 

وآكلٌ الما الحرام - ولو رُبْعَ درهم - فاسِقٌ باتفاي العلماع» خلافًا 
للمعتزلة الذينَ لا یفسْقون إلا من أگل من الحرام عكر درا فما كَوْقُ» 
وهذا قول الما . 








وبعضهم یقول: يفسُقُ من أكَلّ مِكَنَيْ دهم فما فوق؛ ومذا قول 
بشر بن المعتور. 

وبعشهم یقول: ینس من اد خمسةً دراهمَ فما فوق؛ وهو قول 
آبي الهُذَيْلٍ العلاف. 





أ“ 
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لا ات (الآیة ۱۸۹) ہی 1 








8 قال نعالى: تتاو عو ار فلج مث للگایں وال 
ویس ال بل کا ایت ين ره ولک الد ماه وا 





یوت ین ایا راکثوا آله تلم نيشر [البقرة: ۱۸۹]. 





لاله واحڈھا هلال وهو أيضًا مفرّدٌ وجمعٌء وهو مَقِیسٌ في 
«فعال» المضکّفب؛ نحوٌ: عِنَانٍ وت وَالأَهِلّةُ جمعٌ لمسمّی وذاتٍ 
واحدق وهو الم في أوّلِ خروجه كل شهر قَمَري في الليلةٍ الأولى 
والثانية» وینهم من یسمیه هلالا حى الليلة السابعة. 

وقال الأصمعیْ: «مو هلال حنَّى يحججرٌ ويستديرٌ له کالخیط 
الرقیق». 

والغالبٍ تسمية الهلالٍ في أوّلِ الشهر؛ لأنَّ الناسَ إذا رو رقئوا 
أصواتَهُمْ إخبارًا عنهء وکل رافع لصوته مُهِلُ؛ ولذا قال تعالی: رتا يِل 
لیر الو یہہ [المائدة: ]4 يَعنى : ما 21 وذکر غير الله عليه 

وقد يُطْلَّقُ الهلال على القمرٍ لبلةً یت وعشرینٌء وما بعدّها؛ 
لمشابهیه الهلال عند خروچوء وإنْ کانت العربٌ لا ُهل لرژیته عند 
خروجه وم تل لرؤيته عند طلوچه. 

والھلالڈ يكونٌ اول الشهرء والمُحاق (بکسر الميم وضمّها) من 
الشهر : ثلاث ليا ین آخرهء إذا امّحَقَ الهلال فلم يكذ يُرَى؛ قال: 

سے سے رو 7 ڈو ہے 
اتوي بها قَبْلَ المْحَاقٍ ية كَكَانَ مُحَانًا كُلّهُ دبک الثْھُر 

والسْرَاژ (بالفتح والكسر): حينّ يَسْتَسِرٌ الهلال في آخر الشهر. 

سببٌ سؤال الناس عن الهلال: 

وما سير النامن: الاهلَةٌ طلوعًا وغیابّا» وزيا ونقصائا؛ 























۳۲۹۹ را تک ترد 
لاختلانها عن الشمس. فالشمس تطلُمٌ وتغيبُ على صفةٍ واحدة بلا 


نقصانِ ولا زیادؤء وا ال فتبدُو دقیق ثم تكبرٌ حتی تستدیرّ بَدْرّاء 
فبيِّنَ الله لنبيّه وللناس الحِكمةً من ذیك؛ اد أعمال الناس لا بد 
لانضباطها من زمَنِ تدورٌ علیه؛ سواء كان ذلك في آمور العبادات» أو 
المُعامَلاتِء أو العادات فضَبَط مواعيدٌ الناس في العمل» والبيع 
والشراء والمأکل والمَشرّب: والنکاج والطلاق» والعِدَةِ والحَمْلِء 
والایلاء والنذور وغیر ذلك ؛ ولذلك هال تعال: طمَوقِيتٌ للتّایں٭۔ 








الحكمةٌ ین اختلاف الأهلّة: 

وهذا بای في القرآن في مواضعّ؛ كقوله تعالی : هر ای جَعَلَ 
اتس ضية لتر ويا وكرم مار لاملا مد الین وَالْحِسَابَ» 
[یونس: .]٤‏ 

وفوله: اوسا ال ولاز مين و له أل رت اة ار 
مر نوا فضا من کیک لمكم دد این لساب [الإسراء: ۱۲]. 

والمعروث: أنَّ (حصاء الأهِلَّةِ أبسَرُ ین (حصاء أيام الشهر؛ لاد 
الأيام سى ما لم تُضبَظ بالکتابة والوثائق» فیعرف منزلا لیو من الشهره 
فإذا ال حساب ایام جاء هلال الشهرٍ الآتي» وصح على الناس 
وِعَمَهُمْ في حساب ب الایام السابقة ومکذا کلما تشراء جات الاهلةً 
ضابطة . ۱ 

وقد جِعَل الله الأهلّةَ على صفاتٍ متعدّدةٍ منضبطةء تدورٌ عليها بلا 
خَلَل ولا اضطراب» وتقوّمٌ الناس بضبط ما نحل وتصنعٌُةُ من ضوابظ 
زمنيَّةِ؛ كالسّاعاتِ على الأفلاك كالشمس والقمر طلوعًا وغروبًا 
ونقصائًاء ونختل آلائهم ويُعيدونَ ضبظها على ما حَلَّقَهُ ال وان 























سک (الآية ۱۸۹) [Tov]‏ 





هذا هو الانسان يَضبظ ساعتّهُ الزمنيّةَ وساعتّهٌ الآليّهَ كلّما اعد 
مل فو اف لخر امن والقمر المتضیط ما از فان 
ماخر ويتكبرٌ على الو بدقهو: ويل ادن 9 ال [عبس: ۱۷]- 

وأولٌُ الانسان لا یعرف معنى الأهِلَّةَ والحكمةً مِن 0 
وتنؤعهاء ور از وکاب على الله بدثیه: ل اَم لكر مب 
[الزخرف: 16]. 

روى ابن جرير؛ ین حدیثِ سعيدء عن قَتَادة؛ هوته؛ وتك ع 
الأول ُ هى مريت للگاس4؛ قال قَبَادمُ: «سأنوا نبي الله يكل عن ذلك : 
لِمَ جيِلَتْ هذه الأَهِلّةُ؟ فانرّلَ اللّهُ فيها ما تَسْمَعُونَ: جهن موی 
لاس فجعلّها لِصَوْمٍ المسَلِمِينَ ولافطارهم ولمَناسکهم وحجُهم» 
ول نسائهمء ومحل کییهم» في آشيای وال أعلمُ ہما يُصِلِحٌ علق . 

ورواه عن الوق عن ابن عباس 

وعباداث الكَلْقِ مركّبةٌ ین فِعْلٍ وزمَنِ؛ ولهذا جاءتِ الشراؤع بضبط 
الفعل بصفقء وتحدیدِ رن بوقتٍ منه. 

وال ما عم الناسٌ ہما يحتاججُونَ إليه في ظاهر الأمر من الاعلق 
ورون کا الو تَأكلوا بادنی تأمُلٍء وترّكَ ما دون ذلك ممًا دق من 
منافع الأجلّ الذي ربّما لا تدركة عقولهم حيهاء ويستعصي علیهم فھمہء 
وربّما شکُکُوا في صدقه . 

وبهذا المَنهج يتأسَّى العالِم في تعليم الناس ونفیهم؛ يزِيل 
الإشكال؛ ويَعْرِسُ الإیمانء ولا یخرض فيما يتسبّبُ في عکس مقصودو 
من غرس الشكّ والجحود. 


.)۲۸۰/۳( «تفسیر الطبري»‎ )١( 
.)۳۷۲/۱( (؟) «تفسیر الطبري» (۲۸۲/۳)ء واتفسیر ابن أبي حاتم‎ 


























eR‏ اک کف 
وفي الاية: دليلٌ على قيمةٍ الزمنء وان الله خلَقَ انرب الشمسّ 
والقمرّء وهما أعظّمٌ أجرام المَجَرَِ نفعًا؛ جعَلَهُما لمناؤع؛ م اها 
ضبظ الوقتء ولمًا حَلَقَهُما الله لأخلٍ. زمن الناسي؛ دل على إكرام الله 
لبني اد واه فضَلَهم على المخلوقات؛ با سر المخلوقاتِ لهم» وم 
سحْرْھُمْ للمخلوقاتِ كالشمس والقمر» وإِنَّما سجر الله الناس له وحلَہُ 
فَأُوجبَ عبادتّهُ علبهم» ولكنّ الإنسانَ كفورٌ مبينٌ. 
وكلَّما كان الانسانْ رنه أضبّطء كان لعَعَله أتقَنَ» وأضيّعُ الناس 
لحساب زمه أَضيعُهُمْ لعَمَله؛ لأنَّ أفضل الأعمالِ وأجوّدَها ما انضبّط 
بالزمن» وأقلّها ما أنجرٌ على التراخي. 
وفي الایة: دليل على وجوب معرفة الآجالٍ للبیع والمساقاة 
والمؤاجرة عند عام العلماء. 
ثم ذگر ال الحجّ بقوله: ل هی مريت لاس والس : وهذا ِن 
باب عطفِ الخاص على العامٌ؛ .و به؛ وذلك لبیان أنَّ الاملَة 
مواقيتٌ للناس في ساتر أعمالِھمء ولضبط مواقیتِ الحجٌ. 
وهذا لا يعني تقديمَ الحجٌ على ما يَسبِقُهُ ین أركانٍ الإسلام؛ كما 
في حدیثِ ابن غُمَرَ في «الصحيِحَيْن: (ي لاسام عَلَى حَمْسٍ..)؛ 
الحدیت((؟ وما في حدیثِ آبي هريرةً في قصة جبریل حيتما سل عن 
الإسلام» قال: السام أن تشد آن لا هرا اله ول مدا رَسُول الى 
وَتْقِيمَ الصَّلاةً...»؛ الحدیت)؛ وذلك لأنَّ الصلاة إِنّما حرف مؤاقيثها 
بالشمسء لا بالأَمِلّة ند الاهتمام بالحجٌ لکونه يحتاجٌ إلى ضبوط 
وتحرٌ؛ فالناس يَجُهَلونَ أمْرَهُ أكثرٌ من غيرو کالصیام والزكاةٍ التي تدورٌ 








.)80/۱( )۱7( أخرجه البخاري (۸) (۰6۱۱/۱ ومسلم‎ .)١( 
.)۳۱/۱( )۸( آخرجه مسلم‎ )۷( 




















سالک ايد عدم [۲۲۵۹ 








عليهم كل حَوْلِء ولكنَّ اج یجبُ في العُمْرٍ مره وهو أَقَرَبُ لنسیانِ 
الافراد؛ خاصّةٌ النائِينَ عن مَكَةَ لمعرفة مواقيتهء وأا ما يَرِدُ على الئاس 
کل يوم کالصلواتِ الخمس» ؛ هم فبطوق وق أكثر مما بت عليهم كل 
سنة؛ کصیام رمضانً» وزکاة المال» وما يجب علیهم کل سنو أضبظ ما 
يجب عليهم في العمر مرة؛ كالحجٌ؛ ولذا تج عامَاً الناس یفقهونٌ 
أحكامَ الصلاة أكثرٌ يِن الصيام والزكاة» ومسائلٌ الصيام والزكاة أكثرٌ ِن 
الحجٌ . 

والعالِم الرَبَانمُ الحکیم يدرك قَذْرَ ما يحتاج إليه الناسُ في دينهم؛ 
يهم به ولو كان غير ين أحكام الین ی من إذا كان واضحًا لهم 
ومستقرا فيص ما يجهلوتَهُ بمَزید بيانٍ» ولا يرك الأهمّ المعروفٌ 
وبُهيلّه بل ينبهُ عليه تنيهًا؛ حتّی لا یضثت في القلوب. 

أشهْرٌ الحجْ: 

وفي الابة: تنبيةٌ إلى مواقيتٍ الحجٌ والزمن الذي يعمد فيه وأشھُر 
الحج: شوَّالُ وذو القَعْدةِ وعَشْرٌ من ذي الحجة؛ قاله ابنُ عُمَرَ؛ٍ كما رواهٌ 
البیھقیٔ وغيرةُ؛ من حدیثِ عي اللہ عن نافعء ع۶۷9 

وبنحوه رواه عن ابن عباس ؛ تاد ا 

وروي عن مالك والشافميئ : أنَّ ذا اة كاملا ین آشهر الحجٌ. 

والقوڈ بتمام ذي الحِمَةٍ لا قیمةً له في صحَّةٍ الحَجٌ؛ لاد الحجٌّ 
عَرَفةُ؛ وإنَّما رنه في الغنرة في آشهر الحَجّ وفضلهاء والطاعات 
وَالقُرْباتِء والمعتيرٌ بعدّ عَرَفةَ لا يُعَدُ متمنّعًا حٌى عند مَن یقول بان ذا 
الحسَةٍ كاملا ين أشھُرِ الحجٌ. 


رید 


(۱) آخرجه الييهقي في دالسٹن الکبری» (۳4۲/4). 
() آخرجه البيهفي في #السنن الکیری» (۲/4ع۳). 























وق الأئمّةُ على اد الإحرام للحجٌ اما یکون في أشهُرِو؛ ومذا 
هو الذي شر شرعه الله لعباده ولکن اختلمُوا في صِحَةِ 2 الاحرام وانعفادو: 
هب مالك وآبو حنيفة وأحمدٌ: جع ی م بالحخ في غير 
7 وقال الشافعي: الإحرامُ للحجٌ في غیرِ آشهره لا یصخ؛ وإنّما 
لب غفرة. 








وهو قول عطاء وطاوّسٍ والأوزاعي. 

قال ابی عَبّاسٍ وه: «ين السُّنَةٍ الا یُحرِمَ بالحَجٌ إلا في آشهر 
الْحَي1. 

له البخاري مجزومًا به" وأخرّجَهُ ابن أبي شَيْبَةَ ین حدیثِ 
الحگم» عن یقتم» عن ابن عباس 

وصح عن جابو؛ قال: «لا بُحرَمْ بالحجٌ إلا في آشهرِ الحيج»" . 

تدم مشروعيّة ة الحجٌ: 

وروي عن عطاء وطاوس ومجاهد وغیرهم* 

وهذه الآيةٌ ین آوائل ما نرّلَ في المدینق. والحجٌ اما فرَضه الا 
على المسَلِوِينَ بعد ذلك بزمن؛ لاله على مشروعیّیه» وأهميَّةٍ حفظ 
حدوده ومعرفتهاء ولو لم يتمكن المسلِمُون من أدائِه؛ لقوَّةٍ شَوْكةَ 

وفيه: أن أحكامٌ الدّينٍ التي لا یدمگُنْ المسلِمُونَ من آدائها يجب 
ألا تیب نیب عن الناسء بل تلم ويُففَهُ الناسن فيها؛ وذلك كالجهادٍ في 


4 اصحیح البخاريی» (۱6۱/۲)- 

(۲) آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» )۱٥٤١۷(‏ (۳/ ۰6۳۲۳ 
(۳) آخرجه ابن آبي شيبة في «مصنفه" (۱45۱۸) (۳۲۳/۳). 
(5) آخرجه ابن أبي شيبة في ۃمصنفہہ (۱87۱۹) (6۳۲۳/۳ 


























سب لای 0۸۹ 





سبیل الله زَّمَنَ ضعفٍ المسلمین وعدم قو قود ؛ فاغفال آحکامه وإخفاڑھا 

بخجة عدم مناسبة وقته خطأ؛ پا سن الدّينٍِ وتقريرة شيةٌ» و 
العمل به شي۱۶ فا الناس إذا روا بعض الڈینِ للعجز عن إقامتِهِ 
لشخهم توارَتٌ أجيالٌ التَّرِْكَ ثم طنوه عدَمّاء وعدم م العمل بالیلم ينبغي ينبغي 
آلا يضَيّمَ الیلم نفسَةُ. ١‏ 

احوال حجٌ العرب في الجاهليّة: 

وكانتٍ العربٌ في الجاهليّةٍ ‏ ومنهم الأنصارٌ في المدينة ‏ إذا 
أَحرَمُوا للحج والعْمرة عاقدِينَ لها ين بيوتهم» لم يُجيرُوا لأنفیهم دخو 
البيوتٍ من الابواب» ويَرَوْنَ ذلك ین المحظوراتٍ عليهم» وكذلك 
الاستظلال تحت سم بيوتهم وكانوا يشدّدونَ على أنفسهم في ذلك» 
فإذا احتاجُوا إلى بیوتهم» دَخَلُوها من الأسوارٍ وین ظهورهاء وريّما 
دخلوها مِن غير أبوايها کالنوافذٍ ونحوها. 

روى ابن جرير» عن ابن أبي تجيح» عن مجاهِدٍ؛ في قول اللّهِ 
- تعالی در -: ولیس الي بان تا یرت بن مُلهُورصسا؟؛ بقول: 
اليس البرٌ بأنْ تأثوا البیوت ین كُوَّاتٍ في ظهور البيوتِ» وآبواب في 
جُتُوبهاء تجعلّها ال الجاهليّة: فَثْھُوا أن يدخُلُوا منهاء وأیرُوا أن 
یدشُلُوا ین آبوابها۲. 

وروی نحوّة عبد الرزٌانی ٣ء‏ وعنه ابن جریر» عن مَعْمَرٍ عن 
الڑھْر ی 

ورواة ابن جریرِ عن عبدٍ الله بن آبي جَغْفرء عن آبیه عن 


الربیع با 


.6۷۳ -۷۲/۱( «تفسیر الطبري» (۲۸۰/۲). () في «تفنیره»‎ )١( 
.)۲۸۸/۳( اتقسیر الطيري»‎ )٤( .)۲۸۲/۲( «تفسیر الطبري»‎ )۳( 

















وأمًا كان مكّة والذین یُسکنونٌ حَرّمَها الذين يُسمُونَ ی 
«الْحَمْسٌ» جمع ات فلم یکووا يَفْعَلونَ ذلك» وهم قُرَيْشنٌ وتقیث 
وخْزَاعةُ 3 وجُْکُمُ ولج وبنو نضر بن مُعارِيةَء وعذوان ا رعش 
وپنو الحارثِ بنِ عبد مَنَافِ. 








وقد تحمِّسٌ بنو عامرِ بن صَعْصَعَةٌ وهم كِلَابُ وكَعْبٌ وعامرٌ 
وگب وليسوا من ساكني الحَرّم» فجَعّلوا اہم في شکان مک 
لان هم قرشي وهي مَجْدُ بنٹ تیم بن غالب بن فهر 

وقد ثبَتَ في «الصحیحَیّن»؛ مِن حدیث ۳ بن عازب ول ؛ 
قال: «گاتت الأنْصَارٌ إا کر َجَاؤُواء لَمْ لوا قبَلٍ واب 
بُيُوتِهِمْء ولکن من ظهورها. فُجَاءَ رَجُلْ مِنَ الأَنْصَارِء كَدَحَلَ ین قبل 
باب اه غَيَْ بِلَلِكَ َرَت هذه الآ . 

وقد نمی الله ما یتوهُموئه من البرٌ بتركٍ آبواب البيوتِ» والدخول 
ین ظهورهاء وبیّن أنَّ البرٌ الحقیقی می توئ اھ عل ”رجه الق 
موک ار مَنِ اَم وتقوى الله أن يَبتعِدَ العبدٌ عن آسباب عذاب الله 
وسَحَطه؛ وفي هذا إشارةٌ إلى أنَّ العِبْرةَ بالمواكَقّة لهدي الله و له 
ولیس لمجرّد صدق الإنسانٍ في احتسابه. 

وتقديمُهُ للتقوى على دخول البیوتِ من الابواب؛ لأنَّ دول الببوتٍ 
ین الأبواب ومن ظهورها ليس دتا ولا برا وإنّما ابر هو ما أمَرَ الله به 
ورَجّهَ إليدء فيتَقَى الله به» وأنَّ اعتقاد أنَّ دخول البیوتِ من ظهورها دی 
وير جعَل اوت الأبواب من البرٌ؛ لمخالفة البدْعةٍ في الدَّينِء وفي 
هذا دلیل على أن إظهارٌ العادات التي تخالك ما يتوهمة 4 الناس دیا من 
الب وهو وان کان في ذاته عادةً إِلّ أله يُظهرٌ مخالقَةً الاحداث . 


(۱) آخوجه البخاري (۱۸۰۳) (۳/ ۰۸ ومسلم (۲۰۲۲) (۲۳۱۹/۵). 


























HE‏ موی 
سا ریم [۳۳:۳ 








9 قال تعالى: وتوا فى سيل آله ان تیک ولا دوا 
ارک اه لا بو الیک یچ [البقرة: ۱۹۰ 





المقائلهُ تكونٌ بين طَرَقَيْنِء وهي ین المُفاعَلةِ؛ فكل طرف حریض 
على ثل الآَحَرٍ؛ وأمًا القتل فيكون من واحلٍ لح ولا یَْرّمْ منه حرص 
الآحَرٍ على قَثْلِه . 

أول تشريع الجهاد : 

وهذه الآبةٌ ول آيةٍ نَت في القتالٍ في المدينةء وقد كان 
المسلِمُونَ يتهيّؤونَ للأُعَابِ إلى مک لمُمرۃ القَضَاءِ سنا یس وظنٌ 
المسلمون غَدْرَ المشرِكِينَ بالعهدٍء ويَحْسَّوْنَ ین مباغَتَيِهم لهم بالقتالِء 
ولم يكن أَذْنَ لهم بالقتالِ في مثل هذه الحال؛ فأنرّل الله الآية بيانًا 


لذلك. 
روى ابنُ جريرٍ الطبري؛ ین حدیثِ أبي جعفر» عنِ عن اي ؛ في 
قويه؛ ٭رکیلو یو فى یل ألو الین بت ےک متدرا ارگ الہ لا نيك 


ال کچ ؛ قال: «هذه أوَّلُ آية نَرَلَثْ في القتالِ بالمدینق فلمًا نزَلَتْ 

كان رسول الله کل بل تن بقل ویکف عئَّن كف عند حنّى نزلث: 
6 ولم ینگز عبد الرحمن : (المدیڈ۶. 

ولمّا كانت الآيهُ مقيّدةً بالمقائلةٍ عند بدء العدوٌ بالقتال» مع النهي 

عن العدوانٍ» حمّلَ بعض المفْسْرِينَ مِن السَّلَّفٍ ما جاء من آياتٍ آمرة 

بالجهاد بالاطلاي على أنّها ناسحا لهذه الآبة؛ فقد روى ابن جریر» عن 

ابن وهب؛ قال: قال ابن ره في هويه, ويا فى یل الله الينَ 


)١(‏ «تفسیر الطبري» (۲۸۹/۳۔ ۲۹۰)۔ 
































EB‏ 2392 کمک نزن 








9پ و إلى آخر الآبة؛ قال: قد نسح هذا! وقراً قول الله : 
یلوا نت رکب »ند كد بوتکم ڪاه [التربة: ۰۲۳٩‏ وهله 
وفراً: یره من له ولي [العوبة: ۲۱ حٹّی بلم: لد 
انسح الاير کلم الوا العشرکیه يت جنوي إلى: ر آله ور 
۳ [التوبة: ه7 . 

وبعض س المفسشْرينَ جعَلَ الاَیةً مُحْكَمَةٌ لم تسخ > وأنَّ الحُدُوانَ 
المقصودٌ هو النهي عن قتالٍ الصّبْيانِ والنْسَاءِ والشیُوخء موہ الحکم باق 
في مِثْلٍ تلك الحالات ا كان مايا المسلمون؛ فعن مُعاوِیة 3 
علیء عن ابن عباس : تیدا ی سیل لله الین يقو ولا توا 
زک الہ لا یسك ال 7 بك بقول: دلا تقثلوا التساء ولا الصّبْبانَ 
ولا الشیخ الكبيرء ولا مَنْ ألقّى الیکم السَّلَّمَ وكفٌ يَدَهُء فان فَعلئُم هذاء 
فَقَدٍ اعتدیثم» سن 

وعن یحی بن یحیی الما قال: لع 
أَسِأنَهُ عن فويه. ارگوا فى سیل أله ان یتیوک ولا د 
ال لا يحت الشكيت». قال: فكتب إلىّ: ىك ذلك في الَمَاء وال 
ومّن لم ينصِبٌ لك الحرب منھُما؛ روا ابن جرير ٣‏ وجاء هذا القول 

عن مجاهد آي“ , 





3 کا اک 


ومذا الأشبهُ بالصواب» صَوَّبَهُ أبو جعفر لحاس . 

حکمُ فتل الساء والصبیان: 

والمقائل تکونْ مِن طرَكَيْنِء والنساء والصبیانٌ والشیوخْ لا یقالون» 
وکل من لم یال المؤمنينَ» فلا يَدحُلُ في الآية؛ وهذا هو الأصل. 


(۱) "تفسير الطبري» (۲۹۰/۳)۔ (؟) فتضیر الطبري» (۲۹۱/۳). 
(۳) «تفسير الطبري» (۲۹۰/۳). (4) : «تقسیر الطبري» (۲۹۱/۳). 
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ٹفگ می 5س 








وحکی ابن عبدٍ البرٌ الإجماعً على تحريم قتلِ النساء والصبیانِ 
لم يُایلرا”۔ 

وروی ابن آبي شیب وابنُ عبد الب عن عُبَيْدٍ الله بن غَمَرَ عن 
نافع» عن ابن عمرّ؛ قال: «كتّبَ عُمَرُ إلى آمراء الأجناد: لا تَفْتُلوا امرأةٌ 
ولا صبيّاء واقثلُوا مَن جَرّث عليه المَواسى» . 

وروی تیه عن أبي كر عیاش عن عمرو بن ميمون؛ قال: 
كتّبَ عمرٌ بن عبدٍ العزیز إلى جَعْوَنَةَ وكان مره على الأدراب: «أنْ لا 
تل امرأ ولا شیک ولا صغیرا» ولا راهبًا»". 

ولکنْ إذا دل النساء في صفوف القتالِء وشارَ الشیوخ مَعَهُمْ في 
القتالِء فیدشْلون في حكم المقاتِلِينَ في قوله. ا وقیلوا فى سیل الہ آ E‏ 
ينوك عند آکٹر العلمای وهو قول الْأَئمٌةٍ الأربعة والليثِ وإسحاقٌ. 

ویدخل في هذا الحم إذا كانت تشارِڈ في الحرب في غير قتالٍ؛ 
کالامداد بِالعُدَّةِ والعتاد» والتحریض بالشْغر والنَّدْبِء وَأمًا إذا کاتث 
تصنمٌ الطعاع والشرابِ وئداوي الجرحىء فلا أرى أن هذا يدل في 
باب المقائلة؛ لأنَّ الطعامٌ والشرابَ وعلاج المریض تَعملَهُ النساء في كل 
حين عادةٌ غالبةٌ لهاء وأمّا عُدَةُ الحرب والندبُ إلى القتالِء فهذا ليس ین 
شان النساوء فدشولها فيه دخول في کم القتال. 

روی ابن آبي شیب عن شام ۱ عن الحسَن؛ قال: «إذا حرجت 
المَْآةٌ ين لین ال لشت . 





.)1۰/۱۶( «الاستذكار» لابن عبد البر‎ )١( 

)٢(‏ أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۳۳۱۲۹) (4۸1/1) وابن عبد البر في 
«الاستذكار» (54/15). 

(۳) «الاستذکار؟ لابن عبد البر (1۳/۱6). 

.)6۸۵ /( )۳۲۱۸۱( آخرجه ابن أبي شيبة قي «مصنفه»‎ )٤( 

















هک زد 





a 
حم قل الراهب والشیخ الکیر:‎ 
وَيَدخُلُ فی الاية الراهبٌ والعُبَّادُ ین باب آولی؛ لاعتزالِِ عن‎ 

الناسي؛ ما لم از أو بُحرّض وینڈب الناس . 1 

ولا يدخُلُ الراهبٌ في الاسترقاتي» بل يبقى على حاله» ویرک له 
من طعایه ما یکفیه . 

وجمهور العلماء مسر مھ شف 
قتالِ؛ وهو قول أبي بكر الصَّديقٍ ید بن آہ بي سُفْيانَ حيئّما بعنّهُ لقتال 

وهو قول مالكِ وأبي حتف ود سرت 

کت قولٌ آخرٌ؛ قال: 'ْعتَلُ الفلاحونٌ والأجراء والشيوحٌ 
الکبارُء لا أن بُسلِموا أو يؤدُوا الجزیة». 

والشافعي یفرق بين قصدِ النساءِ والصبیان بالقتلِء وبين کونهم في 
الدُورٍ التي یکون فيها المشركُون؛ فاد النساء والصبيانٌ والشیوخ حم 
المقَائَلِينَ» ويَستَدِلُ بحديثٍ الصَّعْبٍ بن جَتَامَةً له ؛ قال: هر بي 
النّبىُ كلك بِالْأَبْوَاءِ ‏ از بِوَدَانَ - ومیل عَنْ آفل الدَّارٍ يُبَمِتُونَ من 
المُشْرِكِينَ» فیصاب ین نسانهم وَخَرَارِيّهِمْء كَالَ: (هُمْ 7 وَسَمعْثْةُ 
يَقُولُ: (لَا جمی إلا لط وَلرسُولہ كخ)»؛ أخرّجَهُ الشیخان(؟. 

ورَمْيُ المشرِكِينَ في حصونهم. وقتلٌ الأطفال والنساء وأسرى 
المسلمين تبعًا لذلك» دون أن يُقُصَدُوا عيئًا: جوِرَهُ كثيرٌ من الفقهاء؛ قال 
به مالك واللَوریُ وأبو حنیفةً والشافعيٌ وأحمدٌ وغیزهم. 
وقال الأوزاعيئ: «إذا ترس الكمّارٌ بأطفالِ المسلمین لم يُرْمَوَا؛ 





.)۱۳۹٤/۳( )۱۷٤٣١( أخرنجه البخاري (۳۰۱۲) (٤/٦٦)ء ومسلم‎ )١( 























سا ابد .6م TW)‏ 








رم رب 


لقول الله کل : ولرل رال تنج زسےم: ۳۸۲۲۰ . . 

وإذا كان المسَلِمُونَ لا يَنِْكونَ مَك آشراهُم» ولا يَملكون تفاییّهم» 
ولا تفاي نساء المشرِكِينَ ولا صِبْيانِهم ولا كَنَائِسِهِم عند القتالِ الذي 
بتعجیله نُضْرةٌ المسلِمِينَ» وبتأخيرو ضعفٌ وهوانٌ وهزيمةٌ لھم؛ فيجبُ 
عليهم القتالٌ ولو ِل أَسْرَى المسلِمينَ وصِبْيان المشرِكِينَ ونساؤهمء مع 
أنّ الحالاتِ في ذلك تتبايَنُ بسّب گر الأسرى والحاجة للقتالِء وآثر 
تأخيرٍ القتالِ على المسلِمينَ. 

فهذه اعتباراتٌ لا بد مِن أخذها عند الحُكُم على مسألةٍ بعينها . 

حکم قتل الفلاحین والعْمّال: 

لام والعایل والأجيرٌ لغیرِ الحربء وکل مَنْ لم یقایل أو لم 
يُعِنْ على غُدّدِ الحرب وعَتَادِهاء أو لم يحرّضٌ على قتالٍ: فإله لا 
مت ؛ فصحٌ في ا لمستد»؛ من حديٍ المرمّع بن صَيْفٌِ » عن جد 
رباح بن الرّبیم» خي حَنْظَلَةَ الگانب» أَنّهُ آغبره: أنه خرج مَعَ 
سول الله 8 في عَرْوَةٍ عَرَامَاء وَعَلَى مُفَدَمَيه حَالِدُ ناوید فمَر 
ربا وَأَضْحَابُ رَسُولٍ الله يل عَلَى اْرَأَةٍ مَفثولة ّا أَصَابتِ 
المُقَدَمَةُه فَوََهُوا یرون إِلَيْهَاء وَيتَعَجَبُونَ من عَلْفِمَاء ختّی لَحِنَهُمْ 
رَسُولُ الل ل على رَاحِلَيء جوا ناء وکت عَلَيَْا سول اللو ولق 
َنَالَ: (مَا كَانَتْ مَیو لِتُقَاتِلَ). نا لاحیمم: (الْحَنْ خَایداء ممل لَهُ: 
لا توا درب ولا عَسِيفًا)؛ أخرجه أحمدٌ وأبو داو والنّسَائَيُ وابنُ 


ا 





.)53/14( «الاستذكاره لابن عبد البر‎ )١( 
وأبو داود‎ »)4٤۸/۲( )۲۸٤۲( (۸۸/۳))ء وابن ماجه‎ )۱٥۹۹۲( آخرجه أحمد‎ 22 
.)۲۷/۸( )۸۰۷۱( والنسائي في #الستن الکبری»‎ ء)۱٥/۳(‎ (114) 












































وروی سعیڈ بن منصورء عن زَيْدٍ بن وَهْب؛ ال : کتَب عَمَر طق : 
« تَخُلُواء ولا تَمْدِرُواء ولا تُمَثْلواء وَلَا نیلوا ولبدا» وَانَّقُوا الله في 
الَْلَاحِنَ الَّذِينَ لا سیون لَكُمْ ارب »۳) 

وروي نحوّةُ عن عمرّ بن عبدِ العزیز؛ رواة ابنُ المنر 

والآيةٌ محمولةٌ على جهادٍ الدّفْع عند صَولةِ المشرك وعدوانه» وقد 
أنرّلَ الله في القتالِ العام متى توافرّث أسبابهُ ما في سورة التوبة؛ قال: 

وکیا الک 

ومع أن سین و لهم افو وأيضًا فشَوكةٌ 
المش کین بمكةٌ قويّةٌ؛ أنرّلَ الله علبهم الأمرَ بالقتالِ عند العدوانِء وفيه 
أهميّةُ الجهاد. وإظھار قوة المسلمی» وحال المسَلِمِينَ حینئذِ يُمكِنُ مها 
رك العمرة» وعدم التعرْضٍ للمشرِكِينَ» ولك الابقاء على أمرٍ العُمْرق 
وإظهارَ العُدَّةِ للمقائّلةٍ عند العُذوانِ: يُورِتُ مَيْبةٌ للأمَةٍ في نفوس 

واکثر ما يُستضعَفٌ المسلِمُون عند ترك الجهادٍ وتركٍ إظهارٍ القوق 
وال مَل إظهارَ القوة وإعدادً العُدّةِ ولو بلا قتال مَظْلَبَا؛ ويدوا لَهُم ئا 
اطم ین ڈو زیت یبط ال وت ہی عدو الہ رکه 
[الأنفال: ۰۲۹۰ فادخال الرهبة على نفوس المشرکین مَقصَدٌ وظهوز ضعفب 
المسلِمينٌ يجرّئ علیهم غيرَهُمْ . 


(0 


رکه ند [التوبة: .]۳١‏ 


.)١(‏ آخرجه سعید بن منصور في استته» (۲۷۲۵) (۲۸۰/۲)۔ 
(؟) «الاشراف على مذاهب العلماء» لابن المنذر (۲۰/4). 























اکن و ی ١‏ 
سالك (لاآية 9-۱۸ ۳۳۹۹ 











8 قال تعالى: «واتلوهم حیث تمرم روج نع ش كرو 


ری ہے 


ا هم عند اليد الاو عق بترم فد 
کان فلوم رهم لک ره 47 الكنين © نہ كبوا ون لله ود 
نحم [البقرة: ۱٩۱‏ - ۰۲۱۹۲ 





بعد أن كان أَئْر الله بالقتالِ مفتصرا على من قائل واعتدّی. 
واعترّضٌ المسلِمِينَ ومالَّهُمْ - وهو جهادٌ الع - مر سبحانه بجهاد 
السلب؛ فَاتّسَعَتْ دائرةٌ القتال. 

ومذه الآيةٌ معطوفةٌ على الآية السابقة بحرف العطف الواو» وجعَل 
بعض العْلماءِ هذا قرينةً على أنَّ هذه الآياتٍ نزث منتظمةً في سياق 
واحب؛ وم كت بمشها بعضّا؛ عزن عقفت بعفیها على ينعن بجعم ین 
دعوی الخ وتأخرٍ بعضها عن بعض بحيثٌ يكونٌ بيتهما زمنٌ وحوادث 
وچب تغيْر الحم 

وقول ابن مداد ِن المالكيّة بأد هوله. ولا تم عند اتود 
ترا حى یی یھ مسو بقوله : يوشم مکی کا کک و که [البقرة: 
19]: فيه نَظرٌ؛ٍ لما تقدّم . 

وتمظف ا الأمرّ بالقتل هنا: شو بعد قولِه: 
يوشم البقرة: +۱٩۳‏ للاتصالٍ بالمعنى الذي في الآية السابقة؛ 
وذلك هم حارجو للمقائلة» وسيقابلونَ المشرکین؛ منهم من یقایل» 
وینهم من لا يُقاتَل؛ لعجز أو خوفيء أو لکونه خرّجّ تحريضًا 
وتشجيعًا فقظء فاحتاجوا لبيانٍ أن حُکُمَ مَن خرّج للقتالِ حُکُمُ المقایل 
ولو لم بقایل؛ ولذا هال: «تاأنتلومم»؛ يعني: ولو بدون مُقائَليه . 

وقوئْهٌ تعال: تین أي: لَقِيتُموهم؛ أي: على كل حال؛ 
سوام کانوا في حالة ة تنثُلِ أو راحة أو تطلّع وتحسَّس ؛ ؛ وذلك ما دامُوا 


























اکن 








۳۳3 





قَاصِدِينَ الاعتداء وقد بَیْنُوه؛ لاحتمال بارهم وباغتیهم للمسلمينَ 
بِالعْدُوانِء فکان الواجبٌ عدم التفريق بين أحوالهم؛ صیانةً للمسَلِمِينَ 
وحفطًا لدمايهم . 

وقول رکب ین حت ن4 ؛ أني: أخرجوهم من بلدهم مگ 
كما أخرّجُوكم منها وفیه المعاكَبةُ بالیثل وفيه أن بَلَدَ المسلِمِينٌ التي 
يُخْرّجونَ منها لا سمط عن كَوْنِها حا لهم ولو تباعَدَ الزَّمَُء وأنَّ الوعد 
بإعادتها ينبغي أن يكونَ حاضرًا متى ما تهات الأسبابٌُ للأمّة. 

وهوله تعال. نت لد م اه : 

الفتنةٌ هي الاضطرات وتخيّرٌ الحالٍ؛ هذا أصلُ معناهاء ثمٌ نها 
تُطْلَّنُ على كل قول أو فعلِ أو اعتفادِ دی إلى الاضطراب في حالِ الفردٍ 
أو الأَمّةِ؛ فالمال والوَلَدُ والجاث والكَذِبُ والَغِيبة والنّمِيمةٌ والکات: فة 
تؤدّي إلى الاضطراب» والفتنةٌ تکون دقیق وتكوثٌ عظيمةً . 

اعظم أنواع الفتنة : 

والفعنة المقصودةٌ في الآية «الکُْره» وهي أعظم آنواع اتف وكلّ 
فتنة 3 فهي دوتّها؛ سره ه بهذا عامّةٌ الملف؛ کابن عباس ومجاهد وسعيدٍ بن 
جر وعكرمة والحسَن وقتادةً والضححاكِ والرّبيع بن نس ٹ0 

وقد جاءت لیف ا في الآية بالالف واللام» وهي للجنس» فتدُلُ 
على الاستغرای؛ أَي: أنَّ الفتنة المقصودةً في الاي ة اعظم الفِئَنِ؛ وذلك 
أنّ المسلِِينَ يظنُونَ أن القتال في 2 مَكَةٌ وحَرَیھا من الفتنة» فبَيّنَ الله ما هو 
عم منهاه وهو كفرٌ مَن یلوتم والكفرٌ فثً عم من فتنة قتالهم» 
بل لو ترکوا بسبب فة القتالِء لكان ذلك إقرارًا لهم على کفرهم؛ 
والح أنَّ الفتنةً العُلياء وهي الكفرء تفع بالفتنة الذنياء وهي القتل. 


(۱) ينظر: «تفسير الطبري» (۲۹۳/۳ ۔ ٢۲۹)ء‏ واتفسیر ابن أبي حاتم» (۳۲۷/۱). 


























و 2 (الآية 09۲-۱۹۱ 


حکم القتال في الحَرّم: 

وقوه ی یلم ند اليد ارام عى بقارم هه کين کر 

ومذه الآبةٌ معطوفةٌ على الأمر بقتالِ المشرکین حيتُ تَقِقُوھم؛ 
وذلك أن الله مر بتَنْلِهم في كل موضعء ولمّا كان للحَرّم منزلةً تختيث 
عن غیره؛ احتاجَ للاستثناء المقیّدِ بکونهم يُقاتلونَ المسمین عند 
فجعل الله غايةً النهي بقوله؛ طحق بتک یه تن کلم اوشم . 

وذلك لِحْرْمةِ المسجدٍ الحرامء فإذا رم خُرْمَةَ المسجدٍ الحرام؛ 
فهو مستجقٌ للعقوبة والتأديب؛ لکفرو إِنْ كان کافرّا؛ ولاستحلاله حرمة 
المسچد الحرام أيّا کان؛ مومتا أو كافرًا. 





والله جعل المسجد الحرامٌ حرامًا؛ ليسيه إليه؛ فهو حرم اللو وت 
وکلُ صد عن العبادة فيه واستحلالٍ للقتالِ على ذلك: إفقادٌ لأصل تلك 
الخرمة ونزغ لها . ١‏ 

وقد حکی الاجماع غير واحلٍ من العلماء: أنَّ لِمَكَةَ حُرْمَةٌ لا بد آن 
ليها مُسلِمٌ» ومجرّدُ ولاية الکافر عليها مح لقتالہء ولو لم بقاتِل؛ لأنَّ 
وجوه فیها محرّمٌ ولو لم یم المسلِمينٌ من دخولها حَجا وُمرۂً؛ 
حکی الاجماع القُرْظبِيُ عن ابن ربدا . 

وضاں: ديك جر الکن ٭؛ أيْ: هذا خکنیم الاصلی لو لم 
يَلُودُوا بالحرّم» ولکن لما قائَلُوكم عنده؛ كانت هذه الحالٌ لاحقة 
بِجَرَائْهم الأصليٌ» وهو وجوبٌ القتال. 

ومن لاد بمكّةَ ممن آصاب حذَّاء أو كان فاژا بحقٌء أو عدرًا 


(1) «تفسیر القرطبي» (۳/ 6۷44 























کیان کک لمرن 








[YY] 
اسكجار بهاء فیجوژ قتالهٌ وقْثْلّهُ؛ لِمَاروى آنس بن مالك: من‎ 
رسول الله يي دحل مک عام الفتح وعلی رأسه المِعْفَرُء فلمًا نرِعك جاء‎ 
: أبو بََرّ فقال: ابن ل متعلنْ بأستارٍ الكَعْبة؟ فقال رسول الله 4ل‎ 
(فْْلْو۲(6. واب خطل هذا هو عبة العُرّى او عب الله - ابن خطلی‎ 
اي كان نیما فارقدء فاد في سب النبيّ وان فيه والتْص من‎ 
. وصَد الناس عنه» فأهدَرٌ الب دمه‎ 

وظاهرٌ حدیثِ أنس: أن التب قله لما وضع ويه المِغْفَرَ عن رای 
وقد انقضّتِ الساعةٌ 4 التي حل الله له فيها مگ وانتهتِ الحرب فكان 
قتله خذا؛ رتو لا محارَبةٌ؛ كما قائَلَ المشرِكِينَ في قتالِ المواجهة 
شمه کمن كان في مُکُم المسلِمِينَ وارتَدّ؛ فدلٌ ذلك على (قامة الحدود 

وبهذا قال غيرٌ واحدٍ من السَّلَّفٍ. 

وقد روی اك المُنذر» عن طاوس» عن ابن عَبّاسِ؛ في قولہ كيك : 
کن له کے لوكا لال عمران: ۹۷]؛ قال : سَنْ قَكَلَء أو سَرَق في 


الجل ثم حل الحَرّمٌء قله لا یجان ولا یکلم ولا يُؤْرَىء لک 


را و 


اشد ئی جرج در إن َتَلَ او سَرَقَ في 





الجل» كَأَذْغِلَ الکرع فأرَادُوا آن يُقِيمُوا عَلَيْهِ ما آضاب. أَخْرَجُوهُ ین 
الحرم إِلَى الجل كَأَقِيمَعََِه ول في الحرم أ سرّق» يم له في 
الحرم ا 

وبهذا قال عطاءٌ ومجاهدٌ وقتادةٌ. 

وقال مالك : بإقامة الحدود مطلقًا . 


.)۹۸۹/۲( )۱۳۰۷( آخرجه البخاري (۱۸47) (۳/ ۰6۱۷ ومسلم‎ )١( 
.)۳۰۵/۱( «تفسير ابن المنتر»‎ )٢( 


























0[ 
سر (الآية ۱۹۴) 7 ۳ 
کے vr]‏ 








وقال الشافعيٌ: «إذا العجّاً المجرمٌ المسلِمٌ إلى المسجدٍ الحرام 
يضيَّقُ عليه حّی يخْرّجَء فان لم يخرّج» جار قت . 

وقال قتادةٌ: «إِنْ سَرَقَ فيه أَحَدٌ فطع َإِنْ َل فیه أَحَدٌ یل وَلَوْ 

ومن روي عنه مِن السلف عنم إقامة الحدٌ في الحرّم» فلا يَظهَرُ أنَّ 
را إسفاظ الحدوو على من لاد يمكة؛ وسا مراك أن من آصاب دا 
في غیرها ولاد بها: يُخْرَجُ من الکرم؛ یام الحذُ عليه في خارجه. 

والقولٌ بعدَم ٍقامة الحدودٍ في الحرّم بحالٍ» وتحریم اللائِلٍ ولو 
أصاب حلا فلا بر منه یا عليه ال في غيره: قول لا يعوّلٌ علیه؛ 
لذن الحقوق [ ما هي لحفظ حرمة 2 الناس ودمائهم» ودماؤّهم أعظم من 
خرمة البيتٍ؛ فلا يُسقِط الأدنى الأعلى. 

وقال أبو حنيفة: «لا یل الكافرٌ إذا التجَاً إلى الکرم» إلا إذا قَاتَلَ 


فیه ۳ 


8ا قال تعالى : یرم کی لا تک وت وید أن يِه کان تا مك 
عدون الا عَلَ الین سس ۳ 





بعد أنْ کات قال المشرکین ما هو اذا * څې عُذواثیم؛ دنقا 
لِصَوْلَيَهم؛ وعند صدّهم عنٍ المسجدٍ الحرام» بن ع سبح أن للمؤمنينَ 


)١(‏ «تفسير النيسابوري» (۳۹۱/۱- ۰6۳۹۲ واتفسیر الآلوسي؟ »)۳۷۸/١(‏ واالتحریر 
والتنوير» (۲۰۵/۲). 

6۷۱۲ /۳( «تفسیر الطيري» (۷۰۱/۵ - ۰6۰۲ و«تفسير ابن آيي حاتم‎ )٢( 

(۳) «التحریر والتنويرة (۲۰6/۲). 
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5 
بعد ذلك فتالهم؛ لالحاق الضَّعْففِ بهمء وهذا سببٌ للقتالِ أوسمٌ من 
الأسباب الأولى. 

وقد جعَل بعض السَّلفٍِ هذه الآيةَ ناسخة للآياتٍ السابقةٍ؛ فقد 
روى ابن جرير» عن سعیل» عن قتادة؛ قولَه: ول یرهم ند اد 
ار عق كلك فد [البقرة: ۱۹۱]: «کانوا لا يُقاتَلونَ فيه حى یبدا 
بالقِتالِء ثم وھ بعد ذلك» فقال: اوشم عق لا کر له )»+ حتی لا 
یکوںَ و ایک ان + أن يُقالَ: لا هلا ال علیها فال 
نبي اش وإليها اع 

فتنةٌ الكفر أشدٌ من فتنة القتل : 

آمر الله بقتال المشركِينَ حنَّى لا تکون فِتْندّ والفِيْنةٌ هنا الکفر؛ 


وهذا دليلٌ على أنَّ نَشْرَ أسباب الكفر من أقوالٍ وكتبء واذاعتها»" 


والتهاونَ مع أصحابها: أعظّمٌ ین انتشارِ آسباب القتل؛ لأنَّ الکفرَ یر 
من القتل وَأشَّدُ. 

وفي الایة: : وجوت ب دفع آسباب فتنة الکفر عن المسلمین ولو 
بالقتلِء وفتنة الکُفَارِ هي كُفْرهم. فإذا قویّث شَرْكَثھمء تب 5 هم المومنون. 

روی ابن جرير الطبري؛ من حدیثِ ابن أبي د نچیج» عن مجاهِدٍ؛ 
في قول الله: : رانا ۲ مد يِن الک [البقرة: 4۲۱۹۱ قال: «ارتداد المؤمنِ 
إلى الونن أشدٌ عليه ین القتلٍ»۳. 

وقد أمركا الله بمقاْلِھم حتى تندفع فشتهم عن المسلِحِين» .۰ 
تدقع هم كلها عن آنیهم؛ لأنَّ هذا محال؛ فالكُمًارٌ باون إلى قيام 
الساعق وفتتتهم تدم بثلائة آمور : 


.)۲۹6/۳( تفسیر الطبري»‎  )٢( .)۲۹۱- ۲۹۵/۳( تضیر الطبري؟‎ )١( 
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سا (لايد ۳ Ve‏ 





۳ 








ولا: أن یدشلوا في الاسلام» ویَأمَنوا من عقاب الله وبأَمَیَ 
المؤمنون من گفرهم . ۱ 

ثانيًا: أن یلوا ویکمی المومنون شر كفرهم. 

ثالگا: أن يلوا بالجژیة؛ فلا كود لهم شَوْكةٌ أو قوَۃٌ يشوف 
المؤْمِنُ بسبيها إلى الاقتداء بهم والتأسّي بحالهم؛ فد الجزية فرصت 
صَعَارًا لهم والذلیل لا يتأثّرُ الناسسُ بقوله؛ وذلك أن التفومن مب على 
حُبٌ العظيم القوي والتأسّي به؛ فجعَل الله الجزية صَعَارًا علیهم: سی 
نوا اه عن بر وهم مورک [العربة: ۲۹]. 

وذلك حى تُحمى بَيْضَةُ المسلمينَ من نسلل رأي الكفر وقالهه 
واعتقادو إليهم بإذلالِ أصحاب الكُفْرِء ويضعُف أَمرْھُمْ عن التريئص 
بالمؤمنينَ بمحاوَلةٍ العدوانِ ولو بعد حين. 

وهذا في آهل الكتاب من اليهودٍ والنصاری. وأمّا المشركُون 
الوئنیون. فلا تق منهم 1 الاسلام أو القَثْزْ؛ لقوله يكله: (ليزْت أَنْ 
قال الاس حى يَشْهَدُوا أن لا رل لا الله وان مُحَمَّدَا رَسُول ال . .)؛ 
الحدیت وهذا في المشركِينَ. 

ودا لم یذ النبيُ مِن مُشرلهٍ چژیڈ؛ وإنَّما أعَلَما ین آهل 
الکتاب؛ ويأتي بیانه بإذن الله. 

وحمّل بعض السَّلَفٍ کابن غُمَر الآبة: یوم عَق لا کن ينن 
على خوفِ المؤمنينَ ین نت کار المؤينينَ وكثرة الکفَارِ: وان 
الیةً لا توعد على عمویها واطلاقها في کل حال؛ فقد أخرّجَ البخاریء 
عن نافع؛ قال: «جاء رَجُلَانِ إلى ابن عَُر یام نة ابن اي فقالا: 
إن الناسُ صَنَعُوا ما تری وأنت ابی عُمَرَ وصاحبٍ النبيّ قللا؛ فما یمنمك 


)١(‏ آخرجه البخاري (010 (1/ »)١6‏ ومسلم (۲۲) (1/ 6۵۳+ من حدیث عبد الله بن عمر إا 









































أن تخرّجَ؟ فقال: يَمْتَعْني 0 الله خر 7 م أعيء فقالا: ألم بثُلِ اللَّهُ تعال. 
یرم عق لا کون فنته ویک الین > فقال ابنْ عمرً: «قَاتَلْنا مع 

رسول اللو حثی لم تگن ننه وکان الین ل وأنثم تُرِيدُونَ أن تُقَاتِلُوا 
حتّى تكون فك ویکون الدّينُ لغير او قال اب عمر: «كان الاسلام 
قلیلا فكان الرَّجُلْ يُفتَنُ في دِبِِه؛ ما قوف وإمًا علّبُوہء حى كَثْرَ 
الإسلامء فلم تكن فس . 

وقوئه. فان أنتبا م عُدَكنَ لا عل آلییی4؛ أي : فان انٹھّڑا عن 
نقض الصُّلّْحء أو فان انتهَؤا عن الشُرْل بأن وا فلا عُدُوانَ علیهم. 

الحكمة ون درو الجهاد : 

وفي الآية: دليلٌ على أنَّ الأصلّ في مشروعوّة عة الجهاد هو لام 
الدّين» وتقويةٌ هُ الإسلام والمسلمين» وإضعاف الکفر والکافرین؛ وذلك أن 
قوتہ: ی لا کون د فس ليس المرادٌ منه هو إزالةً الكُفرِ وأهله؛ وذلك 
د الله في سایق عِلمهِ وتقدیرو بقاء الف والکفار إلى آخِرٍ الزَّمَانِ لحکمة 
اقتضّث ذلك ولک المرادَ هو اضعاف د شوکیهم وهی ؛ حتّی لا رهبوا 
الموییین» ولا تتشوّف نفوسٌ ضعفاء الموینین إلى تقليدهم لقرّهم» 
ولا يجدّ المنافِقُونَ عَضُدًا قويًا خارجًا سے 

وعلی هذا: فأعلی الع الجهاد: نَشْرٌ الحنٌّ» واضعاف الكفر 
وتفويهً 2 الاسلام وحمایثك ثم يليها المصالحٌ التابعةٌ لذلك؛ كأخذٍ المالٍ 
غلیمة وفيا وجزية. 

وقد جاء في ال نصوصٌ كثيرةٌ دل على أنّ المراة بالجهاد ال 
والعلّ وأنَّ رکه یور له وصَعَارًا؛ ففي «سنَنِ 2 داو من حديث 
عَطَاء الخُرَاسَانِيَ» عن نافع» عن ابن عُمَرَ؛ قال: سَمغث رَسُولَ الله كل 








.)۲۷ /٦( )45154( آخرجه البخاري (40۱۳) 05/560 (؟) آخرجه البخاري‎ )١( 
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سالک لابه عم 





يَقُولُ: (ذا باب لتق الثم َذْنَاتَ البق سم م بالژزع رکنم 


الجهادء سط لله عَلَيكُمْ 8 لا ينِْعْهُ حى تَرْجِعُوا ی دینک 


عو ا لد 








8 نال تعالى یر" ث قماض هَمنٍ امت 
عي او مو بقل کا | دی کے راو اتا اه واعکنرا 4 3۳ 
من که [البقرة: ۱۹6]. 


مُنِعَ النبئ ول في شهرٍ ذي القَعْدةٍ سنا یٹ ین دخول مَکّْ 
لما ذمَبَ لیها قاصِدًا العُمْرةء وتصالَحَ مع المشرِكِينَ على دخولها 
العام القابل» وأن يُقِيمَ فيها ثلاث أيّامء فكان لهم ذلك بعدّما أَعَدّ 
المسلِمُونَ العْدَّةهِ تحسّبًا لمنع المشْرِكِينَ النبیٌ يله وأصحابَّةُ ِن 
دخول مگُة وتفضهم العهدء فابدل الله نيه بشهرٍ الصّدٌّ سَنَهَ ست شهرٌ 
دخول سَنَةَ سي وهو شهرٌ ذي القَعْدةٍ الشَّهْرٌ الحرام وکانت العرث 
تسمیه «ذا القَمُدوَا؛ لاتم يقَعْدُونَ فيه عن القتال» فسمّاه الله بما 
يَعرِفونه . 

روى ابن جرير الطبري؛ ین حديث ابن أبي تجيح» عن مجاهِلٍ؛ 
في هول اللَّهِ - جل تناه -: اير كفم باب كار لزت تمس 
قال: «فَكَرَتْ فرش بردُها رسول لو يوم الحْدَیْبيَةِ 2 مُحْرِمًا في ذي 
المَعْدةٍ و عنٍ البلدٍ الحَرَامٍ فأدعَلَهُ الله مگ في العام المُقْبلٍ من ذي القَحْدق 
فی عمرت؛ وأقضّهُ بما جيل بينّه وبيتها يوم م الحديبيةة”. 

وروی آیضا؛ من حدیثِ سعيدٍء عن اده؛ قوله. «الَبر للم اكه 
لاو وت صا : «أقبَلَ نبي ال وأصحابّة» فاعتمَرُوا في ذي 


(۱) آخرجه أبو داود (۳4۲۲) (۲۷6/۲). ۰ (۲) «تقسیر الطبري» (۳۰۵/۳). 
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القَحْدۂِ ومعَهُمُ الهَدْيْء حتّی إذا کانوا بِالحُدَيْبِيَق صَلَمُمْ المشركودء 
فصالَحَهُم ني الله و على ان برج ِن عاي ذلك» حثی برجع ین العام 
المقيل؛ فيكون بمگةً ثلائة 5 ایام ولا یَْخْلها ال إلا بیلاح راكب وزج 
ولا يَخْرْجَ بعد من أعلِ مك فتَحَرُوا الهذي بالحُتَیْبيَةِء وخلشرا 
وَقَصَّرُوا . 

حتّی إذا كان مِنّ العام المُقبلِء أقبّل ني م الله وأصحايةُ حى دخَلوا 
مَك فاعتمروا في في المَعْدق فأقامُوا بها ثلاث ليالٍء فکانٌ المشرِگونٌ 
قد فكَرُوا عليه حِينَ رَدُوهُ يوم الحُدَيْيَة». فأقَصّهُ الله منهم» فَأدخَلَهُ مَكَةَ في 
ذلك الشَّهْرٍ الذي كانوا رَدُوهُ فيه في ذي القّعْدةِ؛ِ فقال الله بر للم 
الب زار لک تما . 

وروی عن ابن جریج؛ قال: قلتٌ لعطَاء: وساَلَهُ عن قوله, الب 
للم باكر لوا ارت فما قال: «نزث في الحُدَيْببَة مَيْعُوا في 
الشَّهْرِ خر فتزلت ابر للم یبر تفرارکه: غُنرة في هر خرام» 
بعر في شر حرا . 

الحکمڈ ی تأخير دخول النبي يه مد 

وکانٌ تأخيرٌ دخولٍ النبع 86 لمَكَةَ لجكم کثیرؤ؛ منها: أن يعتادٌ 
المؤمنونَ على الصَّبْرِء ومنها: أن الله جِعَلَ دحْولَهُمْ العام السابع هر في 
القُوّةِ والکثرة؛ فقد تتابَحَ النامنُ في السّنَةٍ السابعةٍ کر ِن غيرها؛ فکانوا 
أَهْيَبَ في تفوس المشركِينَ؛ ولذا در الله لهم دخول مكّة في العام 
التاسع الثامن بلا كبير قتال؛ له التي جعَلھا الل في نفوس فريش ون 
المسلِمِينَ؛ ومنها: : أن رؤية قريش للمسلمین مین سَنَةٌ سس وسَنَةٌ سبع 
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 )١(‏ ۰«تفسیر الطبري» )۳۰٣/۳(‏ و(۲۹۳/۲۱)- 
(۲) «تفسير الطبري» (۳۰۹/۳). 
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أشدٌ وقعًا في قلوبهم. وعلامةٌ على ثباتِ المسلِمينٌ وصَبْرهم واصرارهم. 

والأشهرٌ هر الحرم المذكورةٌ في الاية أربعڈء وهي المذكورةٌ في الآية: 
کٹا أرب حر 5 [التوبة: ۰۲۳۲ وهي : : ثلائڈ سرد وواحدٌ فد فأمًا 
السَرْدٌ المتتابعةء و القغدة وذو الحِبجَةٍ والمحرَمٌ؛ وذلك لاد الحجٌّ 
واقعٌّ فيها دابا ورجوعّا وأداء. 

وأمًا اهر الق فهو شهر رَجَبءِ وكان هل الجاهليّة یسمو: 

شهر الغترق» وقد یه مض كلها ولذلك يقال له: رك مقت 

وقد جاء في «الصحیحین» عن أبي بحر ظ4ہ عن النبی طلله؛ 
تال (إِنَّ الزّمَانَ قد اسْتَدَارَ ۳ يَوْمَ خَلَق الله السَمَوَاتِ وَالأَوْضَ» التة 

انا عفر شهر یلها أرْبعَةٌ رم تلاث مُوَالیَاتٌ: دو القَعْدقء ود الج 

وَالمُحَرّمٌ وَرَجَبُ مُضَرَ اللي بَْنَ جُمَاتَى ونان ۲۳. 

وإنّما سمّاه الب رَجَبَ مُضَرَ؛ٍ لاد ربيعة تسمي رَجیّا ما بين شَعْبِانَ 
وشَوَالٍء وهو رَمضان؛ تسمّیه رَجِبًا. 

ولو لم بحرم الله القتال في الاشهر الحرم لتعطّل لتعطّلَ الحج والعُمْرقٌ 
ولم یصیخ لحم اله هيب وانتقص ماه وانتقض . 

العمرةٌ في آشهر الحجٌ: 

واعتمر الب آربع عُمَرِ؛ كلهي في آشهر الح وف آشهر ره 
وهذا دليلٌ على أنَّ العُمْرةَ في أشهُر الحَجّ افضل م من العْمْرة في غيرهاء 
حتّی رمَضَان. 

وأگا حدیث: (عُمْرَةٌ في رَمَضَانَ تفیل حَجة حَجْهّ۳ فهذا نضل. لا 
تفضیل» وتتابُمُ فثل الب بي على الاعتمارٍ في أشْهرٍ الحجْ دليل القَضْدِء 


۸ 





(۱) آخرجه البخاري )٥٤٥٤٤(‏ (۵/ ۰6۱۷۷ ومسلم (۱5۷۹) (۱۳۰۵/۳). 
(؟) آخرجه البخاري (۱۷۸۲) (۳/۴۳)ء ومسلم )۱۲٥١(‏ .(۲/ ۹۱۷)۔ 
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وهذا لا يحدّثٌ مصادَفةًء والفعلْ المتکرر أقوى من الحتٌ بالقولٍ بلا 
فعل » والفعل مع القولٍ أقوى ین أَحَيهما بدون الآخَرٍ. 

وكانَ السلث يُعتورُونَ في آشهر الحجْ آکتر ین غبرها . 

والباء في هول اللَّهِ تعال: ابر للم بر رکه للتمویض؛ 
کقولهم: صاعًا بصاع؛ أيْ: إِنَّ الحُكْمَ واحد للظّرَكَْنِ یَتَقابَلانِ به؛ روی 
ابن أبي حاتم» عن أَيُوبَء عن عِكْرِمة؛ قال: قال اب عَبّاسٍ: «رَضِيَ الله 
بالقضاص ین عِبَادِو ریاخذ منک العُذُوان؛ هال الل بر للم یلیر 


روم رگ قوس (۱) 


او وت وما فُحجة بح وَعْمْرَة بعْمْرا 





ولذا قال تعال: مت يِصَاٌّ4؛ أيْ: مماثلة ومقابّلةٌ في 
المجازاة والانتصافب. وكما تکون المحرّماتُ على أحدء فيَنتهكهاء 
فیسفظ التحريمٌ عمن یقاب فله أن يجازيّه بمثل عُذوانه علیو؛ كالسنٌء 
بالسّنٌّ» والعین بالعَيْنِء والأَدُنِ بالأُذُنِء فأصلٌ العدوان حرام لک لو 
وف للمعتدّى عليه أحَذ القصَاص» وكذلك فيمَنِ ابرق حح الأشهر 
الحرم بالقتالِء فله مقَابَلتهُ بلمثلٍ» وعذا شبيةٌ بما سق في قوله تعالی: 
ئ شیر عد النید اور عى یی فد [البقرة: ۲۱۹۱. 

حرمةٌ النفس اعظم من حرمة المکان والزمان: 

وفي الآياتٍ: دليلٌ على أنَّ حُرْمةً النفس آعم ین خُرْمة الازمنة 
والأمكنةء فَأَبَاحَ اله في الحَرّم وفي الشَّهْرٍ الحرام القتالَ لِصَدً العُذوان 
على النفس؛ لاد الأزينة لا تعطَّمُ إلا بافعالِء والأفعال لا تقوم إلا 
بفاجلیق + فصیانڈُ الفاعِلِينَ - وهم النفوسُ المعصومةٌ - أؤلى. 

وف‌ال: مس دی لیگ اختڈرا عو بول ما لفت عَيچہ؛ أيْ: 
بالممائلة كما فعَلُوا في شهر حرام» فقابلُوهُ بمقاتلی في شهرٍ حرام. 


 .6۳۲۹/۱( «تفسیر ابن أبي حاتم»‎ )١( 
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وقد ذكَرٌ الله سبحانَهُ حُکُمَ القتال والحاجة إلبهء وبیّن حُكُمَ القتال 
في حرم اللوء وهو المکانْ الذي كان يقصدَهٌ المسلمون للعْمُرق فَحَشُوا 
ین تربص المشرِكِينَ وخيانتهم لهم» آنل ال ما سین ين عنم القتال في 
البلدٍ الحرام» ولمّا كان دَمَابُ المومنين إلى مَكّدَ في الأشهر الحرم 
ناب ذلك يان ام ما يجدوتة ین حرج في القتالِ في هذه الأشهرٍ. 

وفي الآية: إشارةٌ إلى أهميّة ة الیلم والقَهُمٍ قبل العمّل؛ حنّى يجتو 
النامنُ على حى مستقرٌ سابتی؛ فن مسائل الخلاف في الأحوال الحرجة 
ینقیم م فيها انان وربّما يتَقَائَلُونَ عليها لتأرّم النفوس» فكان استقرارٌ 
العلم والاجتماعٌ عليه - خاصّةً في المهمّاتٍ کالقِتالِ -: ین الواجبات؛ 
لهذا جاء الحَُكُمُ الاللهغ ببيانٍ القتالٍ وحدودو مكانًا وزمانًا. 

روى ابن جرير» عن ايوب عن جکرمت عن ابن عبّاس؛ في هذه 
الآية: طابر للع لب لور لوست يِصَامُّ؛ قال: «آمرکم الله 
بالقضاص. وأحُذُ منم العُدُوانَ2 . 

وروی عن معاويةً بن صالح» عن علي بن آبي طلحك عن 
ابن عباس؛ هوقة؛ اتی اتی عانم اغد علد بیئل ما دی 452 : 
«فهذا ونحوٌُهُ رل بم والمسلمون يومئٍ قليلٌ» وليس لهم مُلْطان یر 
المشرِكِينّ» وكان المشرِكُونَ يَتَعاطُوْنَهُمْ بِالنَّثْمٍ والأذى؛ فَأمَرٌ الله 
المسلیین؛ من يُجازِي منهم أن بُجازي بمثل ما أي إليهء أو يصيرٌ أو 
یعفُو؛ فهو أمثلٌ» فلمًا هاجرٌ رسول الله كَل إلى المدينق وأعَرَ الله 
سلطائء أمَرَ المسلمین أن ينتَهُوا في مظاليهم إلى سُلطانهم» وال يَعْدُوَ 
بعضهم على بعض كأهل الجاهلية»0" . 


.008/9( «تفسير الطبري»‎ )١( 
.)۳۲۹/۱( (؟) «تفسیز الطبري» (۳۱۰/۳)ء واتفسیر أبن أبي حاتمہ‎ 























۳/۳ اق کاک 
حكمٌ أخذدٍ السلم حلّہ ین دون الحاکم: 
وإذا لم يج المسلغ حاكمًا ی فهل له أن باح حّه بنفیو في 
غير الحدود من غير مَفْسَدةِ؟ في المسألة قولانٍء وجمهورٌ السَّلَفٍ وأکثر 
الفقهاء على الجوازء روى آبو نع في «الجلیةا؛ عن قُدامةً بن الهيثم» 
قال: «سألتُ عطاء بی مَيْسَرةَ الحرَاسانيَ» فقلث له: لي على رجل عَقٌّ 
وقد جُحَدني به» وقد أغیّا علي اي فص ین ماله؟ فال: أرأيت لو 
وق بجارِییگ؛ فتلفت. ما کنت صانعًا؟!”2 
ولصاحب الحقٌ أن ید حمّه إذا طَفِرَ به. ولو لم يَعلَمْ ین أحدٍ 
به. قال يكل لهند بنتِ غنبة امرأة آبي سُفْيانَء لما قالت له: إِنَّ آبا سُفْيانَ 
رجلّ شحيحٌ» لا يُعطيني من الق ما يَكُفيني ويگفي بَدِيٗ لا ما أَحَذْتُ 
من ماله بغیرِ علمه فَهّلْ علي جُنَاحٌ؟ فقال رسول الله : (خلي ین 
َال بالمَغْرُوفٍ ما كفيك وَيَكْفِي نيك . 








روی عبدٌ الرزٌاقِء وابنُ جريرء وابن آبي حاتي عن خالدٍء عن 


ابن سبرین: ون عَامَث ماو يِمِثْلٍ ما ونر پل [النحل: ٩۱۲۰‏ 
وعند عبد الرراق وابن جريرٍ عن منصورء .عن إبراهيم» قال: إن 
اح ی شیگا» فحذ ينه مغ . 
وبجواز أَخذٍ الحقّ عند الظََفَّرٍ به يقولٌ أكثرٌ العلماءء وهو قول 
مالك والشافعي وأحمد والثوري وغيرهم . 


.)۱۹۷/۵( «حلية الأولياء»‎ )١( 

.)۱۳۳۸/۳( )۱۷۱۵( أخرجه البخاريٰ .(۲۲۱۱) (۷۹/۴۳)ء وسلم‎  )0( 

(۳) #تفسير عبد الرزاق» (۰)۳۱۱/۱ واتفسیر الطبري) (0۵/۱6 - ٤٥٦)؛‏ واتفسیر 
ابن أبي حاتم» (۲۳۰۸/۷). 

.)4۰1/۱8( «تفسیر عبد الرزاق» (۰)۳۹۱/۱ واتفسیر الطبري»‎ )٤( 





























سک ولايد حم 





وأكًا إذا وَكَة مالا غير ماله ولكتّه یُساویه ار هو آقل منه؛ عل له 
أن يَأْخُدَهُ عن حقّه أو بعضه؟ هما قولان للعلمای والصوابٌ جوارٌ ذلك 
إذا كان هذا لا يفضي إلى مَفْسَدةٍ عليه آشدٌ. 

قال تعال: رتُا له أمَر الله بتَقُواهُ محذُّرًا من البغي في القتالِء 
وأن يكو القنال بِالقَدْرٍ الذي ید به غذرائهم وشَرُهم» وبالفوی یکو 
إلى أن معيّةَ الله لعبده بِقَدْرٍ تمشکه بِتَفْواهُ وقزبه منه» ولا يُصِابٌ عبد 
لا بسبب ذنب اقترقة؛ لهذا فأحوَجٌ ما یکو الإنسان في آزمنة الفِنٍ 
والشدائِدٍ إلى التقوى والاستغفارِ من الذنوب» حتّی يزول الذنبُ» فتزول 


آثاره . 
وقد ذگرَ الله الامر بتَقُواءٌ بعد أنْ ذگر القتال؛ ليبيّنَ أنَّ الْعِبْرةَ بتفوی 
الانسان له أكثرٌ مِن العِبْرةٍ بالعددٍ والمالِ؛ فالأبدان والعُدّةٌ لا تكفي ما 


دامَتِ العزائمٌ ضعیفةً لا تقایل عقيدةء وإِنّما تقاتل با وعصبيّةٌ لب أو 


ولا تكونُ معبَّهُ اللو وعنایثہ وتأييدُهُ للمقاتِل حتّی يكونّ بتقوی؛ ولذا 
ھال اعرا لد له مَمَ اق فإذا ضَعُفَتْ معأ اله لعبدء شخ 
انتصارُهُء ووكَلَهُ الله إلى نفیه وكُلَّما زادّتِ التقوى والعبوديّةُ: زادت 
كفايةٌ اللو للعبدِ؛ كما قال الل: ال آله یکاپ بده [الزمر: 0 

والآيةٌ ليل على أهميّةٍ وصيّة المجاهِدٍ بِتَفْسِهِ وماله بتقوى اللو 
وتذكيره بوجوب التقرّب إلى الل؛ لِيَفْرْتَ الله منه» حنَّى لا ينل على 
نفیه وقژئی فة اله إليها. 

حکم القتال في الأشهر الحُرّم: 

وتحريمٌ القتال في الأشهْرٍ ارم منسوخٌ باتفاق العلماء إلا 
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قاله عطاءٌ ‏ حكى الاتفاق جماعةٌ مِن العلماء؛ وقد كانت العلهٌ التي 
نَع الله لاجلها القتال في الأشهُرٍ ارم هي اد مد كانت بلا شرك قبل 
الفتجء » فإيقاء حم التحريم كان لحفْظ طريتي الحا والمعتور إلى البیت 
الحرام ين الا ولا فیح مگ ولم تک بعد ذلك بل للکفره 
وحرّمَ الله على المشرکین ن دخولها : «إكما شرت بش هلا يقرا 
امد الصرام ند امهم دا ڈالتریۃ: ۰۲۷۸ بل أمر الله باحراچه ین 
جزيرة العرب؛ كما في الحدیثِ في «الصحيحَيْن» : (خْرجُوا المُشْرِكِينَ 
من جَزِيرَةٍ لعَرّب)(۲ ۔ كان الحُجَاجُ في مَأمَنِ. 

وأمّا المش کون فهم بحاجة إلى تتم وقصدٍ وملاحقة؛ لدف 
شرهم» ولتقوية شوكة المسلهینّ؛ لذا نسَح ا تحريمَ القتال في الأشهُر 
الخرم پزوال سبہو؛ بل لتمام الحاجة و إلى القتال فيهاء وهي و بلاد 
المسلِمِينَ وطريق الخاج من تريّضهمء وكلّما انَسَعَتْ دائرۂ بلاد الوا 
کانت الحاجةٌ ماسَّةٌ لحماية الأطرافی» ومع اتساعها تیم م الحاجةٌ للقتالِء 
فكان واجبٌ القتالِ الانّساعَ وعدم الضّيقٍ. 

مراحل القتالِ في الأشهر الخرم: 

ولذا فان الجهاة في الأشهُرٍ الحرّم مر بمَراحِلَ: 

آوَلھا التحريم المطَن؛ كما سبَق۔ 

نم خصّصَه الله بقوله: ئ تم عند اند اکر عى ناکم 
د البقرة: ۰۲۱۹۱ إلى ہولہ اک للع باب كار رل ۰ 

نم نسَخه الله بقوله: برو ن ال وتشولیه رل ال عم ین 
الشركة (6 یضرا في الا ار و [التوبة: ۰۲۲-۱ إلى قولِه: 


)١(‏ آخرجه البخاري (۳۰۵۳) (14/4)» ومسلم (۱۲۳۷) (۳/ ۱۲۰۷)؛ من حدیث ابن 


عباس ده . 























سا (الآية 44( ۲۲۸٥)‏ 1 








ذا اسح اتہر للم تالا المشركنَ حي وشو [التوبة: ٤]ء‏ فان 
ضرّبَ لهم آجلا. وهو انقضاء الاشهر الحرم من العام التاسع للهجرة في 
تن عَمة أبي بكر الضليق له بالناس» ثم جل أله نهاية الأجَلِ هو 
نهاية محرّم من العام العاشر من السنةٍ التالية» وهي العاشرث ثم أَحَلّ 
القتال في کل زمَنِ. 
وهو منسوخ بقولِ الله تعالى: إن عة الٹہُورِ ند آلو انتا عََرَ 
eS‏ 
ل وکیا الشركة 6 


می HG‏ ر 


كاف [التوبة: ۰۲۳ 


وقد صح عن ال كل آنه قال في الاشهر الحرم بعد ذلك؛ فقد 
غَرَا هَوَازِنَ بختین ًا بالطائف في شهر ذي المَعْدةِ؛ِ كما في کب 


الصحيخ . 

وأغْرى أبا عامرٍ إلى اراس ف في الشهر الحرام. 

وغَرْوةٌ ذاتِ الرقاع مان خَلَوْنَ مِن شَهْرِ ا وغزا بني فریْظةً 
لسیم بَقِينَ ین ذي القَعْدٍ مم ي برد دس ھت 

وقد بای ابش ل على قتالِ قُرَيْشٍ بَيْعَةَ الرْضوان في ذي التَحْدق 
لما بِلَعَهُ أ فرشا فتلث رسوله مان بق عَفّانَ جیئما أرسلَّهُ إليهم» 
فَعَدَرُوا به» فبایعَهُمْ على القتالِء فان أنَّ عثمانٌ لم یل فصَالَحَهُمْ . 

والإجماعٌ منعقِدٌ على جواز القتالِ في جميع یم السََّةِ ولياليهاء 
ولعطاء بن أبي رَبَاح قول بعّم النّسْخْ؛ فقد روى ابن جريرء عن 
اب جریج؛ قال: قلت لِعَطَاء: ونك عَن ابر الا الي فد فل 
کال فد ک4 [البقرة: ۷ء قلثُ: ما لهم ار خاق لا جل لهم آن 
یروا آهل السّرْكِ في الشهر الحرام» ثم غَرَوْمُم بعد فیه؟! فحلّت لي 



































زكم ۲ 6 22 جك الزن 
عطاء بای ما يَجِلٌ للناس أن يَغْرُوا في الشهر الحرام ولا أن يُقایِلوا 


و مر و 
يستحبا 








فيهء وما ي 

قال: ولا يَدْعُونَ إلى الإسلام قبل أن يُقاتّلواء ولا إلى الجزية؛ 
تَرَكُوا ذلك . 1 

وقال آبو إسحاقّ القَرَارِيُ: «سالث سُفْيانَ النَوْرِيّ عنِ القتال في 
الشهر الحرام؟ فقال: هذا منسوخ؛ فلا بأسسَ بالقتالِ فيه وفي غبرو۳. 

والإجماعغ انعمّدَء والعمّل مَضّى على خلافه . 

روى عبد الرَّرّاقٍ وابنُ جريرء وابن آبي حاتم» عن مَعْمَرٍ عن 
الڑّخْریٌ؛ قال: «كان النبئٌ يك فيما بِلَكّنا يحرم القتال في الشهر الحرام» 
أجل بع“ . 1 

وقال بالنسخ ین مفسّري السلفی: ابنُ عبّاسٍ» ومجامِڈ وقتاد 
وعطاء بن یر والضّحَاكُء وحبيبٌ بن آبي ثابتء وعبدٌ الرحمن بن رٍَ. 


۶ ## # 






8 قال تمالی : افیا في سیل ام ولا فا کر بل اب واا 
إنَّ آله مب المي [البقرة: ۰۲۱۹۵ 

الخظاب يتوج إلى عموم مَن مَلَكَ مالا؛ أن يباور بالنفقة في 
سبیل الو وخص سبیل اللوء وهو صراطة المستقیم؛ أي: الطريق البَيّنُ 
الذي لا لَبْسَ فيه» فيَجبُ التحذيرٌ مِنّ اللفقة للرَايَاتِ الجاملیّ والحميّة 
النفسيّة المجرّدةٍ ین الدفاع عن خْرْمقّ ومن الب عن دين اللو۔ 
)١(‏ «تفسير الطبري؟ (۳/ .)٦٦٦‏ (؟) «تفسیر این أبي حاتم» (۳۸۹/۲). 


(۳) «تفسيز عبد الرزاق» (۸۸/۱)ء واتفسیر الطبري» (۳/ 1۲۳ واتفسیر ابن أبي حاتم» 
)/ . ۰ 





























سالک لايد مهم [AY]‏ 








معنی «سبیل الله4 في القرآن: ۱ 

واغلث استعمالِ الکتاب وال لسبیل الله یراد به الجها؛ تعظيمًا له 
وبيانًا لكبير مصلحة الدّينٍ بالقیام ب فبه يَقْوَى الملمُون ریضمّت عدوّهم. 
وما ترگث امه الإسلام الجهادٌ إل دل فتَرْكُ الجهاد | إضعاف لسبيل اش 
وتقطيعٌ له وزيادةٌ حَيْرة للسالكينٌ له + فالخلاث سنه في البق في حياتهم» 
فالأمَةُ تام فيما بیتها إن لم تَحِدْ حَضْمًا خارجها؛ لهذا شرع الله الجهاء 
للانشغالٍ بالخَصْم الأكبّرٍ عن الخصومات الفرعیّةِ بين المسلِمِينَ» وإذا 
انصرَقّتِ لاه عن قتال عدوا الاکبر وحَضْيِها الأعلى» انشلّث فيما بيتها 
بخصوماتٍ آدنی» وکلّما ترّكَتِ الخصوماتٍ ومواضِعَ الخلافٍ الاولی. 
نل إلى الأدنى؛ حثی تَنشَغِل الأمّةُ بجزیّاب وعَضَبّاتِ اللّوْذِ والنَّسَبٍ 
والبلّدء حتَّى يكونَ الخلاف في آهل الحيّ الواحد؛ شرقيّةُ یخاصم غربيّة. 

وعدم شُعْلِ التفوس بعدوّها الأعلن يَدْعُوها للانشغالٍ بما وه ثم 
تضعُفٌ ويُصِيبُّها الشقاقٌ والتفاق فم تتفثث؛ ولهذا وجب الانشنال 
بِالعَرْوِ ولو بحديثٍ النفس؛ لتنشغِلَ النفوس بعضها عن بعضء ولِتَعْمْرَ 
قلوبُ المسَلِمِينَ ولو فِكْرًا بالعدوٌ الأكبّر؛ ففي الحديث: (مَنْ ا 
يُجَهُرْ عَازِيّاء و يَخْلْفْ عَازِنًا في أيه و بِخَیْر َصَابَهُ الله بِقَارِعَةٍ بل یو 
ات ؛ روا أبو داود وابنُ ماج 

قال تمالی: ال تیا زنط عدا يسا يبيل نم 
کم ولا سروه سيا وله عل ڪل کنر مير (اتیۃ: ٣۹‏ . 

وفي الخدیثِ السابي: ما یوافق الآية؛ أنَّ ترك الجهاد والإنفاقي 
عليه هلال للم نفي هویه. رګ اشا ایب إل ند و«أصابَةُ الله 
بقارِعة؛ إشارةٌ إلى أن الم إن لم تجایذ عَدُرٌّهاء أو لم ثُعِنِ المجاهِد 


.)٩۲۳ /۲( )۲۷5۲( آخرجه أبو داود (۲۵۰۳) (۰)۱۰/۳ وابن ماجه‎ )١( 



































لكام لق 


A^) 


وترکتة أهلكها الله وأصابها بقارعق فيساّظ الله عليها سببّا يُهلكها به؛ 
نا فهٌ ین داخلها» أو عدوا م من خارجها. 











روى ابن أبي ي حاتم ؛ ین حديث منصور؛ قال: سَمِعْتٌ آبا صالج 
موی ام او میا اس ول در ل لد فا ن عي 
اک ولا تفا یکر بل لبَلكد»؛ قال: أنْفِقْ في سيل ای وَإِنْ لم چذ 


لا کن 

وروی عن الْأَعْمَشٍِء عن أبي وال عن حُذَيْفََ في قؤلِ الله 
یلا تلثرا لي لل E‏ قال : يعني في ترك الفقة في سَبیل اش . 

وعائَّةُ المفسّرينَ على هذا التأویل؛ کابن عَبّاس» وعکرمت 
والحسَنِ» ومجاهِدٍء وعطاءء وسعيلٍ بن جُبَيْر وأبي صَالِحَء والضَّحََاكِ 
والشْدیٌ مسا بن یا وقتاد وغيرهم. , 

00 بعض الناس : 3 الآبة في عم الإضرارٍ بالفس في آسباب 
المرض أو الموتِ؛ كالتعرُض لعدی أو کر التطبّب» ونحو ذلك. 

وهذا التعيينٌ لمعنى الآية خطأء وإ كان هذا المعنى بدشل فيهاء 
لكنّه ليس مرادًا ین نزول الآبةِ؛ فقد روى أبو (سحاق» عن البَرَاءِ؛ قال: 
سألَهُ رجل: شيل على المشرِكين وَحْدِي فيفئلوني؛ أكنتُ أَلْقَبْتُ بِبَدِي 
إلى التَهْلْكةِ؟ فقال: لا؛ إِنّما الک في التَثَقَةِ؛ بت 9 رسولَك فقال: 
«فتیل في کیبل ۳1 لا تلف 1 ۳۹ [النساء: ۳۲۸۲۰ 

وقد ص عن عَبِيدة ٤‏ السَّلْمانِيٌ؛ قال: اهو ۳ یدنب الأُنْيَ 
فیستسلم» » یفول: لا تؤبة لي! فيلقي د20 

وذلك أنه استكلٌ بعموم الآية» وهذا صحیخء 0+" يدل في 
معانيها ما نت الآيةُ أجلو وهو الثفقةٌ في سبیل اللوء والتحذيرٌ من تَرْكها . 





() «تفسير ابن أبي حاتم» (۳۳۰/۱). (٦۲)‏ #تفسير ابن آبي حاتم» (۳۲۱/۱). 
(۳) «تقسیر الطبري» (۳۱۹/۳). (4) ۰ نفسیر الطبري: (۳۲۱/۳). 























مس لای محم [۳۲۸۹ 





والآيةٌ تضم وعيدًا من الله بإهلاكِ معظّلٍ الجهاد وتاركِ الانفاني 
عليه . 

فضلُ الجھادِ بالمال: 

اله في سيل اله بالمالٍ قُدّمَتْ في القرآنِ على الجھاد بالفس؛ 
لأنَّ النفقةً بالمال تي مین كثيرًا من المجاهِدِينَ» بيئّما الجھاڈ بالنفس يكونٌ 
بفرو فقطء والجمع أفضل : 

قال تعالی: افا جا رثالا وجهثا ينولك ویک في 
کیل الو یک عبر کم إن کشر تعر [التویة: .]٤٤‏ 

وقال: یا الین منوا ہل لک ع 2 بر میک تن کب آلم €3 
ای بر وشلا رو فى سل تیل لل ویک کشک کوٹ عر لے إن کم 
کو [الصف: ۱۰ - ۰۲۱۱ 

فالجھاڈ بالمال مقدَّمٌ في القرآن 0 الجهادٍ بالنفسء إلا في قول 
تعالی: ۶ لَه انا یت الب اسهم اموم يأك کہم الا 
لونک في کیل کیل اتی [التریة: ۰۲۱۱۱ 

وتجھیڑ * الغازی كالغزو بنفس واحدوء ومن جَهّرٌ غَُاوَ فله 
لاجر بوهم وتن مهو بسلاحء فله اجرٌ الزن به وما يُصِيبُ 
فيه؛ ففي «المستد» واالستِ»+ من حدیت عفبة؛ يَقُولُ: قال 
رسول الله ككل: (إنَّ الله كك یتیل اسهم الْوَاحِدٍ تلا تر الجَتَاً: 
صَانِعَهُ يَحْنَسِبٌ في صَنْعَيَهِ الخَيِرٌ والرّايي ہو وَمُنْبِلَهُ, 1 


الحدیت 6 
وقال 6 : (مَن جه عَارْيًا ذ سيا اش ققد غَرَاء وَمَنْ خلف غازيًا 
من جھز عاربا في سمل مرا ومن ار 


(۱) أخرجه آخمد (۱۷۳۲۱) (145/4)» وأبو داود (۲۰۱۳) (۳/ ۰۱۳ والترمذي (۱۲۳۷) 
(۱۷4/4). 


























(4۰ 


في سَبِيلٍ الله بِخَبْرِء فَقَذ عَرَا)؛ أخرّجّه البخاري ومسلمٌ؛ ین حدیثِ 
)0 
يل '. 





وقيمة الصَّدَقَةٍ بأرها في تفوها ويِقِيمَتِها عند صاجبھا؛ وما 
عَُمَتْ نفقهٌ الجهاد لم الجهاد في الین ۔ 
وقوله تعال: ویب 0 5 ی اي4 : 
مر الله بالإحسانء وبَيّنَ أنه مع المحسن في إحسانه؛ یکفبه 
ویسدذهُ والمرادٌ في هذه الایة: 1 المنفق معان مسدَّدٌ؛ بحَسّب احسانه 
وإنفاقه» وهو يتضمّنُ استحباب المسابَقة والمناقسةٍ في الإنفاقي. " 
# بت ۲د 


و وو 
يه ویعینه 





8 قال تعالی : طا للح ولم يلا کن یرم فا انیس من ای 
موی ھت حر سات ل 
أذ سم أو صلق ک1 ینتم من تق بر رل ناج تا 
اسیسر من ّى من اک بن تقد كر ,فك يت امت ع 
د لک من تج يك مله کاضری السجد الزاو ون الله واعلموا آن أن 
سيد الاب [البقرة: .]۱۹١‏ 







أو دي ين مب 








ذكَرٌ الله الحَجّ وَالعُمْرةَ بعدَ ذكر الجهاد والقتالٍ وضوابطه؛ لاد 
المشرِكِينَ كانوا يَحُولُونَ بين المؤمنينَ وبين مک فاحتا جوا لمعرفة سب 
الوصولِ إلى ال المسچد کو دی ی سار ی 
خلافی؛ قاله الشافعئ» نما ذكرٌ الج ولم ین فرفن بنذ ینغ 
الناسُ مشروعيتة» وأنه من الحنيفيّة السَمُحة الصحيحة» ولیس ین آعمال 


(۱) آخرجه البخاري (۲۸6۳) (4/ ۰6۲۷ وسلم (۱۸۹0) (۱۵۰5/۴). 
































سا يد جع [۳۲۹۱ : 








الجاهليّة» فالنيئ ب كان قد حَجّ قبل مجرتم ويَعرِف ما بَلَهُ المشركُونَ 
من أعمالِ الحَجّ مما مِن شريعة الحنيفية؛ كما في حدیثِ جب 
مُطیم؛ قَالَ: أَضْلَلتُ ١‏ لي َدَهَبْتُ أَظلَبهُ یم عرلته ری ال لف 
واقاً رک ففلث: هَذَا وا مِنَ الکنس. کَمَا سَأنهُ مها“ 

معنی إتمام الح والعمرة: 

والمرادٌ بالاتمام في الآبة: ايشا 5 رال و ضِدٌ الانقاص؛ 
أي: انوا بها كما شرعها الله؛ كقوله: ئر آي كيم إلى بل [البقرة: 
۷ أيْ: لا یتخللها شيءٌ من اللقص» بل ينبي الإتمام. 

وقد تُحمَلْ الآيهُ على جميع معاني الاتمام ووجوجه؛ لحمو مقاصدِ 
القرآنِ وغائيّيه؛ وهذا ما يَظهَرٌ من تفسیر السلف للإتمامء اول معاني 
الاتمام وأؤْلَاها: هو صِدْقُ ای واحلاضها ين الشَّوْبِ؛ٍ ولذا قال بعد 
الأمر بالإتمام : جر أيْ: لا إخيره. 

وقد روى ادن جریر» عن إبراهيمء عن عَلَقَمةً: را اک وا 
6+ قال: هو في قراءة عبد اللو: (وَأَقِيمُوا الحَجّ وَالْعُمْرَةَ إلى اب 
قال: «لا تُجاوِرُوا بالعُْرة البیت»؛ قال إبراهيمٌ: «فذَكَرْتٌ ذلك لسعيدٍ بن 
جُبيْرِءِ فقال: كذلك قال ابن عباس“ 

والمعنی: أنْ يِحَُجٌ ويعتّورَ قاصدًا لب إلى مك لا إلى غیرھاء ول 
لا لغیره» ولا یو فيها نقصان العمل» ولا نقصان القَضْدٍ والكٍّ؛ کل ما 
یر الإنسان بفِعلِهِ في الب فالإتيانُ به مِن تمایه؛ ولذا قال مجاهِدٌ في 
قوله: جریا تلج را مر ينوه ؛ قال: اما اموا ی : 

وروی ابنُ جرير» عن علي بن أبي طَلْحةً» عن اب عبّاسي: جر 









(۱) آخرجه البخاري (1554) (٢/٢٦۱)ء‏ ومسلم (۱۲۲۰) .)۸۹٤/۲(‏ 
(۲) «تفسیږ الطيري» (۳۲۸/۳). (۳) «تفسیر الطبري» (۲۲۹/۲). 
































CT‏ اا دک نٹ 


تچ الم + يَقولُ: «من أحرم بِحَجٌ أو بغفرق فليس له أن يَحِلَّ 
حتّی يُتِمّهاء تمام الحَجٌّ: يومَ النّحْرِ إذا رَمَى جَمْرة العَقَبةِء وزار البيتَ» 
فقد حل مِن إحرامِهٍ کل وتمامُ العُمْرة: إذا طاف بالبیتِ وبالفا 
والمروة فقد عَلّ»(؟. 

وروی ابن آبي شَيْبَةه وابنُ جرير» والبيهقيٌ عن عبد الله بن 
سَلمتّ عن عليٌ؛ أنه قال: جاء رَجُلُ إلى علي فقال له في هذه الآبة: 
ايتا تلع ور لڑک: «أن تُحرمَ بن ذُوَيْرةِ أهلك» . 

وروی ابنُ جریر» عن سعيدٍ بن جُبَيْرِهِ قال: «من تَمَامٍ العُمْرةٍ: أن 
تحرم ين ُررة آغیق۳۳. 

وعن طاوس؛ قال : «تمامهما: [فراذهما تین من أهلك»؟. 

والمراٌ: أن يقو الإنسان بانشاء القصد والعزم لعج والغترو» 
کل واحدِ منهما یتفر ِن بلي الذي یسک الک بسَفْرة منفردق 
والعْمرةٌ بِسَفْرةٍ منفردة یبا القصدّ من دُرَيْرَةِ أهله؛ قَالَهُ سُفْيانُ 
اوري وغيرة. 

ولیس المرادٌ أن يُحرمَ بالحَجٌ والعُمرۃ من بَیْيْهء ولو كان قبل 
الموافيت» فيُمِسِكَ من يته عن المحظورات؛ فهذا خلاف السُنّوَهِ لأنّ 
إنشاء الإحرام شيۂء وقسته شية تمر فن رخ من دِمَشْقّ أو بَمْداءَ 
أو من تَجُدٍ قاصدًا للحجٌ أو العمرةء فقد أتمّ القصدّ. 

وقول في الأَثْرٍ عن علي وسعيدٍ سعيدٍ بن جبیر: «أن تُحرمَ بها من دُوَيْرةٍ 








)١(‏ "تفسير الطبري» (۴۳۲۸/۳)۔ 

(؟) أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» )۱۲٦۸۹(‏ (۱۲۵/۲)؛ والطبري في اتفسيره» (۳/ 
٩‏ والبيهقي في «السنن الکبری» (۳۰/۰). 

(۳) «تفسنیر الطبري» (۳۳۰/۳). )٤(‏ «تفسير الطبري» (۳۳۰/۳). 



































ا زره سس ۰ 
و ال (الآية ۹٩‏ )۲۹۳ 








آمیك»؛ أي: أن تقصة الإحرامَ للحجٌ لا أن تخر والمراڈ: ال 
بُخرِجَۂ لمََة مصلحةٌ نیا يلها بیین» أو تجارةٌ مَعَ نله فهذا - وان 
كان جائرًا وصحيسًا ‏ إلا أنّه لیس إتمامًا؛ فالصحابةٌ کعَلِيٌء والتابعونّ 
كسَعِيدٍ: یعون َذي النبيّ سه في هذاء واه لم يُحرِمْ من بیته؟ وإلّما 
من میتی وهو قريبٌ من المدینق مع أن الاسمَح له أن ينها من بيه 
ويَغْتسِلَ ويصلّيَ؛ ثم شد رَحْلَهُ مَرَةَ واجد؛ٌ إلى مک ولكنّهُ قصَدّ الميقات 
بالإحرام؛ لتأكيدٍ اللو عليه. 


الإحرامٌ فبل المیقاتِ: 





وأمّا صِحََةُ الإحرام من قَبْلٍ المیقّاب فصحيحٌ عند عام الفقهاء؛ 
أحرّمٌ عِمْرانٔ مِن ضر وقد نکر عليه عُمَرُ. 

وحم ابن عُمَرَ مِنْ بیتِ المَفْدِسٍ. 

وقد أحرّمَ جماعةٌ مِن بيوتهم؛ کالاَسُوّد وعَلْقَمَةَ وعبدِ الرحمٰنِ 
وأبي اسحاق. 

وأحرم وكيمٌ من بیتِ المقيسٍ. 

واما فا فيما سبَّقّ: إِنَّ الآية نرَلَتْ قبل فض الحجٌ بصِيكَة الامر: 
شا تلع 6+ لنبيّنَ أن الالزاع بالاتمام لا يَنَزِلُ على اصل 
التشريع» وهو الحَجٌ؛ وإنّما على مَنْ باه أن يَقطَعَهُء ولنبيّنَ أنّ الح إذا 
لم يَكُنْ واجبّا جینها؛ فمن باب أولى أنَّ إنشاءة القصدِ من البيوتِ للح 
والعُمْرةِ ليس بواجب» فلو ساقرٌ لمصلَحة دُنياهُ وأنْبَعَها بمصلحة ذيئه» 
صمٌّ؛ کالتاجر؛ وأجزا عنه. 

ملد المواقیت المكانيّة لم تكن حُدُدَتْ عند نزول آية الإتمام؛ وهذا 
دليلٌ على أنَّ المقصوة الإتمامُ» لا سَبْقُ الميقاتٍ بالإحرام؛ وإِنّما عَقْدُ 
العزم وإنشاء السّغْرٍ لاجل هذا العمل أعظمْ أجرّاء وأتمٌ ثوابّاء وأكبرٌ بَرَكةٌ: 









































۴ 
1 
با 


فال قرّنَ العُمْرةً بالحجٌ في وجوب الإتمام» لا في الابیداء؛ لأنَّ 
الابتداء لم يُفرَض بعڈ, 1 

ولذا تعدّدَتُْ تفسیرات المفسّرينَ يِن السلفب ل «الاتمام» في الآبةٍ 
ہما يحمِّقُ معنى إنشاءِ القصدٍ والسَمّر الخاصٌ للنْسّكِء وإِنْ تغايَرٌ التفسيد 
مع غيرهم من المفسّرين لفظاء ولكنّه يؤيّدُ المعنی الواحد السالت؛ فقد 
روى ابنُ جريرء عن طارق بن شِهاب؛ قال: سألث ابنَ مسعودٍ عن امرأ 
مِنّا آرادث أن تُجِمَعَ معّ حججها حُمْرة؟ فقال: أسمَعٌ الله بفول: الج 
نهد منوس [البقرة: 199]؛ ما أراها إلا أشهرَ الح . 

وروی ابنُ أبي حزم القُطَِيْء قال: سمعث محمد بنٗ سِيرِينَ يَقول: 
سا أحدٌ ین أهل العلم شك أنَّ مر في غير أشهّرٍ الحج أفضل ین 
مرج و أده ر2٥‏ 1 0 1 

وروی عن سعيدء عن فاده هوته. ریا كلع وا + قال: 
درتَمَامُ العُمْرةِ: ما كان في غير أشهُر الح . 

وثراڈہ: آلا تجعَلَ العُمْرةَ منّصِلةٌ بنفس قصدٍ الح وسَفَرِهء بل 
بی لها سَمَرّا منفردًا عن الحجٌ. 

وروی عن ابن عَرن؛ قال: سَمِعْتُ القاسم بن محمَّدٍ یقول: اد 
العْمْرةَ في أشهّرٍ الحجٌ لِيسَتْ بتامّوٍ قال: فقیل له: العُمْرةٌ في المحرّم؟ 
قال: كانوا یرنه تام . 

وذلك لاد المحرّمَ لیس من آشهّر الحَجّ التي هي مَظِنَةٌ اشتراك 
القاصدٍ لمَكّةُ الجمعَ بِينَ الحجّ والعمرة. 
(1) «تفسير الطبري» (4۵۰/۳ -10۱). (۲) «تفسير الطبري» (40۱/۳). 


(۲) «تفسیر الطبري» (۳۳۰/۳). 
)٤(‏ «تفسیر الطبري» (۳۳۱/۳) و(4۵۰/۳). 



































وال رلتیه حدم ۳۹7 ۱ 


اا 

قطغ تة الاحرام: 

ويتوجّة الأمرُ بالإتمام في الابة أيضًا إلى تحريم قلع ال بلا سبب 
1 0 القاهرٌ؛ کالاحصار بعدو؛ ولذا قال تعالى بعد الأمرٍ بالإتمام: 
طن نیزم ہ؛ أيْ: طراً ما يَمْتَعُكم من الاتمام» جارٌ نسح وعدم 
إتمامه . 

وقد قال عبدُ الرحفن بن زيدٍ بن أسلَمّ: «ليستٍ العمرةٌ واجباً على 
أحدٍ من الناس» قال: فقلتٌ له: فول الله تعال: یا كلح وم رکه ؛ 
قال: ليس ین الكَلْتٍ أحدٌ يُنبغي له إذا دحل في أمر لا أن یمه فا 
دحل فيهاء لم يَْبَعْ له أن یل يومًا أو يوميْنٍ نع يَرجِعَء كما لو صام 
يومّاء لم يبغ له أن يُقطرٌ في نصفي التهار» . 

وین المفسّرِينَ مَن يحول الأمرّ هنا على الإيجاب بفرض الحج؛ 
وهذا مروي عنِ ابن عاس وابن جير وغيرهما. 

معنى إحصارٍ المحرم: 

وهولة تعال إن نیم تا انت ين أمْنَه»: المرادٌ بالإحصار: 
الحبسٌ والمنغ؛ فكل ممنوع من إرادوء فهو مُحصّرٌء وقيل: إل الإحصارٌ 











وقال أبو غُبَبْدةٌ: «ما كان ین مَرَضٍ أو ذَمَابٍ تَقَّقَقِه قيل فيه: 


ات وما كان ین سَجْنٍ أو حَبْسٍء قیل فيه: لطن نهر ۳ 


وبعض العلماءِ لم فرق بِينَ الحَضْرٍ والإحصارء وأنَّ المَرّدٌ إلى 
الأصلء وهو المنعٌ قَهْرّا؛ ولذا قال ابنُ فارس: «والكلامٌ في (حَصَرَهُ) 
و(خضَره) مُشتبةٌ عندي غایةً الاشتباو؛ لأنَّ ناسًا يَجمَعونَ بیئهما؛ 


.)۳۳۲ -۳۳۱/۳( «تفسير الطبري»‎ )١( 
.)۱۱5 «الفروق اللغویة» لأبي هلال العسكري (ص‎ )۲( 


























۳۹۹ اجس 


ورون يفْرُوَء ولیس كَرْقُ مَن فرق بین ذلك ولا جَمْم من جمَعَ ناقضا 
القياسَ الذي ذگرناه» بل الامر كله دال على الحښس». 

والمرادٌ في الآية: إن حبسم شيء عن الحجٌ والعْمُرق فما تيسَّرٌ 
وود في ید آنییگم ین الهَذي الذي فمو سُقْتْمُوهُ إلى مخ أن يُذْبَحَ في 
الموضع الذي تم الحصرٌ فیه. 

وقوله, هنا نیع آي: وج وسَهُل على الانسان؛ روی 
ابی آبي حاتم عن طاوس» عن ابن عَبّاسٍ؛ في قَؤله؛ فا ایس و 

ی قال: «گل بقنر ر سار 

وأدناة من العم : شَاةٌ أو مَمْز؛ ك0 بهذا ابن عباس ومجاهدٌ وعطاء 
والحسَنْ وعلقمة” ب وبهذا فسره آحمد) 

وفسَّرَهُ ابنُ مُمَرَ بِالجَزُورٍ أو 2 وبهذا قال غُروةً بن الرُبَبْرِ 


(ozs, 
.' یره‎ 








وق الفقهاء ین السلفِ على أنَّ أولى ما يِقَعُ عليه الإحصارٌ هو 

إحصارٌ العَدُرٌء واختَلَثُوا فيما يَحيِسٌ الإنسانَ عن الحَرَم ین غيرٍ العدرٌ؛ 
كالمَرَضٍ وضیاع المال» والبحث علهء وغیر ذلك» وین السلفي من رأى 
كل حابس تلانسان یمنعه من الوصولٍ لق الحرم فهو (حصان له أن 
یتحلل به؛ وذلك للاش شتراكِ في ال وهي الحَبْسْء والحُکُمُ یدوز مع 
العِلَّةِ وجودًا وعدمّاء ثم إل الوحي لم بَربط الإحصارٌ بعدرٌ؛ وإنّما 
اطلقة؛ كما في الاب فقان: إن لین چ٭؛ نم إن غالِبَ أحكام القرآن 

ود على عمویها ما لم تُقيد. 
(۱) «مقاييس اللغة» (۷۲/۲). (۲) «تفیر ابن أبي حائمہ (۳۳۷/۱). 
(۳) ينظر: «تفسیر الطبري» (۳4۸/۳- ۰۳۵۲ وهتفسیر ابن آبي حاتم؟ (۳۳۰/۱). 
)٤(‏ مسائل ابن منصور .)٤٥٥ /١(‏ 
)٥(‏ ینظر: اتفسير الطيري» (۳/ ۳۵۰۱۰-۲۹۶ واتقسیر اين آبي حاتم» (۳۳۱/۱). 























[AY] )۱۹١ نف ۱2 (الآية‎ 





وقد روی ابنُ جرير» عن عليٌء عن ابن عبّاس؛ قوته. و لیم 

ا تسم بن ألَدْقِ»؛ يقول: من احم بِحَج أو بِمُمرؤء ثم خی عن 
البيت برض يجهِدُهُ أو عُذْرِ يَْبِسْهُ فعليه اوها . 

وروی عن این جرنج» عن عظاوہ قال: «الإحصارٌ كل شي: 


0 بدا 
یحیسها 


وروی عن ابن أبي تجیج؛ » عن مجاهِدٍ؛ أنَّه كان یقول: «العضر: 
ال کل“ 

وقال به قتادة» وعروةٌ ب بن ال وهو الصحیخ . 

ويُْنِي عنٍ التدليل على عموم الاحصار ما جاء ف في «المسئَدِ» و«السسَن»؛ 
عن عکرمة من حدیث الاج بن مرو الأنصاري؛ قال: مث 
رَسُولَ الله يكل يَقُولُ: من یر آز عَرعء تقد حَل, وله حَجُڈ غری). 
قال عكرمةٌ: قرت ذلك لابن عباس واي هُرَيْرة؟ تلا: صَدَق0©. 

وروي عن ابن عباس خلاف قوله السابيء ون لا (حصار إلا 
احصار الْعَدُوٌ؛ روا طاوسْ. وعَمْرُو بن دينار» عن ابن عباس , 

وحمَل بعض الفقهاء ء قول ابن عبّاس هذا على أنه قصّدّ سبّب نزول 
الآية؛ يعني : : ها لم تنزل في حصر مره جو وو یا 
الشکم؛ وللّما أراد حَضرٌ سبي النزول؛ والدلیل على لك : أنه بت عنه 
وعن غير واحلٍ مِن آصحابه - العُذْرُ ب قرخي او عل ما 

وقال بعدّم الإحصارٍ بغیر العدو: ابنُ تُمرّء وثبَتَ عنه أيضًا 


.)۳4۳ «تفسير الطبري» (۲/۳ع۳-‎ )٢( .)۳٣٤ /7( «تفسير الطبري»‎ )١( 

(۳) «تفسیر الطبري» .)۳٤۲/۳(‏ (4) سیر الطبري» (۳/ .)۳٤٣٤٤‏ 

)44۰( آخرجه احمد (۱۵۷۳۱) (۰)40۰/۳ وأبو داود (۲(.)۱۸1۲/ ۱۷۳ والترمذي‎ )٥( 
.)۱۰۲۸/۲( )۳۰۷۷( والنسائي (۲۸۲۱) (٥/۱۹۸)ء وابن ماجه‎ ء)۲٦۸/۳(‎ 

(1) #تفسیر الطبري» (٣/٤٣۳)ء‏ و«تفسير ابن أبي حاتم» (۳۳۹/۱). 























۳۹۸ 








القول بالإحصارٍ بالمرّض؛ فقد روی مالك عَن سُلَيْمانَ بن يَسَارٍ: 
«أنّ اب غُمَرَ ومَرُوانَ وابق الرُببْرٍ فا ابنَ حُرَابَةَ الَخزوميٌ» وقد 
ضرع ببعض طرين مک وهو مُحرمٌ: أن يتداوى بما لا بد له منەء 
ويفتيي. فإذا صَمَّ اعتَمَرَ؛ فَحَلٌ من إحرايه» وكان عليه أن یج 
عام قابلِء ويْهدِي”". 

ولعلّه آراة مَنْعٌ مَبُولٍ الإحصارٍ من أي مرّضٍ إلا المَرَضَ الذي 
حبس الانسان حبسًا يُشابهُ حَبْسَ العدوٌ؛ فالعدرٌ پُخشی منه الهَلَكدٌء وأمًا 
المَرَضنُ الذي يستطيعُ معه المُحرمُ الوصول ولو محمولا على کب بلا 
كُلْفةٍ كبيرة ولا حوفي على تیه فلا يشابهة. 

وهذا هو الأليقُ بجمع الأقوالٍ التي ظَاهِرّها التعارض في هذه 
المسألةٍ عن الصحابة. 

وفي هذا دف للتساهل الذي يَعرِضٌ للناس بقطع النّسّكِ عند كل 
عارض ین العوارض الصَّحُيةِ أو النفسيّةٍ أو المالية. 

وَالهَدْيّ هو ما ساقَةُ أو بعَتَهُ أو قصَة الانسانْ ذَبْحَهُ بِمَكَةَ ِن بهيمةٍ 
الأنعام؛ من الإبل ‏ وهي أعظفها - ثم البق ثم الغتم» وکانت العرب 
تعظّمُها حى في الجاهليةء ومن العزب من یم بها ين دون الله تعظيمًا 
لها . 

قال قيسٌ بنُ ذَريح: 

وََوْ تَعلَِينَ الئیب أَبْقَْتِ آني لَكُمْ والهدایا المُْعَرَاتِ صَدِيق 
وقال الآخَرٌ: 
حَلَفْتُ بِرَبمَكَةَ والهدابا وَأَيْدِي السابخاب غَدَاةَ جَمْع 


.6۴5۲/۱( أخرجه مالك في «الموطاه (عبد البافي)‎ )١( 























]۳۹۹[ لايد دحوم‎ HE 


وهوثة؛ چولا شا روس عى يم للتث دّ4 جعل بعض المفشرین 
هي عن اللي معطوفًا على قویهه تن لیم ذا اسر ی لني لا 
على هوله تعال, ایا لج ره رکه فقظ؛ أيْ: لا تتحلَلوا مما كان قد 
حرم علیکم حّی يبلّعَ الهذي مَحِلَّهُ مما كمبَهُ الله أن يُذبَّحَ فيه زمانًا 
ومکائا: 

وقث نحل الحُجّاج : 

ما الزمان: فيومٌ النّحْرٍ وما بعدّهُ من أيّام التشريق» وأمّا المكاث: 
في می أو غيرها من الحَرّم لِمَنْ قدَرَ على بو أن ينعن ومن لم بَقیز 
على یه مناك» فيّنحَرُهُ في موضهوء كما فعَلّهُ النبئ يكل حبث نر هَذْيَهُ 
بالحديبية؛ لاه أحصِرٌ فيهاء ولم يَنظِر ابش يوم اللَحر؛ لألّه لم يَبِعَتْ 
بهذیه إلى مَك فسقّط عنه انتظارٌ الذبح یوم النحرٍ+ وهذا قولُ ابنِ جریر. 

وذهَب بعض المفشرین إلى أن هولة. و٩‏ تل تر عي يل لتق 
ين معطوف على هوبه. رشا ل وار بء وليس معطوفًا على 
هویه, من رم 6 تس ین لمَدَي»؛ وذلك أن النبي كل نر هَذْيَهُ 
في مكانه؛ فیجوژ تخر الذي في أي موضع للمُحصَرِ؛ٍ وهو قول مالكٍ 
والشافعيّ وغيرهما. 1 

مكان ذبح هدي المحصّر : 

والذي يَظهَرٌ: أنَّ المُحصَر الذي ساق الهَدْيَّ وقد على بَعْقِهِ إلى 
+ أنه عة إلى مَن ينحَرُهُ هناك بیتّی» وففل الب يوم الحديبية كان 
لعجزه عن الوصولٍ إلى مِنّىء وقد كان یبعث ِهذه إلى مُگ وهو غيرٌ 
حرام؛ ليْنحَرٌ یوم النحرٍ بِمِئى» والمُحصّرٌ القایرز على بَعْثِ هَذْيهِ من باب 
آولی؛ قال بهذا عليُ بنُ أبي طالبء وابنُ عبّاس» ومجاهِدء وابنُ 
میں وقادگ ومُقائلُ بن عبان» وحمّادٌ وأنو حنيفة» وغیرعم۔ 









































۳۳ 0 نترك 
ات 5 

وی مو و ن سَلَمة؛ قال: سيل علي لله عن 
قول الله ك هن یرم 6 كنتت ون نی «فإذا حور الحاجء 

بعت ٻالهڏي» فإذا نر عنه» حل ولا يحل حتّی يَنحَرٌ نکر می 

وروی اسحاق بن رَامَوَيْهِ في «تفسيره کت في 
«صحيجلاٍ عن مجاملٍ» عن ابن عَبّاسٍ <#ا: ِِنمَا الْبَدَلُ على من 


ع هم 


حه بان اما من حب عَبَسَهُ غُنَر از غَيْرٌ ذلك» له یل و 











له كان مَعَهُ هي وَمُوَ نحص تَعَرَهُ ان گان لا يَسْتَطِيِعٌ أذ یت بو 
وان اشتطاع ن مت بوه لم بجل عثی یلع اي مجل۳. 

وین العلماء من قال: لد النبي كل نر هَذْيَهُ في الحرم يوم 
الحديبية؛ وهو قول عَظاءِء ومحمّد بن إسحاق؛ وفيه نظر؛ فالحديبيةٌ 
ليست كلها ین الحَرّمٍ على الصحیح» بل منها ین الكَرّم» ومنها ین 
غيره» والتبغ و نکر خارِجَةٌ؛ ال الشافعيئٌ» وقریش ن آراث صَدَّهُ عن 
حدود الخرم» وهي تَعِرِفُ حدودة» وروي في آحادیت أن نَّ الب كلل بعت 
بهَڏيه إلى حدود الحَحرّمء وژوي آن الله مر رِيځاء فاأَذث شعورَ الهڏي» 
فاحل الحرَمٌء وفيها تَظرٌ ولو كان ذلك لاشتَهّر. 

ولو كان اي ب في الحرم ين الحديبية» ما عل الله الصّدّ 
صدا عن الجرّم؛ حيبت قال: رک عن امد آلحرار ار ولد مک 

3 ی یلد الفتح: ۰۲۲۰ وِمَجِلُ الذي الحرّمُ ولمًا كانَ في غير 

مَل فهو في غير الخرم. 

وروي عن ابن أبي د نجيج» عن مجاهد؛ في قوله. کان نيرم : 
«يَمْرَضُ إنسانٌ أو يُكْسَرُ أو يَحيسّه أمرّء فغلبَهُ كائئًا ما کانء فَليُرْسِلُ ہما 
استيسّرٌ من الذي ولا بَحلِق رأمَ ولا يحل ی يوم ال . 


.)٩/۳( «صحيح البخاري»‎ )٢( : .)۳٦۷ /۳( «تفسیر الطبري»‎ )١( 
.)۳۶۲/۳( «تفسير الطبري»‎ )۳( 























مه رسک ی 
ات و ریدم 3 ۳ 











وقوله, ی بل ال لک : مَجلُ الهدي الحرم کل وأفضلّۂ 


والمُحصّرٌ له أجرٌ النْسْكِ تامّاء لكنّه یجبُ عليه الح مرّةٌ أخرى؛ 
إذا كان لم ید حَجّةَ الإسلام. 
0 5 ق 
حجٌ المحصّرِ من قابل: 
واختلف في المُحصَر: هل يجبٌ عليه الحج ین قابل أمْ لا؟ على 
قولَيْنٍ للعلمای والأظهرٌ: له لا يجب عليه ذلك إلا إذا كان مب حي 
الاسلام؛ لاد الحجّ على الفور على الصحيح؛ ولم يثبث أن النبي لل 
طلّب ممّن كان معه في الحديبية جميعًا أن يَحُجُوا ین قابل؛ وهذا ظا 
قول ابنِ عبّاسٍ؛ فإلّه لم یجعّل الرجوع من قابلِ واجبًا لا على من أفسَدَ فسّد 
حه با لتاق وهو الجمَاع. 
فقد روى البخاري معلّّاء وابنُ رامَوَیْهِ موصولا عن مجاهد. عن 
ابن عباس چا قال: (ِنَمَا لن عی من تقض حه باه اما مَنْ 
حه مز د أو ع ذلك له جل ولا زج . 
وروا ابن جرب عن علي بن آبي لح عن ابن باس 
)۲(" 


وقال به الشافعيٌ وغیره. 

۱ وقد روی الواقدي في (المَكَازي٤ء‏ عن اوري وأبي مَعشَرٍ مُرسلا: 
0ا النبی كله أمَرَ أصحابَهُ أن يَعتَمِرواء والا يتخلّف احد ممّن شَهِدَ 
الحدیبیة فلم يتخلّف ينهم الا مَن قُتِلَّ بكَيِبّر أو مات وخرّجَ معه 
جماعةٌ مُعتمِرِينَ ممّن لم يَشْهَدٍ العْدَیْيةء وكانت عِذَثھم أیْن»۳. 


.)۳۹7/۳( «صحیح البخاريی» (4/9) (۲) «تفسير الطبري»‎ )١( 
.)۷۳۱/۲( «مغازي الواقدي»‎ )۲( 
































[re] 


وهذه مراسیل. 

وقوله تمال, وا کیٹا زیو تن ع یل ال ي : اما نگر 
الحَلْقَ؛ لاه أعم ین التقصیر» فكل محلق مقصّرٌء وليس کل مقصّرٍ 
محلّقًا ؛ والحلق آفسّل واأکمّل. 

گر الرأمن؟ لأنَّ اللّحْيةَ لا تُحلّنُء بل لا يجورٌ عَلٹُھا بالاتفاقء 
وإنّما نقصّرٌ في النسكِ على قولِ بعض السّلَفٍ ین الصحابة وغيرهم؛ فقد 
كان ابن غُمَرَ وابنُ عباس یقولان بالأخذٍ منها عند العحثّلٍ» ويتأوّلان 


قول الله تعالی : فصوا کک کم ولجوشو وش [الحج: ۲۹]۔ 





ورواه ابنُ جرير» عن ابن آبي تسج عن مجامد: مرا وثہ 
فصو هم (الحج: 4 قَالَ: «حَلق الرأس وحَلق العَانّة وفص 


2000 وفص الشَّارِبء ورَمْيْ الجمّار وش الل 


مشروعيّة استيعاب حاتي الرآس: 

وذكرٌ الَِلْقِ في الآبةٍ تنويةٌ بما هو أولى بِالنْسّكِء وهو الحَلْقُء 
وان کش شَعَرات يسيرات لا یسٹی حلقًا ولا تقصيرًاء سی يَستوعِتٌ 
شعرٌ الراس أو أكثَرَهُ؛ أخدًا أو تقصيرًا؛ ولذا ذگر الرأس» ولم یذگر 
الَعْرَ؛ فقال: «ولا کشا رس ولم یقل: «ولا تحلقوا الشَّعْرَا؛ تنبيهًا 
على تأکید استیعابِ الرأس» وان من أَعَدٌ مِن ناصیته لم بأحُذْ يِن 
رآیه؛ وبا ال ین شعره أو من ناصيته. 

والمرأةٌ تاذ من رأسها در الم فتجمَعْهُ بّیماء گم ناڈ ملف 
ویجزئها ذلك. 

والاضلمُ بر المُوسَى على رأسِه؛ كما قاله ابن عُمَرٌ. 


.)0۲۷/۱۷( «تفسير الطبري»‎ )١( 




















لک رانید E3‏ ۱ 
ا 








وفي الآية: دلي على أنَّ لح قبل الحَلقِ؛ را فوا ووس ی 
نع دى e4‏ واختَلَمُوا في وجوب الترتیب في ذلك» وقد 9 
بالوجوب ابنُ عباس وعَلْقمةٌ» وسعیڈ بن جُبير» والنّحَعيُء وغیزهم. 

روى ابنُ أبي حاتم في «تفسيره»» عن ایراهیم 3 عَلْقَمةً: «ولا 
کیا زنر ی امتئ يه : «فان عل كَحَلَقَ قبل آن یلع الْهَذيُ 
جل لعل فليا ین صِيَامٍء أؤ صَتَقوْء أؤ تشك قال إِبْرَامِيمُ: قَذکرثه 
لِسَعِيدٍ بن جر كَقَالَ: عَذَا قَوْلُ این عبّاسٍ» وَعَقَدَ بيو و تلائین و 

هوثه هون کن ینک ریسا آز پو آنی ین کیو يديه بن ميا أو 
لکد آز شا : 

المرادٌ بالمَرّض: أي مرّض يُضطرٌ الانسانٌ معَهُ إلى ارتکاب محظورِ 
ون محظورات الاحرام؛ وذلك کمَرَضٍ الرأس بالق والحکة الشديدق 
وَالأدّى : : کاشْملِ الذي يوزي؛ لکثرته فيحتاجُ الانسانْ لاجل ذلك إلى 
حلي شعرٍ رأسه. 

روى ابن أبي حاتم» عن علي بن أبي طلحةّ. عن ابن عَبَّاسِ: 
ین کان 72 که : يعني بِالْمَرَضٍ : : أن یعون بَا دی از د فرخْ» 2 

کار الأنی: 

والكثّارةٌ في ذلك على التخییرِ بين ثلاث أشیاء: 

أوَلّها: الفذيةٌ؛ وهو الكُمُ مما يُلبَحُ مِثلّه مَنْيّاء أدناۂ ین الغ 
وأعلاه ین الا . 0 

ثانيها: الصيام. 

ٹالٹھا: الإطعام. 








.)۳۳۸/۱( «تفسیر ابن آيي حاتم» (۳۳۷/۱)- (؟) «تفسير اين أبي حاتم»‎ )١( 


























[rE]‏ ا اہ گام زان 


قال ابن عبّاسِ: مبایّها أحَذْتَ أجرّأك»؛ رَواه یت عن مجاهِدء 








عنه؛ أخرّجَهُ ابن ہی ي حاتم . 

وقال به مجاهِدٌ مج وعطاگ وطاوْسٌ والحسَنْ والتْحعیْ 
وغيرهم . 

والصيام ثلاثة 4 یی والاطعام یت مساكينٌ. والیْذیةُ أدناها شاةٌ؛ لما 
بت في «لصحیتین»» عن كَعْبٍ بن عُجْرَة ةَ طبه » عن رسول اش 4ل ؛ أ Hi‏ 
قال : (لَعَلَّكَ اک هوام ؟)» قال : َعَم يا وَسُولَ ال قَقَالَ رَسُول الل كلل : 
(اخلِق راسك وَسُمْ کک لیم من مَسَاكِينَء أو السك باي . 

قوله, تا ان ین فی کم بالتترو بل ال ما اسر ی افدئ» : 

المرادٌ إذا ین 20 مما یمنعُهُ من الإتيان بنشکه كما أَمَرَهُ ال 
به؛ سواء مَنْعَا تامّاء وهو الاحصار بعدو أو مَرَفي حابس » أو كان 
الإنسان صحيحًا آمِنَا ین کل دی في رآیه أو نفسو بُلرِمُهُ ارتکابت 
المحظوراتِ؛ فإنّه لا يجب عليه عند التمثُم الا مذي واحد مما تيسّر. 

وین المفسّرينَ: من قَسَّرَهُ بالأمانٍ من الإحصار؛ وهو قول 
ابن الرُيَيْر؛ رواهُ عنه عطاء. 

والارجَخْ عمومٌ الأمانِ؛ وهذا هو المعروف عن ابن عباس غير 
كما روا ابن أبي حاتمء عن ابن جُرَيْجٍ؛ قَالَ: «قُلْتُ لِعَطَاءٍ: «أكان 
اب عَبّاسٍِيَقُولُ: رتا ی آینت ای المُحْصَرُ وَأَينَ انس 8 
تک ؟ كَقَالَ: لم يكن اب عباس یمْرعا گڏاء وَلَكِنهُ يَقُولُ: تَجْمَعٌ هلو 
اليه - ايه المْنْعَةِ ۔ کل ذلك؛ وَالمکلّی سیب" . 
(۱) «تفسیر ابن آبي خاتم» (۳۳۹/۱). 


(؟). أخرجه البخاري (1415) (۱۰/۳)ء ومسلم (۱ OY‏ م 
(۳) لتضیر این آيي حاتم (۳۶۰/۱). 


























100 : 
سل راید مہ [r]‏ 








ہو میتی جار نانم ون الوصول | إلى البیتِ ولو مرضّا» 
وکل مانع ین إتمام الحجٌ كما " شرع الله مما دُونَ الحَبْسِ والاحصار . 

فقد روی ابن أبي حاتم» عن إبراهيٌ» عن عَلْقَمةً؛ في قویه. 9و 
ی یفول: ّا برأ نی ین وَجْهِهِ ذلك حثی باي ابیت حل ین 
حَجُو بِمُمرّق َكَانَ لالج بن ابل فَإنْ و رَجَعَ وم يم إلى الب 
من وَجُھو ذلكء گان عَلَيْهِ حَجّةٌ غَمْرَة؛ لِتَاء جير الْمْمْرَ ال إِْرَامِيم: 
َذَكَرْتُ ذلك لسویدِ بن جُييِْ كَقَالَ: مدا َال اب عباس في مَذا گن“ . 


وذكرٌ المع في الاية: طمن تمع بو إل نجي ؛ لأنّه هو ما کان 
عليه عمَلّهم» مایب ععل الب والصحابة إِمّا کانوا قَارِنِينَ أو متمتعین» 
وکل ذلك سی مه لالہ نم بين الحج والغرة في أشهْرٍ الحج. 

4 م ذلك هو النّسُكُ اس والیِران) الذي یجب معه الهَدي» 
بخلاف الافراد؛ فَالهَدُيُ فيه مستحبٌ غيرٌ واجب. 

وقد استدل أحمد بهذه الآية على آن السفر بقطع التمتع» فقد ستل عن 
الرجل يدخل مكة متمتعًا ثم يخرج لسفر؟ قال: إنما المتمتع الذي يقيم 
للحج. فان لم يقم للحج فليس بمتمتع فال تعال: تب إل ي . 

حکمُ العاجز عن الهدي الواجپ: 

هوله. ننک ید یمقر رن للح رو پک یبن يلك کر كيل 
کلک یس کم یک الم عانری السنجد فار : 

ومن كان عاجرًا عن دم ال الواجب على المتمتّع» أو الواجب 
على من أَضِيبٌ بِأَذّى مم وقَعَ في محظور» فعليه أَنْ یصوع بدلا عن 
الذي الذي عجّرٌ عنه ثلاثة هيام في عَجُو وسبعة إذا ربع إلى أهله؛ 
ومجموغها عَشَرةٌ کال 





(۱) . «تفسیر ابن أبي حاتم (۳4۰۱/۱). وینظر : «تفسیر الطبري» (4۱۳/۲). 
() مسائل ابن هاني (١/١٥۱)ء‏ ومسائل اين متصور (۵۲/۱). 





























ةا 








فآمًا صيامٌ الأيَام الثلائة في الحَجٌ: فوقتُها من بدايته بالڑھلالِ إلى 
یوم عَرفةٌه یصوم اي وق شاء؛ مجتيعًا أو مفرَفًاء ومن عجر أو سي 
صيامّها قبل يوم عَرَفَةَ جاژ ن بصوع یم التشريق. 

روی مالك عن عائشة؛ أنّها كانت تقول: «الصّيّامُ لِمَنْ تَمَنَعَ 
العُمْرَةٍ إِلَى فى ضع من لم ٹا ما 2-00 تع أذ نيل ل يوم عر 
من لم يَصْمْك صَامَ ایام یی . 

وروي هذا عن ابنِ عُمَرَء وابنِ عَبّاس» وعِكْرِمةَ والحسَنِ وعَطَاءِ 
وطاوس . 

ولطاوس وعطاء قولٌ آكَرُ: أنّه یصومها في العَشْرٍ الأُوَلٍ من ذي 
الحجّت وآخزها عرف . 

وروي عن غُبَیْد بن غُمَیْرٍ ومُروةً بن الرُبَيْرٍ صيامُها في ایام 
التشریق ۳ . 

ولا بأسَّ بتفريقها وصیام شيء منها في شَوَال؛ وهو قول مجاهِدٍ 
وطاوس؛ لأنَّ شولا ین آشهّر الح دیا إحرامَةُ للحجٌ إن تعجَلهُ. 

ويَظهَرُ أنه لو صامها قبل عَرَفةً فهو أفضَلٌ؛ ان سك بحاجز اي 
قرو وجَلادة ۳ ء الشعائر» واجتهادٍ في الدعاء؛ ولذا لم یم سم النبی كل 
وعامّةً اصحابہ في الحجٌ في يوم عَرَفةَ مع فضلِ صيايه» بر جع و ما 
وسنةٌ مستقبّلاً؛ لأ الدعاء في عَرَفةً والاجتهاد فيه كما اجتهة البق 
فصل ین صیام عَرَفةً؛ لا المرجُوّ المغفر وأسبابها بالدعاء في هذا رم 
أقوى ین الصيام» فربّما صا الحا ولم يذ مر على الاجتھاد في الدعاء 
وطولِ الوقوف يوم عَرَفة مِنَ الجوع والعتلش؛ فيفوثهُ فضل کبیر. 


(۱) . «تفسیر ابن أبي حاتم» )٢( .)۳٤۲/۱(‏ یر ا أبي حاتم» (0"437/1. 
(۳) «تفسیر ابن أبي حاتم» (۳4۲/۱). (4) «تفسیر ابن أبي حاتم» (۳۳/۱). 


























سک الايد جوم C3‏ 


۳ 











وین العلماء: من جعَل الأيِّامَ الثلائة: الیو السابعَ» واليومَ 
الثامن» وهو یوم ارو والیوم التاسع» وهو يوم عرفة. 

وقد روى ابن أبي حاتم» عن جَعْمَرٍ بن محمدٍ» عن آبیه» عن 

؛ أن كان قول ميم كو رن كل : بل التّويَة يم میم 

التَرْوِيةِ» وَيَوْمَ عر۲۳ 

وروي عن الشَّحْبِيٌ والخعي والعگم وحمّاد. 

وأمًا صیام السّبْعة إذا رجع : فيجورٌ صیائھا في الطريتي» وإِنْ أَحُرَھا 
عند رجوعه واستقرارو» فهو افشَل؛ لاد السفرٌ ليس مَجلا لصيام الفرض 
المطلَقء ولا صيام النافلة. 

وإنّما جل الله صیاتها عند الرجوع إلى بَلیو؛ رُخصةٌ وخ بە؛ 
لأنّه مر بصیام الثلائة في الحجٌ» وجُعِلّتْ أقرَبَ شيء لِعَرَفةَ في كلام 
آکثر المفسّرينٌ ؛ لأنّه قد وصّل إلى مک وفي حال راحة» لا في حال 
سَيْرِ غالبّاء وجعل السبعةً في حال رجوعه وقرار ولو صامّها مسافرًا في 


عَودَيِهءَ جاز؛ روی این أبي ي حاتم» عن منصور» عن مجاهد : وس إا 
رمن ؛ قال: هن شاء صَامَهَا في الظّرِيقٍ؛ نما هِي ر 0 
العمرةٌ للمکیین : 


وضوئه تعال, کلک ین آم یک آم كاري السنید لري ؛ لا 
الٹرة لا تكوثُ على المكَيينَء فثعةٌ الحجّ لاهل الافانی» لا للمَكْبِينَ. 

روي هذا عن ابن عَبّاسٍ وابن غُمَر رَ وعطاء وطاوّس ومجاهد 
والحسَنِ والڑھر ي وبهذه الآية استدل أحمد على ذلك وأنه ليس على 
أهل مكة هدي ولا لمن كان بأطراف ما تقصر فيه الصلاة“ . 


.)۳۶۳ /1( (؟) «تفسیر ابن أبي حاتمة‎ .)۳٤۲/۱( «تفسیر ابن أبي حاتم»‎ )١( 
۰)۱۰۳/۳( بدائع الفوائد‎ )٤( .)۳44/۱( «تفسیر ابن أبي حاتم»‎ )۳( 
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المراد ب «حاضري المسجد الحرام): 

وتنوّعَ تفسيرٌ: «حایری التنجد ار في کلام اسف : 

فونهم من قال: «هم من سکن حدود العَرَعا؛ قاله مجاه . 

وقال يحيى بن سعيدٍ الأانصاري ا فتن كات آهل على مسیرة 
تم . 

هر ين الآيةٍ وین قولِ جمهور ر السَلَفٍ: انهم لا یَخطِفون فيمَنْ 
كان في حدود الخرم؛ وإنّما يَختلِفونَ فیمن هو خارِجّھاء ومک الیو غير 
مک في الصَّدْرٍ الاوّل؛ فقد اتسَعَتْ وكيرت مَعَالِمُهاء حبّى بلع انیا 
متصلا إلى مَواضِعَ يقضرٌ فيها بعض السَّلَّفٍ الصلاةً؛ + فيَظِهَرُ أنَّ من كان دون 
القَضر من مء فهو ین آهلها وبهذا قيده آحمد. ومَرَدٌ ذلك إلى المْرْفِ۔ 

التحذيرٌ من التسامُل في المناسيك: 

خوئه, تفا لله فلا أن 
ین حدودّهٌ في الحَجٌ؛ حلّی لا تُحْرَمَ م تلك الحدودُ» وللتأكيدٍ على أهمبّة 
الوتيان بها . 

ثمّ جاء تحذيرٌ ووعيدٌ من التفريط في تلك الحدودء وبيان لح 
تغییرها ار بھاء وأنَّ ما وضکث مَعَالِمُه من حدود الله في مَناسِكِ 
الحجْ» لا ينبغي لأحدٍ أن یتسامَلٌ فيه؛ متذرعا بعموم قوله ل : (الْعَل 
ولا حَرَجَ)”؛ فا ذلك كان في أعمالٍ يوم النّْرِء لا في كل مَناسكِ 


الک 


.)۳٤٤/۱( «تفسير الطبري٤:(۸/۳٣٦)ء واتفسیر ابن آبي حاتم؟‎ )١( 
0944 /۱( «تفسیر ابن آيي حاتمہ‎ )( 
.آخرجه البخاري (۸۳) (۰)۲۸/۱ ومسلم (۱۳۰۲) (۸/۲٤4)؛ من حدیث عبد الله بن‎ )۳( 


عمرو وا 
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أنه کید الاب أمَرَ بتشوا بعد أن 





























کل داید ٥‏ 





8 قال تعالی : الح اھر موه کت ی وق جوک و 


ولا سوک ولا تال فى الح وما علا من عر يكن اڈ وک 08 


کرک عنر زار ال و و 


جِعَل الله للحجٌ زمنًا بُعمَلُ فيه» ویسمّی أَشْهُرَ الحجٌء وهي 
شُوَالء وذو القَعْدَ وعَشْرٌ من ذي الججّة. على قولِ جمهور العلماء؛ 
كأحمد وأبي حنیفةً والشافعی . 

وجعل الشافعخ ليلة النّخْرٍ فقظ م من أشهّْرٍ الحَجٌء لا يو 

روى ابنْ آبي شَبْبَةَه عن عبدٍ الله هوله. الج آشهم معلی > 
قال: «شوال وذو القَعْدء وعَشْرُ ذي الججق . 

وقال به ابن عباس وابنُ عُمَرَ ومجاهِدٌ والشَّعْبِنُ التي" . 

وظاهرٌ الآبةِ: جعل الاشهر أَكثر من انَيْنِء وهو أقل ال 3 
قول؛ وذلك لأنّه جحل بعض الشهر بمنزلة الشهر؛ تقول: رأيتك شهر 
أو سةً كذا أو یوم كذاء والمقصودٌ: رأيئهُ فيه؛ أي: في ایام منه لا پل 

وقد جعَل مالك ذا السكة کاملا» ولیس مراد مالك : أنَّ الحَجّ 
يصح بعد ليلةٍ النحرء ولا أن المعتمرٌ بعدّها یر ر متمیّعا + وإِنّما المرادٌ 
بقاءۂ فضل الأيام والسّعَةُ في أعمالهاء وا العمرةً في باقي ذي الحجة 
مفضولةٌ . ۱ 

وقد كان غيرٌ واحدِ مِن السلف یکره آداء‌ها في أشهّرٍ الحج لغیرِ 
المتمدٌ ۽ رُوِيَ هذا عن ابن مسعودء وابنِ سِيرينَ» والقاسم بن محمد 

روى ابن أبى ي حاتم؛ عن طارق بن شهّاب؛ قال: قال عبد الله : 





(۱) «مصنف أبن أبي شییة» (۱۳۱۳۷) (۲۲۲/۳). 
(؟) «مصنف ابن أبي شیة» (۲۲۱/۳ - ۲۲۲). 
































۳۹۰ [ 


«الْحَجٌ أشهْرٌ معلوماث؛ ليس فیها غفره؟؛ وهو صحيحٌ. 

قال محمد بن سِيرِينَ: سا أحدٌ ین أهل العلم يَشُك في أنَّ عمرةً 
في غير آشهر الحجٌ أفضلٌ ین عمرة في آشهر الحم۷. 

وليس المرادُ في ذلك تفضيلَ الإفرادٍ على المع بل حالء ولكنٌ 
المراة أن فضلَ العمرة بسفرٍ قاصد رخا اعظم ممن قَصَدَ بت وعمرئة 
بسفرةٍ واحدةٍ؛ لأنَّ الغالب أن من قصَدَ مكة بعمرة في أشهر الحجٌ أله 
ها بحجٌ من عایه. 

وقد كان عمرٌ بن الطاب يَرَى فَضْل الم ولو اعتمرٌ بسفر حاصل 


رک 


ين عايه ی عله عند ابن ابي شببية؛ أنه قال : «لو اغتَمرث ثم 





۳ 








اعْتَمَرْتُ ثم حَجَجْتٌ لََنت»۳. 

ہہ ای سی : : أن العمرة في غير آشهر المع 
أفضل مِن العمرة في آشهر الحجٌء ومرائهم: فُصدُ التْسْكَيْنِ بسفَریْنِ؛ 
وإلا فَعْمَرُ النبع كل كلّها في أشهر انس ۰ كان يقصدٌ العمرةً ةَ في ذي 
القَعْدةٍ ويَرجمٌ إلا لا حَجٌء رن عمرئه بحَجیه. 

وروی أَيُوبُء عن نافع؛ قال: قال اب عمرّ: «أنْ تَفْصِلُوا بين آشهر 
الح والعمرة» فتجعَلُوا العمرةً في غير آشهر الحجٌ: أتمُ لحجّ آحدکم. 
وأتم مر . 

فهم يَرَوْنَّ التمامَ للنسك بالعمل التامٌ من دارٍ الرجل» قاصدًا إلى 
داره راجفا لحجّه وعمرته» كل واحدةٍ مفردة. 

لذا ذگرَ مالك أنَّ من أشهّرٍ الح ذا الجكة کاملا؛ لاد العمرة 
(۱) «فسير ابن أبي حاتم» (۳4۵/۱. ۰ () «تفسير الظبري؛ (40۱/۲). 


(۲) «مصنف اين أبي شيبة» (۱۳۷۰۰) (۲۲۸/۳). 
(4) «تفسير الطبري» (44۹/۳). 






































خی میں 1 
سوب ولايد عدم e]‏ 








عندهُ بعد الحع في ذي الحِجّةِ كالعمرة قَبْلهُ في لتفاضُل مع غير أشهر 
الحجْ؛ لا الحاجٌ ما زال في سَفْرةِ حَجّهِ لم يَرجِعْ إلى أهله. 

وقد روي عن جماعة من السلفب؛ كعطاء وطاوس وابنِ شهاب: 
رطلاق ذي الحثّة أنه ِن أشهّرٍ الحجّء ولعلَّهم أطلَقُوهُ كما أَظْلمَهُ القرآن؛ 
للم بكونه إلى العشرِ لاداء السك أو أرادُوا إطلائَهُ ومرادُهُمْ کالمعنی 
الذي ذمَبَ إليه بعدَهُمْ مالك. 

ويؤيّدُ هذا: أن بعض المفسّرينّ بُطلِق ذا الججّة نار ويُرِيدٌ به 
العشر منها؛ وین ذلك: أنَّ مجاهِدًا أطلّقّها مره وقيّدها أخرى 

ونارت صفةٌ ل طِأَنْهُرُ4؛ اي: إِنّھا بین معروفاً مستفیضةً 
بين الناس؛ وهذا دليلٌ على أنَّ المشهور المستفیض البَيّنَ الذي لم يطرّأ 
عليه لبسٌ: لا ْمَل المسامعٌ بذِكره» وقد كانت هذه الأشهُرٌ معلومةٌ في 
الجاهلیّةٍ والاسلام. 

والتقديرٌ في قوله تعال: لح مر اند عسوت : يعني ما شرعه الله 
لعباده لا يکود إلا في هذه الأشهرء وما عَدَاهُ لا يكونُ حًا مقصودًا 
مشروعًاء ون أطلِقَ اسم الحجّ على العمرة ون حول الاک فمعناه 
القصد» ولكنّ الحَجّ في الآية بمعناة الضَّيّق» لا بمعناه الواسع 

الٹاکیڈ على المواقيث الزمانية : 

وفي الآيةٍ دليلٌ على أنَّ المواقیت الزمانيّة آكَدُ من المواقيتٍ 
المكائيّة؛ وذلك أنَّ الله لم يذْكُرٍ الموافیت المكائيّة في کتابه. 

وكذلك: فاد المواقيتٌ الزمانیّة مواقیك للأمم قبل الاسلام وبعده 
منڈُ شرع ال الحجٌّء بخلافِ المواقيتٍ المكانيّة؛ فإنّها شِرْعةٌ لأمَةٍ 
محمد يل خاصّةً. 


لد 


وکذلك :. فان ن الحجٌّ لا يَصِحُ إلا في مواقییه الزمائّ فلو وقّمَّ 
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۱۳۱۲ [ 








الوقوف بِعَرَفةٌ والمبیث والنحرٌ وأيامٌ نی وغيرها ممّا عيّنَ في غير آشهر 
الحجْ» فهو باطلٌ بلا علافب؛ بل مَنْ قال بِصِكتِها في غير أيّايهاء فهو 
كافرٌ؛ لانکارو معلومًا ین الدين بالضرورق وأمّا الإهلالُ بالحجٌ من غير 
المواقيتٍ المكانيّة» فلا یبطل الحجٌ؛ وإنّما يأنّم صاجبّهٌ بلا خلافي؛ 
وإنَّما الخلا في وجوب الدم عليه. 

ثم قال تعال؛ من رس فهرک ال ٭؛ أيْ: مَن أوجَبَّهُ على نفسه 
ودل فیه» وجب عليه اجتناب ما تھی الله عنه» وَفِعْلُ ما أمَرَ الله به» وله 
الترخص برخص اللو فيه. 

حکم عفد نب الح من أشهر الحج : 

وفيه أهميةٌ عَقّْدٍ نية ي الح في أشهره؛ ومذا ظاهرٌ ین قوله: من 
و فهک فهك الج واختلت العلماء في عَقُدِ النية ة قبل آشهر الحجٌ وانتظار 
70 

القول الاول: ما ذَهَبَ إليه جمهور العلماء؛ وهو أنَّ الإحرامٌ 
صحيحٌ ؛ وهو خلاف الأؤلى؛ وهو قول مالك وأبي حنيفةً وأحمد. 

وان الله ما ذگرَ افشّل الأحوالِء ولم بَفرضهاء فن خر ین 

بیٹِ المَفْدِسٍ أو من الصّينٍ أو من الأندلس في رمضانٌ أو قبلَهُ وسار 
فحجُهٌ صحيحٌ ولو أحرّمٌ قبل الميقاتٍ المکانی والزمانئ جميعًا؛ فقد 
رخص الله بالاملال في جميع الاشهر؛ كما في قوله تعالی: ناوک عن 
الگا هَل ف ميث للا رال [البقرة: ۱۸۹]. 

القوڈ الثاني - وهو قول الشافعيّ -: أنَّ الاملال للحج لا یصخ إلا 
في أشهُره؛ لظاهر التقییدِ في الآية» وعند؛: أن مَن أَمَلَّ قبلَ آشهر 
الح لم ينعد إحرامُة» وعنه قولانِ في انقلایه إلى عُمْروٌ؛ وروي هذا 
القول عن جماعةٍ ين السلف من الصحابةٍ والتابعِينَ. 























ی (الآية ۱۹۷) [۲۳۱۳ ۱ 








قال به جابرٌ وابنُ عباس وأصحاي کعطاء وطاوس ومجاهد(؟ 

وقول ابن عباس فيه: «ين السُّنَةِ لا يُحرِمَ بالحَجّ إلا في آشهر 
الحجخ»؛ رواة ابن مَردُوَيْهِ . 

وفي لفظ عنه: «لا ينبغي لأحدٍ أن يُحرِمَ بالحجٌ إلا في شهورٍ 
الس . 

ومیل جابرٌ: «أيُحرّمُ بالحجٌ في غير آشهر الحج؟ قال: لا". 

رواهُما الشافعع . 

العِبْرةٌ في فرض الحجٌ بِعَقّدٍ النيّةِ فيه ؛ لأنَّ العمل لا بد أنْ یکون 
في آشهره» ومن عق نیةٌ الحج في آخِرٍ يوم من رمضان قبل غروب 
الشمس: لم يَفْرِضْهُ في آشهر الحجٌ؛ وهذا فول جابرٍ ین الصحابقء 
ولا مخالف له ویثل هذا مَن عَمَّدَ النیةً قبل غروب شمس آخجر يوم من 
شعبانَ للعمرة : لم تكن غُمرثُ في رمضانٌ ولو كان عَولّها فيه. 

وقولہ جر نیک ال دلیل على وجوس إتمام الحجّ بمجرد 
الدخول فیه؛ وهذا کقوله تعالی : ااا للج وال که [البقرة: ۲1 
فسمّى الدخول في الح فرضًا . 

والمراڈ بالفرض عَقْدُ نية نك على الضحیح؛ وهو فول أكثر 
السلفٍ؛ كابنٍ عباس وعطاء وإبراهيمَ» ورُوِيَ عن بعض السلفي: أن 
الفرضّ هنا التلبيةٌ؛ وهو قول طاوسٍ والقاسم بن محم والتلبيةٌ سن 
موده علی الصحیجء وعلامةٌ ظاهرةٌ لفرض امك ولیسث هي فرص 
فيدخُلُ بالنية ولو لم یب ولا دحل بالتلبیة إذا لم یو وقد كان بعض 
(۱) آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (15711) و(۱8۲۱۸) و(۹1۹٤۱)‏ (۳/ ۰0۳۲۳ 


۔)٤٤٥‎ /١( «تفسیر این كثير؟‎ )٢( 
دالام؛ للشافعي (۳/ ۳۸۷ ط. رفعت فوزي)۔‎ ۳ 
































۳۳7 اخ کمن 





السلفٍ بلبّي وهو غير مُحرِم؛ کابن مسعوی ولم یک داخلا في النسكِء 
ولا فارضًا على نفیه شيئًا من لوازیه. 

ثم لما ذگر الله أزمنة الحجٌء ذكَرَ المحظوراتٍ على الحاج بعد 
دخوله في الحجٌ: سن و فهك الج 6ت رک ولا سو ولا کال 
فى الج . 

حکمُ مباشَرة المحرم لزوجته: 

والمرا بالرّئَثِ: الجمَاعٌ؛ كما في قول الله تعالى: هيل لحم 
تا لیام ارک إل ايك [البقرة: ۰0۱۸۷ ويسمّى في القرآن: لَمْمَا 
ومّسّاء ورا وغِشْيَانَاء وحرتا ونكاحء ووظنا وَدُخُولا وإفضاء. 

وكما يحرم الجماعٌ تحرّمٌ دواعِيه من المباشرة والتقبيل لشهوقء وقد 
روى نافعٌ؛ أنَّ عبد الله بنّ عمرّ كان یقول: «الرّقَتُ إِتبانُ النساءء والتكلم 
بذلك للرجال والساء إذا ذگرُوا ذلك بآفواجهم»۲۳. 

وروي هذا المعنی عن جماعة؛ کابنِ عباس وطاوس» وعطاء 
وغيرهم”". 

وص بعض السلف على الفرقٍ بين الكلام بدواعي الجماع بحضرة 
المراة وبغيابهاء فيَمكَمْ منه بحضرتهاء ويُحِيدُهُ في غيابها؛ وهذا مرويٌ عن 
ابن عباسي”" وأبي العالی“ء وحکاه اب جرير إجماعا!“. 

وقولة تعال: لا شُُوفٌ ہ؛ کل محرّم من الأقوالٍ والأفعالِ في 
غير الح فهو في الحجٌ آگڈ وهو المرادٌ هناء وأكثرٌ ما یل فيه: 
الأقوال؛ لعموم البَلْرَى بهاء كما في فوله ل: (سِبَابُ المُسْلِم ُسُوقٌء 
)١(‏ «تفسیر الطبري» (۹/۳٥٦)۔‏ (۲) «تفسير ابن أبي حانم» (۳۶۱/۱). 


(۳) . «تفسير الطبري» (404/7). (4) «تفسير الطبري» (40۱/۳). 
)٥(‏ «تفسیر الطبري» .)٦٦٤/۳(‏ 
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له کر ۱ 

وقولة, ولا تال فى الْسَيٌ»: الجدالٌ یراد به : المجالاٌ والعقاوَله 
والملاحا وق به هنا: ما يودي إلى محرّم ؛ ؛ کفضب وخصومة 
وس واا يُطلَنُ علی کل ملاحاة ومقاوّلة بفائدة و أو بغیر فائدة؛ 
یل على ما ینفغ؛ کقوله تعالی: قد سيم آله و ای أك في 
تَفْجِهَا4 [المجادلة: ١٤ء‏ وفوله: وله الى هى َو النسل: ۰۲۱۲۰ 
وعلی ما لا ينفعٌ؛ كما في هذه الآية. 

معنى الجدال في الحج: 

وحمل النهيْ عن الجدال في هذه الاية على أَمرَیْن: 

الأول: النهن عن الیراء في الحجٌ؛ وصح هذا عن ابن مسعود 
وابن عباس وابنِ عمرٌ وكثير ين السلفي . 

الثاني: الٹھئ عن الجدال في آحکام الحجٌ بعد بیانها؛ وجاء هذا 
عن مجاہدِ والسّدّيّ والقاسم بن محمد ومالك ب بن آنس. 

والاول عم وكلا المَحْمَلَيْنِ صحيحٌ؛ فالا ختلافك هنا احتلاث 
تنؤع لا تضاد؛ ول بعش ان ال ال ربعشهم 
بجعا فیها وفي غيرهاء وظاهرٌ الخلافِ عندهم نما هو في سبب النزولٍ 
ومقصدوء لا في دخول الحکم وشموله للامرین جميعًا. 

وفي الا تخصیض المُحرم بالنهي عن الفستي والهراء نع عمو 
النهي لغيره؛ تأكيدًا على 01 الحمٌ یا بالفسوق» وربُما تنقصّهُ أو تهب 
جر إن كَثْرَتْء وأنَّ عظمة الأجرٍ تكونٌُ للعبادة التامّةٍ السالمةٍ ین 


)١(‏ آخرجه البخاري (4۸) (۰)۱۹/۱ ومسلم (14) (۸۱/۱)؛ من حديث عبد الله بن 
مسعود وله . 


(؟) «تضیر الطبري» (1۷۸/۳ - 64۸۱ 
































]ا 
المحوّماتِ؛ كما في «الصحیحَیّنا؛ من حدیثِ أبي هريرةً مرفوعا : (مَنْ 
عم بر وع بفلق, وجع بوم ولا 6 > فجعلّ السلامة 
مِن الرَّقَثِ والفسوق شرظا لتکفیر الذنوب؛ فإنَّ المعاصيّ من الرّقَثْ 

والفسوق تخمّث الح فلا يَقْوَى على مغالبة الذنوب وتكفيرها عند 
الميزان. 

وفي الآبةِ والحدیثِ: إشارةٌ إلى أنَّ الذنوب تنم الحسناتٍ 
وتَمْجُوهاء كما تَنشّصُ الحسناث الذنوب وتَمْحُوهاء وفيها أن الذنوب 
التي تقترنٌ بعملٍ صالح أعظعٌ من الذنوب المجردة؛ فالذنوث سم 
والصائم والمجاهدٍ والمرابط أعظمٌ من غيرها؛ لاقترانها بعبادق فحص الله 
ات بالأگر والتأکید؛ لطول آیایه بخلافٍ الصلاة وإِنْ كانت أعظُمَ الا 
أنَّ وفتها قصيدٌ؛ فلا يقترن معها محرّمٌ غالبا + لحالها ولقصر زمانها . 

دَكَالةٌ الاقتران: 

وفي الآية: دليلٌ على أنَّ دَلَالةً الاقتران تذل على الاشتراك بأدنى 
معاني الحُكُمء ؛ لا بِأَقْضَافُ فقرّنَ الله الرق والفسوق والجدال بنهي 
واحدٍ مع اختلافها في مَرْتَبَتِهِ؛ فدلالةٌ الاقتران تذل على اشترال 
المقروناتِ في ال الحم > لا في مقداره؛ فضلا عن لوازیه؛ كاشتراكِ 
هذه المنهياتِ في أصل الخکم. 

وأمًا الاستدلالٌ بها على الا درفي انم کل 
جمهور الما وظواهر الادلة تؤيّدة؛ كما في قوله تعالى: ڪا 
کمروه إ5 مر واوا حَقَهُ حف بود ساوک [الأنعام: ۰2۱6۱ نو 
2000 را از ۳1 ء ات کتک [النور: ۳۳]. 
والاشتراكٌ في أ ل صل الحكم غالبٌ لا مد أيضًا؛ٍ وهذا خلانًا 








.)۹۸۳/۲( )۱۳۵۰( ومسلم‎ ۰6۱۳۳ /۲( )۱٥١١( آخرجه البخاري‎ )١( 
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لقولٍ المُرَنِيُ صاجب الشافعي» وآبي یوست صاجب آبي حنيفت وأهلٌ 
اللغة يفرّقون بينَ واو العطفب وواو و النظم. 

واستدلالٌ بعض الفقهاء بالاقترانِ في بعض العواضع: لا يعني انه 
یجعلها قاعدةٌ؛ فريّما جعلها قرینةً وی في موضم» ولا تَقْوَى في موضع 
آحَرَ ولا یرم فقية ہما لم یمه ویْص عليه. 

وفي قوله تعال: رما علا من حير تب 
کر لژ اتا وتو يتأؤلي الآلبتب»: تنبب إلى عمارة الوقتِ بالعمل 
الصالج» > وکما تھی عن القت والفسوق والجدالِء فقد ابر بِضِدُو؛ اس 
وق الحاج؛ فلا يَجِدَّهُ خاليًا فيَعْمْرَهُ شيطائة بالوسواس المحرّم ورات 
السوع؛ فلن الم 73 وسواسًا قبل أن یکونٌ عملا» وکذلك فان السبعة 
رام بالحسنة. 

وفي الایة: تنبية إلى طلب الاخلاص واستدعائه؛ قال: وما سَمْعَنُوأ 

بن کر سکن أذ ؟ فان الله عم وَأمَڈ الاعًا على حَالِكُمْ» فراقِبُوا 
عِلمَ الل کی » لا عِلْمّ غیرو بکم. 
أمَرَ الله با لا حذ بالأسباب الماديّة والشرعبّة: تہ 

و انو تزرّدُوا بما صلخ الشْکم ودلیاکم» وخيرٌ ین ذلك راد 
الدين» وهو التَقْوَى بالعمل الصالح وتر ار وفي الایة: نهيْ عن 
التواگُلِء وإيجابٌ للأخذٍ بالأسباب؛ فهي ین صن اللو وخشن تدبيره في 
گیہ۔ 


ہم عو 


تل اڈ وَتَروَهاً فانک 


قال عکرمةٌ: «کان آناسن يَحُجُونَ بلا زاد؛ فأنرّلَ الله هذه الي . 
وفي الآيةِ: إشارةٌ إلى أنَّ أَعْفَلَ الناس أكنْرُهُمْ عبادةً وتَقْرَى؛ فاد 
العقول تذل على اللوء وتهدي إليه إلا مَن عطّلّها بالهَوَى والشهوات. 


.)۳۵۰/۱( «تفسير الطبري» (7/ ۰4۹0 واتفسیر أبن أبي حانم»‎ )١( 
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| انال مالى: لی عیطم بصع أن تما مضلا ين | 
کم ڪا قشمد ين عرش تاأطرا اله عند الْمَفكرٍ 
© پر وشوا ین ی اکا ألكاس کنیا ا ارک آله 
عفد کے @ کل ککنٹر کبکستم کانکزها لله کنو 
ار از کک وا یرت التكاس من يول ربعا 6ت فی 
کا وما ل ی از من کک 9© وینفم تن فول ریک مایت 
آلا کا ون اقضره حا قا عَدَابٌ . اکر © ص 
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لیر ميث یکا کہا ولگ سرع لاک [البقرة: 307-194]. 





سم الله له إذْ جعَل میم الحجّ واجتماع الناس فيه مَعْتَمًا 
تراغب الفضل بتجارةٍ أو إجارةٍ أو غيرهاء وقد امئَنٌّ ال على عبادو 
بهذا في مواضع عديدة؛ منها في دعاء ابراهیع : ووز آهل من 
امت [البقرة: 0۲۱۲۰ ومكةٌ لیسث بذاتِ رَرْع؛ كما قال ابراهيم: 
ورتا إن آشگٹ من ری باد عر دی تزع عند یک لمكم اإبراهيم: 
۳ ولكنّ المقصوة بدعائه جبايةٌ الثمراتِ ین مَنابتها حول أم ای 


وین عموم الأرض» وهذا ما امسن به الله على قريش في سور 
القَصَصٍء فقال: اوم من لمر عزنا یک ين زیو شرت کی کو 
ره من ات [القصص: ۰۲0۷ وهذا رزق يأتي هذا البَلَّدَ المبارَك 
ولا يتقطع. 

التجارةٌ في الحج: 

وقد كان النامنٌ يَجِدُونَ حرجا لما جاء الاسلام آن یئخڈُوا الحجّ 
موسمّا للتجارة» فرص الله فيه بقوله. لبس عم متام أن تَبْتَعوأ 
شا ین رَيَحكُؤْي؛ قال ابن عباس: «في مواسم الححا؛ 
































سی ات (الآیة ۱۹۸ ۲۰۲) [۳۱۹] 


رواه البخاری۱؟. 

ری نوت سنيف یی فقيرة عن عبد الله بن 
عباس : 3 الناسَ في آول اس كانوا یعون ہوئی ورف وسُوقِ ذي 
المَجَازٍ وموا سم الحج» فخافوا ایج دهم خر فائرّلَ اللَّهُ سبحاتة, 
فلس عا يڪم مكح أن بوا لا من ریک في مواسم 
الحخٌء ٠‏ قال: فحلکی 4 ہت جو 0 

زی مان إلى مد عن ان ضا قال: الا حرج علیکم 

في الشراء والبيع قبل الاحرام و بعد . 

وسببٌ نزول هذه الآية رفع ار عن الأثئة بالانتفاع في دُنِياها 
من مَجْمَع الناس للحجٌ حیتما او ون كل مكان» فيتبايَعون فيما بیتهم 
کل يبيعٌ ناج بلاد و من زع وثَمَر وصناعة ونسيج وجدادؤ؛ + فبهذا ينع 
آمل مک وما حولهاء ويتفعٌ اجاج كلهم ایهم فيما بيتهم» فير جعون 
باجرٍ وغنيمةٍ ين الدّنيا تکفیهم مُؤْنَةَ الح ونفقةً الطریقِ وقد تزیك فقد 
روی احم في (مسندوا؛ من حدیث أبي أمامة الب ؛ قال: قلت لابن 

عمرَ: لا نري فهل لنا ین حج؟ قال: آلیس تَظُوقُونَ بالبَیٔتِء وتأثون 
المعرّف» وتَرْمُونَ الجِمَارٌء وتَحْلِفُونَ رُؤُوسَكم؟ قال: قلّنا: بلی! فقال 
ابن عمر: جاه ريل إلى الب لق فال هن اندي مال e‏ 
حتی نل عليه جبریل © بهذه الآية: ليس عَم مكاح أن بوا 
فلا من یکره ندَعَاء الب لق فقال: : م با 

ومن الأئمة من يرى أن ترك التجارة ذ مس انس مهلاق 
جوازهاء وقد سئل أحمد عن التجارة في الحج؟ فقال: من الناس من يتأول 


.)۱4۲/۲( )۱۷۳4( أخرجه البخاري (۱۷۷۰) (۱۸۲/۲). . (۲) آخرجه آبو داود‎ )١( 


(۳) «تفسیر الطبري» (۳/ ۰66۰۲ وتفسیر ابن أبي حاتم (۳۱/۱). 
(4) أخرجه آحمد (11۳4) (۱۵۵/۲). 
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هذه الآية في مواسم الحج» ولكن لو لم يكن ممه تجارة كان اخلص "۰ 
وقول تعال: 156 سر ین عرقت تااصکووا آله عند الْمَشْعَرٍ 
اكرات ا تیوه كما منم وان ڪئم تن مه لین انکالین۹. 
الإفاضة: الانصرافٌ من عَرَفاتِء وقد غَيّرَ رز زمانها هل الجاملیٔةء 
فکانوا يُفِيضصُونَ قبل غروب الشمس إذا كانت الشمسٌ على الجبالٍ كأنّها 
العمایم فجِمّلَ ال الإفاضة بعد غروب الشمس أن ينصرف الناسن إلى 
مرف وهي «المَشْعَرٌ الحَرَام). 
حكم الوقوفِ بعرّفة وزمائه ومكانة: 0 
والوقوف بِعَرَفَةَ رکنْ الحجّ بلا خلافِء ويُستحَتٌ ب النزول بعرت یل 
عَرَفةَ بعد ارتفاع الشمس» » كما فعل النبيُ کل ولیسث غُرَنَةُ من عرفت 
وإنّما يَبقى فيها ویْصلي الظهرٌ والعصرٌ جَمْعَّ تقديم» شم یدل عرفت 
ويخطبٌ الإمام الناسَ قبل جَنع الصلاتین. 1 
ومّن فا الوقوف بِعَرَفة ولو ساعةً ِن الليل أ و النهار» فليس له حَج» 
ویداً الوقوفٌ بها مِن زوالِ الشمس یوع التاسع من ذي ! ج لججّة إلى طلوع الفجر 
من يوم النحرء وھذا وقث الوقوفي العامٌ فاضَلّهُ ومفضولّهء وأفضل الوقوفب 
وقوف الني و حيثُ دحَلَ عرف بعد الزوالء ودَقَعَ منها بعد غروب الشمس . 
وصح ح احمذ في روای الوقوف أي ساعة مِن النهار ولو قبل 
الزوالی» ولیلا ولو قُبَبْلَ فجر یوم النحر؛ لقول النبيّ بل في حديثِ 
عُرْوَةَ بن مُضرس» وهو بمُز مز 5: من صلَى معا له الصا في هَذَا 
المَكان ثم وف مَعَنَا هَذّا المَؤقِفٌ حَنّى يُفِيض الإمَام» آاض قَبْلَ ذلك 
ین رقاب لا أو هار ققد ت حه ؛ وَقَضَى . 
وحکی بعشُھم الاجماع على عَدّم صحة الوقوفٍ قبل الزوالی 
وحدَهُء من غير وقوفي بعدّه ليلا أو نهارًا. 








-)۱۷۲( مسائل أبي داود‎ )١( 
-)۲۲۱/۵( )۱۸۳۰۱( آخرجه أحمد‎ )۲( 
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وفي الإجماع نظرٌء ولأحمدّ قول بِصِحَتِهِ؛ِ لظاهر حدیثِ عُرُوةَ بن 
مُضرّس ولكنّ عَمَلَ النبي ل وخلفائہ ین بعیه وعَمَلَ الصحابة: نهم 
لم یکونُوا یود قبل زوا الشمس یعرف ولا بُحفَظٌ عن واحدِ منهم أله 
وقت قبل الزوالِء أو أمَرَ به. 

واختلف فیمَن دقع قبل غروب الشمس: 

وجمهورٌ العلماء على صحة وقوفه وحجّه . 

وذمَبَ مالكُ: إلى وجوب الوقوف ليلا ولو قلیلا بعد غروب 
الشمس» ورای على مَنْ آفاض قبل الغروب الرجوع إلى عَرَفةَ أو إعادة 
احج ین قايلء مع الدم عليه ین العام القابل. 

ومّن صَحَحُوا الجخ اختَلَمُوا في وجوب الدم علیه؛ فَأَوْجَبَهُ 
جمهورّهُمْ؛ وهو مرو عن أبي حنيفة والشافعي وأحمد وَسُفْيانَ. 

واختلّف هؤلاء فيه إذا رجَعَ إلى عَرَكَةَ ليا فوقّف فيها؛ فَأَوْجَبَ 
عليه الدمّ آبو حنیفة ولم يَرَهُ عليه الباقُونَ؛ لأنّهِم يرَوْنَ وقوقة بعد 
رجوعه صحيحًا؛ كما لو كان باقيًا فيها لم يَخْرْجَ منها. 

ولا یجبُ للوقوفٍ طهارةٌ أو يقظةٌء فمّن وقَف مُحْدِنًا أو مَرّ بها 
نائمًا کل الوقوفٍ» صحٌ وقوفه عند السلف لا یلم في ذلك؛ وهو 
قول الأئمّةٍ الأربعة. 

فضل الدعاء والگر بعرئة ومزدلفة: 

وليس في الآبة تفضیل الّگر عند المع الحرام على ال بر 
فن الذّكْرَ والدعاء بعرفة أفضل ولكنٌّ الله أرادّ بيان مشروعيّة الإفاضة 
إلى مرْدَلِفَةَ والوقوفٍ عندّها والمبیتِ فیها ذاكِرينَ اللء لا كما یفعل أمل 
الجاهليّة ين تبديل؛ فإنَّ قريضًا لا تی بعَرفة» فکانت تشدَّدُ على نفسهاء 
ولا تخرجٌ في حٹھا من حدودِ الحرم فتقفك بمزدلفة ثمٌ تنصرف إلى 
متّی» وکانوا يُسَمُونَ أَنفُسَهمُ الحُمْسٌ من دون العرب» إلا من تَحَمّسَ 





























شففة 





معها وهم قليلٌ» وكانت بقيةٌ العرب تقفُ بِعَرَفةً وتنصرف قبل غروب 
الشمس» ین الله مَذْيَهُ ومناسك الحجٌ للنّاسٍ على ما كان عليه الخليل 
إبراهيمُ؛ ولذا قال الله کرد آم ین عرقت لا من مزئلنة؛ 
كما بَدَّلَتْ قريشٌ حيبت كانت تُفِيضُ منهاء 9 
مردلفةً بعد عَرَفةٌ قال: جثرّ نیوا من حیث اکا آلا ؛ يعني 
العربّ وقريشًا وغيرهمء فكانوا كلّهم یجتمعونَ في مزكلفة فیفیضون 6 
لأنهم لم یکونوا يختلفونَ في الإفاضة مِن مُرْدلِفةً؛ وإنّما يختلفونٌ في 
الإفاضة من عَرفة. 

ولا خلاف أنَّ المشعرٌ الحرامٌ هو مزدَلِفةُ؛ صح هذا عن عبدٍ الله بن 
عمرو وابن عباس؛ وابن عمره وسعید بن جُبَيْرِه دعکرمة 
والحَسّن0" . 

وفي قَولِه اا کو کم اعم وان کنتم يِن هلو لین 
الال : بيان فضلِ الکو عند تذكر الم فون شر النعم وکر ال 
عند تذگرما؛ كما أنَّ تذكُرٌ الضلالِ بعد الهدايةء والجهل بعد العلم: 
يكير النَفْسَ للخالتي» وا مَن هَدَاها قادرٌ على إزاغتهاء ومّن عم قادرٌ 
على أن يُنْسِيّها . 

والمرادٌ بالضلال في الآية: الجهل وعَلمْ الیلم؛ کقوله تعالى: 
وَوَجَدَكَ الا دى [الضحى: ۷]. 

وبعدّما أمر الله بالافاضة ین مزدَلِفَةء أَمَرَ بالاستغفار: ونوروا 
الا اک آله عور گی چہ؛ وفيه استحبابٍ الاستغفارٍ عند الانصرافي 
مِن مزدَلِفة: والاستغفارٌ في هذا الوقتِ أفضل الأذكار؛ فاه يُسِتَحَبُ 
إظهارٌ الافتقارٍ بالاستغفارٍ عند تمام الاعمال؛ حتى لا يُورِتٌ تمامُ 


.)۳9۳/۲( ينظر: #تفسير الطبرية (517/1 - ۰۵۲۱ و#تفسير ابن أبي حاتم»‎ )١( 























ا اس کون 
سا اليد 6۰۱-۱۰۸ r)‏ 








الاعمال في النفوس تواگللا؛ فيّمَعَ الانسانٌ في الأمن والاتكالٍ على 
عمله؛ فوع وبٔسرت على لَفْيِه. ۱ 

جمعٌ الصلائین بمزدلفة: 

وفسّرٌ بعض السلف کر الله بعد الافاضة مِن عَرّفاتٍ في الآية بأنّه 
جم 5 المغرب والعشاء يوم عَرَفةَ بمزدلفة؛ روا ابن أبي حاتم» 


3 سا 


عن سفيانٌ بن 

وقال ب به ابنُ جریر» ورواءٌ عن زكريّاء عن ابن بي تجیج: داٹھا 
الصلاةٌ بمزكلفة»7 . 

کل ذلك : مقصودٌ عموم اللکُرِ وإقام الصلاة فيها؛ فَفِعْلُ النبيّ 
یترجم عمومٌ القرآنٍ» وکذا آنا اين نف 

وجمعٌ الصلاتين سه مؤكّدةٌ عند عامّةِ العلمای تجمَعان جمع تأخير 
بمزدلفة . 

وذعَبَ قلةٌ ين الفقهاء: إلى وجوب الجمع . 

وكأنّهم جِعَلُوهُ يِن النْمكٍء أو جعلوا ذلك الجمع المؤگْر بِعَرَفةً 
وفّا للصلاة کمواقیت الصلاةٍ الأخری؛ ومن أذَّاها قبله کمن دی الصلاءً 
قبل وقتهاء ولا قائل بذلك من السلب من الصحابة وکبّار التابعي؟ وهو 
قول لابي حنيف وقال به ابنُ خبیب من المالكيّةِ؛ واستتلوا بقول 
النبيئ يله لأسامة بن رَيْدِ: سل امک فأمَرُوا من جَمَعٌّ بغيرٍ 
مردلفة وجاء‌ها قبل الفجر آل ميد یعید 

وبعض الفقهاء يرى إعادةً العشاء إن صلّاها قبل مغيب الشَّمَقِء 
وهو قول بعض أصحاب مالك وقولٌ للشافعيٌ. 
(۱) «تفسیر ابن أبي حاتم» (۳0۲/۱). (۲) «تقسیر الطبري» (011/9). 
(۳) آخرجه البخاري (۱۳۹) (۱/ ۰64۰ ومسلم (۱۲۸۰) (۹۳۱/۲). 












































YG‏ ھا نکر 

والصحیخ: أنَّ جَمْعَ الصلاتيْن بمزكلفة» كالجمع بعرفاً ومِئى لغیر 
آهل مكة: جَمْعْ سره لا جَمْعُ شلف ولکن يُقتدى بانب له في تقديم 
الصلائین بِعَرَفةَ وتأخيرٍ الصلاتَيْنِ بمزدلفة؛ للانشغالٍ بالدعای ولأنّه 
أيسَرٌ للمُفيض من عَرَفةَ. 

المبيثٌ بمزدلفة وحكم التعجل : 

ومزكلفةٌ كلها مَِيتٌ ومَؤْقِت» لا يفل بعشها على بعض بائَّمَاقٍ 
السلفب؛ وإنَّما وقّت النبيئ في مكان منها اتّمَافاء لا اختيارًا وتفضيلًا عن 
بقيّةِ المشعر الحرام. 

سکب الوقوث بعد صلا الفجر بمزكلفة لا نم یش الحاجُ 
قبل طلوع الشمس إلى كى ليَرْمِيَ الجمرة» والَبیتٌ واجبٌ إلى صلاة 
الفجر. والوقوف بعد الفجر سُنَهُ. 

ویجورٌ الدفعٌ للضَّعَمَةٍ من المَرْضَّى وکبار السنٌ والأطفالی. وکذلك 
الصحيحٌ إن كان مرافقًا لضعيفٍ أن يدقع معه منتضت الليل» أو بعد 
مَغِيبٍ القمرء والقوي الحارسْ للضَّعَمَةٍ والقائڈ لهم وحادمُهُمْ يأحدٌ 
کنهم. ویثلهم من حَشِيَ فوات ره مِن الصَّعَفَةِ يدقع معهم متعجّلا 
ولو كان في نفیه قويًا؛ فقد كان مَوْلَى آسماء يدق معها؛ وهي ین 
الضَّعَفَوَ» وهو قوي. 

وقوئۂ تعال: تدا صَسَيْسْر یکم اذڪروا ا المرادُ 
بقضاء المناسلی: هي أعمالٌ يوم النَحْرِ؛ قاله مجاهد؟, 

قال عطاءٌ: فَضَيْتُمْ بكو" . 

وبهذه الآية يُستدَلُ لمَنْ قال بركتيّة الوقوف بمزكلفة؛ لأنَّ الله جعلَ 











.)۳۵۵/۷( «تفسنیر الطبري» (۳/ هلاه). (؟) «تفسير ابن أبي حاتم»‎ )١( 














نت کے یں کل و ےج 
اسك (الآية 0۰۲-۱۹۸ ۱ [Ye]‏ 








قضاء المناسكِ بهاء وهو قول قِلِ ین السلفء قال به بعضش اصحاب 
الشافعييٌ کابن خُرَيْمَةَ وأظهر ما استدَنُوا به حدیثُ غروةٌ بن المُضَرّسِ؛ 
رواء حمك وأهل «السننٍ»؛ من حديث الشعبیٔء عن قزوة :بن شرس بن 
حارثةً بن لام؛ قال: اتیث رسول الله بلا وهو بجع فقلتٌ له: هل لي 
ین حَج؟ فقال: (مَنْ صَلَّى مَعَنَا مَذه الصا في هَذَا المکان» ثم وقّف 
مَعَنَا مدا المَوْقفٌ حى بیضن الامام آقاض قَبْلَ ذلك مِنْ عَرَقَاتٍ یلا أو 
تھَاراء مذ تم حَجْه وقضی تفه . 

وفي المبيتٍ بمزتلفة أقوال» آشهر رها ثلائڈ 








أنه ركنٌ؛ وقد سبَقٌّ. 

وقال الجمهورٌ بوجوپوء ويجبٌ على تاركه دمٌ. 

وقال بعضهم باه سند 

والأظهرٌ: وجوبٌ المبيت بمزدلفة» واستحبابٌ الوقوفی بها. 

وقد صح عن عُمَرٌ: أله أمَرَ رجلا اه الوقوف بَعَوَفةً آن يذَمَبَ لبلا 

E‏ ہرم شر وا ہیا ۶ وی ات ا بی و 
إلى عَرَفة ليقف وِیَرچع؛ فوقت وصلی عمر الفجر ولم یَرجع الرجل 
ووقّت عمرٌ على راحلته ينتظرة» ولو كان المَبِيتُ واجبّاء لَمَا الْتَظرَهُ ودقع 
به من مزدلفة. 





ولا روك بعیڈ بن منصوره ويتضمَّنٌ صحةً الوقوف ليلا بعر عَرَفَةٌ 
ولو لم يقف من النهارٍ شيئًا ۱ 

وفوله تعال, تل ٹر تيكس تنس روا لله رود ا ڪم 
آز اکا زرا تبرت ألكاس من فول رکا ءانا فى ایا وما لد 
ف ارو بن عکي (© وینفم کی یرل کا ایکا ن ایا کلذ 


(۱) آخرجه أحمد (۱۸۳۰۱) /٤(‏ ٢٦۲)۔‏ 


























س اک 
۳۳۳ ا 
سخ ألَاب4. 

كانت العربٌ شديدة المفاخرة بانسابها وأحسابهاء وصنائع آبائها وأجدادھاء 
وائحَدّ من مَجَابِعِها في الحجٌ في الجاهليّة مواضع لذلك تذْكُرُ آباغها وتفار 
بھم؛ رُوِيَ هذا المعنى عن ابن عباس » وأنس» وان الزبير» ومحمدٍ بن كعب 7" . 

وروی سعيدٌ بن جُبَيْرِه عن ابن عباس: «کان أهلُ الجاهليّة یو 
في المَوْسِمء فيقولٌ الرجل منهم: کان 7 يُظعِمْ ویَحمل الحَمَالاتِ 
ويَخول الدَيَاتِ» ليس لهم ذِكْرٌ غيرٌ فِعَالٍ آبائهم فائرَّلَ اللّهُ على 
محمد کا : «تاذكروا لله كدو با از اکا رازه۳ 

وذَكُرَ الله عِبادَهُ بأمرِ الأَخِرَء لا كما يفعلّهُ العربُ في الجاهليّة ين 
استغلالِ المناسكِ للدعاء بالرخاء في الدُنْيا والسَعَةٍ فیها + فعن سعیدِ بن 
یه عن ابن عباس : «كان قومٌ مِنَ الأعراب يَحِييُونَ إلى الَزقفب: 
فيقولونَ: اللهمّء اجِْعَلَهُ عا 
یدرون ین أمرٍ الا خر شيكًا + فانرلَ له فيهم : کے الكاس س يفول 
رکا ایا فى ایا وما لئ ف ارو من حكن . 

ثم در اله الحال الصالحة» فمدحها في وله «وَمِنْهُم من يَعُولُ 
بك اتا ی انا حت وق التخره حا وَقِنَا عَدَابَ الا © 
ریق کر تيب نا کنیا الا ریغ ااي 

وهي حال قوم ین الحاجْ سَأَنُوا الله دیا وآخِرةٌ؛ فجعَل الله لهم 
نصیّا ما سَأَلُواء ولم يَلّمْهُمْ على سوال الڈُنیا مع الآخرة» ولا في تقديم 
الڈنیا في الذعاء على الآخرة؛ رحمةً منه وسَعَةٌ على عِبّادِه. , 
وفي الاية: استحبابٌ الاجمال في الدعای وسوال الله ِن عموم 








» وعامٌ جضب. وعامٌ ولاو عَسَن؛ لا 


(۱) بنظر: اتفسیر الطبري» (۳/ هلا - ۵۳۸)» واتفسیر ابن أبي حاتمہ (۲/ 8ه" .)۳٥٣‏ 
(۷) «تفسير ابن آبي حاتم» (۳9۵/۲). (۳) «تفسیر ابن آبي حاتم» (۲/ ۳۰۷). 























سک الايد +. 
سال الايد ۳ ۳۷ 


)۲۷ 
َضْلِه؛ فان سوال الله حَسَن الدُنیا: كافي في قضاء الله لمطلوب العَبْدِ؛ 
لاد الله أعلَمُ ہما يُصِلِحْهُ وما پلخ ويله سؤال الله عَسَنةً الآخرةء فيه 
تسليمٌ أمرٍ العبدٍ و وإيكال ذلك إلى گرم الله وفضله وإحسايه. 
وفي هذه الآياتٍ: سَعَةٌ على الأَمةٍ في العمل لديا في الحجٌ بما 
لا يفوت مَنَاسِكَهُ وَيَقْدَحٌ في نیہ مِنَ التجارة والاجارة والصناعة وغيرٍ 
ذلك. وقد كان ابن عباس يَستَدِلُ بهذه الاية على كل انتفاع دنيوي یحتاج 
إليه العبدٌ في ماه ولو وجَدَهُ في غیره؛ فقد روی ابی آبي حاتم» 
والحاكم» عن سعيدٍ بن جُبَيْرٍ قال: «جاء رجلٌ إلى ابن عباس» فقال: 
ني أَجَرْتُ نفسي من قَوْم على أنْ يَحْمِلُونِيء ووَضَعْتٌ لهم من أَجْرَتي 
على أن يَدَعُونِي انح معهم. آفيجزي ذلك؟ فقال: آنت ین الذين 
هل الله یک نز کیب ينا كوأ وال مرخ اسا . 


KH # ¥ 








8 فال تعالى : « ناکرا آله - آکار مودت ممن َكَل في بومتن 
شر م 


سم له رود [البقرة: ۲۰۳]. 
في الایة: استحباب ذِكْرٍ الله في الام المعدودات؛ وم أيامٌ 
التشريق؛ أيام ّی؛ رُوِيَ هذا عن علي وابنٍ عباس واب یں 
واکثر الصحابة: على أنَّ الأيام المعدودات أربعةٌ» وروي عن علي 
أنّها ثلاثةٌ: یومُ الاضکی ویومان بع" ولعلَّهُ قصّدّ حال المتعجّل؛ 
(۱) أخرجه ابن أبي حاتم في «تفسیره» (۳0۹/۲) والحاكم في. «المستدرك» (۲۷۷/۲). 


.)۳٦٣ /٢( و«تفسير ابن أبي حاتم"‎ ۵۵۳ 544 /٣( ينظر: «تفسیر الطبري»‎ )٢( 
.)۳۲۰/۷( «تفسير ابن أبي حاتم‎ ٣( 









































۸ ندشن 
لأنَّ الآية ظاهرةٌ فى ي أنّها ثلانة أيام بعد يوم البحر؛ + فلا خلات عند 
العلماء أنَّ التعسُل يكونُ في اليوم الثاني عشَرَ وهو ثاني أيام التشريق 
بعد يوم النحر؛ وان ات تما هو في اليوم الثالثِ. 

والمعدوداث هن المعلوماث التي ذگرّها اه هر الحج: 
تزا تم اله و آگار مرت عل ما هم تا تید اه 
[الحج: ۰۲۲۸ وَذِكْرٌ الله شكرٌ لِنْعَمِوِء ومنها بهيمة هُ الأنعام المنحورةٌ 
والمطعومة في ثل هذه الأيام؛ لهذا كانت أيامٌ التشريتٍ یام أكلٍ 
وشرب. وجاء النھيیٴ عن صويها للحاجٌ وغیره» إلا لمَنْ لم يَجَدٍ الهَديَ 

و الم والقارن وفاته الصومٌ قبل عَرَفةًء فیصومّها آيام التشريتي ثلائة 

أيام وسبعةً إذا رجح مم إلى أهله. 

وأفضل ۳ یام التشريق هو التكبيرٌء يكر النا مطلّمًا في كل 
جین؛ وخاصّة آدباز الصلوات» بَدْءَا من صلاء الفجر يوم عَرَفةً حتى 
صلاة العصر من آخر أيام التشریق» وهو الثالت عشَرّ من ذي الجسّة. 

ويُستحَتٌ التكبيد في مواضع الصلاة في المسجد؛ كما رواهً 
عمرُو بنُ دیناره عن ابن عباس» ورواءٌ الحَكمُء عن عكرمة؛ أخرّجَةٌ 
ابن أب بي حاتم وه( 

وبكبّرٌ الحاج وغيرٌ الحا فيها كذلك في المساجيٍ والأسواقي؛ صح 
هذا عن عم وابن مسعودء وابنٍ عمر وأبي هريرة» وغیرهم يِن 
السَلَْفِ؛ فقد كان عمر بن الخطاب هه یر في ِء فيكبرٌ آهل السوقي 
بتکبیرو؛ حتی ترتجٌ مِنّی تکییرا؟'. 

وقوله تعال: مکی تک في یمن تلا إفم عمو وس کلم 6 ونم 








(۱). «تفسير ابن آبي حانم» (۳۷۰/۷). 
(۲) ينظر: «اخبار مكة» للفاكهي (۰)۲۵۹/4 واتفسیر ابن کثیر» (۱/ .)٤٥٥‏ 























بسک رید« ۳۳۹ ۱ 








عد ؛ يعني : لا دنب عليه؛ صحٌ هذا عن ابن عباس . 

وروی علقم عن ابن مسعود» قال: «قد غَفَرَ الله له ذنوبة» . 

وئراڈ ابن مسعوو: يعني : بتمام حو كغيرو يستحقٌ تكفيرٌ الذنوب 
وبلوعٌ الفريضة؛ ولذا فيد رف الإئم بقوله, لين اه بعني: ترق 
المحظوراتء وفعل المأمورات» فلم يفرّظ في تسه ولذا قال 
أبو العاليق» والربیغ بن أنس: «ذْهَب امه كله إن الى الله فيما :۳ . 

وفي هذا: تبي إلى أن الذنوب تور في تكفير الحجٌ للذنوب؛ كما 
في الحدیثِ الذي في «الصحيحَيْنِ»؛ من حديث أبي هريرةً مرفوعًا: (مَنْ 
حَج شر للم رف ولم بسن جع يوم ودن ام . 

حكمٌ التعجُل ثاني أيام التشریق: 

وفي هذه الآية: أن من أراد اف يوم الثاني عشَرَ ین ذي الججّة 
قبل غروب الشمس» فلا حَرّجّ عليه ما لم تغرّبٌ عليه الشمسٌُ وهو في 
ره باقيًا بئّىء فبجبٌ عليه ابیت إلى الغدٍ. 

قال هذا عمرٌء وابنّه ابنُ عُمَنَ» وعطاء» وطاوْسْ. والنَّحَعِيُ 
وغیزهم(*. 

والأفضل التأنغز؛ لفغله ا . 

والتعجُل يكونُ بعد الزوال؛ أيْ: بعد صلاةٍ الظهر وقبل غروب 
الشمس من اليوم الثاني عشرّ. 

ورحص بعش العلماء للمتعجلٍ الخروج قبل الزوالِ؛ كأحمدء 
وريي عن بعض السلفی؛ کابنِ عباس وعِکرمة. 


.)۳۲۱/۲( ينظر: «تفسیر ابن أبي حانم»‎ )١( 

.051/15( ينظر: «تفسیر ابن أبي حاتم»‎ )١( 

(۳) ينظر: «تفسير الطبري» (۲/ ۰0۲۳ و«تفسير ابن أبي حاتم» (۲/ .)۳٦٣‏ 

(4) سبق تخريجه. (5) «تفسیر ابن أبي حاتم؟ (۳۲/۲). 
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Ga 
: حکم المبیتِ ہمتی‎ 
وفي الایة: دليلٌ على وجوب المبیت آیام مِنَى؛ لأنَّ الله رح‎ 
للمتعجُلء ورف الائم عنه ولازِمُةٌ: وقوع الحَرّج والائم على تارك‎ 
وير ححص لِمَنْ يقومٌ بشأن الحا من الرّعَاةٍ والسْقَاة والسایقین‎ 
والحُدُم والعْالٍ والخرّاس بترك المبیت؛ كما رخص النبی له للرعاة‎ 
والسقاة بتركِ المبیتِ لصالح الناس لا لصالجهم.‎ 





ومن لم يَجِدْ موضمًا یبیث فیه بات في أي موضع ین مَكَةَ على 
الصحيح» ولا يجب محاذاةٌ یی والقربٌ منها؛ إِذْ لا دلیل عليه. 

یو و ال عو بات علي 
البقاء نهارًا: مَبِيتٌ؛ لا في لخة العرب» ولا في اصطلاح الشرع؛ وأكثرٌ 
الليل أو َظرة يتحقَّىُ به المبیثء ولا يَلْرمُ من المبيتٍ النومٌ 
ولا الاضطجاع. 

ولا يلرّمُ المَبيتُ مَن لا يَجِدُ الا سَكَنَا غالیّا» أو لا سَكُنَ له الا 
الطرُقَاتُ؛ فلیسث موضعًا يجوز البقاء فيه؛ لِكَرَاهةٍ ذلك؛ فالشارعٌ نی 
عن الجلوس في الطرقاتِ الا ین بد فلا یب لله بذلك. 

ولا یڈ وجوث المَِیتِ بان يصنّحَ المكانُ لثله؛ وهذا شرظ لا 
وجه له؛ فان کن عبد تاريخ الاسلام» وهي مُنَاحُ مَن سبَق إليها 
بِسَهْلِها وجّبَلِھاء ولیس لھا مين لأحدٍ عادةٌء وكان الامراء والعلماغ 
والوْجَهاءٌ والاغنیاء بون في موضع واحدٍ مع المآمورین والجَهالٍ 
والضعفاء والفقرای ومَنْ وجَدَ مکائا یٹ فيه غيرٌ الطريقٍ وما فيه 
بر من المیادینِ العامّة» وجب عليه ولو كان وزیرا أو أميرًا 
أو مَلِگا 




















اس «لید دم 









سس پک سی 


9 قال تمالی: یا رت منوا آذخلوا في ار اة وله 
عا خلت ألشسيطن ايه کم عدو ني [البقرة: ۲۰۸]. 





ذگر الله صفاتٍ الناس ومَرَاتِيَهِم؛ منهم: مَنْ يُريدُ ایا ومنهم : مَنْ 
رید حَسَنةً الدُنْيا والآخرة» ومنهم: مَنْ يَشْرِي نفسَهٌ ابتغاء مَرْضاة اش 
ومنهم : مَنْ يُضورٌ الشّرّ للناس والافساة لهم» ویقیم على خلافي ذلك» ثم 
خاطب الله بنداؤہ أمل الإيمان أن یدشْلوا في السْلْم اف والسّلْمْ: بکسر 
السین وفتجهاء مع سكون اللام؛ قرا نافع وابن گثير والكسَائيُ وأبو جعفر: 
بفتح السین» والباقونَ ین العشرة: يُقرؤوئّها بكسر السین» وهو مشق ین 
السلامق وهو الاستسلام والانقیاڈ لِمَا أَمرَ به الإنسان أو أَلْرَمَ به نفسَهُ. 

و«السّلْمٌ» في كلام المفسّرِينَ من السلف والخلفٍ محمولٌ على 
مَعَانِء جماغها مَعْنَيَانِ: 

لها : الاستسلامٌ لله والانقيادٌ له؛ بالدخول في دینه وامتثالِ آمره 
ونهيه : 

یط السَّلْمّ في كلام العرب» ويرادٌ به: الانقيادٌ لله والاستسلام له 
بدين الإسلام؛ قال ارو لس بن عابس الكِنْدِيُ» حيئّما ارت قوثہُ عن 
الإسلام: 

دَعَوْتُ عَشِبِرَتِي لاٹلم لا رکه نَولُڑا مُذبريتا 

ومذا الذي عليه المفسّرونٌ مِن السلفي؛ روا ابن رو عن 
ابن أبي تجبح» عن مجاهدٍ؛ قال: «السّلْمّ: الإسلام . 1 

ورواء العف عن ابن عباس . 


.)۵۹۵/۳( «تفسیر الطيري»‎ )١( 


























GA‏ ان کمک رنف 








وجاء عن قتادةً والسُّدّيّ والضحًاك والربيع 7 


وروی ابنُ جریر» عن این جرج عن عکرمة؛ قول «ادخلو لوا 
اسر ات۱6 قال: نٹ في تغلب وعبدِ الله بن مَلام» 
یامن » وَأَسَدِ وسين اب كعب» وسَّعْيَةَ بن عمرو؛ وقیس بن زَيْدِ - كلهم 


ما عفر قرو ہیں ریا 


من یهد - قالوا: : يا رَسُول اللو؛ یوم السبتِ يوم كنا نعَظمْةء فدعنا 
قَلَنْسٍْث فيه! ون التَؤْراةً كعاب الل فدّغنا فَلْتَقُمْ بها الیل هَنَرّلَتُ: 


رانا اک اموا ادلا في اللو کانَة ولا نموا حُطوت 
1 و و 


وهذا المعنی في الآية هو کمعنی الآياتٍ الدالَِ على وجوب دخول 
الناس في الاسلام وحدَهُ لا سواةٌ؛ کقوله تعالی: فلومن یچ عير ر الس 
دِينًا فلن بل اہ آل عمران: ٥۸]ء‏ وقول الله تعالى : وما رس 0 
ڪا ی میم 5 کی [سيأ: ۰۲۲۸ وما في البخاري؛ قال ابی بلا 
(وَكَانَ النَِّيْ يُبْعَتُ إِلَى وه خَاصّةَ وَبُعِنْتُ إِلَى الاس کا ا 


العفاعةً) 7 . 


وما في «صحيج مسلم»» عن أبي هريرةً» عن رسول الله + قال: 
(والذي تفس پیّیں لَايَسْمَعُ بي أَحَدُ مِنْ هَذْهِ ام يَهُودِي 
ولا تَصْرَانِنٌ ؛ ثم یوت وَلَمْ يُؤْمِنْ باللي رست بء لا گان ین آضخاب 
الا“ 

ي کے 

ومعنی الاية هذا: هو الصحيح» والذي عليه المفسّرونَ من 
السلف ؛ وهو الأرجخ. 

(۱) «تفسیر الطبري» (۲/ ٦۹٥‏ - 4۵۹ واتفسیر ابن آبي حاتم» (۳۷۰/۲). 


(۲): «تفسير الطبري» (9/ 9949 - 61۰۰ (۳) آخرجه البخاري (۳۸:) (۹۰/۱). 
(4) آخرجه مسلم (۱۵۳) (۱۳4/۱). 





























سرا (الآية ۸( ۳۳۳ 


فا 








وأمّا فونه في الخطاب: طيَآَيُّهَا ات ءارا فالمراد: من 
آمَنَ بِمَنْ قبلَهُ من إخوانه وآبايه الأنبياء . 

وقیل: رد بالذين آمَتُوا الذين أظهّرُوا الإيمانَ نفاقًا؛ وذلك لاد 
الآيةَ جاءت بعد قوله: ر الاب من نیباک تون الحَبوة اليا 
[البقرة: »]۲٠١‏ وهم مُنافقون وهو نوع نھکم بلیمانهم الظامر الذي 
ییون به باطنا؛ كما في قوله: وتالا اما ای مل مه گر لک 
لمجو [الحجر: ٤]؛‏ وهذا تهكُم باطلٌ ین المشرکین بنبئ اله گل 

ثانيهما: السْلْمْ بمعنی ترك الحرب والقتال؛ قال زُمَيْرٌ بن 
آبي تسا 

وذ لثما ون ندرك السّلْمَ وَاسِعًا پمال وَمَعْرُوفٍ ین الگُرِ تنگم 

الفرق ہین الم والسْم: 

وفرّقْ بعضهم بين ن اس بفتج السین» وَالسّلَمٍ بكسرها؛ وهو قول 
أبي عمرو بن العلام؛ فجعَل ال بكسرٍ السين: الاسلای والسَّلْمّ 
بالفتح: المسالّمة؛ ولذلك فراً الآيةَ في هذا الموضع بكسر السین: 
اذا في اللي فقظء وفراً التي في سورة الأنفال» والتي في سورة 
محمد ی بفتح السین » وفتح السین عنله من السلامة» وهي ترك 
الحرب . 

والمعنیانِ في الإسلام صحيحانء ولکنْ في هذه الآيةِ: فالأول هو 
الصحيحٌ؛ وذلك أن الله لم بآم النبيّ 36 في موضع بالدخولٍ في 
المسالَمَةِ مع كل أحدٍ بإطلاقي؛ لاد الأمرّ بالمسالَمَةٍ بإطلاق بلا تفريتي 
بِينَ قوة وضعفب. ومصلحة ومفسدة: يقتضي المحافظةً على یی الكفر 
للإسلام» وتساوي الهيمنة بيتهماء وهذا بُخالِٹ الاصول والمقصدً ین 
دعوة التوحيدٍ وأحكام الین وحدوذه وفريضة الجهاد. 






































(Fre) 








ولذا قال ابن جریر: «أما دُعَاؤُهُمْ إلى الضْلْح ابتداع» فغيرٌ موجود 
في القرآن2؟ , 3 

وقد نُهِيَ النبخ 26 عن الدعوةٍ إلى الصلح في بعض الأحوال؛ 
وذلك في قوله تعالی: تک ها وتا إل الکلر اشر الاما له تنک 
[محمد: ۰۲۲۰ ومذا يُنافي اطلاق الأبة في هویه. مان ال ار 
انب . 

وحَمُل الآية على معنی المصالحة والمسالمة في الحرب: لا أعلم 
مَنْ قال من الصحابة والتابعينَ» وانّما هو قول لبعض مَنْ جاء بعدّهم؛ 
فقد أشارٌ إليه ابن جریب ولم یه إلى أحدٍء وقال به بعض المتأگرین. 

مهادنةٌ العدوٌ ومسالَمَثہُ: 

وعلى هذا المعنی - لو صح -: فليس المرادُ به الاطلاق قطعًاء فقد 
كان بينَ المؤمِنِينَ والمشرِكِينَ عهدٌ سلام في الحُدَيْيَة وال أَمَرَ بقتالهم 
عندٌ عدم وفائهم وعند تلضهم للعهد وترئضهم بالمؤمنينَء ولکن لما دحل 
المؤمنون مكة مُعتَمِرِينَ» بَقِيَ عهدُ الحُدَيْيَةِ على ما هو عليه» فوجَبَ على 
المؤْمِنِينَ الالتزامُ به والدخول فيه كاقَّة عامّئهم وخاصّتُهم؛ لأنّهم یڈ 
واحدةٌ على مَنْ سِوَاهُم . 

وعلی هذا المعنی أيضًا ‏ «السلم»؛ أي : السالَمَه -: ففي الأمر 
بالعهدٍ للجمیع خاصّةً وعامّةٌ: هَاْنثارا ن ار کانَدیه» أيْ: کل 
مؤمن - دليلٌ على أن العهد يُنقَضُ ولو من فتة قليلةٍ ين الطرَكَيْنِ ولو لم 
يق ِن جمییهم. ويَقَّعُ ِن الواحدٍ منهم النقض لو سكت الباقونء أو 
ظهّرٌ ما يبدو معه رضاہُمْ عليه أو إِعانتُهُمْ لەء أو نقض وهو بين طَهْرَاَتِهِمْ 
وترَكُوهُ وَآرَؤْهُ أو مدَحُوهُ أو لم يُعَاقِبُوهُ مع الذرة على ذلك. 


.)۵۹۸/۲( انتفسیر الطبري؟‎ )١( 























ال (الآية ۲۰۸) [ ۳۳۵ ۱ 








تلارُمُ عھڈ الحلیف یلم جمیع حلفائه: 

وإذا انتقَض عھدُ جماعقء انتقّض عهدٌ عُلَنَاتِهم إن لم يكن 
للحلفاء ء عهدٌ خاصٌ لم ينقْضُوُ؛ فقد بت في «الصحيح»؛ عن عِمْرانَ بن 
حُصَيْنِ؛ قال: «كانت ويف حلمَاء لبي قبل سر تقیف رَجَُيْنِ ین 
أضححاب سول الله ل وَآَسَر آضحاب رَسُولِ الله يله رجلا ین بت 
عُقَبْل وَأَسَابُوا مَعَهُ العَضْبَاء» َأتَى عَلِیْو رَسُو الله 24 رَمُوَ في 
الئاق قَالَ: بَا مُحَمّدًا اتا قال: ها شَائک؟» كَمَالَ: بع نی 
وَبِمَ أَحَذْتَ سَابقة الحَاجٌ؟ ال إِعْطَامًا لذلك : (لَعَلْثك بجریرة حُلَقَايك 
كقبف) ثم انْصَرّف عَنْهُء كَنَادَاهُ كَقَالَ: یا مُحَمَدُ یا مُحَمَدً!ا َكَانَ 
سول الله يل رَحِيمًا رَقِقًا؛ كَرَجَمَ له نان (ما شَأئك٥)ء‏ قَالَ: 
مشیم قَالَ: (لَوْ قُلْتَهًا رَآَنتَ تَمیك آنرک. انلخت كَل سس 
انعرف ناف قال :ها مخ یا سكت 2 الحدیتق. ˆ 

وأَكَدَ الله لزومَ الوفاء بالعهدٍ والسلم بقوله؛ اه لان الدخول 
انغماسٌ داخل الشيی لا مجاوَرَةٌ له. 

احوالٌ طلبٍ المسالَمَة: 

وطلبٰ السلام ب ين المؤمنينَ والمشركِينَ على حالتن: 

اللحالةٌ الأولى: في حال ضعفِ المؤمنينَ رتیه وقوة الكافرينٌ 
قوةٌ ظاهرةً غالبةٌ؛ فهنا: یجنم المؤمنون سلم. 

قال تعالى: ون جتحا للم مامح متخ تاه [الأنفال: ۰۲0۱ وكما في 
فوله. ادوا ني ار کا كاد على الفسير المتأخرٍ لھاء نیم سالمُوا 
المشرِكِينَ لمصلحةٍ دخولهم المسجدٌ الحرامٌء لا سلما یدَُو به شرا 
عامّاء ولکن لمّا آراة المسلِمُونْ القُرْبَ ین دارهم وقرارن ودخول 





بت 
+2 


(۱) أخرجه مسلم (1541) (۱۲۲/۳). 












































ص اخ تدك لمن 
(FT‏ ۴ 








بِلدِهِمْ مک كانتٍ المصلحةٌ قائمةً بالمسالمة؛ لِيَضْمَنُوا سلامة آنشیهم. 

ولم یأثر الله نبيّهُ أنْ يطنْبَ المشركِينَ إلى المسَالّمَةٍ ابتداء؛ لا 
طلَبّها نوع ضعيء ويُورِتُ المسلِمِينٌ ركوئًا وَدَعَةً وخَذْلانَاء وهذه الآيةٌ 
على ضَعْفٍ كونها في سلم الحرب» فهي وقعّتِ ابتداء من المشركِينَ في 

وہقاۂ المسلِمِينَ في حالة حرب مع عدوّهم یج يُعِدُونَ العُدَّةَ 
ويتقوَّوْنَ ويتهيّبونَ عدرّهم ويرقُبُونَ منه ُوةا؛ وهذا يزيد ین لُحْمَيِهِم في 
داخِلهم وتلْهم على دینهم؛ فوجوڈ العدرٌ الخارجی حصن الأمّةَ ین 
داخلهاء وإ عُظلَ الجھاڈء انشمّلَ المسَلِمُونَ فيما بيتهم بالخلافب على 
الجزئيّاتٍ» واتلوا على التفاهاتٍ. 

ولأنَّ إطالةً السلم يعني شِدّةَ السخالطة للمشرِكِينَ ودوامّها؛ فتذوبُ 
الفِطَرٌء ويُعجَبُ المؤْمِنٌ بالكافر» ويجِسُرٌ المَسَلِمُونَ على مساكَئَةٍ 
المشركِين في بُلدانهم» وتظهَرٌ رده ويظهرٌ الثفاقُء وفي كل زمن يغيبٌ 
فيه الجهادٌ يضعُفٌ الایمان وتظهرٌ الردةٌ. وبكثُرٌ الومیُ والاختلاك في 
الفروع والجزئيّاتِ؛ لأنَّ الإنسانَ جُبِلَ على الجدالِ والمنارعة؛ «وَانٌ 
صن اتل کنر لا [الكهف: ۰۲۰4 فإذا غاب الجَدَلُ في الاصول» 
انشعَلُوا ہما وه 

والحالةٌ الثانيةٌ: في حال قوة المؤمنينَ قوةٌ نمكُنْهُمْ ِن 

تحصين أنفشِهمْ ومدافَعَةٍ المشْرِكِينَ وصَدَّهم ولو لم يَعْلِيُوهم؛ فهذا سلمٌ 
لا یجوژ؛ قال تعالی: طم تھا روا إل الكل ور اه واه مک 
[محمد: ۳۵]. 

خر الله من مخالَفَة 2 آمرو ود کل خطواتٍ تخالف یبن ؛ فهي 
من مسالك الشیطان ومَدَارجهء وسمّاها الله: مطوات؛ لاد الشيطاة 









































ا کی مہ TY‏ 








يتدرّجُ باه في الإغواء فلا يجري ولا برع بل بحُطًا بطبئة؛ ولذا قال: 
ویج تقلیلا لها؛ لاد طا إبليس مر ومخالفةٌ للفظرةء فتحتاج 
إلى تدزج وإيناس كإيناس الخائفي النافر بإدخاله إلى ما حاف وكحُطَا 
الداغلٍ ین الظُلْمَةٍ ة إلى النور فيتدرّحٌ بالدخول» ولا يَعْجَلُ حتى یأنس 

واللهُ وضَف الشیطانٌ بالعداوةٍ للإنسان» والعداوةٌ للإنسانٍ على 
مَرَاتِبَء أعلاها وأَبْينُها وضوحًا العداوةٌ التي لا ینم منها المعتدي؛ وإِنّما 
يفعلّها كيدًا ومَكْرًا بالعدرّء وهذه عداوةٌ إبليسَ» فليس له انتفاعٌ ِن عداوة 
الإنسان؛ ولذا وصَف الله عداوئَة بِالمُبينةِ: «إِنّهُء سکم مدو مين . 

وقد تقدّم الكلامٌ على عداوة إبليسّ عند قوله تعالی : ی یاه الاش 
گا معا ی ال عتلا زب ولا عبر لوب الین رکه لگ عدو 
مین يہ [البقرة: ۸٦1]۔‏ 






کت تلقن ےت یل 
لی [البفرة: ۲۱6]. 





قال بعشھم کالشْذيٌ: إن الآيةَ نرَلَتْ قبلَ الزكاق» ثم نسَکُٹھا آباث 
الزكاء"“؛ وهذا القول فيه نظرٌ ولو قيلَ بذلك؛ لكانت آباث الزكاةٍ 
ناسخةً لكل حب على اللفقة والصدقة؛ وهذا لا یقول به قائلٌ. 

الصدقةٌ وأفضّلُها : 

والآيةٌ في فضل النفقةٍ على الأَقْرَبِينَ والصدقة علیهم. ولا خلات 


(۱) «تفسیر الطبري» (14۲/۳). 












































ر۸ 


نها انضل من الأَبْعَدِينَ» بل دَلَّ الدلیل أنَّ الھدیَ على الاقربین أفضلٌ 
مِنَ الصدقة على الأبِعَدِينَ من غير سَرَّفِ في قريب» سر 

ولم یذگر الله النفقةً على النّفْسِ؛ٍ للم بھاء فالنفسٌ أحقٌ 
صاحبها مِنْ غيره» والمراڈ: الكفايةٌ وسدٌ د الحاجت وقِوَامُ ان , وسر 
العورق وستر ر النفس عن السژالی وقد جاء في الحديث في «الصحیح»۰ 
عن جابر؛ قال 446: (ابْدَأ بتشیک قَتَصَّدَقْ عَلَيْهَاء ان ضّل شی 
تيفيك تال عَنْ ارک شید 5 قلي راتک فان فَضَل عَنْ ذي 
رابك شَيء فَهَکَدًا وَمَكَذَا؛ يَقُولُ: كَبَيْنَ يَدَيِْكَ وَعَنْ يَمِبنِكَ وَعَنْ 
مالک 

ثم بعد سد ضرورة اللفس يُنَفْقُ على الأقرَبِينَء وأَعظّمُهُمْ الوالدان 
بلا خلافيء شم أحقُّهُمْ في ذلكء وهم الأولادُ والرّوْجدٌ فالإخوةٌ 
والأ خواثء والأعمامٌ والأخوال. 

وفي «الصحيِحَيْنٍ؛؛ قال كله: با بمَنْ تَعُولُ) 0 . 

وروى النّسَائِيُ ؛ من حديثِ طارق المُحَارِبِيٌ + قال: قَدِمْنَا المدينة 
فإذا رسوڻ الله کل قائمٌ على المثبر يخظبُ الاس وهو یقول: (يَد 
المغطي العلیّ وَائِدأْ بِمَنْ ن تفول: أنک رابنا وَأَخْئك واگ ثم ذا 
تاک 





وفي «المسند»؛ ین حديث آبي ره بنحوو . 


إعطاء ال زکاة للاقربین : 
وهذه الآيةٌ في النفقة عامّةٌ» فلیست في أحكام الزكاة ومصارفهاء 
)١(‏ أخرجه مسلم (۹۹۷) (1۹۲/۲). 


(؟) . آخرجه البخاري )۱٤۲۷(‏ (۲/ ۰6۱۱۲ ومسلم )۱۰۳١(‏ (۲/ ۰0۷۱۷ 
(۳) آخرجه النسائي (۲۵۳۲) (٦/٦٦)۔‏ (8) آخرجه أحمد (۷۱۰۵) (۲۲/۲). 
































6ک زره 5 
سد ات (الآية (e‏ 62 


ولیس فیها دليل على اعطاء مَنْ تجب نفقهُ مِنَ الزكاةٍ کالوالَیْنِ 
والاولاد؛ فهذه اليه رل قبل نزولٍ سورة التوبةٍ التي بها تعيينُ مصارفی 
الزكاةٍ وأهلهاء ومَنْ تجبُ على الانسان نفقثهُ لا يجوز أن يُعطِيّهُ نفقتَهُ ین 
زكاة مالِهِ بالاتغافِء وِمَنْ لا تجبٌ عليه نفقة ولا يرتدٌ إليه نفع زکازه 
کانتفاع الزوجة بزكاة مالها لزوجهاء انوا اد من لم تكن حالْهُ کذلك» 
الم يحول ان یُعظی من الزکاة. 

وإنّما یختلف العلماء في منع الزكاة؛ لاختلافهم فِيمَنْ تجبُ النفقةٌ 
عليهم مع القُذرةِ عليها؛ فهذه المسألةٌ فرعٌ عن تلك غالبًاء وخلاصةٌ 
ذلك: أنَّ ما ای العلماء على أله تجب فة على الانسان: أنه لا يُعطى 
نفقةً من زكاة مالوء واتَّقَقُوا على الوالدَيْنِ والأولاد في آمر النفقة؛ كما 
حكى إجماعهم ابن الم وأبو ند القاسمٌ بن سَلَامٍ. 

وهذا الذي عليه الصحابةٌ؛ كعليٌ وابن عباس» ولا مخالت لهما 
من الصحابة. 

فقد روی البيهقيْ في «سْتیه» عن عبدٍ الله بن المختار» عن عليٌ؛ 
قال: «لَبْسَ لول ولا لوال حَنُ في صَدَكٍَ عفزرشته 1 َد از 
الم يَصِلْكُ كَهُوَ عا . 


وروی آبو عُبيْدٍ وعبدُ الرّرّاقِءِ عن عطاءء عن ابن عباس : : هلا باس 
بان نع رَكَائَكَ في مَرضیهّا. الم لا نا ول أنت نت+ قلا 
٢۷ 0‏ 
پاس او 


واختلَفُوا في غير التّفقةٍ على مَنْ تجبٌ نفقثه؛ كأنْ یکون أحدٌ 
)١(‏ «السنن الکبری» للبيهقي (6۲۸/۷. 


(۲) آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» )۷۱٦١(‏ (۰)۱۱۲/4 وأبو عبید في «الاموال» 
(ص۸۳٦).‏ 





























7اِا کیک شون 





1-یو 
لعفلا 


الوالدَيْن أو الأولادٍ مجاهدًا في سبيل الله أو غارِمّاء فهل يُعطَى الوالڈ 
ین زکاؤ ابو ويُعطى الاب مِن زكاةٍ وائیو؛ لکونه ین أملِ وف 
سيل أو [التوبة: ٦٦ا‏ أو ورمن [التوبة: ٦٠]؛‏ فليس هذا ین نفقیه؟ 
فهذا ون مواضع الخلافِ عنلَھُمْ على قولَيْنِ: 

الأول : ذم جماعةٌ من العلماء: إلى جواز (عطاء مَنْ تجبُ نفقه 
ولو كان وال 2 ولا من غير سَهْم الفقراء والمساکین؛ 2 مدَبْن 
السهمیّن نفقةٌ وحق» ویجوژ إعطاؤْمُمْ في المكائبةٍ وفي سبیل الله 

من الرّگاة؛ وهذا قول المالكية والشافعيّة. ورمَُحَهُ ابن تما 





والثاني: ذَمَبَ الحنابلةُ والحنفيّةُ؛ فمتعُوا (عطاء الزكاة لِمَنْ تجبٌ 
نفقثّةُ في جمع أنهم الزكاة وأصنافهاء وأنَّ مَنِ احتاج منهم فیعتلی 
ین أصل الما حًا ہما يقضي حاجتة . 
وبعد اتفاقهم في منع الزكاة نفقةً للوالدَيْنٍ والأولادء اختلثوا فين 
علا من الوَالدَيْنٍ؛ كالجَدٌ والْجَدَّةء ومن نرَّلَ مِن الأولادِ كوَّلّدِ الول 
على قَولَيْنِ: 
الاول: قالوا: إِنَّ کم الأجدادٍ كحم الآباىء وَحُكُمَ الأحفاد 
کحْکم الأولادِ؛ وهذا قوڈ الحنابلةٍ والحنفیِّ وجماعة مِن فقهاء 
الشافعيّة . 
الشاني: قالوا: لد النفقةً تجبُ للوالدَيْنِ دون الْجَدَيْنِء وللاولاد 
دون الأحفاو؛ فیجوژ دفمٌ الزكاةٍ للجَدٌ وود الوَلَدِ. 
واختلَمُوا في غير الوالدَيْنٍ والأولادٍ في اللفقة عليهم من الزکاؤ: 
وعامّةُ السلف: على جوازهاء وفي غير النفقةٍ من باب أَوْلَى؛ 
کالجهاد والثرم والمُكائبة: أنّها نی الحَوَاشِين - وهم الإخوةٌ والأعمامٌ 


E 


والأخوالٌ ‏ من الزکاة؛ وذلك لقوله 6: (الصَّدَقَةٌ علّی المِسْكِينٍ 























ھ7۸ ڪڪ 
سب زالآية ۰ 3 ۳۳ 








سدق وَمِي عَلَى ذِي الرٌجم لتان: صَدَفَة وَصِلَةُ)؛ روا الترمذي(؟ 
وغيرة. 1 

وقد رتخص ابن مسعود لامرأته أنْ نعطي زكاةً حُلِيّها لبي أخيها 
كما رواه ابن أبي شَيْةَء وعبدُ الرزًاق*۔ 

ورخٌص الحسنُ في إعطاءِ الاخء وإبراهيمٌ في إعطاء الأحت؛ رواءً 
عنهما أبو ی غ 


ود سم تا ين ارك بكونها في غير پیٹ 
المزكي يُنَفِقُ علیها؛ فقد روى عبد الرزَّاقٍ وان أبي شَيْبة؛ من حد 
إبراهيمَ بن آبي حفصة؛ قال: قلت لسعيدٍ بن جُبَيْرَ: اسا 
الرَّكَاة؟ قَالَ: تعَمْ+ مَا لم تُمْلِقْ عَلَيْهَا بَابَا؛ يَعْنِي: ما لم تَکُنْ فِي 
يالك ^ . ١‏ 

ومّن وجَبّتْ نفقئّهُ» ولكنّ صاحب المال عاجرٌ عن النفقت وعليه 
زكاة» فجوّرٌ بعض الفقهاء إخراجّ الزکاة على مَنْ تجبٌ نفقَهٌ عند العجز 
عنها ولو كان والدًا أو ولد وهو قول لاحمد رجه ابن تيمبّة 

وإنّما یمن السلف والفقهاء مِنْ (عطاء الزكاةٍ ذوي القَرَابةِ الذين 
تجبٌ نفقتهم؛ ؛ لاجتماع واجبَیْنِ عليه : واجب النفقة» وواجب الزکاة؛ 
هي عن ذلك؛ حتى لا يقي ماله ويحمّطَُ مِن النفقة عليهم بزكاته 


)۱۸46( أخرجه الترمذي (508) (۳۸/۳)ء والنسائي (۲0۸۲) (4۲/۵)» وابن ماجه‎ )١( 
(لرلوه),‎ 

(۲) أخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (۷۰۵۵) (٤/۸۳)ء‏ وابن أبي شيبة في «مصنفه» 
“(OTD )۱۰۰۳۳(‏ 

() أخرجه آبو عبید في «الاموال» (ص 1۹4). 

(4) آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (۷۱۹۶) ۳/9 وابن أبي شيبة في امصنفه» 
(۰۳) (1۱۲/۲) 



































FE]‏ کک 








ا قال :کب یم ال در كزة لک کی کن غا 
کب وھ حرا لح ومس آن وا کی وهو کر کم ول بتکم وألشر 
لا لمر [البقرة: ۰۲۲۱۹ 1 
الكَنْبُ: هو الجَمْمُ على ما تقدَّمَ مرارّا؛ والمرادٌ به هنا: جُمْمٌ 
الأمر وندویئ شريعةً مِنّ اله على أَمَةِ محمَّدٍ ل وهكذا كل معاني قوله: 
(كَنَبَ) أو (كُتَبنَا) في القرآن. 

وذكَرٌ الله هنا القتال ولم یذگر الجهاد؛ مبالغةٌ في إيضاح المقصود؛ 
لأنّ لفظ القتال أصرَحٌ ین لفظ الجهاد؛ فالجهادٌ بُطلَّیْ في القرآن قبل 
فرض القتال: على المجاهدة باللسان» والصبر على الأَدّى؛ كما في قوله 
تعالى: هم بو جانا کم [الفرقان: ۰۲0۷ وذلك في مک 
والمرادٌ به القرآن. 

الجهادٌ شريعةٌ أكثر الأنبياء: 

ولم يكن القعال ین خصائص الم المحمديّة؛ وإنَّما كان شِرْعةً 
لكثيرٍ ین الأنبياءِ وأنمهم؛ قال تعالی: کین ین کي ف ممه یبود 
کی 2۹ منوا ی أَصَابَيُمْ في سيل آوچ لال عمران: 145]. 

زما ین نیع كانت له وله َو إلا وشرغ ال له الجهاة ِم 
كابّرٌ وعالَد؛ فقد فرّض الله على موسی ## ومَنْ معَهُ من بني إسرائيل 
قال الكَنْعَانِيينَ» وفرّض الله كذلك على بني (سراتیل القتال مع طَالُوتَ 
وهو شال مع نبي الله داود #فلا. 

ومن لم تكن له رکه لم یامه الله بقتالِ مخالفیه والمعائِدِينَ له 
بل كان الله انم بمَذرته واعجازه» کترم ی ولوط؛ فلم تكنْ لهم 
شوك وقوه یأذون ااا ما ام مه إلا ميل (مود: ٤٤اء‏ 
لو بین عم قدرته على قویه وعَْرَهُ عن انّخاِ آسباب او فقال: 






































سور (الآية ۲۱۰) 
الب ۳۳۲ 





1 أَنَّ يي ب کم ہہ آز داوف اک کن یں ير [هود: ۸۰]ء قال قتادةٌ: يعني: 
الغثیرق وقال السُّدّيُ: آوي إلى جني شديدء لالم ؟. 

وفیه: أنَّ القتال یسفظ مع الضعف والعجزء ویجبُ مع القوة 
والقدرة؛ ولذا قال كل في قول لوط : ر أ لي یکم ره آز تاو إلى دي 
كير : (كَانَ يوي إِلَى رُکُن شَدِيوِ؛ إِلَى ر به تل ؛ كما یت غه ي 
لا في رة ین کی رواهُ أحمدٌ والترمذي ۳ والمراڈ بِالدَّزُوة: الكثرةٌ 
والمَتَعَةُ والقوةٌ. 

فالجهاد مٹری في کل الشرائع؛ ولکنْ تضعّف أسبابهُ فلا یقومٌ 
وإذا كوي أَقيِمء وکل نی وأمةٍ بحتبها. 

وقد روی ابن أبى ي حاتم» عن ابن شهاب؛ قال: «الجهادٌ مكتوبٌ 
على کل أحدٍء غَرَا أو فَعَدَّ؛ فالقاعد إن اش بے أعانَء ون استفیت به 


أغاتٌ» وان استخنی. عنه فد . 


وهو شريعةٌ لكل الأممء لا کل فرو منهاء وفي هذه الأمّةٍ شريعةٌ 

على کل فرد و ین الرجالِ؛ وأعلاۂ القتال بلس وأدناۂ بحدیث لس 

يسقّظ الوجوبُ الأعلى بقيام مَنْ يكفي» ولا سقط أدناهٌ عن أحدٍ مكلف 

من الرجال؛ ذه Ea‏ قال : (مَنْ مات وَلَمْ يعر وَلَمْ يُحَدْْ 
ہو تا تات على فد من نقاق) *. 

وحکی ابن جریر: أنَّ عامةً المسِلِمِينَ على أنَّ الأصلّ وجويّةُ على 

الأفرادٍ عملا بحتى يسقّط بِمَنْ فيه کفایڈء وعَدّهُ كالصلاة على الجنازة» 


.)0۱۹/۱۲( «تفسیر الطبري»‎ )١( 

(؟) أخرجه أحمد (۸۹۸۷) (۲/٣۳۸)ء‏ والترمذي )۳۱۱٦(‏ (۲۹۳/۵). 
(۳) «تفسير ابن أبي حاتم (۳۸۳/۲). 

(4) أخرجه مسلم (۱۹۱۰) (۱۷/۳١٠)؛‏ من حديث آيي هريرة له 




















YEE‏ الات نگ نو 


وعشل المَوْتّى» ودفی ٩‏ 

وبعض السلف کعطاء: يجعل الآيةَ على أعيانٍ الصحابة في زمن 
النبيّ كلِ؛ لحاجة النبي إليهم في ذلك الزمانِء ثمّ كان على الكفاية 7 
غيرهم . 

ولا يظهرٌ ین قولِ عطاء وفقهه: أنْ يحرج الآيةً ین العموم» بل كل 

کن شابهث. سال حال النبيّ ككل أَعَذ الحُکُمَ في الآية. 

على مَنْ يجبٌ الجھاڈ: 

وهو واجبٌ على الحُکام والأمَراءِ باعیانهم آن يُقِيمُوهُ ما فُدَرُوا 
عليهء وَيأنَمُونَ إن تواقرث شروظه وانتفث موانمْك ولا حلاف عند 
العلماء في هذا؛ فعن أبي إسحاق الفَرَارِيٌء قال: سألتُ الأوزاعيّ عن 
ھول ده وك : «كيب عم ال رمو 2:5 لَك : أوَاجِبٌ الغزؤ 
على الناس كلّهم؟ قال: لا الم ولكنْ لا ينبغي للأئمّةِ والعامّة ترك 
فما الرجل في خاصّةٍ نفيِدء فلا . 

خصيصةٌ الغنائم للأمّة: 

رم ل eS‏ وذلك لقوله تعالی: 
رت عنم عكلا چاه [الأنفال: 1۹ء وفي الحدی: (وَأحِلْتْ لي 
العَنَائِم؛ وَلَمْ تجل لح بلي وتخصیص الأمة ة بالنانم قريئةٌ على أن 
القعالَ مشروعٌ للجميع بأسبابه؛ لأنّه لو لم يكن مشروعًاء لَمّا كان 
ا ا لعدم قيام سبب الغنائم على 

جميع الأممء وهو مشروعيّةٌ الجهاد؛ فالغنيمةٌ من ثمرةٍ الجهاد وبَبِعَاتِه. 








.)144/۲( «تفسير الطبري؟‎ )٢( .)140 144 /۳( «تفسير الطبري»‎ )١( 
آخرجه البخاري (۴۳۰) (۷/۱)ء ومسلم (۰۲۱) (۳۷۰/۱)؛ من حدیث جابر بن‎ . )۳( 


عبد الله م4 . 























وپ سد يون روت 
سینا و رتیه ۲) [rio]‏ 





الحكمةٌ من تحریم الغنائم على السابقین: 

وإنّما كانت الا نا على السابقيق؛ ؛ لجگم؛ منها الاتلاۂ 
والاختبارٌ» والرّخمةٌ بهم؛ دفعًا لطمع النفس ین أن تسل لأهلها قتا 
۳ أنه للوء وفي باطيه یق وظاهرة حرمان دُنْيَاء ولکن 
دَمَهُ الله لیْحط ین العبدء وتُوْمَنَ له العاقبڈ؛ وذلك أنَّ إيمانَ نے 
۳ ء السابقين یختلك عن إيمان أتباع امَو محمد كله وکما فصل نب 
الأمَّةِ على الانبیای فَأمَتْهُ مه مفضّلةٌ على أتباع الأنبياء» ولا خلات في فضل 
صحابة النبع 6 على صحابة الأنبياء السابقین؛ وهذا على سبیل 
الإجمالء لا کل صحابيٌ من نی يفضّلُ على كل صحابيٌ ين صحابة 
جميع الأنبياء» ولكنَّ الفضل لجمهورهم ولآحادٍ أفرادِهِمْ خصوصًا كأبي 
بكر وعمرَ وال أعلم. 

ولذر جاء الدلیل: أن العَنائِمَ تنقص أجرّ المقاتل في سبيل الله 
شار تن باک نك في مس دی هد ری مر 
أن رسول الله يك قال: (مَا مِنْ عَازِيَةٍ زو في سَبِيلٍ اش فَمُصِيِبُونَ 
انیم إلا تَعَجلُوا ثي أَجْرِحِمْ ین ١‏ لآخِرق وَيَبْقَى لَهُم لت »إن لم 
يُصِيبُوا یمه تم لَهُمْ أَجْرْهُمْ ۶۵ وهذا غاب لا مره بمقدار تعلق 
القلب بالغنيمةء وهذا في الناس كثيرٌء وربّما لا يكادٌ يَسْلَمْ منه إلا 
القلیل» فالغنائمٌ مال وَسَبٔیْ نساءء وثَمَرٌ ولِبَاسٌ» وهذا لا بد أن يَعْلَقَ من 
القلب منه عالقةٌ ولو قليلاء وبمقدارٍ ما عَلِقَ ینقص ین أجر الاجرف 
ولكن لا یام به صاحِبُهُ ما دام قاصدًا إعلاء كَلِمةٍ الله؛ لاد الله ما ال 
الغنيمةً وهم أنَمُونَ بها. 

ولمّا كانت منزلةٌ أصحاب الأنبياء أُكَلَّ ِن منزلة أصحاب نبيّنا 


.)۱۵۱8/۳( )۱۹۰١( أخرجة مسلم‎ )١( 























إن کلف 
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محمد يل ومنزلة آتباعهم أقلَّ مِن متزلة أتباع أصحاب محمدٍ 86 -: 
رجهم الله بتحریم الغنيمة علیهم» وابتلاهُم بذلك؛ فهو ابتلاء عاجلٌ» 
ورا آجل. 

الحكمةٌ من تأخیر القتال: 

ولم يكن القتال مأذوئًا به في أولِ الأمر؛ لِضَعْفٍ المؤمنینَ وفرَة 
المشرکین؛ فإِنّ قَرْضَهُ أولَ الأمر بُخالِٹ الأخدً بالأسباب الحسيّةء ثم 
أذِنَ بالقتال بقوله تعالى: ید ایی بلس ب مره [الحج: ۰1۳۹ 
ثم نك آية قتالٍ المُبَادئِينَ و وت » كما تقدَّمَ في سورة البقرة في 
قوله تعالی: وتوا في ین يقو [البقرة: ۱9۰]. 

ومله الآيةٌ في نامر 88 أنّها نرلث من الله بعد آیات الفرائض 
المکتوبة؛ کالصوم والقصاص والوصبّة. 

ثم ون اله بالقتالٍ ابتداء: ولم فرضة ولم يمز به» ثم فرَضَهُ في 
هذه الآبة» وین حَُكُمَف ودع ما یه الإنسان في نفیو ین الكراهية لد 
النفس والمال والامل و و ا ور على حكم الله 
ونشرییه؛ ولهذا قال تعال: «ونه یم وآنثم لا شلنورکعه؛ (شارة إلى 
الأمرِ الغيبيٌ ین المصلحة ا ید رکه بحواسّه . 

وقوئه تعال: مکی کر لَكُمّ) ؛ يعني : لاجل خوف فقدٍ النفس 
والمالٍ» وهجر الأفل والأوطان. 

والكُرُهُ بضمٌ الكافٍ هو: الکراجیّڈ وتُفُورُ الطبع ین الشيء حسًا أو 
معتّی» وكذلك الكرة بفتح الكافي: هو أيضًا نفورٌ ر الطبع على الأصحٌ؛ 
لاه جاء هنا بقرامة الوجهیّن : الفتح والضم. 

وقیل: الگرْهُ بالضم : المشقةٌ ونفورٌ رز الطبعء وبالفتج: هو الإكراة 


من غيره جَبْرَا وقشرا. 
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أنواعٌ الکزه والمحبّة: 

والکره والمحبَّةٌ كلاهما على نوعیّن: کر ومحبّةٌ طبَعَيّةٌ وكرة 
ومحبّةٌ شرع 

الأول: الكُرْهُ الطبعيُء والمحبَّةُ الطبعيَّةُ؛ وذلك كما في الایق 
وکثوله تعالی : تک مُه کرھا وَوَصَكَنَهُ کش كيم [الأحقاف: ۶۰ وهذا 
النوعٌ لو وجَلَهُ العبدُ في أمر شرعيٌ؛ ككراهة اللفس للقتلِ ولو كان في 
سبيل الله لحب النفس للحیاۃء وشدة إخراج الما على النفس ولو كان 
زكاءً وه وكراهةٍ الوضوء في اليوم الباردء وكراهة المرأؤ أن يتروّج 
عليها رَوْجُها -: فلا يِقَعُ فيه تكليف» ما لم يُنزلَهُ الإنسانُ على التشريع 
وم اللو؛ فيَكْرَهَ التشریع وخکم اللو بعينهء لا آثارَهُ علیه؛ وإلا فالاصلٌ 
أن کته کم خطرات النفس وحديثها . 

وعلامةٌ ذلك: أنَّ المؤْمِنَ قد يَجِدُ في نفسو كُرْهًا لآثار الك لا 
لذاتِ الحم فلو عَلِمَ ّه لن يُعتَلَء رال عنه ما يَجدُ ولو لم جد شدة 
بر لَرَالَ عنه ما يد من کُر الوضوء في الشتاءء والمرأةٌ تجدٌ في 
نفیها في زواج زوجها عليهاء ولا تجدُ في نفیها عند زواج غيرٍ زوجها 
على زوجته؛ فهذا الكُْهُ طَبَعيّء لا يُواحَذُ الإنسانُ علیه؛ بل يُؤْجَرُ على 
مجاهدته والصبر عليه. 

فالنفورٌ من الشيء في نفیه يختلِفٌ عن النفورٍ من آثاره؛ فمن گرة 
الجهاد ولو كان يقومٌ به غيرّهُ» والنفقةً ولو كانت ین مال غيرهء فهذا کرهٌ 
التشریع» وکرهه ليس کر طب ونفورٌهُ ليس نفور تفس . 

وهذا هو الكُرْهُ الطبعيئ» فكذلك المحبّةُ الطبعيّةٌُ؛ وذلك کمیل 
النفس إلى حب المالِ والتكثر منه ولو كان حمًا للغير» مع کرو السرقةٍ 
ونحوها واعتقادِ تحريوها وكمَيْلٍ اللفس الأمَّارةٍ بالسوء إلى شهوة الفرج 























الحرام مع کرو الزّنى واعتقادِ تحربیه؛ فهذا لا یأئم به ما لم يَعْمَلَ أو 
يمنذ؛ فإ یل بلا اعتقاو؛ ی وان اعد ولو لم يَعْمَلْء ٠‏ کفَرَ؛ ولکن 
ما يجدّهُ في نفو نفیه من ميل ومحبة؛ فلا يُواحَذُ به» بل یوجر على مجاهّدةٍ 
النفس بطردو والبعدٍ عن أسبابه؛ لأنَّ الله ابعلّی به النفوس اختبارًا 
وامتحانًاء وج على مجاهدیه ویعظع لها الأجرٌ بذلك» ولو كانت 
النفومنٌ لا تشتهي الحرامٌ مالا ونساء وطعامًا وشرابًا ولباسًا بطبعهاء ما 
كان للأجرٍ على التركِ معثى؛ لهذا يُوْجَرٌ الإنسان على ترك ما یج 
ویشتهیه يِن الحرام؛ كلّيْسٍ الحریر وشُرْبٍ الخمر وأکل ما لم 3 
اشم الله عليه ولا یوجر على ترك ما لا يشتهيه وما تَعَاقُهُ لتس بطبیها 
كشُرْب التجاسة کالبول» وأَكْلِها كَالعَذِرَة. 

الثاني : الكُرْهُ الشرعيٌء والمحبّةٌ الشرعيّةُ؛ وهي ما یعنیِدهُ الإنسان 
ويتديّتُهُ ین محبَّةِ العقائدٍ والأقوالٍ والاعمال التي أَمَرَ بها الله ورسوله 
ومحيّد أملهاء وكُرْهِ ما هى الله عنه وگزو من وفع في النهي . 

وهي المحبّةُ والكراهِيَةُ الخارجةُ عن الطبع» وهي المكتسَبةٌء فيِقَمُ 
عليها التكليث؛ كحت حب أوامرٍ الله وأحكامه؛ کالصلاة والزکاة والصوم 
والحجٌّ والجهادٍ والأمرِ بالمعروفی والنهي عن المنگر» وحُبٌ أهلهاء ولو 
وَجَدَ الإنسان بنفیه كرمًا وتتاقلا عنها لح نفیه ولا یج في نفیه هذا 
الشيء لحظ غيره بل يُحِبّهاء فِمَنْ گَره (قامةً حدٌ السرفة لکونه سارثًا 
لخوفه القطعَ» ولم يَجِدْهُ في نفیه لو كان الحدٌ على غیرِوء لم يكن 
مُواحَذًاء أو وَجَدَهُ ِن رحمة بو لا تور على اعتقادو وقوله» فلا یور 
هذا على إيماله . 


وعكس هذا كراهة ما تَهَى الله عنه من الخمر والميسر والقِمَارٍ 
والڑّنی والربًا وغیرها . 
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ونر الله کرامةً القتال في هذه الآية: کيب َم العتال وهو 
43 لك : دليلٌ على أنَّ آحکام الله لا ود جما ٹھڑی النفوس أو ته 
منه ؟ فان الفوس قد ثحب ما ثم العقول بشزوه فلا يكونُ حلالا لاجل 
حب ب امس وقد تكرّه النفوسّ ما تسلّمُ العقوڈ بخیرو؛ فلا یکون حرامًا 
لأجل كراهة النّفْسِ؛ وهذا فيما بین النفس وعقلهاء مع ضعف العقل 
وقصوره عن علم الله وإحاطته بأحوالٍ الأحكام ومالاتها وآثارها؛ فكيف 
بعلم مَنْ لا يَحْمَى عليه شي 2ء والسرٌ والجهرٌء والخفاء والعَلَنُ والعاجلٌ 
والجل. والحاضِرٌ والغايبُ: عندَةُ في العلم سوا؟! 

وقوثه تعال: رم أن کشا كينا رر حك لسن : «عسی» في 
القرآنِ للتحقیق والوقوع» والمراڈ: ما تكرهوتّهُ ین أحكام اللوء ففیه الخيرٌ 
الكثيرٌء ولكنْ حال دون إدراكِ ذلك اللفن وقصورٌ العلم. 

ومثله هوله. ووی آن شا كينا ور ر لَك ؛ يعني: ما َج 
تفوسْکم مما يَنّْهَى الله عنه ففيه شَرٌ لكم غالِبٌ؛ وت الله ين :ذلك 
بقوله. واه يتك وار لا قلورك>». 

يَکُرَھونٌ هنا: هو الجھاڈ؛ وما يُحِبُونَ: هو القعودٌ 
عنه؛ قاله سعیك بن جر وغيرُهُ ین السلفي7" . 

وجهل البشر بِسَعَةٍ علم اله وقصورِ علیهم: هو سببُ ضلالهم 
ومخالفتهم لام الله؛ لانّهم يُدَرِكُونَ ما يَعلَمُونَ ويَظنُوئهُ كل اليل ولو 
عَلِموا ما غاب عنهم؛ لاحتَقَرُوا عِلْمَهِم ولا لف اش ولکن 
ابتلاهُمْ الله بإدراك ما يعلمُون؛ فَمُيْنُوا فيه» وجَحَدُوا غیره. 

وفي الایة: إثباتٌ من الله لمشيئة العبد» ولکثها بعد مشیئته د تعالى» 
فهم قد يُحِبُونَ ما يُكرّهُ ال وقد يَكرّمُونَ ما يحب الله؛ فیفعلونُ ما 
يَكَرَهُه وترون ما يہ مُخالِفینَ أَمْرَ الله؛ لِضَعْفِهم وعضیانهم. 


(1) «تفسیر این أبي حاتم» (۳۸۳/۷- 0084 

































صد ن يل ل تسل 
ینک 3 واه ڪل من E‏ 

ا ید و زک ید سب 
کبک حيطت أَعَلْه في لیا الجر 2 را ا صب الا م 
فا رک که [البقرة: ۰2۲۱۷ 


سؤال النبي یو عنِ الشهر الحرام؛ وفع من الصحابةٍ وين 
المشرکین؛ من المشرِكِينٌ تعنُتّاء وین بعض الصحابة استعلامًا 
واستشکالا. 

وقوله: الي فة4 على تقدير البَدَلِ من «الشهر الحرام»؛ أيٴ: عن 
قتا فيه . 

والأشهرٌ الحم معظمة عند العرب حنَّى في الجاهليّة؛ حنَّى إِنَّ 
الرجل یچدُ قاتِلٌ أبيه» فلا بَقَيرٌ على رَفْع ید عليه؛ من تعظيم الشھرِ 
: الحرام. 

والآيةٌ نزَلَّث في قعلِ ابن الحَضْرّميٌ وقاتله عندّ المفسُرین؛ كما 
روی ابن آبی ي حاتم» وابنُ جریر؛ من حديثٍ جندب بن عب الله؛ و 
رسول اله كلك ِعَت رَمْطاء دیتث عليهم عبد الوب بجخشي» وکتَبِ له 
كتابّاء وأمَرَهُ ألا يقرأ الكتابٌ حتّی يَبِلُعَ مکانّ كذا وکذاء وقال: (ا 
ُكْرِمَنَّ أَحَدَ خا عَلَى السَیْرِ مَعَك مِنْ أَصْحَابَِكَ)؛ فلمًا قراً الکتاب. 
استرجَعَء وقال: سممًا وطاعۃً للو ولرسولهء قرف الحبرَ وقراً عليه 
الکتاب» فرج رَجُلانِء وبقِي بَقِيّتُّهمء فقوا ابنّ الحَضْرّميٌ» تلو فتتلوه» ولم 
بُذروا أنَّ ذلك اليوم ین رجب أو من جُْمَامی؛ فقال المشركونً 


مه عي 


للمسلمين: تلم في الشَّهْرِ الحرام ! فانرّلَ ال نونك عن الب العرار 


یار ہے عدم 
4 کی دوک 


























یک ات کو تیه ۳ 





تال ف فد فل وال فد كه ؛ ۱ الای). 

وجاء عن آبي مالكِ» عن ابنِ عباس . 

وعَن مره عَنِ ابن مُسعودء بتحوه. 

استغلال المشركين لاخطاء المسلمين: 

وال ره على المشركين استنكارَهُمْ قتال الصحابةٍ في الشَّمْرٍ 
ارام مع أنهم یضْدُونَ عَنِ المسچد الحرامء زا مر جوا النبی گر 
وصحبه من مَك بل توعٌدوهم ن رهم بالقتلِء وال ما حرّم القتال 
في الاشهر هر الخرم؛ حتّی لا بقع سبیل السائِرِينَ إلى البيتِ» فما عظمّت 
الأشهر شھُر الحرم ِذَاتِهاء ولکن لتعظیمٍ المسجد الحرامء فحْرْمَنُھا ایا لا 
ذاتيةٌ» وحرمةٌ 4 المسچد الحرام ذامك والشرمة اللات قوی واعظم؛ لأنها 
لا ترتع بحالء والحَرْمةٌ التابعةٌ تُرقَعٌ وتُوضَعٌ ب بحسب ڌ تحت | لمقصدٍ 
منها . 

والمشرِكُونَ صَدُوا النِيّ وصحابقَهُ عن المسجدٍ الحرام ین عددًا 
تال واستئكروا قتال الصحابة يومًا في آخِرٍ جُمادى وال رجب. 

والمرادٌ بالصّدٌ هنا في قوله؛ رسد عن کیل أمَّ؛ يعني : عن 
قاصدٍ البيتِ الحرام للعبادة؛ صلاةً وطواقًاء واعتكافًا ومجاور وصَدَقَةٌ 
وئشگا والصدٌ عن المسجد الحرام؛ بالقتال وغيره» في الأشه شهر الخرم 
وغيرها : یلع عن البيتٍ الحرام السبیل والرژق. وينفي عنه الأمن» 
فيهجر وَيَزمَدُ الناس فيه وهو أعظّمُْ البقاع عند اللو وأحثها الیه ؛ وهذه 
الآية أصلٌ في سد الذّرَائع . 

وإِنّما عُظْمَتْ أشهرٌ بعینها؛ لآنَّ رَجَبّا موضِعٌ سَيْرٍ الحاجج من الآفاقي 


.)۳۸۹/۷( #تفسير الطبري» (۰)1۵۰/۳ وفتفسیر اين أبي حاتم»‎ )١( 





























إلى الحج» وذا المَعْدةٍ وذا الحجَة ومحرّمًا موضِعٌ الحجٌ وعودة الحاج 
إلى أهله . 

وقول اللہ رسد عن کیل ار قبل: رع «وَسَدُ»؛ للعطفٍ 
على وک وقیل: ف م مبتداً خبر؛ قوثة؛ جر عند ا وهذا 
الأرجَحٌء ولو عُولف الصا على دی لكان قوثف, ونر 44 
معطوقًا عليه» والقتالٌ في الأشهُرٍ الحرم ليس کفرا بالل يُخْرِجٌ ین الملّف 
لا لِمَن جحد تحريمةٌ وقت التحریم» تيو کلت تہ 

ولو كان الصدٌ کُنْرَا لَلَزِمَ آن يكونَ إخراج أھلِ الحَرم منه أَكبَرّ ین 
الكفر؛ ومذا لا یقول به أَحذٌ 

ويَظهَرٌ التریْصٌ عند المحاججة والمجائلة في كمَّارٍ فریشٍ» وتَرْكِ ما 
عليهم» و الذي لهم؛ وهذه عادة ء أهلٍ الأهواء؛ كما قال تعالى: 7 
یکن کم ال یا رد تنيت © ان يم تیش زر رکه [النور: ٠ 4٩‏ 

ورتما كان الحقٌ الذي عليهم أعظّمَ» وهو مُسقَظ للحقٌ الذي 7 
والجهل بهذه الأشياء سبَبٌ لاستمرارٍ كثيرٍ من أهلٍ الأهواء في الضلال. 

ین آنواع الجهل : 

والجهلٌ على نوعَيْنٍ: 

الأؤل: جهل حقيقة الشيءٍ بعینەء وعدم معرفة حكيه. 

الثاني: جهل مرتبقه من بین مَرَاتِِ غيروء مع المعرفة به بعييه 
منفردًا . 

وهذان اجَمَعَا في کار قريشٍ كثيرّاء وإذا جَهِلَ الإنسان مَرَاتِبَ 
الأشياء» انشكَّلَ بالادتی عن الأعلى» ووجَد الهَوَى من ذلك مَدغلا؛ 
یرب الحقائق كما هوى النفس. 

وكمَّارٌ قريش آخرجوا النبيّ بلا وأصحابَة من مه وصوهم عن 





























ماک (WY as)‏ هه 


دخول الحَرّم» وهذا ین جنس ما خر القتال في الأَشْھُرِ الحرم لأجله» 
ثم هم آشرگوا مع الله غَيْرَهُ وهو عم عند اللو من القتل الذي 
يُستدكرونّهُ على محمَّدٍ. 

والهّى يَشْكَلُ النفوسَ ويسلَّيها بتعظیم الأدنى عنٍ الاعلی؛ لا 
النفسٌ تلومٌ صاحِبّها على ترك الحنٌ ولو كانت مُعانِدة فيَشعّلها بالأدنى 
لِتَتفافلَ عن غیرو وترضی وتسكُنّ» والنفسٌ لا تَقُوَى على مس الفظرة 
وتغييبها؛ فَجِعَلَهُ يتجامل البحيّ کل ولكنّها تغيّبُ الاعلی وتُظهرٌ الأدنى 
وتسلثه. فيض لوم الفس الفطری على صاحيه. 

وهذا کسکون نفوس المشرکین وانشغالها بیقایة الحاجٌ وعمّارة 
المسجدٍ الحرام وتعظيمٌ ذلك من تسویل الشیطان لهم؛ هوّن وحقر ما 
هو الم منهء وهو التوحیذ. فوقُوا في الشّرْكِ غير لین 

وص كمَّارٍ قريش للنبي عن المسجد الحرام» واخراجْ هه منه: 
عم عند الله ين قتلِ ابنِ الخضرمي وكفرّهُمْ أعظع عند الله يِن ذلك 
كله . 

واخثلت في نسخ هذه الآية: 

فقال قوم بنشخها ؛ وهو قول عطاء بنِ یسرک والرُفري؛ وصَوَّبَهُ 
ابن جریر اي 

روى ابنُ جرير الطَبَري» عن ابن جُرَيْج؟ قال: قال عطاء بن 
مَیْسَرة: أخلّ القتال في الشهر الحرام في ره قول : لک تا فون 
شخ کیا الین اند [العوبة: +۲۲٩‏ یقول: فبهق وفي 
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(۱) «تفسیر الطبري؛ ٦٦٦ ٣(‏ ۔ ٦٦٦)ء‏ 














کلام رفن 








اگە٤ل‎ 





وقال عطاء بن أبي رَبَاح بعدّم النّسْخْء وكان يَحلِفُ علیه؛ كما رواه 
EU‏ 


اب جُرَيْجِ عنہ؛ أخرَجَة ابن جرير بسا صحيح 

وقد تقدّمَ الکلامُ على هذه المسألة. 

وین ال سبب قتالٍ المشرکین للمسلجيئ بقویه. 5 یل یلگ 
کی ررکم عن ويم إن اشتطشرأ»؛ لیفیشوهم عن دینهم؛ لیرندوا طمّعًا 
في الأمنء وترهيبًا لِمَنْ بريد اللحَاق بهم. 

معنى الرّدّة: 

والرّدةٌ هي الرجوغ عن الحقٌّ إلى ما كان عليه مِن الباطل» وغلّبَ 
استعمالْها على ذلك؛ لأمرَيْن: 

ولا: لما كان کار قريش يُرِيدُونَ رَد مَنْ سل ین الصحابة إلى ما 
کانوا عليه من الشّرْكِ سْمْيّتْ رده يعني: رجوعًا إلى الأمر السابق. 

ثانيًا: أنَّ المعروف فيمّن نا على الایمان الحیٌ ولد عليه: أَنَه لا 
يرح منه» ومِفْدارٌ من رت عن الإسلام بعد النشأة غليه آقل مين یرت 
عن الإسلام ممن كان على الشرْكِ قبل ذلك بِالتّسْبِةٍ للم التي خرّجوا 
و ولذا يُخافٌُ على حديث العهدٍ بالکفر ین الخروج عن الاسلام أكثرٌ 

مكن نما على الاسلام ولا یر ث الکفر؛ لاد الإيمان امترّج بقّة الفظرق» 
فتمكنَ الحنٌ منها ورسخ وما يره فعلى فظرة مبلق مع دين صحبح 
طاري. 

فأصبعت الردَهُ تُطلَقُ على کل خارج عن الإسلام إلى الکفرٍ» ولو 
لم یگُنْ على الگفْر ین قبل. 

وفي الآية:.قوّةٌ باس ي أهلٍ الباطل على باطلهم معّ جلایه ووٴضُوجهء 


۔)٦٦٦‎ /۳( «تفسير الطبري»‎ )١( 


























سول لايد ىم 2 ١‏ 








واختيارٌ الموتِ علیه والكِبْرٌ إذا استحكمّ في القلب» عَمِيَ العقل عن 
الا ختیار . ۱ 


مر 


وهوثة: ووس رَد ینک عن ييي کی وهر ڪا ریق 
تلت اناد فى اليا ریز وأزتية اث اکا هم نک 
عبرکع. 

حباطٌ العمل بِالردَوَ: 

والردَةٌ حبظ العمل السابقّ بلا خلافي؛ وإلَّما الخلاف في عودته 
عند العودة للوسلام بعد الرّدوِه وفي المسألةٍ قولانِ مشهوران: 

لاو : أ أذ ارم لا تحبظ العمل السابق لِمَن عاد إلى الاسلام 


تھے رهم 


وأنات؟ وذلك أن اله تد الاحباظ في الآية بقوله: وفيت وهر 
ڪا فمّن ارد ولم يَمْتْ على الرَْق. عادّث حَسَنَاتُةُ التي عملها؛ 
كالصلاة والزكاةٍ وسائر الطاعاتِء ولو كان قد أڈّی الحَجٌّء سقط عنه؛ 
وهذا هو أحذُ القولَيْنِ عن أحمدّء وقال به الشافعيٌ. 

الثاني : ی ولا يرجح عمل منها إلى 
صاحبه» ولو كان قد آَدّی الحجٌ » لَوَجَبّ أن يُعِيدَهُ؛ قال بهذا مالك 
وأبو حنیفةً؛ وهو روايةٌ عن أحمد. 

وقد أجرّى من قال بهذا القولٍ عموم قوله: ون یر الاين فد 
حبط عمل وهو في ایرد ین تیه [انمائدة: ]٤‏ على عمومه؛ ولم 
يخصّضة بآية. الباب . 

وفي حمل الاية على عمویها نظّرٌ؛ وذلك أنَّ الله قال: وهو في 
خر من لحير» [الماندة: ٤]ء‏ ومّن عاد إلى الاسلام بعد رده فليس 
من الخاسرین؛ وإِنّما المرادٌ: من مات مرتدًا. | 

وتوسّط بعض الفقهاء ِن الشافعيّةَ وغیرجم؛ فقالوا: إِنَّ الإحباظ 


























کح کو لخر 


۹( 
للاجر فقظ والعمَل في إجزائه ليس بحابط؛ فِمَنْ حجٌء لا يلرَّمُهُ أنْ 
ده إذا ارد بعدَهُ ثمّ عاد. 

والس انا جر ثابث للمرتدٌ التائب؛ ففي الحدیثِ: را انم 
الْعَبْدُ قَحَسْنَ إِسْلَامُهُ کب الث لَهُ کل حستة كان أَزْلَقَهَا)؛ أخرّجَهُ النّسائيُ 
عن آبي سعیدا نف واصله في الصحيح”". 

وفي «الصحیحین»» عن غروة بن ریب أذ كيم بن حا خر 
نه َال لِرَسُولٍ الل يه : أي رَسُولَ الله ارات كوو ثث انث تُ بها 
في الجَامِلِیّة؛ من صَدَفَةٍ 0 صِلة رج أَفِيهًا و قَقَالَ 

سول الله بكله: (أَسْلَمْتَ عَلَى ما ین بر . 

د ولکن أخلض فيه ل ول برف 
منه لغير الله شيئًاء فاحتَمَبَةُ الله له بعد إسلامه؛ فالجاهليُونَ مع كفرهم 
يُخْلِضُونَ في بعض أعمالهم» فيَحُصُونَ بها الله وحدّةٌ؛ فهذه تُكتَّبُ لهم» 
فيتقيّل الله ذلك منهم وهم كمّارٌ؛ فکیت بما عله المسلمٌ حال اسلایده 
ثم ارد ثمّ رجم؟! فقبُول عَمَلهِ حال اسلایه أَوْلى ین قَبُولٍ عمَلهِ حال 
إشراكه . ۱ 

ولو قِيلَ بَِبُولٍ عمل المُشْرِك حال شزکه مما أخلّصَهُ ولا يُقبَل 
عمَلٌ المسلم حال إسلايهء للَزِمَ ین ذلك بو عمَل المرئّدٌ حال ری 
فالمسلمُ المرَدٌ التائبُ له أحوالٌ ثلاث: إسلامٌ نم كفرٌ ثم إسلامٌ؛ 











.00١6/8( )٦۹۹۸( أخرجه النسائي‎ )۱( 

)"0 آخرجه البخاري (۶۱) (۱۷/۱)ء ولفظه: (إذَا سل ال تس إسْلامة» یر الله له 
كَل سك كان ره وا بعد ذلك القِصَاص : الحَسََة بعر نها ی سب یاقة 
ضفف» وَالسَيكَةٌ بلا إلا أن يتَجَاوَرَ الله عَنْهَا) . 

(۳) أخرجه البخاري )۱٢٤١(‏ (۲/٤۱۱)ء‏ ومسلم (۱۲۳) (۱۱۴/۱). 























سب ری ۱۷ 





فعلی هذا یل منه عمَلهُ حال الرَدة. وهو مشرڈ مما يُخْلِصّهُ للو؛ ولا يُقبَلُ 
بر حال إسلايه قبل ی وهذا بي ٠‏ أ 

أحوال أهلٍ المیزان في الآخرة: 

ولا يُحبِظ العمل كله إلا الشّرْكُ باش والكافرٌ ليس له کف في 
المِيرّانٍ لا واحدةٌء وأهلُ الميزان على ثلاثِ أحوال: 

الحالةٌ الأولى : من یور له ععَلّه بكِمَتَيْن؛ کل السسئابی» وكِلَةٍ 
السيّئاتِ؛ وهم عمومٌ أهلٍ الایمان؛ لألّه لا يخلُو اح ین ذنب» إل ما 
شاء الله 

ووَزْنُهِم لیوا هم ما لهم وما عليهمء وتقوع علیهم ال فلا 
يُجاولوا ربهم؛ فا جِعَل على العباد رقيبًا وعتيدًا يُحصِي علیهم 
أَعمالَهم؛ لِيَرَؤْها ویذگروها إذا تمُوھاء فال لا يُحصي لیعلمْ ما لم يكن 
يعلمُّء بل يُحصي للم العبادُ: وتقظعَ الحُجَمُ عنهم؛ فجعَلَ عليهم 
شهودًا من الملائكة وین النامنٍ ومن آنشیهم. 

الحالةٌ القَائیةً: مَنْ لا ورن له لا عمَلهُ السيّغء وهم المشركونٌ؛ 
لأله لا يَبقى من عم الصالح في الدنيا شيء؛ لأنّهم أحبَظوهٌ بالشرك 
وجل لهم الجزاء به في الدنيا: رت 1 لت گرا لى لار عم 
یر فى ایک الد تتتم یاه [الاحتاف: ٠‏ 

وور سيّئائهم؛ لاد الكفرّ تسا عا تبان الإيمانٌ؛ يزيد 
وینمصض؛ قال تعالی: إا اللي زا في الفرکه [النوبة: ۰۲۳۷ 
اکر يريد ریق كما يزيد الایمان وینشضش ث٠‏ ولكنٌ الکفر الاکبز يلد 
صاحبّة في الا وك الكفَّارُ بحسب کُفرهم. كما ينعم م الموینون 
بحسب إيمانهم . ۱ 

الحالةٌ القَالثةً: مَنْ ليس له الا كَِةّ واجدةٌ» وهي كِمَّةُ الحسَنَاتِء 


























]۳۸[ 
وهم تن قر لهم ال كل ذنب؛ ما تقكم وما تاگر؛ کال کل لقي 


کک آله ما کم ين ديك وبا مَأ [الفتح: ۲]. 
یلق بهذه الحالة الشهيدُ الذي لا حقوق للآدَميّينَ عليه» ويدځل 
أيضًا في هذا السبعون ألمًا الذينَ لا سابّ عليهم ولا عذاب. 
والِحَسَناث تُذهِبٌُ السيّئاتٍ بلا خلافي» والسيّئاتُ تُذحِبُ الحسّنات 
علی الارجح» والإذهابٌ يكونُ بمفدار السيّئةٍ وعِطيها ومقدار الحَسَنڈ؛ 
فلا یوت الله عَسَنةً عظیمةً بسيّةٍ مِنَ المحتراتب أو الصغائر» وقد تتكائرٌ 





المحفراث حى تتعاطم فتثقُلَ دوب الحَسَنة العظيمة . 
دب عد 










تال تعالی: تاک ع الکن ومیل هك انم کید 
ومک ناس رتمهم آ ڪڊ من نيوا وکوک مادا مه كل 0 
گنک بین له لک اجب نم ودک اه :1۳۱۹ 
وهذا ین أسئلة الصحابة للنب يله وهي نحو ثلاث عر سؤالاء 

وهذا المذكورٌ في القرآن, والاستلة کثیرڈء وال مليئٌ بذلك. 

وأخرّج الدارین وأبو يَعْلَىء عن سعيدٍ بن جُبَيْرِهِ عن ابن عبّاسٍ؛ 
قال: «ما رأیث قومًا کانوا خيرًا مِن أصحاب رسول الله و کل ما مَالَهُ 
لا عن ثلاث عشرة مسألةً حتی قُيِض؛ هنز في القرآن»(٩‏ 

وکان النبن ۳1 يَنْهَى عن كثرة السوال؛ خشية أن ره تحريم» 
فيَشُنّ ذلك على الناس؛ ولذا کانوا يُُحِبُون أن يأيِی الرجل من الاعراب 
أو من العُرَباءِ» فيسألوا الب عن شيءِ ین این فيستفيدواء ويأمّنوا ین 
الحرج الذي لا“يُرِيدُهُ انب كل عليهم؛ رحمةً بهم وشفقةّ بالمؤمنينَ من 


(۱) آخرجه الدارمي في استته" (۱۲۷). 
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بعیهم. والیومٌ وبع انقطاع الوحي صب رفع الجهل بالسوال مود . 

والسؤالڈ هنا عَنِ الخمر والمَيْسِرِ ويحتيل أن السؤال عنهُما جميعًا 
مرو واجدةة وتیل تق السؤالٍ عنهماء واجتماع الجواب؛ للمصلحة 
في ذلك . 

اقترانُ الخمرِ بالميسر: 

وذلك أن الخمرّ والمَيْسِرَ مِن الأمورٍ التي تم حالما کل يوم 
غالبّاء وربّما كانا متلازِميْنِ؛ فمن شرب الخمرّء فهو من أهل لیر 
ومّن تعامّلَ بِالمَيْسِرِء فهو من آمل الخمرء واجتماعٌ بیان الحُكمَيْنٍ 
الشرعیّینِ المتلازمَيْنِ وقوعًا ولو غالبًا: واجبٌ؛ ولذا تلارّمَ الکلامُ عنهما 
هناء وثَلارّمَ في الآية الأخرى الم لَظعِيّةِ التحریم: إت کل وليو 
الاب ولام یش ین مَل این اجنو [المائدة: 4۰] 

والتلازْمُ بينهما ظاهرٌ وباطنْ؛ فالظاهر من جهة العَمَلٍ؛ فمن بلي 
بالخمر يُبلَى بالقمارٍ غالبّاء وفي الباطن فکلاهُما من المُوبقاتِ الموچبة 
للفِسْتٍ وش الإیمانِ ضعفًا شديًاة فمن ترك الميسِرَ ظاهرّاء وهو 
بشت الحم ۰ فهو یرگ المَبِرٌ بلا تسليم باطنٍ غالبا ۰ بل مع حب 
وشهوة له وكذلك من تعامّلَ بالميسر» وترَكٌ الخمرٌ ظاهرّاء فهو يترْكُةُ 
بلا تسليم باطنٍ غالا بل مع حب وشهوة له؛ فجاءتٍ الشريعةٌ بإصلاح 
الظاهرٍ والباطن جميمًا؛ بالنهي عن العمَليْنٍ المتلازِمينِ. 

وقد ار الله في نلاژم امین الحَمْرٍ والمَیْیرٍ قولّهُ تعالى: ليس 
عل الت ترا ويوا انیت جع فيا يثرا [المائدة: ۰۲۹۳ 

روى ابنُ جرير» عن عليٌ بن أبي طلْحة عن ابن عباس » قالوا: 
يا رسول اله ما تقول لاخواننا الذين مَضَوا؟ کانوا يَشْرَبِونَ الخمٌ 
يأكُلُونَ المَيسِرَ؟! فأنرّلَ الله : ليس مَل الت امنا وکیا لصحت بع 


























۱ 
رتا 


فيا طیمواکه [المائدة: ۱۳۲۹۳ 
وهما مِمّا عمَّتْ بهما البلوىء فاحتاجا إلى ازج بالتنفير منهماء 
والعمّلٌ الذي 2 به البلوی یش علی الناس الاقلاع عنه مرَّةٌ واحدق 
فجاء الحْکم مب بيا غلبَةً شرو على خيره. 
ولمّا كان الشبية والخمر يتك بهما العائة والخاصّةٌ+ جاء 
تحریمهما على سبیل التدزج؛ حتّی لا يَنفِرَ ضعیف الإیمانِ ین 
تحریوهما . 9 
وكانت عملا مشهورًا في سواقهم؛ تشْرَّبَتهُ قلوبهم حتّی بل أنّهم 
يِتَقَامَرُونَ على آموالهم وأولادهم وأهلیهم! فقد روى ابن جريرء عن 
علي عن ابن عبّاسٍ؛ قال: المَيسِرٌ: القِمَارُ؛ كان الرَّجُلُ في الجاهليّة 
يُخَاطِرٌ على أهلِهِ ومالی فأیُھما قَمَرَ صاجبه» ذعب بأهله وماله۳*. 
وكثيرًا ما يُقامِرونَ مع حضور الکُمْرٍ؛ قال سَبْرَةٌ بن عمرو 
لسن : 
حابي بها أَكْمَاءَنًا وَتُهِينْهًَا وَتَشْرَبُ ب فِي أنْمَانِهَا نایز 
والکُمْرْ أكثرٌ شيوعًا ‏ في الاغنياء والفقراء ۔ في ۷س وهي 
ین غاية الا عندهم؛ قال طَرَكَةُ بن العبٍ: 
ول تلم مق ِن جبة الى وجئك لم ال كى کام رّدي 
مهن سَبْقِي العازلاب بِشَرْبَةٍ كُمَيْتٍ متی مَا تغل بالماء تزبد 
ادخ بتحریم الخمر والمییر: 
وقد كان التدرجْ بتحریم الخمر والمَيْسِرٍ؛ حى يخرّجٌ قوي الایمان 
منها بالتلمیج ويتجتبهاء ٠‏ فیکٹر سَوَادُ التارِكِينَ لھا؛ لاد قويّ الإيمان يرك 


.)1۷/۳( «تفسیر الطبري» (11۸/۸). (؟) : اتفسیر الطبري»‎ )١( 
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المتشاپهات وَرَعَاء وضعیت الایمان یم فیها ولا بالي ثم يَقِلَّ العایل 
بها فيََزِلَ علیهم النصء فیستللوا البقاء على الفْعْلِ المحرّمء ولا بُچدوا 
من يأنَسونٌ به من الات علی البقاء علیها» یرومم قد سبَقُوهُم بازد, 
فان لم يتركُوها إيمائاء ترگوها حياءً ومسایرت. والتروك في الإسلام يهتم 
الشارعٌ بتركها ولو بلا نو + بخلافي الأفعالٍ. 


وفي الآية: أنه عند اشتؾھارِ الشرّء وتلبْسٍ الناس به: تُذكَرُ الموازّنڈ 
فيما عَظُمَ شَرْهُ على خيره» وتقريرٌ ذلك ولو كان قطعيّ التحريم في 
الشريعة؛ لأنَّ النّامنَ لا وغل في عمّلٍ محر إلا وهي ترى نفْعَهُ في 
دنياها غالبّاء فذٍکر الموازّنة إقرارٌ بل عقولهم مع صر نظرهم» فالغاء 
النفع الذي یرَوتَه الغاء تامًا یحیلْهم على ازدراء المخالب وائهایه 
بالمكابّرة والمعائدة المّحضة؛ فالإقرارٌ بما يُؤْمِنونَ تیه وة ذلك: 
آذعی لمَبولِ الحيّ وتمییزه؛ لأنَّ أخطرٌ وجوو الصدٌ عن الحقّ جَحْدُ سلامة 
عقلِ المخالف بالجملة. وإنكارهء فیحضرٌ الیناڈ والمكابرةٌ وتفیبٍ الحُجّةٌ 


فلا تری صحیحةً۔ 


فا بی صِحَةَ ما يرَوْنَهُ ین منافع في الخمر والمییر» وسلامةً ذلك 
لته ولکن بَيّنَ ما غاب عنهم من مفاسدهما الغالبة» وهذا إيناسٌ 
للنفوس أن بل ولا تُعايْد وتكابرٌ. 

وهذه الموازنڈُ في الأمرٍ المحرّم الذي تن بت منافعه» لا في المحرّم 
الذي مَناْثُ موم فعْصتعُ له نافع تاليا وتقرييا ؛ فهذا عش وتدليسٌ 
وظُلعٌ ولا كذلك في المحرّم غير المستقِرٌ في الناس ولا الراسخ فيهم» 
فتبيينٌ منافیه لهم ترغيبٌ لهم في البقاء وإيناسنٌ لهم على باطلهم» وهذه 
الأحوال تم بحشب میزانِ العالِم لها وتختلف بحسّب نوع المحرّم 
وزمَئِه وہلَیْو۔ ۱ 1 1 
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والخمرٌ مأخودٌ م من التخمیر وهو التغطيةٌ؛ فكل ما حامر العقل 
ویب فهو حمر یڈ تخطیته» وخِمَارٌ المرأة: ما ستَرّهاء 
وکل مشروب أو مطعوم أو مُستنشّي يعيب العقل: داخِلٌ في معتّی 
ال 

إقامةٌ الحد على آكل المخدّرات: 

واختلّف الفتهاء في المختّراتِ والخشيشة؛ هل يُقامُ على متناولها 
خد شارب الكَمْرٍ أم لا؟! على آقوال ثلالة: 

قيلّ: بأخذها حُکُمَ الخمرِ في الحد. 

وقبل: لا تخد خکمه. 

وقیل: تاد حَكْمَهُ ویْزاهُ على ذلك تعزيرًا؛ للإضرارٍ بالتفس؛ 
فان الخمر يفيت العقل ولا فة وأمًا المٹٹراٹ والسفيشك فتالثها 
يغيّبُ العقل ويُتَلِقُةُ فهو كمَنْ شَرِبَ خمرًا وتَناوّل سُماء يُجِلَّدُ حدّ 
السّكْرِء ويعرَّرُ على تناوّل السّمْ. 

والتصوص جاءعث عام في إشراك کل مشک في الح ولم یقیّدُ 
بنوع دون نوع ولا بصفة تناولٍ معيّنقٍ» فالمشروب و والمستنشّق 
في ذلك سوا فقد جاء في «الصحيحَيْنِ» عن عائشة وتا عن النبيئ كل 
أنه قال: هل شراب نکر َو عرا۳). 

وفي «لسحیکین»» عنْ آي مُوسَىء عن عن النبيّ گلاو؛ آله سيل فقيل 
له: عندنا شَرَابٌ من العَسَل یال لَه هُ: الیم وقراب مِنّ الذُرَةِ ال : 
المژر؟ قَالَ: فقال : هل شنکر خرم). 

والشريعةٌ وإِنْ غلَبَ اطلائها السّكْرٌ على المشروب؛ فلن عُرْفَ 


(۱). آخرجه البخاري )۲٤۲(‏ (۰6۵۸/۱ ومسلم (۲۰۰۱) (۱۵۸۵/۳). 
)٢(‏ أخرجه البخاري (4۳6۳) (۰)۱۲۱/۰ ومسلم (۱۷۳۳) (۱۵۸۱/۳). 
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الناس في الجاهِليّةِ على هذاء والشريعةٌ تنرّنُ الا ال العامَةً على 
عُرْفِ الناس» ولا بَعني هذا تقبيدًا للخکم على الصُورَةٍ التي بعرفها 
النامنُ؛ بل يشتركٌ مَعَها ما في حُكيهاء ء الا العبادات؛ فهي مقيّدةٌ بما 
وصَفَهُ 4 الشارع. 

معنی القمارِ والمیمیر : 

وأا المَيِسِرٌ: : فهو على وزن «مَفْعِلِاء بکسر العَيْنٍ وهو ضِدٌُ 

العْسْرٍء ٠‏ وفولُهُمٰ: اسر لي هذا الامْرا؛ يَعْنِي: وَجَبَ لي عَفّاء وَالِياسِرٌ: 
الواجبٌ؛ ولذا يسمّى مَن يَتَعامَل بالقمار: يَاسِرًا ويَسَرًا. 

وَالقِمَارٌُ والمَيِِرٌُ: هو المراهَنةٌ على عَرَرٍ مخض . 

والقِمَارٌ: هو المَيسِرٌ؛ قاله ابنُ عُمَرَ ومجاهِدٌء وعطا وطاوسٌ» 
a‏ وئئادث وَالسّدّيُ والضّحَاك؛ روى اب جرير» عن ابن آبي د نجیج» 

مر في قولہ: یتک عب الکمر والمییریه قال : و 

وعن لیب عن مجاهِدٍ؛ قال: كَل القمار ين المَيْسِرِء عَتّی لَعِبُ 
الصَبانٍ بالجُڑزا۔ 

وعن أبي الأخوّصء عن عبدِ الل؛ أنَّه قال: «إِيّاكُمْ ومَذِهِ الكِعَابَ 
التي تَرْجُرونَ بها زَجْرَا؛ فإنها مِن المَبْسِرا. 


0 





أخرّجَةُ ابن جرير 
6 و و م 0 386 

والمرادٌ بالزَّجْرِ: هو الضّرْبُ من التوفع والحزص. 

والمحرّمَاتُ في المعامّلاتٍ على نوعیْن: راء وَمَيْسِرٌ: 

والربًا: أَكُلْ مال الناس بالباطل» مع الیلم بمَن بأخُذُ المالَء 


ويدار أخذوء ووَقْتٍ أحذو. 


.)5/1/7( «تفسير الطبري»‎ )١( 






































جک اران 





وعِلَّةُ تحريم الرّبا: أنه أَخْذُ المال بلا حَقٌّ». وفيه استغلال ضَعْفٍ 
الفقبر وحاجةٍ المحتاج؛ فهو لم یله مختارًا؛ وإنّما مضكرًا. 
وفي المنع من الزبا: ود َو الأغنياء» وسر لطغيان الکُبّرای 
ومنمٌ لزيادةٍ فقر الفقیر لِيَزدادَ غِنَى الغنی. 
واا المَیْيِرٌ فهو: کل أموالٍ الناس بالباطل؛ للجَهَالةٍ فیه» فلا 
يعرف آخِلُ المالِء وربّما لا مرف عينٌ الما وفدارة. 
الفرق بين الربا والمیمی : 
ویختلف المِسِرٌ عن الا : أن الربا معلومٌ المقدار وآجِذِ المای» 
ولك اَل بلا حى, رآگا المي فلا یعرف آخذ المال» وقد لا یعرث 
مقدارة ويُوْحَذُ بلا حقٌ. 
والالِبُ في المیسر: أن المتعایل يفعلُهُ مختارًا بلا حاجء ویکونْ 
بين الأغنياء غالبّاء وأمّا الرّبًا : فیکون بين غنيٌّ وفقيرٍ أو محتاج؛ ولذا 
عَم أمرة مِن هذا الوجه. 
الرضا بالرّبًا والمییر : 
ولا تر للتراضي بين الأطرافب في ثبوتِ الحكم وعدّیه؛ لاد الّبا 
لم يَرْضَهُ المحتاجٌ الا لحاجَته؛ فهو يَرضى ظاهرًا لا باطنًا؛ ليّقَضِيَ 
حاجتّة» وكذلك المتعاملون بالمیسر؛ لا أ تر لَرِضَاهُم في ثبوتِ مَفاسله. 
فهم يَرضَوْنَ ابتداء ویتنازعون عند عَلَبَةٍ آخیهم» وان لم يوج التّرَاعٌ 
والاعتراضٌ ظاهرًاء فهو موجودٌ باطتّاء فتقّعُ العداوةٌ؛ فالشريعةٌ جاءعث 
بمعالجة الظواهر والبواطنِ وتطهيرها . 
ثم لد المال الذي يُوْحَدُ بالمغالّبة الذّهنيةَ بِينَ طرقین - أو البدنبّق 
أو بالحظ والجَهالة - يحصّلُ فيه مناقسةٌ وترقب للفوزٍ» فالنفس الخاسرةٌ 
تحزن تالم وئخض وتکرث. فتحسُدُ وتحعك, بخلاف المال الذي یود 
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بلا مغالبة كالهَديّ؛ فالإنسان يُعطيها أحَذَّاء ولا يترئّبُ شیئاء ولا تتشوّف 
تسه لا إلى المودّة؛ ولهذا جاز للإنسانٍ أن يُهِدِيَ لت دينار» ولا يجوز 
أن ار على ور . 

ویعللٌ العلماء التحريم : بعَدم وجود عَيْنِ عض ومُعَامَلةٍ ومستجق 
للمال» وهذه جَهَالةٌ ومذا تعلیل صحیخ؛ لاد وجودّ هذه الجھائة هو 
سببٌ وجود المابةٍ النفسيّة» ونود البغضاء في النفوس؛ لاد النفش 
تری نها لى ِن غيرهاء بخلافه في البيع فيتفرّقُ المتبايعان» وکل فرْ 
ہما لدَيْه؛ الباؤعغ فَرحٌ ہما باع» والمشتري فَرِحٌ ہما اشتّری؛ لأن البيعَ لا 
جَهَالةَ فيه تود المغالّبةً وهناك حقٌ متبادلٌ يُطفئ نار الب والجقد. 

ویعظم المَبِسِرٌ عم الما المأخوذ؛ لاله بملیه تعظم البغضاء 
والعَداوڈ وكذلك بطم الماخوذِ ربًا یعظم الرّبا؛ لوطم الضَّرَّرٍ الواتع 
على الفقیرِ والمحتاج. 1 ۱ ۱ 

ويدخُلُ في کم المَيْسِرٍ وفي معناۂ : كل جهالةٍ في البيوع؛ 
کالمنابَدة والمزابَنة والملامسة دقع الحَصَاةٍء ولكنّ الميبيرٌ غلب مصطلحًا 
على صورة من من آنواع الجَهالة. 

والقَمَارٌ لا تقد صورئه نه بعمَلٍ أو آلو معیّنف فلا يَنِْلُ القْمارٌ ِا 
عليها؛ فهو نازِلٌ على القولٍ والعملی» صغيرًا أو جلیلا؛ فعن ابن سِيرينَ؛ 
قال: "كل تیب فيه فما من شرب أو صِيّاحٍ أو قياي فهو من 
ات۳ 

فما كان من رمي القداح أو الجُوزِ أو الحَصَى أو المکئّباتِ أو 
الألعاب الإلكترونيّة الحديثة أو الورَقيّة» فهي داخلةٌ في ذلك. 

والميسر والقمَار یفن في صورته» ولكنّه یختلف في آله مِن زمَنٍ 





.)1۷۲/۳( «تفسيز الطبري؛‎ )١( 





























إلى زمن؛ وین بلك إلى بل فتختلف الأَلهُ بحسّب البْلَدانؤ؛ فینهم من 


يستعول المكمّباتِ» ومنهُمُ الشّظْرَنْجَء وینهم الحَصَىء وینهم السام 
وینهم آلاتِ إلكترونيّةٌ أو أوراقًا حديئة. 








ہے 


واشده تحريمًا: ما یضمَنْ الرْبْمَ فيه واحذ بعَيْيهء ويَخْسَرٌ الباقون 
فهذا جمَعٌ لَعْنَ الرّبا وشِدّةَ المَيْر» وهو أن یوم احد ب بِجَمُع الأموالٍ هن 
الناس ليُعطيَ واحدًا منهم بعضّهاء وهو بِنَفْسِهِ واحدٌ متهم فنا دين 
الما حنٌّ جمیه ورعايته» ويُعطي واحدًا ينهم بِالقُرْعةٍ جُزءًا منهاء 
رابخ في كل حالٍء وهذا ما تفعلّه الشّرِكاتُ والمؤسّساتٌ. 

والشريعةٌ ما حَرّمَتِ المَییر؛ لاه أذ للمالِ بصورةٍ باطلةٍ ولو 
رَضِيّها الانسان؛ لِمَا تتضمَّهُ من أخذٍ المال بلا حنٌ ومعاوضة والمال 
محتَرم» فكما حَرّمٌ الله إتلاقَهُ وحرقه» فقد ضبّط الله التعامّلَ فيهء فلا 
یوعد الا بمبادلة شرعيّق ام كيو سو وت 

وهوله تعال: رنه بر ين نیوا . 

التَفْعٌ : ما يَجِدونَهُ في الخمر والميسر من تجارة ورنج» وتسلية 
وإهدارٍ وقتٍ. 

نف الخمرٍ والميسر وإثمهما: 

واستعمَل في الابة قولةُ: اَم في بيان الخبرٍ فيهماء و«الإثم» في 
بیان الشرّء وما يقابل تفع هو الضرٌء لان الم عاجلٌ» ولا يلرم من 
الانتفاع الإثابة عليه في الآخرةء وأگا الإثمُ: فَلزَمْ منه الشر في الڈُنیاء 
والعقابٌُ في الآخرة. 

ويَظهّرٌ في هذا: التخویث. وأن النَقْمَ إنّما هو عاجلٌ زائِلٌ» والشرٌ 
غالبٌء والائع باق واستعمال الترهيب والوعظ والتخویفب ین العاقبة 
يُخيي الإيمانّ ويُوقِظُهء واستعمالٌ الموازین الماديّة لاحقاتي الح وتبيين 


























١ ٠ الب (الآية‎ 
WY] 4 ار‎ 








المحرّم وإثباته» والاقتصارٌ على ذلك: خطا؛ فهو يعلق القلب والعقلّ الا 
يُؤمِنَ لا ہما تثبْت عله ویر ين الأحكام التي يحرّمُها الشرعٌ عند 
غياب عِلَةٍ التحريم» ولا ترك الموازنة العقلیّڈء ولكن لا بجوژ تغليبُها 
على وجوب التسليم بالشكم الإلهي. 

وربظ الناس بالتسليم ليس تعطيلًا للعقلِء ؛ بل تعظيمًا للخالقي سك 
علیه؛ 0 الإنسانً إذا رجع کل شيء إلى تَفْسِدء تَکبّرّ؛ وإذا رجَعَهُ إلى 
غيرة» یم ما لم یمن > فهذا في البق والفارِقُ بين البشر في العلم 
والجکم محدو والفارق نياللم والحكمة بی بين الانسان وريه لیس له 
حلٌ وتسليم الانسان و بسكم وه قوةٌ إيمان» وأنْبْتُ على التمشك بالحقٌ؛ 
فد العقول تعمسكٌ بما تری نفعهٌ» فاذا زالَ التفغ» انتسَث عنه وأمًا 
من سم ی فما عند الله ثابتٌ لا یزول؛ روی ابنُ جرير» عن عليٌ بن 
أبي لحه عن ابن عباس؛ فقوت انها کر ين کنمهتایه؛ یفول: 
سا يَدَهَبُ من الدّينِء والإثمٌ فيه: أكبَرُ ما يُصِيبُونَ في قَرّحِها إذا 
راہ" . 

وهذه الآيةٌ تمهيدٌ لما أنّى بعدّها من التحريم؛ حي أَنوَلَ اله قولّهُ 
تعالى: واب ایب مرا إا اف لمیر الاب الام مش ين عَمَلٍ 
لكين ابو کم رده [المائدة: ۲4۰+ وذلك لبیان العحریم 
ووضوجه. وقظع الوب والشكٌ الواقع في النفوس من کم الخمر 
والمپیر. 

وأكثرٌ المفسّرينَ : على أنَّ آيةً لباب لم يثبْتُْ بها تحريمٌ الخمر 
قطعًا؛ وإنّما إلماحاء وروی ابن جريرء عن سعيدٍ بن جُبَيْر؛ قال: «لمًا 
نزنث بتک عب الکنر لبي ل فيا نم کید ومع تیه 


.)۳٩۲/۷( «تفسیر الطبري» (۰1۸۰/۳ واتفسیر ابن أبي حاتم»‎ )١( 









































کت کا لشن 
[۳۹۸] ند اس 








فکرمها قومٌ؛ لقوله؛ هت نم کیره وشربها قومٌ؛ لقوله: ومع 
لتاس حٌى نرَلَتٌ: چا ی امنا لا ترا الصصلوة وار شکری 
حَق تَعلَموا ما نَتُولُود» [النساء: ۰۲4۳ قال: فكانُوا يَدَعُونها في جین 
الصلاق ریشزبوئها في غير حين الصلاق» حثی نزلث: نا ال کر امير 
الاب اذم یج ین عَمَلِ این می [المائدة: ۰2٩۰‏ فقال عمر: 
ضَيْعَة ۱ اليوم رب ی 

والخمر ممّا وق م الخلافت في تحریم الشرائع السابقة ة لها والکب 
السابقڈ فيها ما يُشِيرٌ إلى هذا وهذاء والله أعلّم . 

وقوله: es)‏ مه قفو ہی السو . 

المرادٌ بالعفو: ما زاةً وفضَلَ عن حاجة التَّفْس والرَّوْجةٍ والولد؛ 
روی مقسَم عن ابن عبّاس؛ قال : «العفؤٌ: ما فصل عن أهلك». 

وقال بهذا عطاءٌ وقتادةٌ وغیزهما. 

التوسّط في النفقة: 

وفیه : ال على التوسّط في الثم وعدم السَّرَفِء والسّرَفُ 
بالنفقة: أن بطق الإنسان نفقة قش من تجبٍٔ عليه ِمَابتُهم؛ كوالِدَيهِ 
وأولاده وروجه؛ فهو دم مستحيًا على واجب. 

وأمّا تقدیم أبي بكر لماله كله ولم ب ی لهم | إلا الله ورسولَّه فذلك 
أن النبي ل استَنْمّقَ النامن» وهو في حُكُم التفِير» ثم 5 إن آبا بكر لم 
ذو اهلا نالعال الذي بار به من لجيه مکی ومَسْكَيْهِم 
القَائِمِينَ علیه» فهو لم یی با ولا بِسَاطًا ولا مَرَكبًا ؛ وإِنَّما نم مالَهُ ممًا 
زاد عن ذلك من تقد وعین. 


)0( #تفسیز الطبري» (۳/ ١۸٦)۔‏ (۲) اتفسیر ابن آبي حاتم» /٢(‏ ۳۹۳)۔ 




















لس الايد 0۱٩‏ ۳۳ 
وفي الحث على النفقة بفضل المالِ: إشارةٌ إلى النهي عن الخمر 
والميسر بلا تصری يح؛ فاه ھی عن الإنفاقِ لل باسرافب مع کونو م قرب 
فکیف ہما يفعَلَهُ الاس من إهدار المالِ لغیرِ الله؟! 
وفي ذلك: اد الله لمّا حَرّمَ عليهم إھدارَ الما في الخمر والمییر» 
أَرشَّدَهُم إلى إنفاقه؛ وذلك أنَّ بعض النفوس تمیل إلى المییر؛ لضل 
مال عِنْدَهُ وزيادة فيه فالنفقةٌ في ذلك خيرٌ وأَبْقَى ین الميسر. 





عم دو 


راان لسر نما یق فی سرام ة رضا اللفس وطیبھا 
به» فما تفعل فیما يجب علیها ویست یُستخث؟۱ هل تطیبٍ النفسٌ به وه 


فيه كذلك» آم تشخ وتمیك؟! 

وفي ذلك: إشارةٌ إلى أنَّ المال إذا ضرف في حرام» تعقللّث 
مصالیخ النفقة الواجبة والمستحبّة فيه . 

وقیل: المرادٌ بالعفو: آفضل المال وأطیة؛ قاله الربيعٌ وقتادة؟. 

وهوله. کتک یی ا ککم ال کک تتنگرون>. 

وفي الآية: إشارةٌ ۳ أنَّ إعمال الک والعقل لا ينهي بالإنسانِ 
1 إلى مراد الله؛ ونم العَيْبٌ في قصور الفكر وضَعْفٍ انر . 

والله بین للناس الغایات» ويختصرٌ رز لهم توضيحٌ النهايات؛ لبَصِلُوا 
بعقولهم إليها بأدنى تامُلِء وأقرب تفگر۔ 

وإنّما ذگر الله اليا وضو كما في ال٦یة‏ التالية [البقرة: 40۲۲۰ لا 
التفگرَ فيهما والتوازّنَ بينهما هو طريقُ الوصول إلى النتائج الحَفَِ؛ فالتفكُرٌ 
في المادیّات - وهي الڈُنیا - مجرّدًا عن آمر الآخرة: ورث جټال في الق 
وَالتفكُرُ في أمر الآخرةٍ وتعطيل التفكُرٍ في منافع انا : يُورتُ تعطيلا للڈنیا ۔ 


.)۳۹۳/۷( «تفسیر الطبري» (۰)0۸۹/۳ و«تفسير ابن أبي حاتم»‎ )١( 
































۳۳ اتال دم تفن 
الحقیقة؛ 9 ا فتضطرثُ نتائجُهاء فمن لا وی 1 
بِجَذْوَى کم الو فهو تفگر فيما يراه مِن دیا لا فيما يراه من عاقبته 
ممًا غاب عنه في الدُنيا والآخرة. 
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کر ان الوم منک وا دو و ایح وکو اء الہ 
جع كيم [البقرة: ۲۰ 
كانتٍ العربُ تتوسّعٌ في مال الأيتام» ومالَهُمْ في غالبه بحتاج إلى إدارة 1 


وتصوفی؛ لألّه لا یم به إلا بذلك؛ فَالِبٌ مالي العرب لا وس أو 
ماشِیَدٌء والتفْدان فیهم قلیلٌء والرَّرْعٌّ والعَرْمنُ والماشيةٌ تحتاجُ إلى رعای 
حبّى تخرج ویر یج فكان لاب ین عائل لهاء ورتم تال أقوامٌ بآم 
أموالِ الیتامی؛ وزادُوا في أخذٍ حقّهمء وترححصوا بالرّيَادةٍ على ما 
يَستَحِقُونَ وربّما جعَلُوھا خُلْطةٌ مع مالهم بلا تمییزه وغلب تقديرُهُمْ لح 
نیم على أيتايهم؛ فأنرّل الله على نبي قول :. «ولا روا مال الیتبر ال 
ی هی 5 ایم سم [Yor‏ فخاف كثيرٌ منهم لإيمان و وتورّعَ عن قرب 
مال اليتيم» وتركّدَ كثيرٌ» حتّی زد الناسُ في رعاية الأيتام وتنمية مالهم. 
روى اب المنیر» وابنُ جرير» عن عَلِيٌء عن ابن عَبّاسٍ؛ في 
هویه کل ناوک عن ابت کل رمک ل کٹ قَالَ: ذلك أذ الله جل 
وَعَرِ - لمًا انل :م الین بأسکلوت مول الک ما إِكمَا ی رن في ونم 
ا الاه [الساء: 1۰ء كرة المُسْلِمُونَ ان يَضْمُوا الْيَكَامى إَِيْهِمْء وَتَحَرجُوا 
ن يُخْالِظُومُمْ في شَيْءِء وَسَأَنُوا الب يكل عَنْه اند الله - جل وعرٌ-: 


























سا ینید .ىم سح 
اللقفة 


شر کن انتم فل راع کر عب إلى هويو, «لكتتكئ»؛ 
وین عَلَیْكُمْ؛ وله وَمُمَ مسر س‫ «وسن كن ع 
لت من کان قا کل ال تفہ [النساء: ۷٢‏ 

وقال بهذا المعنی وان الآبة السحدرة ین مال اليتيم هي آيةٌ النّساءِ 
جماعڈ؛ كالشَّعِْيَ وعظاء بن آبي رباع . 

والمشهورٌ: أنَّ النّساءَ نرَلَتْ بعد البقرق» ولعلٌ 0 0 ین 
فرب مالك البتيم والتشدید في ذلك قَولْهُ تعالی: ول کرت مال تبي الا 

ای م َس [الأنعام: ۱0۲]. 

فقد روى ابن جریر» عن سعيدٍ بن جُبَيْرِه عن ابن عبّاسٍ؛ قال: لما 
ول : ولا ترا مال ار 1 پیج تنک [الاتعام: ۱۵۲] عَرّلُوا آموال 
الیتامی» فذگرُوا ذلك لرسول الله 26 فَتَزَّلَتْ ۳ ویک وه 

بقع امیس ین النشیع وکو کا ا نت کک فخالظوهب 2" . 

وقال: بأنَّ الآيةَ المحثرة التی لِأَجَلِها ۳1 آبةٌ الباب هي قوله 
تعالى: ولا قروا مال يتير ِل ای هی لَحَسَنُ؟ [الانعام: [oY‏ جماعةٌ 
ین السّلَفِءٍ كابن أبي لیلی» وسعيدء وقتادت والرّي 

التشدیڈ في مال اليتيم : 

وقيل: لد الجَاهِلِينَ من رب کانوا يعظّمونَ مر اليتيم حنٌی في 
جاملییهم ویحترزوذً مله احترارًا بر بالیٹیم ويمبَعُه من ا بماله 
وتنميية؛ روى آسباظ عن السُدّيٌ: وی کلک عَن ایی فل اس کی کم 

3 ون الوم تنم وال یم المد ين المج قال: كانت 





بحم 


:)0۸1/۲( «تفسیر الطبري» (7/ 01/07 واتفسیر ابن المنذر؛‎ )١( 
.)198/( «تفسير ابن أبي حاتم» (۸۷۸/۳). (۳) ا سیر الطبري؟‎ )0( 
.)۷۰۰ «تفسير الطبري: (544/9 ۔‎ )٤( 


























العربث ؛ ند في الیم یل فلا معہ في داد ولا يركوا 
له بعيراء ولا يَسِتَخَدِمُوا | له خادماء فجاؤوا إلى ال يل مَسَالوہ عنه؟ 
فقال: ثل رسک لم عِڑھ؛ يُصلِحُ له ماله وَآَمْرَهُ له خيرٌء وان يُخَالِظهُ 


فيأكُلٌ معه وَيُْطعِمْهُ ويَرْكَبْ رَاحِلَتَهُ ویحملك ويَستخْدِم حَاوِمَہُ ويخدمة 


فهو وف راک ی ہم کو ألم و ر ال یڑ اک 
ورواة العَوْفِيُ عن ابن اس بنحوه پت 


وروي عن الف ك کزلای(۲۳. 


ولعلٌ العرّبَ لم یکونوا علی حال واحدة؛ فيم المتساهل» وهم 
الاک وفیهمْ المتشدّدُ على تفه و وعلی الیتیم بما یره ويَضْرٌ اليتيم» 
وهم له وكلا الحالَيْنٍ بحاجة إلى بیان . 

وقد بَيّنَ ال حال مُخالطیهم کمخالطة الاخوة بلا خرج؛ وان 
وم اونگ ؛ فعن ابن وعب؛ قال: قال اب رَيْدِ: طون تم 
ینونک قال: «قد يُحالِظ ال آغا“. 

ومُخالَطةٌ الاخوة فيها من المُسامَحة والمَوَدةِ التي لا يُحِبُ الانسانْ 
تفا أل بر بمال أخيه کماله؛ كما في الحدیثِ: (لا يُؤْمِنُ أحَدُكُمْ حى 
يُحِبٌّ لِأَخِبه ما يُحِب تیه فهو بحب في ماله الحفظ ویرضی فيه 
المسامَحة وعلامةٌ صدقِ الانسان في ذلك: ی الحَسَنذُ؛ ولذا قال ال 
لاله عم افد ین الْمْسَلِعٌ»؛ يعني : مَن بَيِّتَ إصلاح الما وحفطَةُ 
بمسامّحةء ومن بَبِّتَ إفسادهُ وجعَلَ المسامّحةً في الحُلْطةٍ بابًا للتزيُدٍ 
والتكثر والتريّصٍ بمال اليتيم . 
)١(‏ «تفسير الطبري» (۳/ ۷۰۳). (۲) «تفسبير الطبري؟ (۳/ .)۷٠٤‏ 


(۰0۳ «تفسیر الطبري" (۷۰1/۳). (4) «تفسير الطبري» (6۷۰۵/۳. 
)٥(‏ أخرجه البخاري (۱۳) (۱/ ۰6۱۲ ومسلم (40) (57/1)؛ من حدیث انس بن مالك ظله۔ 
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وقد روى ماد عنْ إبراهيمَ» عن عائشة؛ قالث: (إنّي لأَكْرَهُ أنْ 
کون مال البتيم عندي غُرَةٗ حتّی أخلط طعامَهُ بظطعامي وشرابه بشرابي». 

وعن أبي مسكين» عن ابراهیع؛ قال: (إِني لَأكْرَهُ أن يَكُونَ مال 
اليتيم كالعرّا. 

رَواُما ابن جريرٍ 

وكالعْرَةِ؛ يعني : كالقَذَرِ؛ بان الانسان من فرب ومن مماسّيه. 

والله را حَثٌ الناس على غلطة ة اليتيم مع خشن قصدٍ؛ دفعًا 
للمشقّة 2 والحرّج لکافل الیتیم؛ من أن يتكلّف الحسابٌ» وريّما دَفَعَهُ ذلك 
إلى الوَسَوَسة» وريّما حَمَلَهُ على ترك مال اليتيم والزّهْدٍ في تنميتهء فيْضِرٌ 
ذلك باليتيم . 

[/ از ال في التعامل مع مال اليتيم: 

وقولہ رال عم لْمْفْيسد بو آلمتیج>ه. 

فيه: آثر الب ة والقصدٍ على العملٍ» وال رجح الناسَ صالح 

اتهم وفاسِيهاء وعليها يُحاكَمُونَء وأنَّ القصدً یوئز في خکم أل مال 
البتيم؛ فقاصٍدً السُوءِ يتحيّنُ الأخدّ ویستکیٌِ وقاصدٌ الخير لا يتحيّنُ 
ويقلّلُ؛ فأراد الله ِن الناس إصلاح المقاصد؛ لتؤثّرَ على التوازنِ في 
العمل الذي لا يشعْرٌ صاحيْهُ باختلاله ال بشعوره بحقيقة قصیو ونيته. 

ال هي مدا الثواب والعقاب» ون اختلّف العمل الظاهِرٌ؛. فال 
لا يجازي فاصِدَ الخيرٍ الذي أضَرّ بمالٍ اليتيم بخشن قصدِ ضَرَرّا عظيمًا 
لا خيرًا؛ لقَصْدِهِ الحَسَنِء ويجازي قاصد الشرٌ الذي أَضَرٌ بمال اليتيم 
ضَرَرّا يسيرًا بالائم؛ لقصیہ السُوء. 


(0 


.)۷۰۵۰/۲( «تفسير الطبري»‎ )١( 


























لكام لسرن 











[rv4] 
: روى ابن وَهْب؛ قال: قال ابنُ رَيْدِ في قول له - تعالی ذکرّه‎ 

وله ین المد بن الْمْسَلِعْ4؛ قال: «الله يَعْلَمْ حِيِنَ تَخْلِظ مالك 
بماله: أتْرِيدٌ ان صل ماله أو تسده فتَاَكُلَهُ بغیر کی یا 

وقال الشَّعْبِيُ: «مّن خالظ ماه فیس عليه» ومن خالَظَهُ ليأكل 
مان فلا یی . 

وفولہ جور س أنه لمتكي ؛ أيْ: شى علیکم في مال الیتیم 
وشدّد» وِکلَنكُمْ ما يَضْرٌ بكم وب ولكنّ الله رحیمٌ لطيفٌ بعباده» والعنّتُ 
هو المشْقّةُ؛ کقوله تعالی: عر عو ما تہ [التوية: ٩۲۱۲۸‏ أي: ما 

فعن عليٌ بن أبي لح عن ابن عباس : وکو هك الہ کتک ؛ 
یقول: دلو شاء الله لَأخرَجَكم فضَیّقَ علیکم» ولكنَّهُ وَسّعَ ویر فقال: 
وشن 06 کیا نیک وس كن کیا تیک السو [الساء: 205" . 

وعن مِفْسّم» عنِ ابن عبّاس ؛ قولة. ہرز كك الد گنٹک ؛ قال: 
«ولو شاء اله لجع ما أَبم ین أموالِ الیتامی مُوٍقًا»“ . 

الاحتباط في مال اليتيم عند المتاجرة به: 

ويحتاظ كافلٌ اليتيم لمال اليتيم» ویَجتیبُ ما يُضِرٌ به. وما هو ین 
حظوظ تیه فَبَجتِيبُ شراء مال اليتيم لح نفیه» أو الشراء بمال اليتيم 
مِن ماله؛ حى لا يَذَْعَةُ ذلك إلى الزيادةٍ في حقٌ نَفْسِهء والنقصان في 
حقٌ اليتيم؛ فان النفسّ الصالحة تُب لنفیها الخيرٌ ولغيرهاء ولكنّها عند 
المزاحمة قلّما لب تَفسَهاء ور غيرها على حط تیه 
)١(‏ «تفسیر الطبري» (۴/ ۷۰۱۷)۔ (۲) «تفسير الطبري» (۷۰۸/۳). 


(۳) ۰ «تفسير الطبري» (۷۰۸/۳)ء واتفسیر ابن أبي حاتم» .)۳۹٦٣/۲(‏ 
(4) «تفسير الطبري» (۰)۷۱۰/۳ واتفسیر اين أبي حاتم» (۲/٣۳۹)۔‏ 
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فکافل اليتيم يكونٌ في مقام البائع والمشتري؛ آصیلا عن نفیه. 
ووكبلا عن البتيم» وریّما د في الع نیع شائبةٍ ولو دقیقةً لا يُدْرِكُها 
الانساء وربا كان تَمَهَ طن سُوءِ في عمَلِهِ ین الیتیم إذا گبر ورَشَّدَ أو 
ین قَرَابَاتِهِه فأدّى ذلك إلى حصومة ونزاع. 

وهذا على الاحتباط والاحتراز وأا جوا أصل البيع في ماله» 
فهو موضِمٌ خلافي عند الفقهاء: 

فعن مالكِ في المشهور عنه: الجَوَارٌ. 

ور عن عمرٌ وعائشة وابن عمرٌ.والحسن بن علي والنّحَعيّ. 

روى ابن أبي شی عن یحبی بن سعیلٍء عن القاسم؛ قال: « 
أيتامًا في حجر عائشةء فکانت ثري أموالناء وئبضفها في البخر»0©. 

وقال أبو حَیْیفة: «له أن يَشترِي مال الظفْلٍ اليتيم لنَفْسِهِ باکتز ین 

من المثل؛ لالہ إصلاحٌ دلّ عليه ظاهرٌ القرآن». 

ومع منه الشافعيُ في النکاج» وفي البیع؛ لأ الله لم یدگر في الآبةٍ 
التصرّت. بل قال: سح کڈ ھت ولم پذگر التصوّف . 

وعلی قول الشافعي: اجو البيعٌ منه والشّرَاءٌ له؛ إذا کان ذلك 

۰ قال محمّدُ بنُ عبدٍ الحَكم: «وله أن يبيعَ له بِالدّيْنِ؛ إن رَأى ذلك 
ترا . 

تزویخ التبم : 

وت كذلك في تزويجه؛ لأنَّ في تزويجه مَھُرَّا يُدفَعُ ین مال 
اليتيم» وهو تصرف في ماله: 


۔)۳۹۰/٤(‎ )۲۱۳۷۰( آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه»‎ )١( 
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وقد جوّز مالك وأبو حنیفة واحمڈ: تزويجَةُ؛ لأن الزواجَ اصلاخ 
له وتقويم وتثیث» وإعانة له في تدبیر شأڼه ورعایته. 

والشافعی لا يَرَى في التزویج إصلاحًا الا ین هة دفع الحاجةء 
ولا حاجة قبل البلوغ. ۱ 

والأظهّرٌ: جواژٌ انکاجه إذا كان في ذلك صلاخ أمرِو وشأنه 

و ی 31 ا اش و 

ورعاینه. وصيانة عرضه وسثره» وحفظ مالهء ویدخل في ذلك ما یتبم 
التزويجٌ ین نفقة العْرسٍ ووَلِيِمَتِهِ وضَرْبٍ الف وتطبیب الزَّوْجِةٍ عند 
مَرَضِهاء وتَفَقَيْھاء ونحو ذلك. 

قال ابنْ كِتَانةً: : قولة آذ يي في زس لبم ما تصلخ ین صنیع 
وطیب» ومصلَحَثه بقَدْرٍ حاله وحال مَن يزوح إلیەء وبقدر گٹرؤ مالو . 

عو ×د 


گلا قال تعالى : موک تدكا الشڈرکت کی وم میک کے ند 
شرت وا میت ولا لا ٹنیا المشرکت عق يؤمثرأ ومد موم عير 


ین مره وکو کم ویک بغر إل الا اه بتع إل الج 
مرو ادن وب اوو للگایں للم ده [البقرة: ۰]۲۲۱ 








هذه الآيةٌ نص في تحریم تكاج المشركات» وقد كان للصحابة في 
أولِ الأمرٍ قراباث ین المش كين » وجاءتِ الآيةٌ بعد الوصیة باصلاح مال 
الیتیم؛ 2 في آبناء المشركينَ قراباتٍ أيتامًا یل آَباؤكُمْ يوم بَذْرٍ وغیرف 
وفيهم ذكورٌ وإناثٌ؛ والأصلٌ اوه علی مل 2 آبائهم» حتى يستبِينٌ 
آمرهم» فين الله > م نكاح المشركينَ وانکاجهم. 

والزواج من آظهر صُوَرٍ المخالَطة والمقارّبة» وقد حَرَمَهُ الله من 
المشركينَ على أي وجو. 


(۱) ينظر: «تفسیر القرطبي»  .)40۰1/۳(‏ 
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والمرادٌ بالنکاح في قوله في الموضمَیْي: ۹ دولا 
کا : العقدٌ بين الرجل والمراق ویْستعمَل مجاژّا بمعنی الوظی 
وقال بعض الفقهاء: هو الوطء على الحقیقق والأرجحٌ الأوّلُ. 

حکم نکاج المش کات : 

والنهي عن نکاج المشركاتٍ وانکاح المشركينَ واقعٌ على العقدٍ بلا 
خلافی؛ فلا بجو العقدُ على مشركقء ولا العقدٌُ لمْشركٍ على مسلمةق 
ولو الوا على عدم المَسِيسء إلا باسلایهما . 

والشرڈ إذا اي في القرآنٍ يراد نه: مَنْ عبّدَ الأصنامَ والأوثانَ ِن 
العرب» ویدلٌ في ذلك غَيرُهُمْ ممن شارَكَهُمْ؛ كالبُوؤِيينَ وغیرهم؛ ومن 
باب أولى المُلْحِدُ الذي یجحد وجود الله. 

والكفارٌ على نوعَيْنِ: مشرکونء وأهلّ كتاب: 

واختلّف المفسّرون في هذه الآيةِ: هل نَرَّلّتْ عامةً وحُصّصَتْ بآية 
المائدةء أم نزَلَتْ خاصّةً اول نزولهاء فكانت خاصّةٌ بالمشركينّ عُبّادٍ 
الأوثانِء كما هي عادةٌ إطلاقِ الشرك في القرآنِ في غالبه عليهم» فتكون 
الآيةٌ عامّةٌ اللفظ خاصّة القصد؛ فالآيةٌ باقيةٌ لم سح وآية المائدة جاءت 
بحكم جديدء أم نژ عامّة وهي باقيةٌ على عمويها؟ هله ثلاث آفوال: 

القول الأوّلُ: قول من قال بعمويهاء نیع العموم أو حُصّصٌ 
بایة الماندة؛ قال تعالی: یرتک ماد یل كم ل یل لک اتکی 
1 إلى رطام لین ایا لب جل لك رانک ل ل رتمک من 
آلقیکب صك ین الین أوثا الككب ين لي [۲0. 

وعلى هذا؛ فالآيةٌ شاملةٌ لکل كافرقٍ سواءٌ كانت عابدة و آو 
كانت كتابيّة» يهوديّةَ أو نصرانيّةَ أو مجوسيّة» أو كانت ملح لا تون 
بخالقِء آو ين غيرهم من أصناف الكمَرَةِ والمشركينَ . 
































وبهذا قال آکثر المفسّرينَ ین السلف؛ کابن عباس؛ ومجاهِدٍء 
وعکرمت والحَسَن: والربيع» وغیرهم. ۱ 

روى علي بن وا طلْحة. عن ابن عباس هوه ولا کٹا 
المشرگت حى یڈ 4ء نم ستفتی نساء آهل الکتاپ»" فقال: وس ین 
الین رثا الب جل 0 7 رش اہ [المائدة: ه1 . 

وروی يزيد النّخويُء عن عکرمةً والحَسَن البَصْريٌ؛ قالا: 2 
کٹا آلنشرکت حى بوي فيح ین ذلك نساء آهل الکتاب. أَحَلَّهُنٌ 
للمسلمین ۳ . 

وروی ابنْ أبي تجیح» عن مجاهد؛ في فوله. ولا تک النشرکت 
ی بو قال : اء آمل مَكَةَ ومَنْ سِوَاهُنّ ن المشركين» نحل 
منھن نَّ نساء أهلٍ الكتاب»””" 

وقال به الربيعٌ وغيرة. 

أخرّجَ ذلك ابن جرير الطبري وغیزه۳. 

القول الشاني: أنَّ الایةً نزلَتْ خاصّة أوَّلَ نزولها بالمشرکین عبّاد 
GSS‏ 

وعلى هذا القول: فهي باقيةٌ لم تْسَخْ» وآيةٌ المائدة جاعث بم 
جدیل . 

قال بهذا سعيدٌ بن جُبَيْ ومجاهك وقتاد وحمّادٌ؛ e‏ فَسَّرٌ 
الآية الشافعيئٌ كما نله عنه البیهقی. وكذلك أحمد بن نُّ حنبل كما سند د 
عنه الكَلّالُ. 


(۱) «تفسير الطبري» (۷۱۲/۳))ء واتفسیر ابن أبي حاتم» (۳۹۷/۷). 
() : انفسیر الطبري» (۷۱۲/۳). () «تفسير الطبري» (۷۱۲/۳). 
)٤(‏ انفسیر الطبري» (۰)۷۱۲/۳ واتفسیر ابن أبي حاتم» (۳۹۷/۲). 
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القول الثالث: أنَّ الاآیةً ال في کل صاحبِ بل غير الاسلام 1 
يزوّجَهُ المسلمون رجلا أو امرآ ولم ينسح شي: ع منها؛ وعلی هذا فهي 
محرّمةٌ حتى للکتابيّاتِ . 

حكمٌ وطء الاماء غير الکتابیّاتِ: 

وعامّةٌ العلماء على تحريم نكاح غير الکتابیّاتِ مهما كانت ينها . 

وروی ابن جُرَيْج» عن عطاء وعمرو بن دينار: جل إماء المَجُوسٍ . 

یج من يقولُ بجهن بسب أَؤْظاس» وکانوا مجوسًا. 

وهذا فيه نظرٌ؛ فما کل تُب تُوظأء وما کل مسي ی على 
لھا والتصوص غيرٌ صريحةٍ في هذاء وكان ابنُ شِهّابٍ ‏ وهو ین 
أَبْضَرٍ الناس بالسّيّرٍ ‏ يَنْهَى عن نكاح المَجُوسِيّة. 

وكان السلك لا يَطؤُونَ ال حت ن ورن الاسلاع 
ويستنطقوها الشهادتيْنٍ؛ كما رَوَى يونْسٌ» عن الحسن؛ قال: «قال رجلٌ 
له: يا آبا سعيدء كيف کَنُمْ تَصْتَعونَ إذا سَبَبْتُمُومُنٌ؟ قال: كنا ُوجُھُھا 
إلى القِبْلةٍ ونأمُرُها أن تیم وتشْهّدَ أنْ لا زله إلا الله وأنَّ محمدًا 
رسول اللوء ثم نأمُرُها أن تغتسِلَء وإذا آراة صاجبھا آن يُصِيبَها لم يُصِبْها 
حتى يَسْتبرتها900©, 

الزواج من الكتابيّة: 

ویجل نكاحٌ الكتابيّاتِ عند عامٌةِ علماء السلفب» وعليه إجماعٌ 
الْخُلّفٍ ولا ثب القول بالتحريم عن أحلٍ ین الصحابة إلا عن ابن عم 
وأمّا في التابییق فلافرادٍ منهم» وهجَرَ رهم أصحابُهُمْء وأمّا كراهةٌ 
نكاح الكتابية وعدم استحسانه لا تحريمّة؛ نیل من السلفب» وقد جاء 


۔)۲٦۹‎ /1٦( «الاستذكارة لابن عبد البر‎ )١( 
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عن عبدٍ الله و بن عمرّ النهيٌ عن نكاح الکتابیّاتِ؛ ففي «البخاري!» عنه: 
«لا أعلَمُ ین الإشراكِ شیا أكبرٌ ین أَنْ ت تقول المرأةٌ: را عیسی»۳). 

وقد يَجْرِي قول ابن عمرّ هذا على مَنْ يُظهِرٌ تألِية عيسى لدى 
النصاری؛ وهذا غالبٌ فيهم معروث؛ وهو كُفْرٌ وشِرْڈء و من يقو 
من اليهودٍ بأد عُرَيْرًا ابنُ الله هم أتباحٌ فِنْحَاصَ؛ وهم قلةٌ ِن الیهود. 

وروي عن عمرٌ بن الخطّاب: منع الزواج ین الکتابیاتِ ین وجو 
فيه نظرٌء روا شَهْرٌ بُ حَوشب؛ قال: سَمِعْتٌ عبد الله بنٗ عبّاس يقول: 
هى رسول اللہ ی عن أضناك التَّسَاءِء إلا ما كان من المويكات 
المهاجراتء وِحَرّمٌَ مَ کل ذاتِ دین غير الإسلامء وقال الل - تعالی ذِكْرَهُ -: 
ووس یک لايك كمد هقد حرط ع4 [المائدة: ۰۲۵ وقد نگ طلحۂة بن 
عَبَيْدٍ الله و يهوديّة ونگخ حُدَيْفَةٌ بن اليْمَانِ نضْرائيةٌ فعضب عمر بن 
TS‏ » فقالا: نحن 
نطلّق يا أميرٌ المومنین ESBS,‏ 
نكاخُهُنٌء ولكن أنْترِعْهُنّ منکم صَكْرَةٌ قَمَاء. 

أَخرَجَهُ الطبرانيُ في «معجیه»؛ وابنُ جرير الطبريٌ في «تفسیره!» 
وروی من 

ره مات لبي عن عر في سح زواع اسسام کا 
فعن زيدٍ بن وهب؛ قال: قال عمرٌ: «المسلِم يترو ج النصرائییگ ولا ينزو 
النصرانيٌ المسلِمة». 
)١(‏ أخرجه البخاري (۵۲۸۰) .)٤۸/۷(‏ 


(؟) أخرجه الترمذي (۳۲۱۵) (ہ/ ۰6۳۵۵ والطبري (۰)۷۱۵/۳ والطبراني في «المعجم 
الكبير» (۱۳۰۱۳) (۲۸/۱۲). 












































سک وید 
ال رانید ١م‏ [۳۳۸۱ 








وروی الصَّلْتُ بنُ بَهْرَام» عن شقیق؛ قال: : ری حُدَيْفَةٌ يهوديّة 
فکّب إليه عمرٌ: «حل سَبیلھا؟ء فكتّبَ إليه: «آتزغم أنّها حرام ل 
سبيلّها؟؛, فقال: «لا زغم آتها حرام ولکن أخاف أن تَعَاطوًا 
المویسات مِنْهُرٌ!''۶. 

وقد قال 9 زواج المسلم من كتابيّةٍ امه السلف والخلف» 
وهو قول الأئمّةٍ الأربعةء وقول الثوريّ والأوزاعيٌ. 

ورُوِيَ عن قلةٍ ِن فقهاء السلفٍ : المنغ من زواج ج المسلم من كتابيّة؛ فقد 
روی مَعْمَرٌ عن قَتَادَ والزُهْریٌ؛ في قویه: ولا نا انرک قال: 
دلا بل لك أن کح يهوديًا أو نصرانيًا ولا مشرگا ین غير أھلِ دینك»". 

وروی ابی خپیب» عن مالكٍ : كراهة الزواج من الكتابيّة. 

ولا يَقْصِدُ مالك التحريمٌ؛ لظهور الآية بالجواز وعمل آهل 
المدينةء وربّما كَرِمَهُ لقولٍ ابن عمرٌ ولکراهة عمرّ بن الخطاب له» ولم 
يقصذ تحريمّة» یله في ذلك كعلة عمرٌ بالنهي عنه» ومالك إِنْ صحٌ 
الخبرٌ عن عمرٌء لم يقدّمْ عليه قول ابن عمر. 7 

وروی الحسّنٌ. عن جابر بن عبدِ الله؛ قال: قال رسول الله : 
(ككرَوّجُ اء فل الكتاب. ولا یرون نسَاء)9: 

وقول الله تعالر لین : دليلٌ على أنَّ لته ي لأجل الشركِء 
وهو غايةٌ النهي ول فاذا من جار النكاحٌ, وإذا لم يَصِعّ زواج 
المسلمة ین کافر ابتداغ فلا یجوژُ البقاء عند مَن کر بعد اسلایه 
بالاتفاق . 





.)۷۱۲/۳( انفسیر الطبري»‎ )١( 
.)۳۹۹/۷( (؟) «تفسیر الطبري» (۷۱۹/۳)ء واتفسیر ابن آيي نم‎ 
.)۷۱۱/۳( «تفسير:الطبري؟‎ )۳( 

















رد آحد الزوجَیْنٍ 
فالردةُ ین أحدٍ الزوجین توجب الحيلولة بيتهما بلا خلافي؛ كانتٍ 
الردةٌ قبل الدخول أو بعدّه. 
ون انح الوجَيْنٍ بل الدخولء انفسَحٌ النكاحُ ولم یت به 
ولا عِدَّةَ بينهما. 
وأمّا الردّةُ بعد الدخولِء فقد جعَلها فسحًا ولیست طلاقًا أبو حنيفة 
والشافعيٰ وأحمدُء وروايةٌ عن مالكِ حكاها ابنُ المَاجِشُونٍ. 
وقال المالكيّةٌ ومحمك بی الحسن: نها بائتڈ. 
وعلی القول بأنّها فسخ لا طلاقء فطلاق الزوج بعد ردت لا یف ؛ 
را وق على غير زَوْجَيِه؛ وإنّما على أجنبيَّةٍ عنه» وکذا لو ارتدب 
الزوجةٌ قبل الدخولِ بها أو خرجث من عِدَّتَهاء فلا يقعٌ الطلاق علیها 
حیتید بالانی الا الأربعة. 
وإذا عاد الزوجْ بعد رِدَّتِهِ إلى اسلایه» رجَعَتْ إليهء ولا يخلو من 
حالین : 
إمّا آن يرع إلى اسلامه بعد انقضاء عِدَّتِهاء فتعود إليه بعقَدٍ جديدٍ 
عامةٍ | 





كجاكاء الشران 








عند العلماء. 


وما أن یج م إلى إسلامِهِ قبل انقضاء عِدّٹھا؛ فقولانِ للعلماء في 
رجوعها بعقدٍ جديدٍ أو بعقیما الأول قال بالثاني الشافعيّةٌ» وهو قولٌ 
لجماعةٍ من الحنابلة» خلامًا للمالكيّة الذين جعَلُوا ار طلقةٌ باٹنةً حال 
وقوع الرکق ولا عِبْرة بالعِدَّةَ» وكذا الحنفيّةُ الذين أَوْجَبُوا العقدً الجدید 
ولو عادث في أثناء العِدَّةٍ خلاقا لمحمدٍ بن الحسنٍ منهم. 

ولابي حنيفة قولٌ في او الرّوْجة إن ارتدّتْ بعد الدخون 0 : أنه 
ينفسخٌ نکاخها» وتکونْ رقیقةۃً مملوكةٌ؛ ولزوجها تملّكها من إ 




















ات 2 (الآیة ۲۲۱) AY‏ 








حك 


المسمین مك یمین وهذا یستقیم مع قولٍ مالك في عدم قتلي المرأةٍ إن 
ارتَذث بخلافب الرجل. 

وفوله. ولام مويك ڪر يِن مرگ سے یھ 

یی : نكاح الم الرقيقة الموينة خيرٌ وأَحَبُّ إلى الله ین الزواج من 
حرو مشرکة» فالعربٌ تائث ین الزواج ین الإمای والّما كانت تتَسَری 
به والرجال يَنْكحُونَ المرأةً لتَسَبِها وَحَسَبھا وجمالهاء وهذا ما ااا الله 
إليه في فوله؛ ولو تک فهم يُعجَبُونَ بذلك مهن وقد أَنْبتَهُ الله 
مرا لوجوده ذ في النفوس والفظر» ومانعًا من تقدیمه على ۳ الله 
وقضائه؛ لا حن الله ے وهو توحیلهُ - أؤلئ بالتفدیم ین حظ النفس 
وحقّها ؛ فمن يقدُمْ حَطَ نفسو على حط غیرو ممّن له حقٌ عليهء فهذا 
علامةٌ على ضعف تعظییه لصاجب الحقٌّ علیه, فالابن لا بحب من آدّى 
والدَهُ وَسَبَهُ ولَعَنَهُ ولو أحسّنّ سَنّ إليه وأکرَمَت فكُرْهُهُ له وعدم محيّيه له لالہ 
ظالِمٌ لواليه؛ وذلك لِعِظم حيّ الوالدٍ على ابنه» وربّما حب الإنسان مَنْ 
أحسّنَ إليه إذا كان يُسِيء للأَبْعَدِينَ منه+ لضَعْفٍِ حقٌ الأبعدِينَ عليه. 

وحق الله أَوْلَى واعظمْ ین حيٌ الوالدَيْنِ وكلٌ أحَدٍ. 

وقول الله تعال. ولا شکخرا النشرکیت حى بؤمثراً» : 

خالف في الطاب ففي نكاح المشرکات وج الاب للأزواج؛ 
لأنّهم يَمِلِكونَ أمرّ أشي وعِصْمَتَهِمء وأمًا في إنكاح المشركين فوج 
الخطابٌ للرجال الأولياء؛ فقال: رلا تُکِہاچ؛ ولم يقل: ئنکش؛ لاد 
الوَلِيّ هو الذي يزرّجٌء وليستٍ المرأة تزوّجٌ نفسّھا۔ 

الول في النكاح: 

وهذا دليلٌ على أنَّ النكاح المشروع لا یکو إلا بوَلِیء وهذا ظاهِرٌ 
القرآن؛ عند الکلام على تزویج التساء یقول: نکمم بإڈن أَمْلِهن» 


























انر 


سس اک 
3 021 


1 ویقول: رکش ال ینک [النور: ۰۲۳۲ ویقول في هذه الایة: 
جرلا لکنا الف رینپ 

قال ابن أبي حاتم في هذه الآية: أصلٌ بأنَّ النكاح لا یجوژ إلا 
بولع؛ لمخاطبته الول: ولا کی ٹراچ: لا تروجو(۲. 

وقد اختلّت هل العلم في النکاح بغیرِ وليّء على قولَيْن: 

القول الأول: أن لا نکاخ إلا بولئ؛ وهو قول آکثر أهلٍ اليل 
وهو قول سعيدٍ بن المسیّب» والحسن البصري» وعمرٌ بن عبد العزیزه 
وجابر بن زيدٍء وسفیان النَّوْريٌ» وابن أبي ليلى» وابن شُبْرُعَةٌَء وابن 
المبارّكِء ومالك والشافعیٔء وأحمدء واسحاق؛ وأبي عُبَيِدِء وأبي توب 
والطبري. 

وغیر واحدٍ ین الائمة؛ كأحمد» وابن بَكةَ: يِذكُرٌ النكاح بوليٌ في 
مسائلِ العقيدة وَالْسَنَّة؛ للمُارَقٍ بین أهلٍ لسن وأهل البدّع» من الرافضة 
وغیرهم الذين جعَلُوهُ بابًا للزّنَىء یتركُشودَ به للمعق۔ 

والنهی في ذلك؛ لظاهر القرآنء ولقوله : (لا ِكَاعَ الا بوَلِيٌ)؛ 
وهذا حدیثٌ مشهورٌ روا جماعةٌ ین الصحابة عن النبیع كَل منهم 
آبو موسی الاشعري» وعبدٌ الله بنُ مسعودء وعفران بن الحصَیّن» 
وجابرٌ بن عبد ای وعبدٌ الله بنُ عباس» وأبو هريرة» وعائشڈء وعلي بن 
أبي طالب» رعا بی عمرّء وعبدٌ الله بن عمروء وأنس بنُ مالك 
وأو اماما وسئرۂ بن لب . 

ولا تخلو هذه ۱ ضعف رأصخیا وآشهرها 
آبي موسی؛ رواهُ (سرائیل» وأبو عَوَانةًء ویوشل» وشريك عمق 
وقیس بن الربیع» وزهيرٌ بن معاوية» ورَكْبَةُ بن مَضْفَلَةً: لهم عن 








(۱) «تقسیر ابن آيي حاتم» (۳۹۹/۷). 























یڈ e‏ 
سس «لاید 6۷۱ 
۱۳۸۰ 








أبي اسحاق. عن آبي بُْدهَء عن آبي موسی؛ عن الب كلك؛ أنه قال: (لا 
قاع لا بون ۱ 

وقد اخثْلِت في وَضْلِهِ؛ فقد أرسَلَهُ شغبةٌ وسُفْيانُ وأبو الاحوص؛ 
كلهم عن أبي (سحاق. عن أبي برد عن التب كك مُرسَلا. 

وروی ابن ماج والدارفظنی عن أبي هريرةً؛ قال: قال 
رسول الله يه: (لا تريح المَراة المَرْآة ولا تُرَوّجُ المَرْأةُ تفسها؛ لول 
الزَّانِيَةَ مب التي تُرَوْجْ لَنْسَیا)'''۔ 

وصححه مرفوهًا غيرٌ واحدٍ؛ كالدارقطنيٌ وغیره» وصوّب وَقْقَهُ 
أبو حاتم وغيره. 

کت أحمدٌ وأهل الشُنَنْ؛ من حديث عُرُوةَ عن عائشة؛ قالتٌ: 
قال رسول الل : (أَيُمَا امْرَأةِ تَكَحَتْ ِغَيْرِ ون مَوَالِیهَاء فَيكَاحُهَا بَاطِلُ 
۔ ثَلَاتَ مراب - فَإِنْ دَخَلَ بِهَاء فَالمَهْرٌ لا ب بما آصَاب مِنْهَاء كَإِنْ تَشَاجَرُواء 
الان ول من لا وَلِيَ ۳۳6. 

وفي الحدیث اختلاف كثير. 

القول الثاني: قالوا: النكاح بلا ولي صحیخ. 

وبعشهم یشترظ شاملین» ومنهم من یشتر: یشترظ إشهارٌ النکاج 
وإعلانهُ؛ سواء كان الول موجودا أو غيرٌ موجود. 

ولا أعلّمٌ فقيهًا اسقظ وجوبّ اشتراط الوليٌ والشامدَیْنِ وإعلانِ 
النکاح جميعًا. 


)١(‏ أخرجه آحند (۱۹۵۱۸) »)۳۹٤/٤(‏ وأبو داود (۲۰۸۵) (۰)۲۲۹/۲ والترمذي 
)۱۱۰١(‏ (۳۹۹/۳)ء وابن ماجه (۱۸۸۱) (۱/ 61۰9 1 

(۲) آخرجه ابن ماجه (۱۸۸۲) (505/1)» والدارقطني في «سنته» (۳۵۳۵) (۳۲۰/4). 

(۳) أخرجه آحمد (۲4۲۰۵) /٦(‏ ۰44۷ وأبو داود (۲۰۸۳) (۲۲۹/۲) والترمذي (۱۱۰۲) 
(۳۹۹/۳) والنسائي فی «الکبری» (۵۳۷۳) (۰6۱۷۹/۵ وابن ماجه (۱۸۷۹) (۱/ ۰65۰۵ 


























[ ۲۳۸۷ ان كحك لشن 


وقد كان الرُعْرَيُ والشَّعْبِيُ يقولان: «إذا زجب المرأةٌ نفسها كُمُوًا 
بشاهدَيْنء فذلك نكاحٌ جائرً . 

وكذلك كان أبو حییفةً یقول: «إذا زوَّجَتٍ المرأةٌ نفسّها كُمُوًا 
بشاهِدَيْنِء فذلك نكاحٌ جائرًا . 

وهو قول زر ولكنّه مخالك للقرآن والسَةٍ والأثر: 

قال ابن المُنذر: «وأمًا ما قاله مان نمُخالِت للسُنَدِء خارجٌ عن 
قول أكثر آهل العلم». 

وفي «الموئّل»: أن عائشة وا رَوَّجَتْ بنك آخیها عبد الرحفن» 
وهو غائب. . . الحدیک ٣‏ 








وقد رواءٌ ابنُ جُرَيْجه عن عبدٍ الرحمن بنِ القاسم بنِ محمد بن 
آبي بكرء عن أبيهء عن عائشة ڑٹا؛ ؛ نها أنْكَحَتٍ المنِرَ بن الزبير امرأةٌ 
من بني أجبهاء فشر بهم بیٹر: ثم لنٹ حتى إذا لم ي إلا الم 
أمَرّث رجلا فا نم قالث: ليس على الساء إنكاخ9؟ . 

TT‏ ی 
یرد ووكلَتِ العقدً إلى رجلٍ» يِب الإنكاحٌ إليها . 

والنکاخ بلا وَلِيَ لا ي مخ ولا عُکُمَ للنكاح ولا أثْرَ ر على 
الصحیح. ولو رضي الو يعد لك» فلیس له با لہ لم يَنَعقِدُ 
أصلا . 


(1) «التمهيد؟ لابن عبد البر (۹۰/۱۹)۔ 

(۲) «الأوسط؛ لابن المنذر (۸/ ۷٦۲)ء‏ و«الإشراف على مذاهب العلماء» له (۱۵/۵). 

() «موطا مالك» رواية أبي مصعب الزهري (1654) (۱/٦٦٥)۔‏ 

(4). «شرح صحيح البخاري» لابن بطال (۷/ ۰6۲46 و«الاستذكار» لابن عبد البر (۷۲/۱۷ 
- ۷۳)ء وافتح البازي» لابن حجر (187/4). 


























نات 2 (الآية ۲۲۲) ۲۳۸۷۲ 


گت 








وقولة تعالى في الأَمَةٍ المشركة: لوا بتک وفي 
العبدٍ المشرك: ہوا عكري : فيه العفو عمًا یُجلهُ العبدٌ ین استحسان 
قلي لكافرٍ وتفضیله على مسلم لبعض ما حص به ین جما لفق وقوة 
بطق أو حُسْنٍ صَلعو؛ فال أنبّتَ وجود ذلك ولم یه عنه» ولكنّه ّى 
عن الانقيادٍ له ورو حم الله لأجله. 

وهوثة تعال, لَك يعر إل ألار اله بتعا إلى اه یرو 
يإأيدة یتمه لگایں للم يد4 : 

هذا بیان التحريم وعلةٍ التفاضُل بين المؤينة والمشركق 
والمؤمن والمشرك وهو الظلم في حقٌ الله وسوءٌ العاقبة عند الله؛ وذلك 
أذ المشركةً والمشرة يَدْمُونَ إلى الکفر ولو بلسانٍ حالهم» ودوامُ 
المخالطة یتر في التفوس . 

عو و ۶ 


8 قال تعالی : ناتك عن لمجي فل هو ایی فاعتزلژا لاه في 
التحبون ولا کوش یر ل مارک ین سے انز اقا 
ا هب ات ویب هرک [البقرة: ۷۲۲]. 
كان اليهودٌ يهِجَرُونَ الحائض حال حَيْضِها؛ فلا مؤاگلةً ولا مضاجّعة ؛ 
لها تجسةً عندهم» وبهذا أَخَلَّ بعض المسَلِمِينَ في المدینق فبیّن الله 
کم الحانض وفزبها» وما یَجل منها وما یحم وأنّها طاهرةٌ البدن, 
نَحِسةٌ الخارج فدمٌ الحیض لَجس بلا خلافی؛ ولذا قال تعالى؛ فل هر 
ی والمرادُ به القذرٌ النّجِسُء ولنجاسة دم الحیض حرم ال وَظءَ 
الحائض ؟ ولذا فال. امالا اسه فى المجبین ولا کوش عن به . 
ففي «المسنداء و«الصحيح»؟ ین حدیثِ أنس: أن اليهوة كانت إذا 






































حاضّتِ المرأةٌ منهم» لم یواکلوما ولم یجایئوها في البيوتء فتأل 
أصحابٌ النبئ ككل فانرّلَ الله كك ونوک عن المجیض فل ہُو تى 
اه ف التبين ولا روف بء حعى فرع من الایقه 
فقال رسو الله : (اصْنَعُوا کل شَيْءٍ إلا النکاع) فبلَعٌ ذلك اليهوةء 
فقالوا: ما بُرِيدٌ هذا الرجل أن يَدَعَ مِنْ أَمْرِنا شیگا إلا خالَقَئَا فيه! فجاء 
ید بی حُضَيْرِ وَعَبَادُ بن بشْرِء فقالا: يا رسول اللوء اد اليهود قالث كذا 
وكذا؛ أفلا تُجَامِحُوُيٌ؟ فير وجه رسول الله يكل حتی ًا أن قد وَجَدَ 
عليهماء فخرّجًا فاستقبلَتهُمَا هدي من لَبَنِ إلى رسول الله يل فارسَل في 
آثارهما فَسَقَاُماء فعرفا أن لم يَجِدْ عليهما” . 

والحيضٌ کت الله على جميع بنات آدَمْ؛ فلا یت بجنس ولا بل 
ولا عرق منهنّ؛ ففي «الصحيحَيْن»؛ مِن حدیثِ عائشة» قال 235 : (ذلك 
یه کب لله عَلَى کاب ات . . 

والمرادٌ باعتزالی الحائض: اعتزال الوطی ولیس اعتزال المجالسة 
والمماسَّةٍ والمؤاكّلة والمضاجّعة كما یفعل الیهود؛ فقوثه تعال: قاعزلا 
لاه فى التب مفسّرٌ وم بقوله تعال بعدهُ: ولا کر کے یهن 
دا هر کاڈ بن حت انرک اڈ فأمَرَ الله بإتیانِ موضع الوطء 
وليس إتياتها كلّها؛ لأنّها لم تحرّمْ كلها عليهم ين قبل. ١‏ 

وقول اللہ تعال: َي هر ؛ يعني :لقن ين نزول الدمء وهولة 
بعدَهُ: دا هر ؛ يعني : اغْتسَّلْنَ مِن بقيَّةٍ الأذّى؛ وعلى هذا: فلا 
يجورٌ وطۂ المرأةٍ بعد رها حتى تغتسِلَ؛ لأنَّ الله ذكرٌ الظهْرٌ والتطهرٌ. 

وهذا قول أحمد وجمهور العلمای وعليه فتوى الصحابة والتابعين» 


.0145/1( )۳۰۲( أخرجه أحمد (15984) (۰)۱۳۲/۲ وسلم‎ )١( 
.)۸۷۴ /۲( )۱۲۱۱( (؟) أخرجه البخاري (594) (۰)10/۱ ومسلم‎ 














لب الايد م 





ولا بعرّف مَنْ ۳ بخلافه أو قال بجواز وطء المرأة و قبل عُنلها؛ روى 
علي بن آبي لح عن ابنٍ عباس: «إذا طَرَتْ من الدم» وتطهرَتْ 
بالماء»؛ وبهذا فسَّرَهُ مجاهِدٌ وعِگرمڈ والحسنٌ واللیث. 

خكم جاع اجان 

وحکی ابنُ جريرٍ وغیرهُ الاتّفاق على أنه لا یجوژ وطۂ المرأةٍ 
الحائض بعد انقطاع الام وقبل الَغْسْلٍِ أو التیمم لعادم الماء؛ لظاهر 
الآبة ۶ 

وذهَبَ أبو حنیفة: إلى جواز الوطء بل الغْسْلء لکن فيّده بما إذا 
انقظعَ الدم بأكثر الحيض عَشَّرةٍ أيام؛ فقال: له لا يجبُ عليها القُلُ في 
هذه الحالة. 

والحنٌ: أنه لا دليل يعضّدٌ هذا التقییک ولا سلف ينصرة. 

َإنّما اخثّلت في القَدْرِ الذي يُطَلَّنُ عليه العُسْلُء وتُستحَلٌ به المرأةٌ 
بعد انقطاع مها : 

والأكثرون: على أله الفْشلُ الما كمْسْلٍ الجنابة؛ وعلی هذا 
أصحابٌ ابن عباس ؛ كمجاهِدٍ وعکرمة. وقال به من البصرییّ: الحَسَنْء 
وین الكوفيّينَ: النَحَعيُ . 

وقيل : وضوء الصلاة. 

وقیل : عَسْل اج وتقيُّ ين الدم. 

فقوثه تعال, ایک ین جک رم + ؛ يعني: الوطة في 
موضع ال وهو الموضمٌ الذي نُهِيتُمْ عنه تُؤْمَرونَ به دون i‏ 
روى سعیڈ بن جر عن ابن عباس: دن حيثٌ جاء الدمٌ ین َم أُمِرْتَ 


.)4۰۲[۲( «تفسير الطبري» (۳/ ۰0۷۳۳ و«تفسير ابن أبي حاتم»‎ )١( 
.)۷۳۹/۴( (؟) «تفسیر الطبري»‎ 
































]:4 
أن تأتي ۷ وبهذا قال مجاهدٌ والْحَعیٔء وعکرمة وقتادة9 , 

حکم إنيان الزوجة في دبرها: 

وهذه الآية تتضمَّنُ النهي عن تیان المرأةٍ في دُبُرهاء من وجهین: 

الاول: أن الله تَهَى عن قرب النساء رَمَنَ الحَيْضٍِ بالجمّاع» ولو 
جاز ال لَمَا كان للنهي عن الب معّی؛ فال نَهَاهُ عن قُرْيها بچماع 
قبل ؛ لأنّه لا يَحِلّ إلا هو. 

الثاني : أن النهي عن جِمَاعٍ الحائض في قبلها؛ + لأنّه مَحَلّ نجاست 
وهو دم م الحَْضٍ؛ وذلك ظاهرٌ في تعلیل النهي بقوله: ءل مو ی 
وَالدُيْدُ محل نجاسة وأدی أشدً مِنّ نّ الدم» وهو العَذِرَةُ؛ فالنهي عله 1 
لاله محل دائم لا يتوقّك ولا يتقيطع» ولا يمكنٌ تطهیر مَحَلَه الباطن» كما 
یتوقّف ويتطهّرٌ محل الحِمَاع ف في القُبُلِ ظاهرًا وباطنًاء فدلٌ على أن 
التحريمَ في ال أولى ین النهي والتحریم في الب وعد 

وقد علّل الله الجکمً ‏ من النهي في الاية بالنجاسة في ألفاظ؛ منها 
قولہ طحق هدک وھولہ إا هه وهوثه. ویب سین 
ولا كن ا ال یمن ال اي بل ابر یت من 
كانت حالَّهُ كذلك بالمتطهّر؛ ولذا قال مجاهدٌ: امن آتی امرأَئَهُ في 
رها فليس ین المتطرين»©. 
ويأتي الدليلٌ أصرّح في الاية التاليق» وقد رُوِيَ هم كانوا يَأتُونَ 


المرآءً في دُبرها عند خیُضها؛ فأنرَل الله الآيةَ للدلالة على تحريم ذلك؛ 
7 0 3 








كما رَوَاهُ خُصَيْفْء عن مجاهِدٍ؛ روا ابن جرير 


.)80۲/۷( «تفسير الطبري» (۰0۷۳/۳ و«تفسير ابن أبي حاتمة‎ )١( 
.)۷۳۸ ۷۳۱/۳( (؟) بنظر: انفسیر الطبري»‎ 

(۳) «تفسير الطبري» (۳/ ۰0۷۹۳ واتفسیر ابن أبي حاتم؟ (8۰۳/۲). 
)٤(‏ «تقنیر الطبري" (۳/ ۷۲۲). 
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وتطهّرٌ المرأةٍ للجمّاع بعد حَيْضِها واجبٌ على المسلِمةٍ والكتابية 
سوا٤؛‏ لاد العِلَةً تَعَلّمَتْ بالزوج أن يُصِيبَهُ الأذى؛ فهو مخاطبٌ بعدم 
فرب والمرأةٌ لا يَجبُ عليها العْشْلٌ إلا عند قيام المُوچب :ین الصلاةٍ 
وغيرهاء فالسؤالُ ما كان من الرجالٍ؛ فتَعَلّقَ بهي وان احتلّب دين 
المرأة فكانت لا تستجل صلاءّ كالكتابية. 

ثم هال الله ر اله ِب وین ویب الْمتطبيت؟ ؛ إشارة إلى اك 
المخالف لأمرو ذلك عاص و 

وَالتَوّابُونَ: المقلغون عن الذنوب الراجِعُونَ إلى اللو» والمتطهّرونٌ: 
المبتعِدُونَ عن الس المتوضّثونَ منه. 

وتجوژ مماسّةٌ الحاتض ومضاجَمَتُھا ومؤاكَلتُهاء وحُكمُها کالطاهرة 
في ذلك» وإنّما رم وطء القَرْج» ومباشرتها فیما دون الفرج جائرةٌ؛ ففي 
البخاري» عن عائشةڈ قالث: «كان الي يلك اشرني وَأَنَا حاو . 

وفي «الصحيحَيْنٍاء عن میمونةً بنتِ الحارثِ الهلاليّة؛ قالث: « 
اضق كل إذا أراد أن يُبِاشِرَ امرأةٌ من نساؤوء أَمَرَمَا فَانَّرَرَتْ وهي 
حائضش۷''. 

وفي «المسند» والدايمي» عن عائشة؛ قالث: «کان النبیٔ له 
شري وَأَنَا حایض. وَيَدْخُلُ مَعِي في لحافي وَأنَا خایض, وئه كان 
نکم ابی 

وسال مسروقٌ عائشة: ما یج للرجُل ین امرأته وهي حائض؟ 
فقالث: «کل شيء إلا فَرْجّہا!“۔ 





.)4۸/۳( )۲۰۳۰( آخرجه البخاري‎ )١( 

.)۲1۳/۱( )۲۹٢( اخرجه البخاري (۳۰۳) (۰6۱۸/۱ ومسلم‎ )٢( 
.)۱۰6۷( آخرجه أحمد (۲4۸۲۶) (٦/۱۱۳)ء والدارمی‎ )۲( 
:)۳۲۷/۱( )۱۲5۰( آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه»‎ )4( 
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وهذا الذي عليه الدلیل وعليه أكثرٌ الصحابة والتابعِينٌ - 

وين السلفِ والفقهاء: مَن نَهَى عمّا دونَ الازار؛ لأنّه خریم 
المَرْجء وقد يكونٌ ذريعة للوصول إلى الفرج والوطء؛ وهو قول 
للشافیخ . 

وما روي عن بعض السلف مِنْ کراهة مضاجَعةٍ الحائض في لحافي 
واحدٍ؛ كما جاء عن عَبیْدة المَلْمَانِئَه وكراهة بعض السلف مُضاجعئها 
فى فراش واحدٍء كما جاء عن ابن عباس: فهذا محمولٌ على الاحتياط ؛ 
إا لحال السائل» وإمّا لحالِ المراء ان توق لا جد ما تفر به 
سجس الفراشن ولباسَ رَوْجها. 

وهذا لا یقع على أصلِ المسألةٍ؛ وإِنّما على الحالٍ الخاصّدَء فمن 
حَشِيَ على نفیه الموائّعة» هي عن المضابّعةء كما يهى الصائمٌ عن 
بل وأصلّها ماخ 

ولهذا روي عن ابنِ عباس : جوا ما فوق الإزارِ للرجل ین امرأته 
الحائض» بل ما دُونَ ذلك؛ كما رواہُ عنه کرم . 

كَفَارةُ وَطْءِ الحائض : 

ومن وی امرأتَهُ زمنَ الحيضء فقد یم بلا خلافي واختلت 
العلماءً في لزوم الكفارة عليه» وهي الصدقةٌ» على قَولَيْن: 

الأول : مم لزدم شيء و إلا التوبةً؛ وهو قول جمهور السلفب 
والفقهاء» وبعضش هؤلاء الفقهاء يَرَى أنَّ الكفارةً بِالصَّدَقَةٍ مستَحَبَةٌ لا 
واجبة؛ وهو قول الحنفيّةء والشافعيّ في الجدید. 





والثاني: یلزثهُ الکفارڈء وهي الصَّدَقَةٌه وهو قول أحمدّ؛ لما في 


(۱) ینظر: «تفسيز الطبرزي» (۳/ ۷۲۷)۔ 

















سک دبد .ىم هو 
1 لكف 








«المسنل» واسئن أبي داوداء عن ابن عباس » عن النبيّ ي في الذي يأتي 
امرأئة وهي حائض : يتصدّقُ بدينارٍ أو نص دینار؟. 


ده 


وهذا الحدیثٌ صححه أحيد فيما نقَلَهُ أبو داودٌ عنه . 
والذين قالوا بالصدقة الوا في مقدارها: 
فمنهم : من أطلَقَ؛ ولم يعي . 
ومنهم : مَن خر بين الدینارِ ونصفب الدینار . 
ومنهم : من جعل في الجماع زمن َ الام الشديدٍ دینارا» وزمن ن الدم 
الخفيفي كالأصفر نصف دینار؛ وھذا نما قالوه للتخييرٍ أو الشك في 
الحدیث ۔ 
وروي في ذلك أقوالٌ لا یعشُدھا خبرٌ ولا قياسٌ صحيحٌ؛ کالقول 
بان الكفارة دنه وهو مرويٌ عن سعيقٍء. وكالقول.بأنّ الكقارة ككقارة 
المجایع في نهار رمضان. 
وحديتٌ اب عباس جاء موقوقًا ومرفوعا» وموصولا ومرسَلا؛ 
والصوابُ فيه الوقف. 
ات عدم وجوب الكثّارةٍ» وإنّما كان السلث يحون على 
مع التوبة؛ لال الصدقة بت في الخبر شوه للذنوب» وأئرُها 
3 عظيم ولا يعني ذلك ی الصدقة جو للحائض » 
کاختصاص کمارة الكّهَارِ للمظاهِرء وكقارة اليمين للحا 
والتخييرٌ في الحدیثِ قرينةٌ على ذلك والصَّدَّقةٌ مستحبّةٌ في کل 
حین» ومع كل ذنب» وهي عند المغلّظاتٍ أكد. 


.)1۹/۱( )۲74( آخرجه آحمد (۲۱۲۱) (۰)۲۳۷/۱ وأبو داود‎ )١( 





























8 قال نعالى : ناو رئ لك نایا رلک ال ینت رتفا لاش 
f‏ ۳ وة سے 


اكوا الله وأعكموا آتکم موه ور اریت یچ [البقرة: ۲۲۳]. 





نت هذه الآيةٌ بيانًا لبطلانِ ما تعتقدّهُ یھوڈ من ضَرَرِ إتيان المرأة 
ین ورائها في قُيُلِهاء واقتدَى بهم أهل المدينة من الأنصار؛ فقد جاء في 
«الصحیحَین»؛ عن جابر ه؛ قال: كانت الیھودُ تقول: «إذا جامّعَها ين 
وَرَائِهاء جاء الوَلَدُ أَخْوّلَ؛؛ فنرتث. ناگ رٹ لَك اوا رتم ان 
یه( 

ما یل للرجل من زوجته 

ثم إن الآية قد دلت على أنَّ الأصلّ في النساء الیل لأزواجهنٌ؛ 
وكنّى الا عن الجمّاع والوظء بالحَزْثٍِء شَّبّهَ الزوجة بالأرضء والوّظءَ 
بالحرث فيهاء والولد بالژزع وفي الایة: أن النهي عن الوطء اّما هو 
استثناءً؛ وذلك في أوقاتٍ مخصوصة؛ كالصيامء وأحوال مخصوصة؛ 
كالإحرام والاعتكافيء وأماكنَ مخصوصة؛ كالمساجدء وفي مواضعَ 
مخصوصة منها؛ کالاُبُر ونزولِ الحَیْضِ؛ لاشتراكهما في عِلَةٍ الادّی؛ 
فالثبْلْ ادى عارضٌء والدَُبْرُ أذى دائم۔ 

وجاءت هذه الآيةٌ بعد تحريم الوطء َم الحیض؛ ليبيّنَ الله من 
على عبادو أن النهي عارِضٌ لا دایم فلا يَغِيبُ عن النفوس ما اع ا 
لهم في أكثر الزمان؛ فهم بستثقلُودٌ التحريم وهو عارضن» ويستَخْقُونَ 
التحليل لاله غاب 

وذگر الله النساء في هوله؛ إا ولم يحص الزوجات؛ لیم 
ذلك الزوجاتِ وألامای فالحُكُمْ فيهنَ واحدّء وکل ذلك من النساء. 


(۱) أخرجه البخاري (40۲۸) (٦/۲۹)ء‏ ومسلم )۱٤۳٥(‏ (۱۰6۸/۲). 


























مات کے داید ىم K&B‏ 


وفي الایة: دليلٌ على أنَّ حقٌّ الوطء للرجل على المرأؤ؛ للفظرةٍ 
الغالبة في الشهوة منه عليهاء ولم يتوجّهِ الخطاب إليها؛ لِعَلَبٍ حيائها ون 
اشترگا في الحَنّ فیجبٔ على الزوجة أنْ تم زَوْجھا متى ما رَفِبّھا؛ ففي 
(المسندا والثزيذي» والتسائیع؛ ین حديث طَلْقٍ بن علیء عن النبيّ 0201 
قال : (15 اج دما رَوْجَتَهُ اجيب تأیه وَإِنْ کانت عَلَى الور . 








فان في ذلك آداء للحقّ» وقضاء للوّظرء وتأليمًا للقلب» ودَفْمًا 
للشرٌ؛ فان الرجل اکتر عُرْضْةٌ لفتن النساء من المرأةٍ لفتن الرجالی؛ وذلك 
لان الله تب عليه الصَّرْبَ في الأرض» فِيَعْدُو ويَروخ» ويبيع ويشتري» 
ويَعْرِضٌ له ما لا يَعْرِضٌ للمرأق» وفي في صیح ا من حدیثِ جابر؛ 
َو رسول الله يك رای امراق اد تی ارا رنب وهی تَمْعَسُ مج واه 
تَقَضَى خاجته تم خَرَجَ لی آضحابی فَقَالَ: (إِنَّ المَرْآة ثفبل في صُورَةٍ 
شیطان. وب في صُورة بان رد َبْسَرَ حَدکمْ مر یب أَمْلَّهُ؛ 
2 ذلك ما في تفیه. 


وفي قوله تمال: وا تخب دليلٌ على الإتيانٍ ین المّبْلِ؛ لاه 


مَنْبَتُ الوَلَدِ؛ كما روا عِكرمة» عن ابن عباس؛ ھال اا کپ : 
مَنْبَتَ الول" . 









فالحَرْثُ: الحمَاغء والأرض: الزوجة» والولَڈ: الرَرّء وكما أله 
لا يُزرَعٌ عقلا في غيرٍ أرضٍ الحرثء فكذلك لا يُوضَعٌ البْضمٌ في غير 
الب فإذا كان وضع الزرع على الحَصّی نقصًا في العقل» فكذلك وضع 
البْضع في غير القُيْلٍ نقصٌ في الدین۔ 
)١(‏ أخرجه أحمد )۱٦٢۸۸(‏ (۰)۲۲/8 والترمذي (۱۱۲۰) (۳/ ۰64۵۷ والنسائي في 


«الستن الکبری» (۸۹۲۲) (۸/ ۱۸۷)۔ 
(۷) أخرجه مسلم (۱8۰۳) (۱۰۲۱/۲). (۳) «تفنیر الطبري» (0/40/8. 
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وول تعالى؛ طآنَّ سِتَم4؛ بعني: على أي صفق ُونّی المرأڈء ما دام 

في الموضع الذي أمَر الله به روی سعيدٌ بن چیه عن ابن عبّاس؛ 
هوتة؛ ناگ رك لک وا تم ا ل شغ قال: فما أَنّى شِفتَ. 
بل بر مَا لم نها في الب وَالمجيض». 

وبنحوه رواة على » عن ابن عباس . 

وبنحوه قال عم ومجاهِدٌ وقتادةٌ والسُدّيئُ9 . 

وقیل: 7 معنی قوله: ان ین متی یِلئم؛ قاله الاك 


Mo, 
“و لاك‎ 


وتشبية الله الوطء بالحرثء والمرأةً بالأرض» والولة بالزرع : لا 
ید منه النهئ عن مباشرة الرجل لزوجته في فَجْلَيْھا وغيرٍ ذلك منها ولو 
أنْرَلَ؛ِ لان الصحابةً والتابعينَ لم یرد عنهم خلافٌ في هذاء ولو كان 
ذلك في غير موضع الوٌرْعء فكما أنه یجوژ له العَزْلُ وعدم طلب الولد» 
فكذلك یجوژ له الانزال في غیرِ القَرْج مِن غير ایلاج. 

وأمّا المنعٌ ين إتيانٍ المرأة في دیما فلأدلق؛ منها: أنّه ليس 
بموضع زرع؛ وليس هذا دليلا منفردًا في الباب لِيَضْعْفَ مقابلّة القول 
بجواز المباشّرة والإنزالٍ في غير الیل بجايع أنَّ كل واحٍ منهما غيرٌ 
موضع زرع؛ ؛ لاد المباشّرة مع الإنزال في غيرٍ الفرج لا يختلفونَ فيهاء 
فقد قال لَيْتٌ: «َذَاكَرْنَا عِنْدَ مُجَاهِدٍ الرَجُلَ یلاعب امْرَََهُ وَهِيَ حَائِضٌ» 
قَالَ: اظعن بِدذَّكرِك یا فت فِيمَا بَبْنَ المَحِذَيْنِ وَالأَلينَيْنِ وَالشْرّق ما 
لم گن في الآ الحَیْض؟؛ رواه ابن زگ ل 
() «تفسیر الطبري» (0/47/6. 


(۲) ینظر: «تفسير الطبري» (45/7/ا- .)۷٤۷‏ 
(۳) «تفسير الطبري» (۷۵۰/۳). )٤(‏ «تفسير الطبري» (6۷۲۸/۳. 




















وبي سد يون مر . 
ساب اليد م rav]‏ 








إتيان المرأة في ديرهًا عند السلف: 

ولا يَختلِف السلف من الصحابة والتابعينَ والائمة الاربعة: في 
تحریم إتیانِ المرأة في دُبُرِهاء الا شیا ورد في ذلك عن ابن عمرّ» 
ومحمّد بن المُنْكَدِرِء ومالك. 

ما ما جاء عن ابن عمرّ: فما ین راو عن ابن عمرّ يروي عنه 
جوا إتيان المرأةٍ في خُبُرھا إلا وله روايةٌ في تحریم 70 تم" 
فرَوّی سالمٌ ونافعٌ» عن ابن عمرّ: المنعٌ؛ كما روي عنهما عن ابن عمرّ: 
روايةٌ الجواز ومثله: أبو الحْبّاب سعيدٌ بن يَسَارٍ رَوَى المدمٌ عن 
ابن عمن وروي عنه عن ابن عمرّ: الجوا وحَفل رآیه على رواية 
الجماعة أؤلى ین حَمْلِهِ على المُخالف. 

وهذا القولٌ عن ابن عمرّ مع مخالفیه الصحابةً والتابعينَ لا يُشارٌ 
إليدء فضلا عن أنْ يُصارٌ إليه؛ كيف وقد جاء عنه َيِه ما يوَافِقٌ الصحابةً 
وجري مع ظاهر الدليل؟! وقد جاء عنه التشديدٌ في النهي» كما رَوى 
سعیڈ بن يسارٍ: أنه سل ابن عم فقال له: يا آبا عبدٍ الرحمٰن؛ إا 
نشتري الجَوَارِيَ فتحَمّضُ لَهٌُ؟ فقال: وما التحمیض؟ قال: البُرّ فقال 
ابن عمرّ: أف آف! یفعل ذلك مومن؟۱. 

وهکذا جماعةً من الصحابة كما روى.قتادةٌ عن آبي الدرداء؛ قال : 
«مل یفعل ذلك إلا کافر؟۱». 

يعني :. الكفرٌ الأصغرٌ؛ كالطّعْنٍ في النْسَبٍء والنياحة على امه 

را و ونحو ذلك مما دل ادلی على تسمييه كُفْرّاء 
ورفَمَث عنه الأدلةُ الأخرى الخروجّ من الدّينٍ کله. 

ویظهَرُ أنَّ الجوارٌ الوارِدَ عن ابن عمرء آراد به: تیان المرأة من 


۰6۷۵۳ /۳( «تفسیر الطبري» (۷۵۲/۳). (۲) «تفسیر الطبري»‎ )١( 



































ناتک لرن 





رها ؛ يعني : مُبرة في قبلها؛ وهذا كانت نَكْرَهُهُ یھو ويقتدي بهم بعض 
آمل المدینة؛ فببَّنَ ابنُ عمرّ جوارٌ هذا الفعل بهله الاية؛ فرواهُ عله نافمٌ 
وغیره» وقرینڈُ ذلك: أنَّ غير واحدٍ من الأئنةِ المصئْقِينَ كالبخاري وغیره 
يَرْوُونَ ذلك عن ابن عمرٌ في تفسیر هذه الآيةِ» وهذه الآيةٌ في إتيانٍ المرأة 
مُدْبرَةَ في قبلها لا في دُبُرِهاء وهذا سببُ النزولٍ؛ كما سلف في حديثِ 
جابر وغيره؛ فقَهِم بعض أصحاب ابن عمرٌ وبعض أصحاب أصحايه هذا 
على المعنی غيرٍ المراد؛ وال فإنّ تشدید ابن عمرّ - كما سلّف ‏ في إتیانِ 
المراة في رها : لا یل منه قولا آر بالجوازء وهكذا یم ین سباق 
من روا عن نافع؛ كابنٍ عون عن نافع؛ قال: «قرأث ذات یوم: : اوگ 
رک لك را تک أن ینت فقال ابن عمر: أتدري فیمن نزَلّثْ؟ قلث: 
لاء قال: نك في إتبانِ رق انا رهی . 

فان سبّبَ النزول في الاتیان من الب في القبل؛ ؛ كما رواه جماعةٌ 
من الصحابة والتابعیق ومكلة ينبغي حَمْلٌ كلام ابن عمرٌ عليه؛ فإنَّ تیان 
المرأة في دُبُرِھا لا حاجة فيه إلى إقبالِها أو إدبارهاء ولا الحُکُمَ لم 
تنل فيه هذه الاڈ باتفاقهم. 





وعلى هذا تُحْمَلُ روايةٌ أيُوبَ عن نافع عن این عمرٌء في هذه 
الایة؛ قال: افي ال ؛ يعني : : مدب لا بل ولم يرِدٍ الصمامٌ الذي 
وضع فبه؛ فإِنَّ الآية لم نزن في حُكيه أصلاء وم تا 
ویثل أيوبَ عن نافع: مَنْ روا عن نافع بنحو هذا اللفظ والسياق؛ 
کابن عَوْنٍْ عیب الله بن عمرٌ بن حفص» ومحمدٍ بن عبدٍ الرحمن بن 
أبي ذلب» وكذلك روايةٌ مالكِ التي صححها عن نافع الدارقطنی بدحو 
روایة غيره. ` ١‏ 


(۱) «تفسیر الطبري» (۷۰۱/۳)۔ ۰ () قضیر الطبري؟ (۷۰۲/۲). 























موك ات راید ۲ ) )۲۴۹ 








ونافمٌ روى عن ابن عمرّ هذا السباق في تفسير الایق لا رأیا 
مستقلًا في الفقه والفتوى» وکل مَن رواه عنه روا في هذه الایڈ لا في 
غيرهاء وکل ما جاء عن ابن عمرّ في الروایات: أنه قال في إتيان المرأةٍ 
من دُبُرھا في غير هذه الآبة» فلا یثبٔٹ منها شي إلا ما روا اسان 
عن عبدٍ الرحمن بن القاسم؛ قال: «قلتٌ لمالك: إِنَّ عندنا بور 
الليْتُ بن سَعْدٍ يحدّث عن الحارثِ بنِ یعقوب» عن سعيدٍ بن بسارٍ؛ 
قال: فلت لابن عمرَ: إِنّا نشتري الجواري» فشحمّض لَهُنَّء قال: وما 
التحميض؟ قال: تَأتبهنٌ في أدبارِهِنٌ» قال: أت! أو مَنمَلُ هذا مسلمٌ؟! 
فقال لي مالك : فأَشْهَدُ على ربيعة دی عن سعيدٍ بن یسار؛ ائه سال 
اب عُمَرَ عنه؟ فقال: لا ناس بو ۶ تح 

وهو صحيحٌ عن ابن عمرّ بلفیی وحَمْلُهُ على قولِ الجماعة 
وفتواهُمْ وتفسيرِهِمْ أَوْجَهُ واسلم وم 

ورواة سالمٌ وعبیدڈ الله أبناء ابن عمرّ عن آیبهم» وروایتهم معلولةً. 

وقد جاء عن نافع وعنه عن ابن عمرّ - المعنی الموافق لتفسیر 
السلفٍ للایق كما روا النسَائِنُ في «الکبری»» عن عبدٍ الله بن سُلَيْمانَ 
الطويل» عن گغب بن عَلْقَّمَةَ عن أبي اللضر؛ أنه قال لنافع مَوْلَى 
ابن عمرٌ: قد أَكْثَرَ عليك القول نك تقول عن ابن عمر أنه اتی بان يُؤتَى 
النساء في أدبارِِنٌ! قال نافغ: لقد وا عَلَيَّ! ولکن سأخيرك كيف كان 
الأمرٌ: إن ابنَ عمَرَ عرضن على المُضْحَفَ يومّاء وأنا عندَهُ حتى بِلّمَّ: 
الج رٹ کی قال: يا نافمٌ» هل تَعْلَمْ ما مر هذه الآية؟ لا كا 
معشرٌ قريش تُجَبّي النساءء فلمًا دنا المدینةً ونگخنا نساء الأنصار أرَدْنا 
مِنْهُنّ ما كنا ريد ین نسائنا؛ فإذا هُنَّ قد گر ذلك وأَعْظئْئة وكان 


(۱) آخرجة النسائي في «السنن الکبری» (۸۹۳۰) (۸/ ۰۱۹۰ 





























سا 








نساء الأنصار نما يَُْيْنَ على جُتُوبِينَ ؛ فانرّلَ الله سبحاته: وم کر 
كك تزا رتم آؤ عه“ . 

ويَخْتملٌ أنَّ هذا القول نه اب عمرٌ على معنى الإتيان في الب 
لا من الب في الق فرعم في المعنی؛ ولذا صح عن ابن عباس آله 
قال: «إنَّ ابنَ عمرٌ ‏ وال يَغفِرٌ له - اؤ . 

ثم ذگر ابنُ عباس سبّبٌ نزول الآيق» وقد صحٌ هذا عن ابن عباسٍ؛ 
رواةٌ بان بن صالحء عن مجاہٍء عنه» لعل اب عَم لمّا بان له الأمرُ ترَكَهُ 
وهكذا مَنْ نقَلَ قولهُ وا به فله قولٌ يُحالفُهُ؛؟ كنافع ومالك یاف الجماعگ 
وحمل أقوالهم على ما ات عليه كلمةٌ عامّةٍ المفسَّرِينَ الذين رو عنهم 
القول فيها من الصحابةٍ والتابعينَ ومَهِمُوهُ من الآية: أخرَى وأؤْلى. 

وأمّا ما جاء عن ابن المُنْكَدِرِ: فقد رواءٌ عبدُ المَلِكِ بنْ مَسْلَمةّ» عن 
الترَاوَردیٌ؛ قال: قيل لزيد بن أسْلَمَ: لد محمد بنَ المنگیر هی عن اتبان 
النساء في أدبارِهِنٌّ» فقال زیڈ: أَشْهَدُ على محمد لَأخبرني أنه فع . 

وعبدُ الملِكِ منكرٌ الحديث؛ قاله أبو زُرعةً وغيرٌة: وقال أبو حاتم: 
(مضطرب الحدیث» ليس بالفوی1(“۔ 0 

والأحاديثٌ الواردةٌ في النهي عن إتيانٍ المرأةٍ في الب وإنْ كانت 
معلولةً منفردة» فگٹرٹھا تذل على أصلهاء وفي ظاهر القرآن وإطبافی عام 

١ Bef 


السلفِ عُنْيَةٌ وكفايةٌ. 


وقد أحَدٌ بعض السلف من قویه. اوا رک أن شن : جوارٌ 


(۱) آخرجه النسائي في «السنن الکبری» (۸۹۲۹) (۱۹۰/۸). ٠‏ 
(۲) ۰ آخرجه آبو داود (۲۱4) .)۲٤۹/۲(‏ (۳) «تفسير الطبري» (۷۵۱/۳). 
(4) «الجرح والتعدیل» لابن آيي حاتم (۳۷۱/۰). 
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العَزْلِء فکما أَذِنَ الله بالإتيانٍ عند الحاجق فکذلك الولكٌ - وهو الزرع - 
يُطلَبُ عند الحاجة؛ وین هذا قول ابن عباس في هذه الایة: (إِنْ شنت 
فاغزل وَإِنْ شنت فلا تفزل»؛ وبنحوه عن بن السا 

وقوئه تعال: وما لاش : قیل: المرادٌ به ما شَرَّعَهُ الله عند 
الجمّاع من ذِكْرٍ اش وخشن القَصدِء وطلب الولدٍ؛ رجاء عَوّنه لله 
وطاعته له؛ رَوَى عطاءٌ عن ابنِ عباس: رکا یکٹیڑہ؛ قال: 


7 
باسم اف . 
وروي عن عكرمةً؛ أن المراد بویا کشک يعني : الول" . 


# ا لد 







کا ہے 22ء 


0 وولا سلوا الله عة يڪم ات تنا توا 
وَتُصَلِحأ بيت الاس واه تر سيم عي [البقرة: ۰۲۲۲4 


لب اليه على النهي عن التَّذْرٍ واليمين التي تک مُلزمةً للعبدٍ آلا 
يُطِيعَ الله ولا يعمل البرٌ ولا يُحيِنَ إلى التاس» فإذا أراد أحدٌ عدم فعلي 
الخيرء أَقسَم على نفيه أنْ برك الخيرَء فيجِعَلٌ اليمينَ حائلةً بینهُ وبِينَ 
الطاعة والإحسان؛ فهو عم اليمينَ لأجل أنّهِ حلّف بای ولا يعظُمُ 
أمرّ الله الذي مر بالطاعة والمعروفِ والاحسان؛ فكأنّه يَضْرِبُ أمرّ الله 
بتعظيي الله؛ لبحقَّقَ رة وهواةٌ في تركِ ما لا يُرِيدُ من الخیر واليرٌ 
والاحسان إلى الناس. 

فقولة. «#غرضصة کیچ ؛ يعني : عارِضًا قويًا توه تون 
به» في إلزام e)‏ بتركِ الخیرِ والبرٌ۔ 


.)۷٦۲ /۳( «تفسير الطبري»‎ )۲( .)۷٥٢ /۳( انفسیر الطبري»‎ )١( 
.)4۰۵/۲( «تفسير ابن آيي حاتمة‎ )۳( 





























بان 





(١ئا‏ 
وقد جاء في «الصحیحَیّن». واللفظ للبخاري» عن آبي مُرَیْرةَ؛ 

قال: قال رسول الله : (مَنِ اسْكلجٌ في أَمْلِه مین قَھُوَ فطع ما 
لِيرٌ)؛ يعني : الکفارع). 

وروی علي بن أبي لح عن ابن عَبّاسٍ هوتة؛ ولا لوا اه 
ج تہج یقول: «لا تجعلني عرض یمیت الا تضتع الحَیْرَ؛ 
لک رن يَمِنِكَء وَامْ وت ۵ 

وقال مجاهدٌ في قوله, جوا 2 وا اه عرص یسل : «فأیژوا 
بالصّلَةَء وَالمَعْرُوفِء والإضلاح ین الاس » فان علّت حالف ألا يَفْعَلَ 
ذلكء َليَفْعَلهُ وَلْيدَعْ 1 یمین سنہ ۲ 





تس 
وروي عن سعيدٍ بن جير وعطاء وطاوس والنَّحَعي نحو و 


اليمين على المعصیة: 

وکلٌ یمین تكوثٌ سببًا في ترك الطاعة؛ كالصلاةٍ والصدفة وصلة 
الرحم؛ فلا يجوز إمضاؤھا ولا العمل بهاء بل یک صاحبُھا عن يمينه 
ويأتي الذي هو خيرٌء وهذا إذا كان في یمین الانسان لنفیه؛ فد یمین 
غيره عليه ی بالترك وعدم إبرارها. 7 

وکل یمین تول بين الانسان وبين عمل يد مر الله به أو حت عليه 
ولو لم يكن واجبّاء فلا يَلْرَمُ صاحِبّها الوفاۂ بهاء ويتأكدٌ نقضها بحسب 
منزلة الطاعة ة التي حالث يميئة بيه وبیتها؛ فان کانت الطاعةُ وا 
وجب عليه 'نقضٌ الیمین؛ لأنَّ اليمِينَ اّما عُظْمَتْ لاجل المحلوف بده 


r 


وهو الله وال لا يَحُولُ بِينَ العبدٍ وبينَ أوامره» وإِنّْ كانت مستَحَبّة 


(۱) أخرجه البخاري (11537) (۰)۱۲۸/۸ ومسلم )۱٦٥١(‏ (۱۲۷۱/۳)۔ 
(۲) . «تفسیر الطبري» .)۸/٤(‏ (۳) «تفسير الطبري» .)۹/٤(‏ 
() «تفسير ابن أبي حاتم» (4۰۷/۲). 
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فنفضها مستحخت؛ ففي «الصحيحَيْنِ»؛ عن آبي موسى الأشعري طلا ؛ 
قال: قال رسول الله يلل: («َإنّي ولل إن شاء الله لا آخیف عَلَى 
وین قاری عَبْرَهَا حيرا ینهاء لا تبث الذي هو بل وله (۲. 
1 وبنحوه عندّهما عن عبدِ لرحلن بن شر 

وعندٌ مسلم عن أبي هريرة” 

والأحاديثٌ في هذا الباب كثيرة . 

وقولہ و يع ي 4؛ يعني : يَسْمَعُ آیمانکم عم مَقَاصِدَكُمْ 
بهاء فما أَمَرَ ال بالطاعةٍ والبرٌ والإحسانٍ لِيَحُولَ الإنسانُ بیته وبیتها 
بیمینه ؛ فان هذا ليس ین تعظيم أمر الله. 


*# # لد 


لا فال تعالى: مالا یلم آل ولو ه بعکم وک یام با 
کسیت فک واه عند عم [البقرة: .]٢٢٢‏ 
الأصل في لو الق لین ہے أو الساقظ ین 
القوِء ومن ذلك قو تعالی : ولا موأ بل مر با ڪر [الفرقان: ۰1۷۲ 
َرَت ب انرب خجیج شم عَن اللَنًا ورب لکل“ 
والنّكَةُ: ما تلم به» وعمومٌ الأصواتٍ تسئی لُعَاتِ» وفي 
الحدیت: (مَنْ قال في | الجمُّعَةٍ: ص تقد م0 أيْ: تكلم 
واسَتَلْعَاهُ: استَْعَلقَهُ ليتكلّ؛ یقال: إذا أردتٌ أن تَسمَعّ من الأعراب» 


۰)۱۲۷۰۱/۳( )1549( وسلم‎ ۰6٩۰ /٤( )۳۱۳۳( آخرجه البخاري‎  )۱( 
.)۱۲۷۳/۳( )۱5۵۲( ۱۲۷)ء ومسلم‎ /۸( )٦٦٦٦( آخرجه البخاري‎ )٢( 

(۲) آخرجه مسلم (۱5۵۰) (۰)۱۲۷۱/۲ (4) «دیوان العَجّاج٤‏ (10/۱). 
)٥(‏ آخرجه أبو داود (۱۰۵۱) (۲۷/۱)؛ من حدیث غلي ڪل . 






































ا٤٤‎ 








معنی لغو الأیمانِ: 

وَاللّغْرُ هنا: هو ما يَجْرِي على اللّسَانٍ ِن ن غير [رادؤ لمعنا 
ولا قصل لظاهرو فیطل بلا روي ولا فک ویدل ف الغ : الإشارةٌ 
والعبارث وین ن ال الكتابةٌ لما تَحَطة الیڈ ولا ٹریڈ معنا الا أنَّ 
اللسانْ أقرّبُ إلى ورود الو عليه م من القلّم؛ لأنّ اللسانّ يجري عليه 
الکلامُ أسرعَ ین للم والقلّم یصاحبه غالا العمل وحضورٌ ر الذَّهْنِ. 

فاللسانْ يَسبِنُ القصدّ لسرعيّه» فما خرّجَ منه سابقًا للقصدء 
َو وتناك اليمينُ إذا صاحب القصڈ القول. أو سبَّقّ خروج القول. 

وین اللوٍ الذي يَسبِقٌ به اللسان القصدّء فول: (لاء والله) وی 
واش)» و(افعَل واش في حدیثِ الناس» ولو كانت صورثُةٌ الظاهرةٌ 
صورةً يمين؛ لاعتبار القصدِ في الشريعة؛ ولذا هال تعال: رلک يوالم 
با کٹ فُوٌ4؛ يعني: ما انعقدث بت لر على ما "كما في زا 
تعالى في المائدة: لا 022 ا یلو ù‏ اسيم وکن ینم بعا 
تم الاک [۹. 

فشر اللو بذلك آکثر المغشريق ین السلف؛ روئ مُروا عن 

عائشة: «اللّْرُ: لا وال وبَلَى واش»؛ 00 البخاري(. 

وروی ابن جریرِ نحوّهٌ عن ابن عبّاسٍ”" وابنٍ عُمرّء وعن الشَّعْبِيٌّ 
وأبي قا“ جاو والنّحْعيَ والژفری 07 وبهذا قال الشافعی. 

وصح عن ال م آله جعَلّ المي لاجل الاکرام م بالاطعام 
والصَبافة ين ال كقوله: «والل ا وا یشرب . 


() أخرجه البخاري (47۱۳) (٦/٥٦)۔ )٢(‏ «تفسير الطبري» (۱4/4). 
(۳) «تفسیر الطبري؛ /٤(‏ ۱۷). ۰ 

.)4۰۸/۲( ینظر: «تفسیر ابن أبي حاتم»‎ )٤( 

(0) «تفسير الطبري» (/۳۰). 
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ومن قال: «لا واللوء وبَلَى والله»» ونحوٌ هذاء قاصدًا اليمينّء فهي 
يمينٌ ولو كانت مما تجري مجرّى اللَّخْو عادةٌ؛ لانعقادِ القصدٍء وقد 
يد عائشةٌ وغیزها لَْوَ اليمين بعدّم القصدِء قالث: «ما لم يعْقِدْ عليه 


قل . 
لأنَّ الأصلّ في هذه الألفاظ أنّها یمین وفع انعقادها؛ لانتفاء 
التصد . 


وین السلفٍ مَن فر اللّغْوَ باللف على شيء یه كذلك» وهو 
ليس كذلك» فهو خطأ ین الحالف وليس بعملٍ؛ قال أبو هريرة في لَنْو 
الیمین: «علف الإنسان على الشيء يَطنُ أنه الذي حلّت علیی فإذا هو 
غير ذلك»؛ رواة ابن جرير””. 

وروي هذا القوڈ عن علي بن أبي طَلحةَ عن ابن عبّاسء به“ 
وجاء عن مجاه“ والژخریٌ والتُكعی”“ وقتا قعاد ا وقال به أبو محیینڈ 
ومالكٌ وجماعةً ین فقهاء الحنابلة» وقال مالك في هذا المعنی» كما في 
«الموطّأ»: «هذا أحسنٌ ما سَمِعْتُ0”"؛ آئی: في تفسیر الآية. 

ر تن الف هن بی التشناو» وهو قولٌ قَالَهُ اب نْ عباس 
وطاوّس ات 

وهذه الاقوال يَجِمَعُھا انتفاۂ القصدِ ين الحالف» وهي ین او 
لا التضادٌ؛ فقد فر الواحڈ ين السلف ال بجمیع ما سل وبعضهم 
باکترو؛ وذلك أن اللّمْوَ ما كانت صوریه صورةً یمین» ولكنٍ التَقَى القصد 
الموجبٌ لانعقایو يميا . 


.)۱۹/4( (؟) «تفسير الطبري»‎ .)٦٦/٤١( «تفسير الطبري»‎ )١( 
.)۲۱/4( «تفسير الطبري»‎ )٤( .)۲۰/4( «تفسير الطبري»‎ )۳( 
.)۲۳/4( «تفسیر الطبري»‎ )٦( .6۲۲/1( «تفسیر الطبري»‎ )۵( 


(۷) موطا مالك» (عيد الباقي)  ۰)4۷۷/۲(‏ (۸) «تفسیر الطبري» (۲/4). 
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والاصل: أن النْيّةَ معتبّرةٌ لانيقاد الأقوال. والأعمال» والثواب 
والعقاب علیها؛ كما في «لصَححیّن»؛ من حديث عمرّ؛ قال ڳلا : ۳ 
ال>مَالُ پالتات . 

ویدشل في لغو اليمين: ما حلّف عليه الإنساڈء ثم نَسِيَهُ قبل 
التمکن من الوفاء به؛ قال به نمی 4/۳ وذلك كمّن حلّت على شي» 
ثم تيي أي شيء حلّف علیه. فهو لا يِذْكُرٌ لا اليمينَ» ولا ینگ ما 
حلّف علیہ لَِفِيَ به. 

یدیل في اللو کر اليمين سی کو سیگ وهو یفص شيا اک 

معنى عَم المؤاخذة في لغو اليمين: 

وقوله تعال, طلا تم الا لو تیه ؛ الموَاححذةٌ في الآيةٍ 
محمولةٌ على المزاذة في الآخرةء وعلی المواحَذة في الُنبا بعّم 
الکمّارت وهما فوا للمفترين؛ ويَظهَّرٌ تفسیر ذلك كما في قوله : 
«ولكن پم يما دم الاين مكدر اطعام کرو مسك ین اوس 
ما لن الیک الآيةَ [المائدة: ۸۹ء على خلافب عند المفسّرينَ في 
رجوع قوله تعالى: سی هل هو راجعٌ إلى لخو اليمين» أو إلى 
ما في قوله : یا ععْ4؟ 

وهذا الخلاف في المؤاحَذةٍ في الایف» على معَیِیْنِ 4 وضيّقٍ : 

فين العلماء: .من قال: تَقَى الله المؤاحَذةً كلها في الڈُنیا والآخجرة؛ 
وهذا المعنی المتّعُ؛ فلا نم ولا كفا 

ومنهم: من قال: مى الله المؤاحَذةً الأخرويّة فقَظ؛ وهذا المعنی 


وھ 


الصَّيْقُ؛ فلا ثم في الآجرة» وتجپٍ الكقارة. 


(۱) .أخرجه البخاري (۱) (۰60/۱ وسلم (۱۹۰۷) (۱۵۱۵/۳). 
٢(‏ "تفسير ابن أبي حاتم» (4۰۹/۷)- 
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وقال بالمعنى الضيِّقٍ جماعةٌ من السلي؛ صَحّ عن ابن عبّاس؛ 
رواۂ عنهُ علي بن أبي لح قال: «اللَّخْوُ ین الأَيُمان: هي التي نف 
لا يواد الله بها»(. 

وصح عن ا جع وجاء عن الضَّخَاكٍ وغيره؛ أخرّجَه 
ابن جرير”". 

وجاء عن عليٌ بن أبي طلْحة خلاف ما روا٥‏ عنٍ ابن عباس ھن“ . 

وقال بالمعنی المع أكثّرٌ المفسّرينَ مِنَ السَّلَّففِهِ صحٌ عن عائشة 
والشَّعْبِيَ والحسّنٍ والنَّعِيَ ويحيى بن سعيدٍ وعلی بن أبي ل 
وقال به ابنُ جرير الطبري. 

وحمّلَ بعضٌ السلف لخو اليمين التي لا یواح عليها الانسانْ على 
يمين المعصية؛ فلا يواد بترکه للوفاء بها؛ لتحريم عمل المحرّم 
واليمينٌ لا تَرفمُ التحریم» وهو قولٌ مرويٌ عن الب وسروق وسعيدٍ بن 


(VD ors 
۰. چبیر‎ 


وهو داخلٌ في اعتبار القصدِ على ما سََقَ؛ لأنَّ عمد القلب على 
المحرم باطلٌ» ووجودُ العقودٍ المحرّمةٍ الباطنة والظاهرة كَعَدَیھا۔ 

تكفيرٌ یمین المعصية : 

إلا أنَّ العلماء الوا في الكمًارة في اليمين على فِعْلٍ الحرام» مع 
اتفاقهم على دخولها في عدم المواذة بترك الوفاء بهاء بل تحريم فعلي 
المحم ولو بیمین : ۱ ١‏ 


() . «تفسیر الطبري» (1۲۱/۸)- (۲) «تفسير الطبري» (1۲۲/۸). 

(۳) «تفسیر الطبري» (۸/ ٦٦٦).۔ )٤(‏ «تفسیر الطبري» (۰۱۸/۸ ۔ 1۲۰). 
)٥(‏ «تفسیر الطبري» (۸/ ٦٦٦‏ - ۱۲۳). 

(0) «تفسيز الطبري» (۲۷/4 - ۰6۲۹ واتفسیر ابن آبي حاتم» .)٥٥۹/۲(‏ 


























[EA]‏ ان رگ رشن 
ا ۱ 








روي عن ابن عباس ومسروقي وابن جُييْر: عدّمٌ الکمارو. 

روی شعية: عن عاضيمء عن کرم عن ابن عَبّاسي: ٥ََبْکٹر‏ 
شطواب الشَّبْطَانِ؟! لس عَلَيْهِ كقارف . 

وقال مسروقٌ: «کل یمین لا یجل لَكَ أن تَفِيَ بهَاء فَلَیْسَ فِيهًا 
ر 5 
کفارة». 


مرو )0 
أَخرَجَه ین > جرير . 


وائ ما أحرَجَهُ أحمَّدٌ والظَّيَالِسِيُ والنَسائیٔ وابنُ ماج ین طریقِ 
عمرو بن شعَیب» ا عن جده؛ الحدی» وفيه عِنڌهم: : (لْيَدَعْهَاء 
وَلْبَأتِ الذي هُوَ خَيْرٌ؛ِ كَإِنَّ َرْكَهَا کار . 

فهذا اللفظ منكرٌ؛ أنكَرَهُ الحَُفَاطٌ كأبي داود؛ قال: «الأحاديثٌ 
كلها : کر عَنْ بمینه) إلا شیا لا بَا به۳. 

ولفظ النّسَائيٌّ : لیکو عَنْ ہیں وليك الذي هُوَ خی وهو 


أصحٌ . 
وروي نحرٌ اللفظ المنگر السابق من حدیثِ عاتشة وأبي هُرَيْرة 
وفي مسلم؛ ین حديثٍ عدي مِن وجهَیْن: ذِكْرٌ ار وليس فيه 





گر الکمّار» ولکن أَخرَجَهُ من وجو آخَرَ بر الکتَار(“. 
وَذِكْرُ الكمّارة عند ترك اليمين» وفِغل م الأخيَرٍ من الامریئن: صح في 


.)۲۹/٤( "تفسير الطبري»‎ )١( 

(؟) أخرجه الطيالسي في «مسنده» (۲۳۷۲) (٤/۱۸)ء‏ وأحمد (۱۹۹۰) (۷/ ۰6۲۱۲ 
وأبو داود (۳۲۷4) (۰)۲۲۸/۳ والنسائي (۳۷۸۱) (۷/ ۰۱۰ وابن ماجه (۲۱۱۱) (۱/ 
١ CAY‏ ۱ 

(۳) .«ستن آيي داودا (۲۲۸/۳). )٤(‏ آخرجه النسائي (۳۷۸۱) (۱۰/۷). 

)٥(‏ آخرجه مسلم (3561) (۱۲۷۳/۳)۔ 























بوک (الاید مہ جح 
بر ورال E‏ 








Cra E 1‏ 
مسلم عن أبي هريرة مرفوعًا . 


وجاء ین حديث عبدٍ الله بنِ عمرو؛ عند أحمد 1 


ومن حدیثِ ام سَلَمةٌ؛ عند الطبرانِيِ*© 

وقیل: له آي المائدة في عدم المؤاحَذةٍ بلغو الیمین إِنّما نرَلَتْ في 
تحریم الحلالِ على الَوَامٍ ومذا ین الأبْمان ھک كما روی 
ابنُ جریر» عن العَوْفِيُ» عن ابنِ عَبّاسٍ؛ قَالَ: لما تزلث: با الین 
ام لا ٹا طَيَبتِ مآ نوا کرک [المائدة: سر الذينَ كاثوا 
حَرّمُوا الْساء وَالِلّحْمَ عَلَى أنه مهم الرا: پور 
بِأَيْمَايتَا التي حَلَفْنَا عَلَيْهَا؟ رز سل ۔ تعالی ذِكُرُهُ -: لا بات الہ 
الو وه انی الك“ . 

وقال ابن المسیّب» وغووة ُء وأبو بکر: بعَدم الكفارة؛ فقد روى 
ابن جرير» عن (سحاق بن جبتی ابن لت اد بن أبي جنوه قال: حَدََنا 
غاد بن إِلَيَاسَ ا آبیه: آنها خقث الا تكلم انه ابيا اه 
بي اجه ٠‏ كاك شید بن الشتیب: وَأبَا بک وَعُرْوَةَ بی الرُبَيْر 
كَقَانُوا : : لا یمین في مَعْصِيَة ولا عَثَاوَهَ عَلَيْهَا"©. 

كفارةٌ اليمين الغموس: 

وین هذا: جلافهم في الیمین المَمُوسِ فيمّن يَحْلِفُ كاذياء وهو 
یعلَمُ كَذِبَ نفيوء کمن يحلف ان فعَلَ وهو يعلمٌ أنه لم يَفعل؛ أو رَأى 
وهو یعلم أنه لم یره قال قتادةٌ وعطاءٌ والحكم: بالگمّارة؛ لأنّها یمین 
انعمّدَ القلبٌ عليهاء وهي داخلةٌ في عموم قوله: رلک اکم با سيت 


.)۲۰/۲( )1۹۰۷( أخرجه أحمد‎ )٢( -)۱۲۷۱/۳( )۱5۵۰( أخرجه مسلم‎ )١( 
.)۴۰۷ /۲۳( )194( آخرجه الطبراني في «المعجم الکبیر»‎ )۳( 
.)۲۸/4( «تفسیر الطبري»‎ )٥( ۔)١٦٦/۸( «تفسير الطبري»‎ )4( 





























۳1 
رب ؛ وقال بهذا الشافعیٔ وغيرُةُ خلانًا لجمهور الفقهای فقد قالوا 
بعتّم انعقادها؛ وهو قول مالك وأبي حنيفة وأحمد والأوزاعيئ؛ وذلك 
لعَدم انعقادِ القلب على عزم أن يَفعَلَ أو لا يفعَلٌ» والأدلةُ ین الکتاب 
الة في الكقارة تما هي في عق العزم على المستقبل فلا أو تزكاء 
ولیس فیها شي؛ عن الماضي: وليس في الأدلِ ما يود ذلك» وقد قال 
ابن المنلِرِ: اليس في الأدلّةِ حبر يدل على هذا». 

ويأني مزیڈ كلام في الیمین الكَمُوس في تفسيرٍ سورة آل عمران في 
قول الله تعالى: يتا مهد آلو انیم ککا بلا ۱۷۸۷ 

وین العلماء: من قد المؤاعَذة في الآية 2 بالمؤاخذة في الآخرة 
فحَسْبُء وآگا الكقّارةٌ فهي تبث لأَيْمانٍ مخصوصة دلَّ علیها الدلیل بغیر 
هذه الآيةء وأنَّ الکقارة الواردة في آيةِ المائدة خاصّةٌ ببعض الأيمان التي 
انعقَدٌ عليها القلث 00 1 

وقوله تعال: ولكن اد يا كلست تلوبکیه . 

كَسْبٌ القلب: فده وللقلب كَسْبٌء وهو کل ما بُاحَذُ به» فاذا 
اجتمَعَ القصدُ القلبیء ولفظ اليمين» كانت یمینّاء وقد جاء عن عَطای 
قال: «لا يُوَاَدُ حَبّى تَقصِد الکنی ؟ ثُمٌ تخلت عَلَیْہ بال الذي لا له إلا 
هو كُتَعْقِدَ عَلَيْهِ مينك . 

ثم ذگر الله غُفْرائَهُ لعباده وحلْمَه علیهم؛ بعدم التشدید بالمواخذة 

في کل ما ولو ول ان 

ويأتي في سورة المائدة ور لبعضص مسائل الیمین وعَثیما رکثارتها 
بإذنِ اللو۔ 





.)۳۷/4( انفسیز الطبري»‎ )١( 
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الایلاء: الَف ويُؤلُونَ: يَحلِفونَ. 
قال الشاعرٌ: 
كَلِبلُ الايا خافظ لِيَمِبِيِهٍ ون سَبَقَتْ مِنْهُ الب بت 

والإيلاء دود أربَعة أشهّرٍ بلا قصدٍ الإضرار: جار وقد آلي 
النبئ د من نِسَائِهِ شَهْرَاء كما في «الصحييم0©. 

الابلاۂ لهجر الزوجة: ١‏ 

وقد كانت العرّبُ في الجاهليّة إذا أراد الرجل منهم ایذاء زوجته» 
حلت آلا دحل علیها سنة رہ برک یی لجل اله 
لذلك حدًا فصل فيه» فلم يحرم الإيلاء كلّه؛ لا التفوس ربّما تحتاج 
إليه ولجّاً إليه یکی به فهو يَصُدُ الجن عن الطلاق وعن فرانق 
زوجتهء فیجعل له دا یفارق زوجتهُ فيه؛ وذلك في حالَیْن: 

الأولى: اليَجْرُ بلا إيلاء؛ وهذا له حدٌّ يأتي الكلامُ عليه في سورة 
النْسَاءٍ بإِذن اللو۔ 

الثانيةٌ: الابلا۶؛ وهو الحَلِفٌ ألا يدجُلٌ عليهاء أو لا يَثْرَبَها؛ 
وهذا هو المرادُ في الایة. 

ولو حرّم الله الهجرٌ والايلاء باطلاتی. لَاندَفعَتِ النفوس إلى الطلاقي 
عند أدنى حاجةٍ للبْعْوء وفي هذا من العَنّتِ والأَدّى على الزوجَینِ 
الات ما يَدَْعُ الع الم والفئنة؛ نت الله لحكمّته الفُوقةٌ بين 


.)۸۵/۱( )۳۷۸( آخرجه البخاري‎ )١( 



































[ ۱۲ لتك لفون 


الزوجَيْنٍ على قَدْرٍ مفصّل يعالِجُ النفوس ويبقي الصلةً بین الزوجبن. 

وقد حفظ الله حقٌ الزوجة ین زوجهاء ورف ظُلْمَهُ عنها؛ لاد 
الرّجْلَ يَقضِي وطرهُ بزوجة آخری. وله في ذلك ثلاث زوجاتِ غيرّهاء أو 
بأمَيه» ولا حَدٌ له في ذلك وأمّا الزوجك فلا تَقضِي حاجکھا الا 
برَوْجهاء ولا يَجِلُ لها أن يُقرَبّها عبدھاء فکانٌ الأذى عليها في ذلك 
ظاهرّاء فجَعَل الله حَدّا لذلك؛ حتّی لا تلم ویفسد دینها. 

وهذه الاي ممّا ليس في السُنّةِ شيء ببینْ فيها صفةً الابلاء وكيفيّة 
الق ووقوع الطلاقِ وصفتَهُ؛ ولذا قال الشافعي في «رسالیّه» : «لم 
يُحقَظٌ عن رسول الله في هذا شیا . 

أنواعٌ الایلاو: 

والڑیلاۂ على نوعَیْنْ؛ مشروعء وممنوع: 

اللأول: الجایرُ المشروغ رن بشرطين : 1 یتجاوَرٌ أربعة أشهر» 
وألا يُقصَدَ به الإضرارٌ بالزوجةء فإِنْ قُصِدَ به الاضرار بالزوجقء فلا یجوژ 
ولو كان دون أربعةٍ آشهر؛ كمَنْ يُوْلِي مِنْ نساؤہ ثلاثة آشهر وشیگا» 2 
َفي نَم لي مشلهاء نف فیجایغ زوجتهُ في العام ثلاث أو أرب 
مرّاٍ؛ فالضَّرَرُ محرّمٌ ولو كان في صُورةٍ الجایز ولا عِبْةَ الم ولو 
كانت أيَّامًا معدوداتٍ؛ كمن يَعلَمْ ضَرَرَ زوجته بترکها أيَّامَاء فقصّدَ ذلك. 


۳ 











وأمّا الایلاء دُونَ آربعة آشهر بلا ضَرّرٍ» وبمقصدِ شرعی؛ کقصدِ 
التأديب والبهذیب والاصلاح» فلا حرَج فیه؛ لفعل الي كَل له؛ فقد آلَى 
الب و ین نِسَاتِهِ شَهرّا؛ كما بت في «الصحیح»؛ مِنْ حدیثِ انس 
وام سمل" . 1 


(۱) «الرسالة» (0۷۸). (۲) آخرجه البخاري (۳۷۸) (۸۵/۱). 
(۳) آخرجه البخاري (۱۹۱۰) (۲۷/۳).: 
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و الممنوغ؛ وھو: : الإيلاءً فوق قَّ أربعةٍ آشهر؛ قُصِدَ به 
الإضرارٌ أم لم يُقصَدْ به؛ سفن الضررِ غالبّاء ولو ل يقصذة ولمخالَفَتِ 
لأمر الله وحكيه. 

وقبّد بعض المفسُرین الإيلاء بقصدٍ إضرارٍ الزوج بزوجته؛ قالوا: 
وإذا لم يقصدٍ الاضرار بها فهو قَسَمّ ويمينٌ كسائر الأیمانِء وبعهم : 
جحل گل حلفي بعدم ربا | یلا ولو لم يقصِدٍ الاضراز بها : 

ذمَبَ إلى المعنى الأوَّلِ: على بن أبي طالبء وابنُ عبّاسٍ» 
والحسنٌ» وعطاء بن أبي تباج وابنُ شِهَابِ الزُهْري. 


روي عن علي وابنِ عباس من وجوو؛ قالا: لا إيلاء إلا 
REE‏ 

ولذا فهم َو كل علف س غير القضب یمیا لا إيلاة؛ کمن 
یحلف آلا یقرب زوجه لأنّها رضم ع أو لمَرَضِها؛ رید حبس نفیه عنها؛ 
روى ابنْ جرير» عن ابن جُرَيْجء عن عَطَاءِءٍ كَالَ: «إذا َلّت ین أجل 
الرضاع» یس پایلاء۳. 2 

رثا قيِّدَ بعض السلفٍ الايلاء بما كان في العَضّب والضُرَارِ؛ 
لأ الله رما جِعَلَ الإيلاة محرا للمرأة ین اند زوجها لها برك فزبها» 
وإذا كان حَلِقُهُ بغيرٍ عَضَبٍ ولا إضرار» فإنّما فعَلَّ ذلك لمصلحة زوجته 
تیم رَضاعَها أو تَشْمّى ين مَرَضِهاء فهذا لحد الزوجة» وطلبًا لرِضَاماء 
ولیس للوضرارِ بها. ۱ 

وذقبٍ إلى المعنی الثاني؛ أيي: أنَّ کل حَلِفٍِ من الزوج آلا یقرب 
زوجتَه» فهو إيلاءٌ أيّا كان سیَبُهُ - قصَد الاضرار أو لم يَقَصِدَهُ كان عن 


عَضَبٍ أو عن رضًا ‏ وقال به الشَّعْبِيُ وَالنّحَعيُ. 


.)٦۷/٤( ۔ ٤٦)۔ (۲) «تفسير الطبري»‎ ٤٥ /٤( سیر الطبري»‎ )1١( 
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روى ابن جرير» عن الأغْمُّش» عن إبراهيمٌ؛ قَالَ: ف يمين 
معت جمَاعًا خی تَمضِي أَرْبَعَةُ أشْهْرٍء هي إيكد2»”". 

وإنّما قالوا بدخول کل قسم ويمين في الإيلاء» ما دام متعلْقًا بعدم 
قرب الزوجة» مهما كان سبيه؛ لعموم الآية؛ فقد عَمّتْ کل مل مُفْسِم. 

والصوابٌ: أذ الإيلاء ما ام بالزوجة من يمين زوچھا ألا 
يقْرّهاء وإِنّما ید بعض المفسّرينَ ذلك بالعشّب؛ ؛ لاد یمین غالبًا إذا 
كانت تَضُرٌ الزوجة» فهي لا تصدٌرٌ إلا عن عَضَبٍ. 

وع الإيلاء لا 1 لهاء وتختلف من د شخص إلى شخص ۰ ومن 
بلك إلى آخَرَء ومن غُرْف إلى عُرْفٍِ؛ كقولهم: ول لا أقرَبُكِء أو وا 
لا اجتمتّا في لاف ولا فِرَّاشء ونحو ذلك وما في معناه؛ فهو یلا 

ابلاغ العبد: 

واختلّف الفقهاءٌ في إيلاءِ العبد+؛ هل يستوي في مُنَّو الإيلاء مع 
الخرٌ أ لا؟ على قَولَيْنِ عندهم: 

القولٌ الأؤّل: أن مُنَّةَ إيلائهِ نشف الخر؛ وبهذا قال الدَُمْريُ 
وعَظَاءٌ ومالكٌ» وعَلَّنَ بعض الفقهاء ذلك بالقياس على تنصيفي الخد 
عليه» وتتصیب طلاقه كذلك. 

القولڈ الاني: ار لت في ذلك تتعلّق بالمرأۃ لا بالرجل» فان 
كانت المرأةٌ أمَدّ فنصث مد الایلای» وال فالایلاء کامل ولو كان الزرْع 
عبدًا؛ لاد العِدَدٌ تتعلّنُ باللسای لا بالرجال؛ وبهذا القول قال التَّوْرِيُ 
وأبو حنيفة» وین الشّلَفِ رُوِيَ عن الشّعْبِيَ والخگم. 

والأظهّرٌ: أن الإيلاء مُنَةٌ واحدةٌ لا یختلث الزوجٌ الحُرٌ والعبدُ 


.)٤۸/٤( «تفسیر الطبري»‎ )١( 
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فيها؛ وذلك لاستوائِھما في من العف فن عَجَر الرّوْجُ العبدٌ عَنْ جمّاع 
زوجيه لعف فَيُمهلٌ مثل الْحُرٌء وهذه أشبَهُ بمسألینا مِنْ قِباسِهٍ على الحَذٌ؛ 
لاد الحدود عقوبةٌ» وأصل العقوباتِ ی لله تعالی» والایلاۂ وال حى 
للزوجة. 

وال يُسقِظُ من حقّه ما يشا وحُكُمُهُ بين عِبَادِهِ في الحقوق واحدٌ. 

وال عَلَّقَ الْحُكُمَ في الإيلاء بالرجال؛ كما في قوله لين بل 
بن هن رنه تبره ولو عَلّقَ الم بالنسای وی به لوه 
الخطابِ إليهنّ؛ كما في قوله: ری ینم مِنّ ایض [الطلاق: ٤ء‏ 
وغیرِ ذلك مِن صیغ خطاب النساء في القرآنِء وتعلیق أبي حنیفةً الحُْكُمَ 
بالنساءء تم قياسُهُ على عِدَقَهِنٌ: فيه نظرٌ. 

والایلاء یتح بالحَلِفٍ بال بالاجماع وإنَّما الخلاث فيمَنْ حلّت 
بغير الله یفرب زوجتةُ؛ فهل يُعدُ مُؤلِيًا أو لا؟ هما قولانٍ للفقهاء: 

ذَمَبَ الجمهوژ: إلى أنه إيلاء بای شيء علّت. 

وقال أحمدُ في رواية: إِنَّ الإيلاء لا بكون لا بالکلفب بالله. 

ومن نرّكَ جماع زوجته بلا يمين» فلا بُعَذُ مُؤلِيًا عند الجمهور؛ 
وهو قول الشافعيّة وجمهور الفقهاء من الحنابلة والمالكيّة. 

نَم قول لمالكِء وهو قولٌ في مذهب الحنابلة: أله مُؤْليِء ولو لم 

وقولّه تعال: ین > لا حلاف عند الفقهاء: أنَّ المراة بالنساء 
الازوا وليس الامای وائّا الأَمَدُ فحفّها على سيّدها مزنثها لا 
جماعٌها . 

وقوله تعال: تن ناد بن الہ عَمُوْرُ کس پ٭: 

الَيْءُ: الرجوغ؛ وین ذلك قولّه تعالى: كى يوه اک ر رکه 
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[الحجرات: »]٩‏ والفىءٌ یکو بما یخالك معنى الایلاء وينقضة» وهو 
الجماعٌ؛ قال بذلك ابنُ عبّاس ومسروقٌ وابنُ السیّب والشَّعْبِيُ وسعیڈ بن 


37 


دا 











در 


الرجوعٌ بعد الایلای وکیف يتحمّقُ 

ولا جلاف عند العلماء: أنَّ الفيء في الآية ينصرف إلى الجاع 
حکی الاجماع غيرٌ واحلٍ؛ کابن عبدٍ بت وإنّما اختلَثُوا فیما یقوم 
مقامة . 

وقد قيّد بعضهم ذلك بالمَذرة على الجماع وانتفاء العُذْرِء ولكنّ 
المحبوسّ والعاجرٌ بمرض يطول یکفیه الإشهادٌ؛ وبهذا قال جماعةٌ من 
السلف؛ کابن المسیّب» وهو قول أحمدٌ وأبي د ور . 

قال این شهاب : «حدکني سعید بن المُسَيْبٍ: أ نه ذا آآی الرَجْل ین 
امرآتی قَالَ: إن ا ہو رل ولا ستيغ أذ با > أو كان مُسَافِرًا 
یس قَالَ: إا قاعر وَكَفْرَ عن بمینی كَأَشْهَدَ عَلَى یه قَبْلَ آن تَمْضِيَ 
ار سس لا راہ لا قذ صَلَحَ له 4 ان نی امراف وَلَمْ يَذْمَبْ مِنْ 
طلاقها شب ہین 

ومن , الكَلّفٍ: : من جعَل الفيء بالجماع؛ ويْغڼي عنه التصريحٌ 
باللسانِ ولو لم یجامِغ لعذرٍء ولو كان عُذْرُه يسيرًا؛ كسَمَّرٍ أو مَرَضٍء أو 
عدم حاجة» أو لعثر العراة پیش آو نفاس؛ قال بهذا اصعات 
ابن مسعود؛ کَعَلَقَمةً والأسودٍ وغيرهماء وكذلك عِكْرِمةٌ والحسَنٌ والمن 
وأبو وائلِ والژفریٔ. 

وَرأى بعضٌ السلف: الاشهاءٌ على ذلك؛ حتّی لا بوخد بابلائه 
الأوّلِء فتَظْنّ زوجبّهُ ويظنٌ الناسُ أنّه على يميه فتطلّقٌ منهء قال 





( «الاستذکار» (۱۰۱/۱۷) )٢(‏ «تفسیر الطبري» (0۷/4). 





























سا (الاید 0۲۲۷-۲۲۰ 





ED 
. بالإشهادٍ علقمةٌ وابنُ المُسيّب والحسنٌ وعكرمة والنّحَحِيُ‎ 

وین مژلاء المفسّرينَ: مَن جعَلَ اللسانّ كافيًا في الرَّجْعَةِ ولو كان 
قادرًا على الجماع. 

والاظید: أنَّ الفيء لا يكونٌ لا بجماع؛ لأنَّ الله ذكرَ الفيء وهو 
الرجوغء والرجوعٌ یکو إلى ما ذمَبَ عنه الحالِك؛ وهو الجِمَّاعٌ؛ 
ويُستئنّى من ذلك : من كان معذورًا؛ لأنَّ الله لا يكلف نفسا إِل وَسْعَهاء 
نَم إن المَفصِدَ هو عدَمٌ الإضرارٍ بالزوجةء وعدم العَنّتِ على الرجُل؛ 
ولذلك فد عدَمٌ عُذْرٍ المحبوس والمريض مرضًا طویلا آطول ین مُدَةٍ 
الإيلاء: لا یستقیم على قواعدٍ الشرع. 

م إل الامز بالفيء لح الغيرء وهي الزوجث رها لا يتمق إل 
بالجماع» لا بمجرّد الفيثة باللسان. 

ومن عرَمٌ الفيء والرجوعٌ عن یمینه في آجرٍ المُدَّةه فوج زوجة 
حائِضًا أو سای وانیظازها يُخرجُها من مُذَوْ الابلای فیکییه الفيء 
باللسان» والاشهادُ على ذلك؛ لاه أرادٌ الرجوع» ومتَعَةُ الشارق فجماعٌ 
الحايض والفُساء لا یجوژ؛ فهو فاء لأمرٍ اللوء وامتلَعَ لامره. 

ومثل ذلك: مَن أرادَ الرجوع قبل نهاية مد الإيلاء» فامتَنَتٌ منه 
زوجثُ أو احتَجَبّتُ واختث عنه» فرجوغهٌ صحیخ؛ لاد مَل الإيلاء لرفع 
الَرج عنهاء وهي أسقَطت حمّها بذلك. 

وأمّا مَن توس في معنى الإيلاء ین السلفب» فجعَلَ کل يمين يِهِجْرُ 
الرجل بها ین زوجته شیگا. فهو إیلاۃ؛ کترك كلايهاء أو الاکل متهاء 
فهزلاء توسّعوا فيما یتح بهالرجوغ؛ تبعًا لتوشیهم فیما یکو الإيلاء. 

وهوله تعال؛ ن آله عفد تیر : 

إن رْجَعَ الوم إلى جماع زوجته بعد إيلائه ألا یفرب فال غفوژ 
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[J 
رحيمٌ؛ إشارةً إلى ذنبوء فالله يذكُرٌ المَغفْرةً عند المخالفة؛ لبيانِ الذنب؛‎ 
وهذا دليلٌ علی اثم المُؤْلِي بقصدٍ الإضرارِ لمجرّدٍ قصیوء والوفاء بذلك‎ 
محر وا یو عم ترك يميت وعَولَ بحم الله في ترك الإيلاء.‎ 

كفارةٌ الابلاو: 

وقِيلَ: معنى ذلك: لا کفَارةً عليكُمء وعفا الله عن یک في حقٌّ 
أنفْسِكُمْ وأزواجكُمْء وكفارةٌ الایلاء هو رجِوعُكُمْ عنه إلى أزواجكمْ 
والعدل مَعَهُنَّ» فكان معنى مرو محوّ الدب بمجرّدٍ العودة» والرخمةً 
بكُم بعلم لام بالوفاء بش لیام ولا تكليفِكُمْ على على ذلك گمّار 





وقال بهذا الحَسَنُ والنّحَعِي . 
ويقولٌ بهذا القول کل من قال: «لا كَقَارَةَ على کل يمين في البقاء 
عليها حَرَجٌ2. 


وأكثرٌ المفسّرينَ: على وجوب الكمّارقء وَحَمَلُوا المعنى في ذكرٍ 
اسم الغفور والرحيم في الآية: على عَدَم الالزام بالوفاء باليمين؛ رحمة 
بالزوجة والزوج؛ وعدم مُوَاحَذة الله لعباده ہما ak;‏ من التعدّي علی ما 
لا يَرْضاه ین الزوج بزوجته . 

وهذا هو الافتث للصواب؛ صحٌ عن ابن عبَّاسٍ» وابن المسیّب» 
والنَحَعيَء وقتادة؛ وهو قول الشافعيئ في الجدید. 

وهو الذي يجري على القاعدة في الایْمان؛ 9 الأصل في كن 
يمين يحت صاحبّها بها تَحِبُّ فيها الكمارةٌ الا ما سنا الدليل من وجو 
کو ا 

مضي آربعة آشهر على الایلاء: 

وقولّه تعال: وان ما اس ن الله میم علیتر6 : 


إن مضت أربعةٌ آشهر» ولم برجم الزوج إلى زوجته؛ سوا كان 
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یلا أربعة آشهر أو أكثرٌ ین ذلك» فیوقث یر بالرجوع إلى زوجیه 
أو تطليقهاء ومذا ظاهرٌ الآية؛ وبهذا قال أكثرٌ الفقهاء من السلفٍ 
والخلفء وقال به مالك والشافعیٔ وأحمدُ واسحاق. 

وین الفقهاء: مَن جعَل انقضاء الأربعة الاشهر التي عليها الایلاء 
كافية بنفیها في کونها طلاقًا لامرأتِه منه؛ فهي تقومُ مقامٌ الطلافِء 
ولا يَمِلِكُ الزوجخ بعد هذه المْلَةِ زمئا يَبِقَى له فيه حن الطلاقي؛ وبهذا 
القول قال آبو حنيفةً. 

وذلك أن آبا حنیفةً يَرى أنَّ المُؤْلِيَ على امرأتهِ لا یکو مؤليًا إل 
إذا حَلَف ألا يَقْرَبها مُدّهَ أربعة أشهّر فاکتر» وما دون ذلك لا يَعُدُهُ إيلاء؛ 
لاه لو عَدَهُ إيلاة» لَلرِمَ على وله أن تطلُقَ منه امرأئهُ عند نهاية الإبلاء 
ولو كان يومًا؛ لته يَجْعَلُ نهاية الأجل طلائٌا. 

والصواب: القولٌ الأرَّلُ؛ فا ذگرَ الفيء والطلاق بعد تربص 
الأربعة الأشهُرٍ؛ مما ید على أنَّ الزوجة لا تطلُق بمجّدٍ انقضاء 
الاجل؛ حي نگر الحَكْمَيْنِ معًاء أيي: یوقّث الو ويخْيّرُ بينَ الفيء 
والطلاق بعد الأجل . 

وجَعْلُ الخيارٍ له بعد الأَجَلٍ ظاهرٌ في عدم بَبْنُونةٍ زوجته منه بعڈ 
الأربعة الاشهر . 

وال قد بَيّنَ الطلاق في کتابه وفي سنّة نبيّهِ یله وليس فيهما شيم 
يدل على أنّ الطلاق يكون بغیر آلفاطی ولا أنَّ انقضاء مُدَّوْ بعیٹھا بلا ني 
ولا لفظ یکون طلاقًا في ذاټه . 

وهذا لا يَجَمَلُ الزوج محرا بتركِ زوجيو مله أربعةٍ أشهر بالایلای 
وهو عازمٌ على طلاقها بعد هذه الأشهُرٍ بلا تردو: فیریڈ بالایلاء مزیڈ 
إضرار سین الطلاق ليطول أَمَدُ بقاٹھا بلا زوج بعد فهذا عضلٌ محرّمٌ 
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في صورة إيلاء؛ لأنٌ اللَّهَ قال ون عا ان ؛ آئيی: بعد الأربعة 
الأشهّرء لا قبلّهاء فالطلاقٌ لم يكن عليه العَژمُ لا بعد انقضاء الأجل. 
والفاۂ في قوله؛ طن مرک وعطف عزم الطلاق على الفي: في 
قوله. و عْ: دليل على عدم تبییتِ عزم الطلاتي قبل» وعطث عزم 
الطلاقِ والفيء؛ لکونهما في زمن و بعد الأجل» ويخيّرٌ بیئهما 
الزوجٌ» والفاء جوابٌ للشرط وما هو في معنى الشرط. 
mM #‏ 





پل قال تعالى : لتاقت يب یھن مل دو وا بل کل أن 
نی ٦‏ ۹ یاس و بر اف و 
در إضكنكا مل مثل الى عل بو لجال عم 
وي تا له عو لہ ۸]۔ 

الطلاق: مأخودٌ من الاطلاق بعد قَيّدِء وهو القَّكُ والکل بعد 
عقدٍ؛ فیضمةُ المرأة مقيّدةٌ بيدٍ رَوْجهاء وأمرّها في حمّها بالاستمتاع 
بنفسها معقودٌ برَؤْجهاء وك القيدٍ ول العَقُدِ هو الطلاق في الشريعة. 

طلاق الجاهلية : 

وكان الرَّجُلُ في الجاهليّة إذا أرادَ طلاق امرأيو» قال لها: «اذْمَبِي؛ 
فلا أَنْدَهُ سَرْبَكِه؛. ومعنى ذلك: لا أرد إِبِلّكِ الذَّاحِبَةَ في سَرْبهاء بل 
أتركُها لتذمَبَ حت شاءث. 

ويطلّقونَ كذلك بقولهم: «حَبْلّكِ على عَارِبكِ». 

وربما طَلَّنَتِ المرأةٌ في الجاهليّة رَوْجَها إذا غاب عنها؛ تقوم 
بتحويل باب بيتها إلى جهة آخری فطل منه؛ كما ذكرَة لیر بن بَكَارِ. 

والتريّصٌ هو الانتظارٌ» وإِنّما جُعِلَ بصيغة الخبر والمرادُ به الأمرٌ؛ 
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كما في قوله تعالی: «والولات رصن ده عو علي کین 4 [البقرة: ۲۲۳۳+ 
ولّما جعل الله ذلك َه وبأنشیهِؤ؛ لان الرَّجُلَ لا يَعْمَدُ بطلا امرأيّد» 
لا الرابعةً من فيعتدٌ معها حتّی تخرج ین نها : فيتزوّجَ غيرّها؛ حتّی 
لا با خامسةٌ والرابعةٌ 4 زوجةٌ له ما دامّث في العِنَّةٍ. 

والقولٌ قول المرأةٍ ما دامَث ثقةً ثقة في دِينِها في بَذْءِ حَيْضِها وانتهائه؛ 
لاد هذا الامر لا یم إلا بهاء وهي مستامَئةٌ علي وعلى ما في بَظِها 
لو كانت حاملا ین زوجها؛ أن تُخبرَ بذلك ولو كرِمَثْ؛ حتّی لا تُخعلِظ 
الانساب وعِدّةٌ الحاملِ غيرٌ نو و غيرهاء فلا يَجِلٌ لها كتمانُ ما في 
بطیها ین عنل» أو ظهْرٍ أو حب حیْض؛ استعجالًا لخروجها مِنْ عِصْمةٍ 
رَوْجها . 

والقول فولها ما لم تخر بِمُحَالٍ أو آمر بعید؛ کحیضها في مُدَةِ لا 
تحیض النُسَاءُ فيهاء قال ابنُ المُنذرٍ: «وقال کل من حَفِظْتُ عنه ین آهل 
الیلم: | إذا قالَتِ المرأةٌ فی عَشَرة آیام: قد حِضْتٌ ثلات حِيّض » 
وانقضّث عِدّتي: ها لا تصدَّقُء ولا یتبل ذلك منهاء۴. 

ولو قالث: لها حاشث ثلانًا في شهر وکان عادةٌ نسایها ذلك. 
دقفت وقد قَضَى به شُرَيْحُ وه علي بن آبي طالپ» وال به 
مال. 

وقال آبو حنيفةً والشافعئ: لا تصّقْ في أقلَّ ین الستین يوم" . 

والآبةٌ في ِدْةِ المراة ین رُوْجِهاء والأصل في الحِكمةٍ من 
0 عِدّد الازواج: استبراء الرجم. لا عه ان فقد جعلَهًا 3 

دهشمل الاسیرای وتعظيمَ حقٌ الزوجء وغیر ذلك ۔ 

والمقصودٌ بالمطلّقاتِ في الایة: را f‏ رک اسه لکد 


۳ 


۹ 


(1) «المجموع» (۱۹۹/۱۸). (1) المرجع السابق. 























Cer]‏ رکگپلٹق 
وو مُنَّ الحْيّض اللاتي دخل بهنَّ زواجُهُنّء وما قدّمَهُنّ في بيان 
خیهن؛ ؛ لأنَّ أكثرٌ آحوال النساء المطلّقاتِ: المدخول بهنّ؛ يُدْحَلُ 
هن ثُمّ بلق وی ی والمرأةٌ لا تخلو ین آحوال: 

ئا حایض أو غيرٌ حائض لصرٍ وياس وغيرو» أو حامل. 

والمرادٌ هنا المطلّقةٌ الحائض» والمطلّقةٌ الحائض إمّا أنْ تكونٌ: 
مدخولًا بهاء أو غيرٌ مدخولٍ بها . 

والمرادٌ في الآية: المطلّقَةٌ الحائضٌ المدخولٌ بها؛ لاد ال هال 
ولا يِل كن د یک کا علق الہ ف أيْعَامِهنَ4. وهذا الخِطابُ لا وجه 
لا للمدخول بهاء فين منها حَمْل. 

وقد بين الم الحایل في سُورة الطلاق : رودت الال ن 
أن یسم له & [الطلاق: .]٤‏ 

وييّن عم الايسة والتي لا تحيض لصغر وغيره فیها: لي بسن 
ین الْمَحِضٍ الآيةَ [الطلاق: 4]. 

وبيّن الله حُکُمٌ غيرٍ المدخولِ بها في قوله في سورة لوہ 
ا الین امنا انا تشر النؤمتتب ر طسو ين مل آن توش 
۳ لم من علو و وتبا [الأحزاب: 44]. 

وید ال لا یدل في حُکُیھا غیر المطلّقَةٍ الحائض المدخولِ 
بها ب ات لذِكْرٍ اللو للطلاق والأكْر راء والحَمُلِ فيها . 

معنی القرء : 
وقوله تعال: نة دو : 
القَرْءُ في لُكَةِ العَرَب بُطلَقْ على الزَّمَنِ؛ سواء كان حَيْضًا أو هرا 
00 ال إذا دنا حَيْضُهاء وأقْرَأتْ: إذا دنا ظَهْدْها؛ٍ كما 

1 الشاعرٌ 
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إا عبت بقارنها الریاع 

فهو ین الأسماء المشترکق یقول بهذا أملْ اه كأبي عُبَئْي 
والاصتَي وأبي عَمْرِو بن العلای وحکی الاتفاق عليه ابن جریر(؟ 
وم الخلاث في نزول حم الله على أحدٍ المعنين؛ ٤‏ زمن اھر آم زم 
الحيض؟ على قولیْن؛ هما روايتان عن أحمدٌ: 

الأول : المرادٌ به الاطهاژ؛ وهو قولٌ صح عن عائشة» وزيدء وابنِ 
عم وفقهاء المدینةء وقال به ربيعةٌ ومالك والشافعيئ وأحمدٌ. 

الثاني : المراذ به الحبّض؛ وهو قول عم وعليع . وابن مسعود» 
وابن عبّاس» وعکرمت ومجاهِدء وقتادةً» وهو قول أبي حَيِيفةً وأمل 
الرآي» وجماهير الحنابل۔ 1 


وصحٌ عن عمرو بن دينار قولّه: دالائرء: الحِيّض ؟ عن أصحاب 


البیع وین ٢‏ 
ای 2 
ورواة الأسوّدُ وقلقمك عن عمر وابن مسعود؛ وهو صحيحٌ 
۲ 0۳ 


ورواه ابن المسَیّب» عن علي بن أبي طالب؛ وهو صحبحٌ عند . 


دروا زیڈ بقع عن أبن ينا بن يل ان ستری عن أبيه 
وعمان ٤ء‏ وزيك ليس بالقوی» ولم ي يَسمِعْ أبو عُبَيْدةَ من عُنْمانَ. 

وهلا ین مواذ ضع النزاع القوي ؛ لقم الخلافب وجلالة المخالِفِينَ» 
واحتمال اند 4 والوضع للمعنیین جميعًا. 

والنَفْسُ تمیل إلى الاول؛ لاد عليه قول آهل الصَّذْرٍ الأول ین أهلٍ 
( «تقسير الطبري» ۰۳/۵ (؟) «تفسیر الطنري» (۸۹/4). 


(۲) «تفسیر الطبري» .)٩۱/4(‏ (4) «تفسیر الطبري» .)۹۳/٤(‏ 
(o)‏ «تفسير الطبري؟ (۹4/4). 



































[o 
الحجاز؛ قال أبو بكر بن عبدٍ الرحمن : ها آذرکنا دا ین فُنَهَابنا إلا‎ 
۳" ٹول بقول عائَةَ في أن الأقراء هي الاطهار»‎ 

وقد اسئَدَلٌ بعض من قال بأد القُرُوءَ الأطهارٌ ہما بت في 
«الصحيكَيْنا؛ ین حديثٍ ابن عمرّ؛ أنَّ النبيّ يه قال له و 0 
امرأتُ وهي حائض: مُه قلراجفهاه فم لبُمْسِكْهَا حى تلهم 
م تطهن نم إن شاء اک بذ ون شاء علق قبل اند تک لب 
۳ مر الله از کی لسغ 

حیثُ أحالَهُ النبغ و إلى الط فإذا كان الظهْرٌ مَحَلَّ الطلاقِء 
فهو محل ال 

ثم إن الله جِمَعَء فقال. تة ردو وهو جمعٌ للقَرْءِ لا ار 
فالأول الظهْرٌء والثاني الحَبْص. 

وال ذكَرٌ العدة موِتَنَّا؛ وهذا يَدُلُ أنَّ المراد بالقروء: الأطهارٌ؛ 
فالظهر منگرٗ والحَيْض مولت . 

وقال غير واحلٍ: لد ار بفتح القافي وضَمّها: سوا. 

وأمّا القول الثاني: وهو القول بان الأقراء الجیْض فاسفَتَلَ من 

قال به: با الب يه أمَرَ في سَبِي أؤْطاس أن يُسْتَبْرأنَ قبل قبل أن يُوطَأنَ 
بِحَيْضةٍ؛ كما أخرّجَةُ أحمدٌ؛ من حدیثِ آيي شى : 

ثم إن الط أصلٌ لا حَدَّ له» والحَيْض هو العارضٌ المحدوث 
والضّبْطُ به أدُ» والقرۂ ضبظ لِرّمَنِء والأزمان الضِبّقةُ المحدودةٌ آزمان 
الْحَيْضٍ ) لا أزمان السهر الذي هو الأصلٌ المُنّسِعٌُه فأكئّرٌ غُمْرِ المرأة 
طاهِرًا لا حائِضًا. 


(۱) «تفسیر القرطبي» (4۱/4). 
(۲) آخرجه البخاري (۵۲۵۱) (۰)4۱/۷ وسلم ۱۸۷۱ ٩۳/۱‏ ۰ 
(۲) آخرجه آحمد (۱۱۲۲۸) (۲۸/۳). 
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والحَبْض هو الذي یَقذف ما في الرّحِمٍ وينقّيوء ویحصُلُ المقصودٌ 
بنهاية الحَيْضٍء لا بنهاية الظْهْرِ؛ فان الاستبراء لا يُحتاجُ معه إلى نهابة 
اهر بل نهاية الحَيْض» ويداية الطْهْرٍ كافيةٌ في ذلك. 

وللشافعئ قول ذگرَه القرطبخ ۳ وذكرّه أيضًا الغزالك”" قَولا 
لبعض فقهاء الشافعيّة: أنَّ القرء هو الانتقال م ین الظَهْرٍ | إلى الحَيْضٍِ» 
ولیس الانتقالٌ من الحَيْض إلى الطهر؛ لا العیض لیس زَمَنًا مشروعًا 
للطلاق فلا یل عليه لفظ القرء هناء مع دخوله في عموم ال لاله 
وق کفیروه وهو قول عَسَنٌ لو كان له سَلَكْ. 

المقصدٌ ین عدَةٍ المطلّقة: 

والمقصدٌ الشرعيٌ الأكبرٌ ‏ وهو الاستبراء - يحصّلٌ بجميع هذه 
الأقوالٍ الٹلائء وما عداهٌ ِن المقاصدٍ ‏ كإنظار الزَّوجَيْنِ أن یتفگرا في 
ار ويتصالَحاء ويَدْهَبَ ما بالنفوس - فهو مه تحصّل بأدنى الأقوال 

مع التفوس المعتلق واف أعلمُ . 

عدة ٤‏ لام المطلّقة : 

ولا خلات ع العلماء: أن الشرّة المطلّقة. الحائض المدخول بها: 
عند ثلاث قروع؛ للآبة. 

وقد اختّت العلماۂ في من الام على قون: 

القول الأول : أن عِدَّنَها ال من عِدَةٍ ة الق وهي فُرءَان؛ لان 
القَّرْءَ لا یس ولان الأمَةً في الحدودٍ على اضف ین الخرّة. 

وهذا القوڈ هو قول عُمَرَ وجمھورِ العلماء من بَعْدِه؛ روى سعیڈ بن 
منصور عنهء قال: «لو استطفث أن أَجِعَل عِدَّةَ الأمَةِ حَيْضِةٌ ونضمّا» 
لفَعلث7 , 


(1) «تفسیر القرطبي؟ (٤/۳۸)۔‏ (1) «الوسيط في المذهب» (٦/۱۱۸)۔‏ 
(۳) أخرجة سعيد بن منصور في اسننه» (۱۲۷۰) (۱/ 0987 
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القول الثاني: عِنّٹھا كالحُرَة؛ وهو قول أهل الظاهر؛ أخدًا بعموم 


والأرجَحٌ الأوَّلُ؛ لاد أعظم مقاصدِ الحِدَۂ براءةٌ الرجم. وقد 
جعَل اله استبراء الأَمَةٍ بحَيْضة فلا ثُوطاً سره الا بعد استبراٹھا بھاء 
ولكن لما كانّتِ الحُرّةُ ثلائةً فُروع» واجتمَعَ في عِذَةٍ المطلّقةِ مقاصدٌ غيرٌ 
مَقصّدِ الاستبراء؛ كالأمَدٍ بالتفكير في المراجعةٍ بينهماء نقّصَتٍ الأمَهُ عن 
الحُرَةِ؛ فلا تع ثلاثةً قروئ» وارتفّعَتُ عن مَقْصَدٍ الاستبراء وَحْدَهُ؛ 
كالسُرية؛ فلا تعتدٌ بحَبْضةء فكانت علْتها رین 

ویدغُل في الآبةٍ: المرأةٌ التي ينقطعٌ حَيْضُها انقطاعًا عارضًا 
باخختيارها؛ كالمُرّْضِع ون تأحُذُ دواء یسب في مظع الم | و بغیرِ 
اختيارهاء لكنّه عارضٌ؛ کمرض يُرْجَى برجم الم عنهاء فتترئصش 
بالأقراء؛ لعموم الایق ولعدّم دخولها في خکم غيرها من الآيسٍ والحامل. 

وهذا قول الأئمّةٍ الأربعة» وقال به ین الصحابة: عثمان وعلىٌ 





وَابنٌ مسعود وريد 

انقطاعٌ دم المطلّقةٍ في عدتها: 

ون انقَطعَ دَمُها لغیر عارض» ولم تبلُمْ سن الاياس بعڈ ففي 
المسألة قولان مشهوران: 

الأوّل: وهو أعلى ما جاء في ذلك» E‏ كما 
روا مالك وعبدٌ الرزٌاقِء عنه؛ قال: «أيّما امرأةٍ لقت طلقث ثم حا 

عَیْضة أو حیضتین» ثم ارنفَث عَیْضُنُهاء او 73 
بان بها حمل فذلك؛ والا اعتَدّتْ بعد التشعة ثلائة آشهر ثم حَلْث»۹. 


(۱) . آخرجه مالك في «الموطأ» (عبد الباقي) (۷۰) (۲/ 6۵۸۲ وعبد الرزاق في «مصنقه» 
)11۰40( (۳۳۹/۰). 
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وهو قول مالكِ وأحمذء وهو قول الشافعی في القديم. 

والثاني : تنتظِرٌ حتّی الإياس» نم تعد بالشهور؛ وا القول لابي 
حنیفً والشافعيّ وروي عن علي وابنِ مسعود. 

والأرجَحٌ الأرّلُء والقول الثاني فيه ميرد ولا تی بعضكة إلا 
التعلیل أنَّ المرأةً ما أن تكو حائضاء أو آيسّاء آو حاملا» أو صغيرة 
لا تحیض» وانتظاڑھا للٍیاس لا حَدَّ له» وفيه ضررٌ علیها. 

وقول غمَرَ أقربُ وت أؤلى بالأخذِ والقبول. 

وبيانُ الحمل لا يطول والنُظفةٌ إذا لم تتکوّنْ وتتخلّیْء مائث 
وسقت لا حفَظُھا الرّحِمُء وأهل الب يَقَظعودٌ بمثْلِ هذا الیو 
والاستتناسُ بقولِ ال منهم أَوْلَى من ربص المرأة إلى الایاس بلا حدٌ. 

ومن طق زوجتّةُ في حال الحَيْضِء فلا عند بتلك الحَيْضْةٍ عند من 
أمضّى طلاقهٌ. وخكي الاتفاق على ذلكء وآمًا مَن لم يُمْضٍ الطلاقء 
فهو لا يُمضِي الیل تب 

احساث طهر المطَلَقَة: 

وأمّا من طلّقّها في حال طهر لم يَمَسّها فيه» فإنّها ند عند جمهور 
الفقهاء ذلك الظهْرِء ولو بَقِيَ منه ساعةٌ. 

وبعض الفقهاء لا يَرَى للمطلّقةِ في طهر أن تعندٌ ببقيّة طهرها هذاء 
بل تحسْبٌ غير وفال الفر في امرأة ُلْقّثْ في بعض ظهرها:. ها 
تعتڈ بثلاثة أطهارٍ سوى بف ذلك الظُهْرِ. 

ولم يوافِقُة ممّن يقولٌ بان الاقراء الأطهارٌ على قوله هذا أحدٌ؛ كما 
قالّهُ ابن عبد الب . 


.)۹۳/۱۵( «التمهید»‎ )١( 
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LEA) 
وھولۂ تعالى: مولا بل َنَ آن ین کا علق ال ف امهو إشارةٌ إلى ما‎ 
سبَقَ أن أمرَ الد موكولٌ إلى المرأة والقول في ذلك قَوْلُهاء نُول إلى دیٹھاء‎ 
وعند الشلكٌ تخوّف باللوء ويَظهّرٌ تخويفُها ِن جظم أمر الکثمان بقوله: «إن‎ 
بیع بال رازم 46+ وهذا وعيدٌ شديدٌ ذگرة الله في غيرٍ ما موضع‎ 

تشديدًا؛ فقد ذكَرَهُ في عضل النساء أن يَرجِعْنَ إلى أزواجهنٌ بعد آياتٍ» 
وذگرَهُ عند الأمر برد الأمرِ عند التنازُع إلى الله ورسوله كما في سورة النساء» 
وعند الأمر بإقامة حدٌ الزنَى في سورة التُووِ وعند الاقتداء بالنبي يه في 
سورة الأحزاب» وعند إقامة الشهادة لله في الطلاقي؛ وفي مواضع أخرى عند 
التحذیر مِن عمّل يؤْكُدَهُ بالتذكير بالإيمان بالل وعظمته» وال خرة والحتاب 
فيهاء كما في موالاة من اد لله ورسولَهُ في المجادلة» وغبر ذلك. 1 

وقیل: المرادٌ ہما في أرحامِهِیٌ: الحَمْلْ؛ قاله عمرٌ وابنُ عباس » 
وقیل : الحَيْضُء قاله عِكْرِمةٌ والؤریُ والنّحَع2. 

وكلامّما مقصودٌ؛ فلا يحل لها مان حَنْلِها ولا حَيْضِهاء فلا یل 
لها انرب بِحَمْلِها أو حَيْضِها أو رها فتقول: آنا حاملٌء أو حائضٌ» أو 
طاهرٌء ولیست کذلك؛ رغبةً في اي أو لَحَاقِه فإذا عَلِمَتْ أن زوجها یب 
الولت كدَبَتْ بِحَمْلِها پترجع. وكدَّبّتْ لاجل أن ی أجل عِدّتِها ليُراجِمَهاء 
ومد ین ذلك: الكَذِبُ في کثمان الحمل؛ لح الولّدُ بغير أبيه . 

إرجاعٌ الرجل زوجهٌ في عدّتھا: 

وقولة. طول لي بت ن كيك إن ارفا إضكحا» : 
والحَقٌ لِرَرْجِها في إرجاعِها ما دامَتُ في العف وارجاغةٌ لها على 
حالیّن: 





-)8۱۵/۲( واتفسیر اين أبي حاتم»‎ »)١١١ /4( «تفسیر الطبري»‎ ۰ )١( 
.)4۱7/۲( «تفسير الطبري» (4/ ۱۰۵ - ۰6۱۰ واتفسیر ابن أَبِي حاتم؟‎ )۷( 
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الأولى: إذا آراة الإصلاح» فَيُستحَتٌ له ذلك., 

الٹائیڈ: إذا آراد الاضرارّ بالزوجة؛ اما ليْسِيءَ إليها في معامّلیه 
وهي عندّة؛ أو لیمیگها ثم يُطْلْتَها حتّی يطول أَمَدُها بلا زوج؛ فهذا 
ِمسا محرّمٌ؛ لقوله تعالى: طولا مکش را لو [البقرة: ۰1۲۳۱ 

ورد الزوجة: إمّا أن يكونّ في الیل فهو حقْ للرّوْجٍ فقّظ ولو لم 
رد الزوجةٌء ولا يَرَتُهُ عقدٌ ولا مهرٌ بالاتفاق؛ لقولِهِ تعالل. ل ين في 
لِك ؛ يعني : في لته 

واختّلف في وجوب الإشهاد. والأرجَحٌ: عدم وجوبه في الرْجُمة 
في العِدَّ ووجويّه بعد الخروج من اعد وبلوغ الأَجَل؛ قال تعالى: 
وی بل ھن يكحن تعزوت أ ترفن بمَعرُون رانیثوا کر عَتلِ 
نک [الطلاق: ۲]. 

وإِگا أن یکونْ في غير الم فهو حقٌ للزوجَيْنِ جميعًاء وللوليٌ 
أيضًا . 

وترجعٌ الزوجةٌ في العِدَّةِ بالإشهادٍ على ذلك منه» بلا خلافي؛ 
وَإنّما الخلاف ما لو جامَعَھا أو قبّلّها أو مها أو فعَلَّ مَعَھا ما لا يحل 
لا للزوج مِن زوجته؛ هل تَرجِعٌ بمجرّدٍ هذا الفعل آم لا؟ 

والصحیخ: أنّها رج بالجماع؛ وهو قول ابن المسیّب والحسَنِ 
وان سِيرِينَ؛ وهو قول طائفةٍ ین أصحاب مالكِ. 

ویری أبو حَنیفةً وأهل الرأي: أن اللَّمْسَ رَجْعةٌ أيضَاء؛ حلاف 
للجمهور الذين لا يَرَوْنَ الجماعَ ولا ما دُونَهُ رَجعة؛ وهو قول مالك 
والشافعيٌ واسحاق. 

وقال مال: هو رجعةٌ لو تُواھاء وَيَچبُ أن يُشهدَ. 

والشافعی لا يَرَى رَجْعةً الا بالقول. 
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ات 
الق والکسوة والسکنی للمطلقة: 
وهفوثه. لوک نل الى على بالشوت ٤‏ تيجال عم درب واه عر 
کک : 
قبل: المرادٌ بالذي لَهُنَّ: الق والكسوةٌ والشکنی» كما أن الله 
وجب عليه الرّجْعةَ لأزواجهنٌ؛ فعلى أزواجهنٌ لَهُنٌ حى النَفَقَةِ 
والسّكتى والکشوة. 
وقيل: المرادٌ بذلك: خُسْنٌ المَعْشَرِه وطِيبٌ الصّحْبة. 
فما يُريده الرَّجُلُ من المرأةٍ من خسن المَعْشَرٍ الب »> فعلیه 
كذلك لها؛ فلها حَنٌّ منهء كما له حقّ منها . 


وَاتّمَنَ الفقهاء جس وی والمعاشّرة پالمعروف؛ 
لعموم قوله : وت الولو له ينين کوج باون [البقرة: ۰۲۷۳۳ ويأتي 
الكلامٌ على عَيّ المطلَقَِ في السّكُنَى في سورة الطلاقی. 

ولا خلاف أن على الزوجة طاعةً رَوْجِها لفراشه ومعاشرِنَهُ 
بالمعروفي. 

ودرجةٌ الرجالٍ التي جعَلَھا اله لهم هي القِوَامةٌ ولوازِمُها؛ ين 
الطاعة بالمعروفب» . والجهادٍء والعمل» وما بنى الله فيه من بَسْطةٌ جَسَّدٍ 
وجلقةٍ تحتف عنها؛ بِالقُوّةِ واللَحية وغير ذلك. 

وذكرٌ الله اسم العزيزٍ والحكيم؛ فإنّه لعرّتِهِ قضى بين عبادو وانفرّدٌ 
بالحكمء ولجکمته العظيمة قَضَى فيما لا يُدْرِكونَ جميعَ عِلَلِهِ ومنافعه» 
فكان حكيمًا مستيقًا للطاعة؛ لکمال عِلْمِوِ وحكمية. 





دج # 
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إل قال تعالى: ٭ےالطلی مرتان مساك مرو أو 5 ریخ ویس ولا 
َيل کم آن تشد یت شوش شا ال آن بل یت ا 
کین فم لامج خثوة هنک جح عیما ذا انث يد ياك خثوة او هلا 
وها ومن بعد غود آمو ایک هم ات [البقرة: .]٦٢۹‏ 







رر 





كان الطلاق ینک للإضرارٍ بالزوجة؛ فیط الزوج فتعئٌ الزوجةء 
فإذا فرب خروجها من عِدّتِهاء آرجتها نم طلَقھاء وانتظر حٌى تقرب ین 
نهاية عِدھاء نم پرچثها ليطلّقّها ولستانت عِنّةٌ جديدةٌ؛ فتبقی لا معه 
ولا مع زوج غيره» كما كان يَفْعَلُ أهل الجاهليّة وبعض العرّب في صدر 
الاسلام؛ ولذلك: فقد جعل الله الطلاق سی يَمِلِكُ فيه الرجل ارجاع 
زوجته مرن ؛ ولذا هالء ساك ید أو رین سي . 

وین العلماء من جعل هذه الاَیةً للاية السابقة» وهي قوله 
تعالى: ئل تی رمن في 4 [البقرة: ۲۲۲۸+ وهذا يحتاجُ إلى نصل» 
تم 00 الایتان جميعًاء فقيّدّتِ الثانيةٌ إطلاقٌ الأولى» وحَصَّصَتْ 

لا على قول مَن ری التخصيصٌ سكا 

عَدَدُ طلقاتِ الأحرار والعبيدٍ: 

ولا خلات عند العلماء: على أنَّ طلاق الأحرار ثلاث طلقاتِء 
وأمّا عددٌُ طلاق العبیدِء ففيه خلافٌ: 1 

فذمَبَ أهلٌ الظاهر: إلى أنَّ العبید کالاحرار في الطلاق؛ آخذا 
بعموم الآية. 

وجمهورٌ العلماء: على حلاف هذا القول؛ فيّرَوْنَ أن الطلاق 
َلَعانِ؛ على النصفٍ من طلاق الحْرّ؛ وهو إجماعٌ الصحابةٍ والتابعينَ؛ 
وَإنّما يَحْتلِفُونَ في مَحَلّ الاعتبارء على قولیْنِ مشهورین: 





























الأول : یعتبروة بالزوج لا بالزوجة؛ فن كان الزوجخ عبدّاء فالطلاق 
على اضف ولو كانت الرَّوْجةٌ حُرَةّ» وعکس ذلك لو كان الزوج حرّاء 
فللزوج ثلاث طلقاتِ ولو كانتٍ الزوجة أَمَةٌ؛ وهذا قول جمهورهم» وهو 
قول عُنْمانَ بن عَفانَ وزید وابن عبّاسي وعِکْرِمة وسْلَیْمان بن يسَارٍ وابن 
السیّب» وقول مالك والشافعي وحم 

الثاني : يعتبروتّةُ بالزوجة لا بالزوج؛ وهو قول عليّ وابن مسعود» 
وهو رأي أبي حَنِيفةً . 1 

وفي المسألة قول ضعیف كَل الآخذونَ به» وهو رأي عُنْمانَ الب 
ويُنسَبُ لابن عُمَرَ وابن عبّاس: أنَّ العِبْرةً بالرّقُء فان وُجِدَ في أحد 
الجهتین : ال أو الرَوْجِقَء فالّلاق طلقتان. 

والاظهر: کون الطلاق باعتبار الزوج؛ لاد الله عَلّّ الطلاق 
بالزوج» والعِدَّةَ بالنّسَاءِه فا تعالی تما شرع العدّدَ في الطلاقِ تشُنًا 
إلى الرّجْعةَء وإبعادًا للطلاقي ودفمًا لدم الزوج من العجلة بالبینونة؛ 
ولذا فقد جِعَل الله له أَجَلَا وعددًا للمراجعة بيه وبين زوجته . 

وحَدَّ الله له عدّدًا ین الطلاق؛ حى لا يُضِرٌّ بالرَؤجة یلها . 

والحاق المسألة بِنُقْصِانٍ الحدودٍ على العبيدٍ فيه نظرْ؛ لاد نصا 
الحدودٍ فيه تخفيفٌ في العقوبة» وتخفیك الطلاق یر نقصانًا في الحن» 
وتفویگا لحظ النَّفْسِ الذي ریما یحتاج إليه في رَجُعةِ الزوجة؛ ولكنّ 
الأوْلَى أن يكونٌ ماد الالحان: أنَّ تشوّف بقاء الزوجَيْنِ ین لَوالي 
ال ِن تشوّنب الأحرارء وتشوّت بقاء الحْرّةٍ مع العبدِ أقل ین تشوّفب 
بقاء الحْرٗ مع الحر 

ودَمَابُ بعض الخلفاء إلى نُقْصانٍ طلاقِ العبیدِ معتبرٌ ین وجوه 
الترجیح؛ فقول بل إليه خليفةٌ ی ون قول یذ إليه من دول 
































سک ات بد م : 
الب [err]‏ 


والرقيقٌ بحاجة إلى التیسیر في تبعة الزواج؛ من النفقة على الزوجة» 
وکشونها في عِدھا؛ فاحتاج للتبسيرٍ في الطلاتي والتبسيرٍ في ال 

والمَللاقُ مُلْطان:ء وسلطانْ العبدِ دُونَ سُلْطانٍ الحرّء وقواميُهُ دون 
قوامة الحرّء والطلاق فرع من فروع القوامة. 

وفوثه. الاق کک عمومٌ سل اس وهو أن بينَ کل طلاقي 
ده فلا تُجِمَعُ الطْلْعتانِ جميعًا ولا الثلاث؛ وذلك كما في (الصحیح): 
مک بَعْدُ وَإِنْ شاء طلَّقَ كَبْلَ أَنْ یمس یلک امه التي آَمَرَ الله كك أن 
بط لها الَاغ)(۲. 

الطلاقٌ تلا : 

والطلاق أكثرٌ مِن طَلّْقَةٍ واحدق أو ثلانًا بلفظ واحدٍِء أو طلقاتٍ 
متفرقات في عِدَّةِ واحدةٍ بلا رَجْعةٍ بیئهما - خلاث السُنَّةِ باتفاي السلفی؛ 
وقد كانوا یو عنه» ویدیو علیه؛ فقد أخرّجَ سعيدٌُ بن منصورِء عن 
آنس أن عُمَرَ كان إذا أي بل لق امرأتهُ ثلانّاء آوجع طهر . 

وهو صحيحٌ عنه. 

وذلك أ الطلاق ین حدود اللوء فال حيئما به وفصّل أَمْرَهُء قال: 
اك مثو ار 6 دوا » والطلاق الثلا تَعَدٌّ يُوجبُ التأديبت 
واليَّجْرَء فالله أقامٌ الزوج على حَدَّ الطلانی؛ وجعَلّ له سلطانا لِيْقيمَهُ كما 
مر ال كما أقامَ السلطانَ على حدود الله بين الناس لیقیمَها كما أُمَرَ الله 
وان كان تعدّي السلطان أشد؛ للم أَثَرِهء الا اد تعدّي الزوج بعَذُ تب 
وظلْمًا ولکن بقثر. ١ ١‏ 


۰۱۱۹۳ /۷۲( )1411( أخرجه البخاري (۵۲۵۱) (۷/١٦)ء ومسلم‎ . )١( 
-)۳۰۲/۱( )۱۰۷۴( (؟) أخرجه سعيد بن متصور في «سنته»‎ 
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ومن طَلّقَ ثلانًا أو ائنیْن بكلمةٍ واحدةء فقدٍ اختلّت العلماء في 
وقوع هذا الطلاق: 





القولُ الأول : تفم طَلْمَةً واحدة؛ وهو قول طاوّس ومحمّدٍ بن 
إسحاقٌ والحَجّاج بن أرطا٥ء‏ وهو قولٌ لأحمد قال به أله الظاهرء 
وذقب إليه ابن تیم 

وهو قولٌ ثابثٌ لبعض السلفء وبعضهم يَنْفِيهِ؛ وليس كذلك» وقد 
ترج البخاري في «صحيحه' مثيئًا له. فقال: (بِابُ: مَن جَوّرَ الطلاق 
الثلات) ۰ ويُنِسَبُ لعليٌ بن أبي طالب وابن مسعود وابن عبّاس وابن 
عوفي؛ لِمَا روی مسلمٌ في «صحیحه»؛ ین حدیثِ ابن طاوس» عن آییه؛ 
اَن آبَا الصّهْبَاءِ تال لابن عبّاس: «ائلم اَنَمَا انب اللات نجل وَاحِدَةٌ 
عَلَى عَهّد ال له وَأبِي بَكْرِء وئلائا من مَارة عُمَر؟ ال ابنْ عَبّاس: 
وس (۲) 7 ١‏ 8 ِ 
نعم" 5 

وذلك أنَّ الشریعة لم تجمّل العَدَدَ لا لحكُمةٍ؛ وهي التريّصٌ ودف 
المشقَّة؛ وھذا يُلْغِي الأخدّ بحِكمة الله الظاهرق ويعظّلٌ حكمًا شرعيّاء 
وهو اعتبارٌ العدّدٍ المقصود منه فی الآبة. 

التطلیق عددًا ورقمًا: 

ودک الاعداد رَکْمَا لا يُعتِبَُ الا بالحاقها وَصْمًا وعدّا؛ كما جاء فی 
الشزع؛ فمن رَمَى الجِمَارٌ سبع حصَيَاتٍ مر ٤‏ واحدق غلّت واحدة ومن 
قال: : سبحا اللا ملق لم يكنْ سا مل من سبّح نا مكرّرًا لھاء ولو 
حلّت أن یسم ینش لم يُجْرِئْهُ لا تكُرارُهاء لا ذکزها رَكُمَا. 

ویظهر اه لو لق الرجل زوجتّهُ في عِدَةِ طَلَْةٍ واحدة طلقةً أخرى: 
(؟) أخرجه مسلم )۱٤۷۲(‏ (۱۰۹۹/۲).۔ 
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أنّها لا تقُعُ حى يُرجِعَهاء وأظهّرٌ ین ذلك لو کرّرَ الطلاق لفظاء فقال: 
«طالقٌ طالقٌ طالقٌ»: أنَّها واحدةٌ. 

ار لکل طلْفة عِذَّةٌ وزمئًا له بدايةٌ وله نهای ببتدي بالللقق 
وينتهي بِرَجْعَةٍ الزوجة؛ فقد روی البيهقيُ وغيرٌةٌ؛ ین حدیثِ محمَّدٍ بن 
إسحاقٌ » عن داودٌ بر الحْصَيْنِء عن جکرمت عنِ ابن ا قالوا: 
طلّق رُگانڈُ امرأتةُ ثلانًا في مجلس واحدء فحَزِن علیها خرن شديداء 
فسألَهُ رسول الله : «(کیّف طلا قال: طلَعتھا ثلائاء قال: 7 
وَاحِدٍ؟), قال: نَعَمْء قال: لما لک وَحتث مأزجنها إِنْ میمت 
فرا جیا . 

واعلّه بضهم؛ لمخالفةٍ ابن عبّاسٍ له وله لو صم عندَهُ لا 
يُخْالِفُةُ ابن عباس ؛ لفضله ودينه» وقد أعلَّ الحديتٌ أحمدُ بن حنبل . 

وأعِلَّ أيضًا بان المحفوظ: أنَّ رُكانة طلّقَّ زوجة الب وا ور 
«اللات» غيرٌ محفوظ؛ فقد أخرَجَهُ أبو داود؛ من حديث آل بيب رُگانۃً 
عنه أنه ظَلَّقَ زوجتهٌ لبه فجعلها النبغ بيا واحدةٌ؛ وهذا ما ر 
آبو داو 

ولك هذا القول صح آنه يُفتى به في زمن النبي كل وآبي بكر 
وصدر ون خلافة 1.0۶ كما في مسلم ون حديثٍ يث طاوسء عن ابن عبّاسٍ» 
ولا يبِعْدُ أن ابنَ عباس كان یقول به وقئهاء ثم تر لما ترك عم 
ریحتیل أنه یقول بخلافه ولا يُظهِرْهُ كرمًا اون والثُرْقء والمشهورٌ 
الصریخ عنه القولڈ بوقوع الثلاثِ ثلانًا ین وجوو عِدَّةٍ. 

القول الثاني : 2 قولُ جمهور الفقهاء؛ أن الطلاق بعَدَ ما تلم 


.)۳۳۹/۷( أخرجه أحمد (۲۳۸۷) (١/٢٦۲)ء والبيهقي في «السنن الکبری»‎ )١( 
.)۲۲۰/۷( )۲۱۹۲( (؟) آخرجه أبو داود‎ 
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به؛ ائسَيْنٍ أو نلائا. وهو قول ابنِ عباس المشهورٌ عنه؛ روا عنه سعيدٌ بن 
جُبَيْرِ ومجاهِدٌ وعطاء وعمرو بنُ دینارِ؛ 3 امن عباس كان هي بوقوع 
الطلاق الثلاث . 


روی عبد الرَرّاقَ والبيهقيُ؛ ین حدیثِ سعید بن جُبَ یره ان رجلا 
جاء إلى ابن عبّاسء فقال: طلَّقْتُ امرأتي أَلْفّاء فقال: سَاَغْاُ لاء 
وتدّعٌ يسع 35 وه وتسعين770 , 

وروی مسلمٌ؛ أنَّ ابی عبّاس قال: «كان الطلاق على عھدِ 
رسول الله ڳا وأبي بر وسنتين مين خلافة غُمَرَ: طَلَاقُ الاب واحدگ 
فقال عُمَر: إن لاس قدِ استَمْجَلُوا في أمرٍ كان لهم فيه أنَادٌّ فلو أَمْضَيْنَاءُ 
عليهم: فَأَمْضَاهٌ علیہم؛؟'۔ 

وحمل الشافعیٔ وغيرُهُ ما قال به ابنُ عّاسٍ على احتمالِ وقوفه على 
تشخ للحدیثِ المرفوع ؛ وَاستَدَلٌ لذلك بما أخرَجَة أبو داودٌ؛ من طريقي 
کرت عن ابنٍ عباس ؛ قال: «كان الرَّجُلٌ إذا طلَّقَ امرأئڈ فهو أحقٌ 
برخعیها وإِنْ طلّمّها ثلاناء شخ ذلك» . 

ید أن یکوں الحُكُم منسوگا فيُقضى فيه في زمنٍ الب كلك إلى 

کات وفي خلانة أبي بكر كلّهاء وفي صدر ین خلافةِ غُمَرَ نم لا 
یوعد به إلا متأحْرا. 


ويبِعُدٌ أن َظهرٌ الح زمتا. ویخنی الح زمنّا أطول منه» فالنسخ 
کم يَجبُ ثبوثه وقَوثهُ واشتهار؛ شرعًا كثبوتٍ الخکم قَبْلّه ويبِعْدُ أن 


.)١(‏ آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (۱۱۳۰۰) (٦/۳۹۷)ء‏ والبيهقي في «السنن الكبرى» 
(۳۳۷۷). 

(۲) .أخرجه مسلم )۱٤۷۲(‏ (۱۱۹۹/۲)۔ 

(۳) آخرجه آبو داود (۲۱۹۵) (۹/۲٥۲)ء‏ والنساتي (۳۰۵۶) (5/ 0317 





























SENE‏ وید سے 
ہے 5 2 (الآية )۲۲٩‏ 1 
ىۋالا erv]‏ 








ُفتی به في زمن البو كلّهء وفي زمن آبي بكر كله ایشا ويَسَْهرَء 
ولا يعم بالسخ۔ 
ولا يُمِكنُ أن تُجِمِعَ الأمةُ في خلافةٍ أبي بكر كلّها على خطلء 
وليس في الصحابة من ين لین . 
وقال بعض الفقهاء قولا آرّ» وهو التفریق بين المدخول بها وغیر 
المدخول بهاء وأنَّ المدخول بها يق ثلائا» وغيرٌ المدخول بها یشم 
واحدةً؛ لظاهر رواية أبي الصَّهْباءِ؛ قال بهذا زكريًا السَّاجِيٌ وغيره. 
وذلك أن غير المدخولِ بها بين ین زوجها بواحدؤء والزيادة لو 
لان الطلْقةً الثانية والثاللۃً وقعث في البينوئّة وهي ليست زوجةً لم» ولک 
هذا یستقيمُ فيما إذا طلَفّھا فقال: «أنتِ طالقٌ طالقٌ طالقٌ»: ولا يستقيمٌ 
فيما إذا قال: «أنتٍ طالنٌ ثلانًا»؛ لأنَّ اللفظ الأخيرٌ جاء جُمْلةَ واحدت 
لا متتالیًا۔ 
وللطلاقِ البذعی صُوَرٌ أخرى غيرٌ الطلاق الثلاثِ؛ کالطلاقِ في 
العَیْض والتُفاس» وطلاقِ المرأةٍ في عِدَّةِ طلاقها قبل أن يُراجِعَهاء 
وطلافها في هر جامَعَها فیه».وبعض مَن یقول بعلم وقرع الثلاثِ جملةً 
یر ویقول بعتم ی 
وقولة تعال, لآو ریخ بإِعْسَنْ» هي الطَلْقةٌ د الثالل وقد حکی 
ابن عبد نز لاجماع على 5 لأنٌ الله ذكَرٌ الطلقتین قبل: «الظَلَقُ 
0 گر تيع ج بعدّهما إلا الثالثڈ وهي المذكورةٌ في قوله :. «كإن 
کے یز يا بن ع کی كع ت ره [البقرة: ۲۳۰ فذگرھا أوَلا 
9 سبیل الإجمال» شم ذگرها بعد على سبیل التفصیلِ وبيانِ الحم 
الاح بھا۔ 


(۱) «الاستذکار» (۱۵۸/۱۸). 
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أخلٌ مهر المطلّقة: 

وهوثه, جوا یل کم کا ما مآ شیف كينا پل آن ينانا آلا 
یقیما حَدُود 2 ذگر الله خوت 0 جميعًا؛ اشار؟ إلى أنه ينبغي 
أن يصِدّرٌ الطلاق بعد تشاور منهماء وخوفي من عدم صلاح الحالٍ 
بالبقای ثم لَه لا یجوژ أذ الزوج ین مَھْرِ زوجته إلا إذا كان الطلاق 
برغبتهاء ولا یجوژ له أن يطلّقَها بشرط إعادة مَهْرِهِ وهي تريدٌ البقا 
ولا غَیْبَ فيها؛ لاد الله قيّد اخذ المهر بخوفهما مما ورغبَيِهما في 
المفارّفة. 1 ۱ 

ولهذا نقول: إِنَّ أخدّ الرّجُلٍ مَهْرَ زوجته عند طلاقِها على ثلاثِ 
أحوال: 1 

الأولّى: إذا كان الطلاقٌ برغبته هوء لا برغبتهاء ولا عَيْبَ فیها؛ 
فلا يحل له أن يأخُلٌ منها شيًا . 

الثانيةٌ: إذا كانا جميعًا ييدان الطلاق» فأخدَهُ مباح, إلا أنَّ 
الأفضل عنم أخذو؛ لِمَا استحَلٌ ين َرْجِهاء وربّما أَنفقَتْهُ على نفيها 
وأملكثة. 

الثالثةٌ: إذا كان الطلاق برغبیها وحدّھاء ولیس في الزوج عیب 
شرعيئ؛ فله أن یاشدٌ مالَهٌُء وإذا كان فيه عيب ألجِأَهًا لتركد؛ فلا يجورٌ له 
ذلك. . 

فسخ الحاکم للنکاح : 

وشوئہ إن ینم آلا بقع حُدُودَ گر فلا جح ما فا قدت يده تک 
دوه ار كلا عدوا ومن بت حو اکر تب هم الیک : 

في الآية: دليلٌ علی فنخ الحاکم للطلاق» والخوٹ الثاني في 
الآية هو خحوث ث غیرِ الزوجیّن» وللحاكم الخُلْعٌ عند 2 صلاح 





























الوجَيْنِء ورفض الزوج الطلاق إضرارًا بزوجیه» فله الحُلْمُ؛ قال بهذا 
سعیڈ بن جبیر والحسَیْ وان سِيرِينَ. 

وقال شُعْبةٌُ: قلث لقتادة: عمّن اَذ الحسَنُ الخُلْعَ إلى الْلْطان؟ 
قال: عن زاو وكان واليًا لعُمرَ وعلك”". 

وھولہ «ئلا جتح عَلَهِمَا ا ادن بي استدّلٌ به الجمھور على 
جواز أخذٍ الزیج للع ي من زوجته أكثّرٌ مما أعطاها مَهْرَا؛ وهو قول 
مالكِ وأبي حنیفة والشافعيٌ . 

وأجازه مالك ولم یجِعَلَهُ ِن مکارم الأخلاق. 

ومع أحمدُ وإسحاقٌ الرٌيادةَ على ما أعطاها . 

عو یب و 





آ8 تال تعالى: جتن لها لیت ہہ روا خر کان 
کل ملا جاح عم رد با لوا وی خر أ 
یال موه [البقرة: ۰-۳۰ 


بعد أن ذگرَ الله الطلقۃً الثالثة (جمالا في الآية السابقة: فآ نیع 
ا [البقرة: 0۲۲۲۹ گر في هذه الاية لوازِمَ الطلقةٍ الثالثق» وما یبا 
ین آحکام» ولا بختلك العلماء 3 السلف والخلّفٍ: أنَّ الزوج إذا طلّقَ 
زوجت لاء بائث منه» ولا يحل رجوغها إليه إلا بعد زواجها زواجٌا 
صحيحًا باححو؛ حکی الاجماع جماعةٌ؛ کابنِ المنیر وغیره. 
نكا التحلیل : 
ویِکاخ التحليل كبيرةٌ من الکباثر ؛ فقد روى الترْهِذي» عن عبدٍ الله بن 
مسعود؛ قال: «لعَنَ رسول الله كلل المُحِلَّ وَالمُحَلّلَ 94 


.)4۲۰/۳( )۱۱۲۰( (؟) أخرجه الترمذي‎ .)۷٥/٤١( «تفسير القرطبي»‎ )١( 
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وأبظلَ عقدَ يكاج السحللٍ» وأوجب إعادتهُ بشروطه لفساده: مالك 
والتّوْريُ» وأجاز العَفْدَ آبو حنيفة 4 وصَاحِبَاهُ ولهم ولان في تنم رجوعها 
لاول به . 
والشافعي ول : إِنْ تشارّطا على التحليل» فهو نكا مُنعة باطل 
مفسوخء وإن لم یشارطا وبيّتها الزوج في النفس » فللشافعيٌ قولانِ؛ ول 
القدیم یُوافق قول مالك والجدیذ يُوافقٌ قول آبي حنيفة والنکاخ 
وبعض السلفب يشدّدُ في ذلك؛ قال الحسنُ وإبراهيمٌ: «إذا َم أحدٌ 
الثلاثة بالتحليل» فسّد النكاخ». 
وقال سالمٌ والقاسم: «لا باس أن يتزوّجها لِيُحِلّهاء إذا لم یلم 
الزوجان» وهو مأجوڑا؛ وبه قال ربيعةٌ ويحبى بنُ سحیز"؟. 1 
وهذا قوڈ ضعيفٌ يُحِسُرٌ على التحليل» وربّما يُواطئ عليه ولو 
بالتلميح» فالسِّنةُ اشترَظتِ الوطة؛ تضییفًا لباب الرجوع؛ لاد مثلّهما 
غالبّا لا تصلْحْ احوالهما بعد طلاق الثلاثِء وقد جِعَل الله لهما هذا 
العَدَدٌء وما بعدهٌ لا تکاڈ تیب النفوسُ به» وحيّى لا تتعلّقٌ نفوس 
الزوجیّن بِالرجُعق جا حبائهما عن استقبال زواج آحرّه رار 
لمخرچ ضعيفب قد یَحیلّھما على التعریض في المجالس لِمَن يحي 
إلیھما - بلا تصریج - بزواج ترجع به لزوچھا الأوَّلٍ. 
حدٌ النکاح الذي ترجمٌ به المبتوتةٌ لزوجها: 
وقد وقع الخلاف عندّهم في القدرٍ الكافي ین النكاح الذي ترم 
به الزوجةٌ ین نکاجها الثاني إلى زوجها الأوّلٍِ؛ وفي المسألة أقوال: 


.)٩۲/4( «تفسير القرطبي»‎ )١( 
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أوَّنْها: أنَّ العَقْدَ کاپ ولو لم بدشُل الزوجْ بها؛ وهذا قول 
ابن المسيّب. 

ومَن اد بهذا القولِء أَحَدَّ باقل ما يَدُلُ عليه اسمٌ النکاج» وهر 
العقدُء وأنَّ التكاح إذا أَطلِقَ في القرآنء فْرادُ به العقك. 

ولم يُوافِتٍ ابی السیّب على قوله هذا من السلفب أحدٌ فيما أعلم. 

ثانيها: أنَّ التكاح لا یر حنَّى يلتقِيَ الختانان» وهو الوطۂ الذي 
يُوجبُ العُسْلَ ولو لم يُنِْلُ؛ِ وهو قول جمھورِ السلف والفقهاء. 

وذلك لاد النكاح إذا أُطلِقّ في القرآن» فَيُرادُ به العقك الا هذه 
الآ یرام به الجماغ؛ على قول عامّة و المفسّرينٍَ ولقوله 5 يدا طَلَقَ 
الَجْل اه رال لاه لم تل آ لَه حى تنکح رَوْجّا ۶ خی وَيَدُوقَ کل وَاحِدٍ 
مِنْھُتَا هُسَيْلَةَ سا و 

وظاهرٌ ك0" عنم اعتبار وطءِ المكرّمَةٍ والنائمة والمُغمّی 
عليها؛ لانّه اشترط ذَوْقَهما جميعًا؛ وهذا فيه بیان لقرَّةِ قصدٍ النكاح» 
وليس التحليل. ١‏ 

وذلك أن الزوج الذي يطلَّقُ زوجتّهُ ويُريدُ (عادتها بزوج آَعَرَ؛ فلا 
يُرِيدُ أن يطأها الآخَرٌ وا رَهِدَتْ نفشُۂ فيها غالبًا؛ وهذا قطعٌ للنفوس 
أن تتلاعبّ بالشريعة وتتحايّلَ علیها . 

قال ابن المنذِر: «ومعنى ذوق العْسَّيْلةٍ هو الوَّظءٌ؛ وعلى هذا 
جماعةٌ العلفاء» الا سعید د بن المسيّب»”". 

ٹالٹھا: أنَّ النكاع لا يَصِحٌ بوطو إلا بوطو معه إنزالڈ؛ قال به 
الجن : 
(۱) آخرجه الدارقطني في «سننه» (۳۹۷۷) (۵۹/9). 
(۲) «الاشراف على مذاهب العلماء» لابن المنذر (۲۳۸/۵). 



































قنن؟ 
واستدّلٌ بعض أهل الرّأي بالاية على أن الخُلْعَّ يَلْحقّهُ طلاق» 

ولا يُعتبّرٌ طَلْقة؛ فقد ذگر الله في ال ية السابقةٍ طَلقتيْنِء ثم ذكَرٌ الفداع 
وهو الخُلع: ثم هال: ین ۶ ها تک ین بث ولو كان الخُلْمُ 
طلاقا» َباَت منه باللي بعد طلققیْنِء » لا بالطُلْعوٍ الثالثة بعد طلقتیّن 
وشلع؛ وذلك أن الله ذگر الطلقةً الثالئۃً تعقيبًا في قویه, اد گل 
والفاءٌ في الآية لتعقیب الطلقةٍ الثالثة بعد خُلْع . 

وفي هذا الاستدلال نظرٌ؛ٍ وذلك أن الله ذكرٌ في الآيةٍ السابقة 
الطلاق الثلات مُجْمَلا كما تم ثمّ فصل الأمرّ في الثالئةٍ بعدّما ذكَرٌ 
الطلاق والحُلْعَ؛ لأنَّ ذِكْرَ الحُلع بعد الطلقة الثالثة في غير محله» فهي 
بین منه في الثالئة ولا حاجة للع بعذہء ولكنّ الله ذگرَ الطلاق الثلات 
مُجْمّلا. نم ذكرٌ العُلع ثم ذكرٌ أحكام الطلقة الثالثق. 

وهذا غايةٌ الإحكام؛ یم أنَّ الخُلْعَ لا يرل إلا فبل الطلقة 
الغالغة؛ ولذا ذكرَ الله الطلقة العالعة مرَنَيْن؛ مره VEE‏ لبیان عددٍ 
الطلَقاتِ» ومرّة مفصّلةً بعد وِکر الْلم. 

طلاقٌ المختلِعةٍ في عدتها: 

وعکس هذه المسألة: : وق الطلاق بعد لم وقد اختلّف العلماء 
في وقوع الطلاقِ على المختعة في عِدَّتها ؛ على قولين: 

الأؤل: الجواژ؛ وقال به ابی المسیّب ب وشریخ ج وطاوّسْ والتَحعیْ 
والثوري وأبو حنيفة : 

الثاني : عدم جوازه ووقویه؛ وهو قول ابن عبّاسٍ وابن ری 
والحسَن» وقال به الشافعی وأحم. 

وقال مالكُ: إنِ افتدث منه على أن يطلّقَها ثلانًا متتايعًا نَسَقَا حِينَ 
طلَقّھاء فذلك اب عليه» وان كان بين ذلك صّمَاتٌء فما أَبْبَعَهُ بعد 
الشُمّاتِ فليس بشيء. 
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وإذا طلّق الرجل مملوكة تزژجها» ثم طلّقها لب نم اشتراهاء فلا 
تل له بمك الیمینِ باتفافی الأئمّةٍ الأربعة. 

وروي عن ابن عباس وعطاء وطاوٴس: جوازٌ وطیه لھا؛ لعموم 
قوله : ار ما مک عمو [الساء: ۳]. 

والاستدلال بهذا العموم مستدرل؛ فالعمومٌ في الآية لا يَسْمَلٌ 
الْمَحارِمَ ین النسب آو الرضاع . 

ونکاخ الكتابي بحلل الكتابيٌّ لرَوْجِها السسلم الأوّلِ؛ لأنَّيَكَاحَهُمْ 
يما يتهم صحيخ. 

رجوعٌ المطلقة لزوجها الاوّل بطلاق جديدٍ: 

ولا خلاف عند العلماء: أن الزؤجةً إذا صحٌ رجوغها لِرَوْجها 
الأرلٍِ: أنّها تٌرچمُ إليه بنکاح جدیلٍ» وطلقاتِ جدیدو ثلاثِ كاملة؛ حكى 
الاتَّاقَ ابن المنیر")؛ لظاهر الایق فا أرجعهاء ورجوغها يُحمَلُ على 
گماله. 

وإذا كان قد طلّقها طلقةٌ آو طلقتین» ثم بائث منه. ثم تزوّجت غيرَةُ 
فطلّقهاء فهّل تَرجِعٌ إلى زوجها الاو بعلَقاؾِھا الماضیةء أو بطلاقي 
جدید؟ على قولَيْنٍ للفقهاء: 

الأّل: أنّها تَرجِعُ بما بَقِيَ ین طلاقها؛ وهو قول الجمهورٍ ِن 
الصحابة؛ كکَمُمَرَ وعليٌ وأ وعِمْرانَ ورَبْدٍ. 

وقال به مالك والشافعی وأحمدٌ. 

القولُ الثاني : أنّها ترڄع بطلای جدیدٍ؛ كما أنّها رجعث إليه بنکاج 
جدید؛ وهذا قولٌ مروي عنٍ ابن عباس وابن عْمْرَ. 


.)۲4۲/۵( «الأوسط» (۲۸۲/۹)ء و«الإشراف على مذاهب العلماء» لابن المنذر‎ )١( 
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وهو قول آصحاب ابن مسعود؛ كما روی ابنْ أبي شَيْبَةَ عن 
الأعمش عن إبراهيم» قال: «کان أصحابٌ عبد الله يقولون: أيَْيم الزرْحُ 
الات ولا يَهيمٌ الواحدة والائظين؟!00©, 

وخالقهم عَبِيدَة السّلْمانع" . 

وللنّحَعِيٌ قولٌ غيرٌ هِذَّيْنِء فیفرّق بين المدخولٍ بها وبين غير 
المدخولٍ بها؛ فالمدخول بها تَرجِعُ بطلاقي جديدٍء وغيرٌ المدخول بها 
ترچ ہما بهي ون طلافها””. 

قوله تعال. ان طن أن بعِبمَا شود اه تشديدٌ في أمرِ الرجعةٍ بعد 
الزوج الثاني؛ فقد قيّدها بالظنٌ بالاصلاح» واقامة 2 مر الله ؛ وفي ذلك 
إشارةٌ إلى ضعفب احتمال صلاج بقاء الزوجَيْنِ بعد الثلاثِ. 

وهذا تشديدٌ من الله؛ حتّی لا يتكرّرٌ العدوانٌ والظلمء وان منه أن 
مثلَ هذه الحدود والأحكام لا يُدركها إلا عالم بصین وربّما استفقَلها 
جاهل» وتعداھا فاسق. 





8 قال تعالى: وا علقم ال 2 E‏ 
رش ین فلا یک راا 
ایت ال 4 هو پا ودرا مت ار عت 






نگ وا اک عم نع 


الكت والحکنة ییک بے وا له روا لد له يكل َء علي 
[البقرة::۲۳۱]. 





كان بعض الرجال في الجاملیّة يطلّقَونَ النساء» حتّی إذا قاری 


(۱) آخرجه ابن أبي شيبة في #مصنفه» (۱۸۳۸۸) (۱۱۳/۵). 
(۲). ينظر: «مصنف أبن آبي شيبةة (۱۸۳۹۰) (4/ 7.0131 
(۳) ينظن: «مصنف ابن أبي شیبة» (۱۸۳۹۲) (۰)۱۱۳/8 
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الخروج من عِلّٹھا آرجتها؛ لتستانف یله جديدة بطلاقِ جدید؛ لتظول 
عَِتّها وتكونٌ بلا زوج» فمَمٌ الله من ذلكء وأنّه لا یجوژ ارجاغها الا 
من راد المعروفء وال فيجبٌ تسریشها حتّی تخر من لها فتَبينَ 
مه , 

وهذا المرادٌ بإجماع المفسّری؛ نص عليه ابنُ عباس وسروق 
والحسَنْ ومجاهِدٌ والأفرئ وقنادة9" . 

وقیل: إن سب النزول أنَّ رجلا أَرجَعَ زوجتَ بعد طلاقِها وقبل 
أجلها؛ ليطنّقَها ولا حاجة له بها؛ كيما يطول عليها العِدَّةَ بذلك؛ 
فَأئرَلَ الله الا 

روا مالك بی نس عن ثور بن زيدٍ الدّيليٌ مرسّلًا؛ أخرّجّه 
این وی 

والمرادٌ ین قویه تعال: من .مني ؛ آي: قَارَبْنَ انقضاء الیّف 
ولیس الخلاص منھا بائفاق المفشْرین؛ لأنَّ المرأةً إذا حرجت ین 
یه فليس لزوجها عليها سبيل. 

وأمّا قولّه فی ال٦َبة‏ النَالیڈ : مض مهن [البقرة: 0۲۲۳۲ فالمرادٌ هو 
الخروخ ین الیل باتاقهم» على خلافٍ هذا الموضع؛ لاد السياق يبينه . 

ویروی عن شريك: ا الزوج احق A‏ ما لم تغتسل» ولو 
رث في الغُسُل عِسْرينَ سَنه*؛ وهذا على قول من فسّر القرء 

تطليق المرأةٍ في عة الطلاق: 

وليس المرادٌ ِن فويه: أو سَيِغْمُنٌ وپ انزال طلا جديدٍ؛ 
)١(‏ ينظر: «تفسیر الطبري؟ (۱۷۹/۶ (18). 
(۲) «تفسير الطبري» (۱۸۱/6)- (۳) «تفسير القرطبي؛ (4۳/4)- 









































فهذا منهي عنهء بل تَرْكُها على سراجها الأول لتخرج ین عِدّیّھا؛ وین 
هذا بوڈ أ إنزال الطلاق زمَنّ العِدَّةِ و منهئٌ عنهء والمباحٌ هو ارجاغها 
بقصدٍ المعروفي» ولو طلّنّها بعد ذلك بغیرِ قصدٍ الاضرار» جاز. 

وفي الآبة دلیل لِمَنْ قال: لد الطلاق في عِدَّةَ الطلاقي لا يقَمُ؛ لأنّه 
لو كان واقِعَاء ما احتاج إلى رجعةء ثم طلْقةء وإنّما لها طلقةً أخرى 
على لْقَيها التي تعتَدٌّ بها . 

وقال المالكيّةٌ والشافعيّةُ والحنابلةٌ: لد الطلاق يقَمُ؛ ولكنّها لا 
تستاف العدَّةٌء بل تبني على عِدَّيِها الأولى؛ لأنَّ اللّهَ قال لا 
يكوش راا موه فيَظهّرٌ ِن ذلك اد الإضرارَ لا یمَعْ من غير 
مسال . 

وفي الآية كذلك: أنَّ الزوجة المطلّقةً طلائا بعد رجعةٍ من طلاقي: 
تستأَنِفٌ العِدَّةَ ِن طلاقها الثاني لا کیل الأَرَّلَء ولو لم يُجامِعْها في 
رجعتھاء فلا اد ٿر لعدم الجماع في الاستئناف الجدید؛ وذلك أنَّ اللّهَ هال, 
ولا کش جرا دوه والإضرارٌ یکو بطول مُدَةٍ بلا جماع 
بطلا ثم رجعةٍ بلا جماعء ثمٌ طلاقٍ جديدٍء فإذا جامَعَهاء فلم یرد 
برجعیّه إضرارًا؛ وهذا هو الأرج» وهو قولٌ أبي حنیفةً والشافعيّ في 
الجدیدِ والمالكيّة» وهو قول لبعض فقهاء الحنابلة. 

القول الثّاني: أنَّ الزوجة تبني على ما مَضَى ین عِدّتھا الأولى. 

وهو قول الشافعي في القدیم وداودٌ السامري» وقول لبعض الفقهاء 
مِنَ الشافعيّة والحنابلة» وحمَلوا ذلك على قوله تمالی : هر اقرش یں 
قبل آن تم تا لک يهن من عِلَوْ سدوا [الأحزاب: 14]. 

ولو كانت المرأةٌ لا تعتدٌ عِذَّةّ جدید یه الله كما ينه في غير 
المدخول بها في سورة الأحزاب» ولكان ذلك قفا للهدّة الجديدة 
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وتَبِعَاتها من الاضرار بالزوجة وأهلهاء ولا معنى للنهي بقصدٍ الإضرارٍ إذا 
كان الضررٌ لا يُمكنٌ إيقاعٌة. 

تطليقٌ الرّوؤْجة قبل الدخول بها: 

وآگا المطلّقةٌ قبل الدخولٍ بهاء فلا رجعةً علیها؛ لأنّه لا عِدّ 

لها ولا أجل تبلغ فليس للزوج سبيل في یقاع الاضرار ۳0 
وهذا باتفاق الأئمّةٍ الاربعف وحکی الاجماع غير واحد؛ کابن قُدَامَةَ 
وغیره. 

وقوله تعال: نفک یه لا يجوز ابقاء الزوجة بغیر ذلك» 
والمعروف المقصودٌ: هو الاشهاد على الرجعةء ثم خسن ار 
بالجماع والمُعامَلة وکفاية نفقةٍ وکشوق فمّن لم یستطعغ طعامٌ زوجيو 
وشرابّها ولا سِتْرَهاء وجب عليه طلاثُھاء وان امتنّعَ» طلّق الحاکم عليه 
زوجتةُ؛ وبهذا يَقضي الصحابة؛ کم وعلیء وهو قول الجمهور كمالكِ 
والشافعيّ وأحمد. 

ود صَبَرَث ورَضِيّتْ على فَفْرِهِ ولم تد الطلاق» فلها ذلك. 

ويذهبٌ بعض الفقهاء مِن أهل الكوفة إلى وجوب صبرها عليه 
وإنظارٍ الحاكم له؛ قال تعالی: وان كات ذو غترق کنر إل مره 
[البقرة: ۲۸۰]؛ وهذا قول عطاء وَالزْمْري. 

حال المراة مع فقرِ رَوْجِها: 

والمرأةُ في حال فقرٍ زوجها لا تخلو ین احوال: 

الأولى: أنْ یکوںَ فقزه دیا ؛ لا تجد آکلا ید جوعهاء ولا كِسْوء 
تسثر عَوْرَتَها؛ فهذا یجبُ عليه طلاقّهاء ولا يجورٌ لها البقاء معه؛ 
للشرَرء فالجوعٌ لا يُصِبّرُ عليه وهو مَلَكةٌ والعورةٌ يجبُ سَبْرُهاء وللمرأة 
أن تطلب الطلاق بسبب الجوع؛ لما جاء في «الصحبح؛» عن أبي هريرة: 






























۳6۸ اا ک لن 


| لخ اس فط | 








(تَقُولُ المَرآٌ: ما أن تُطْمِمَنِيء وا ان تُطْلَقَيِي)"ء إلا إذا كان عام فقرٍ 
ومجاعةٍ بالبلدٍ كله فعليها الب ولا يجبُ عليه الطلاق. 

الثانيةٌ: أن يون فقرُهُ يسيرًا؛ يجدٌ ما یَسْدٌ جُوعَهاء ویکسُو 
عَوْرَتّهاء ولكنّه دون الكفايق فيُستَحَبُ لها الصَّبْرٌء ولا يجبُ؛ فال حت 
على التزويج ولو كانوا فُمراء: ہکا ال يك رسیم بن عاد 
وک إن بک مر ينهم اه من مر ولک رمع كي [النور: :]. 

الغالفةٌ: أنْ یکونَ فقیرا» لكنّه يجن طعامها وکشوتها وكفايئها ین 
ذلك» كفاقًا بلا زيادة يسمّى معها غنيّاء فهذا يجب عليها الصبرٌ عليه» 
ولا يجب عليه الطلاق. إلا إذا كانت من أهل بيتٍ أغنياء» وقَصّرٌ بها 
عن مثيلاتهاء فیح لها الصبرُء ويجورٌ لها ظَلّبُ الطلاق؛ خاصّةً إذا 

ولو طلّق الرجل زوجتَهُ بسبب (عساره» أو لها عليه الحاکم» 
فهي طلقةٌ رجعيّةٌ کسائر الطلاقِ؛ لأنّها طَلْقَةٌ بلا عوض ولا لِعَانِء 
ولا لیب لازم بالزوجء وذقب الشافعئٌ إلى ها طلقةٌ با 

وقولة تعال؛ هار سرحي توف التسريح في لغة العرب الإرسال؛ 


و 


كما في قوله تعالی: َلك فا جال چبت نود ویب َد [الدحل: 
۰ أيْ: جین تُرِسِلُونَها مع راعیها للمَرْعَى» فالنسریخ الطلاقء ويبفي 
أن يکود بمعروفی ومشتی؛ فلا يُنْبِعْهُ أذيّةُ بذک سيّياتّها وعَوْرَيهاء 
ولا يشي سرّهاء فيؤذيها ويؤذي أفلها» وربّما آذاها فلا يتزرّجها الرجال 
من بعيه؛ رتهم منها. 

ومذا مِن عظيم شِرْعةٍ الإسلام؛ الوصيّةٌ بح الزوجة باقية أو 
طالقةٌ؛ أن يكونً ذلك بالإحسان. 


.)٦٦ /۷( )۵۳۵۵( أخرنجه البخاري‎ )١( 
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ظلم الزوج لزوجيه: 

وقولة تما 7 کوش رانا تا ومن یل كلك همد عر 

ذگر وان على الزوجةء ثم ذكرٌ له ظُلْمُ النفس» مع أن 
کت دفعا لظلم الزوجة؛ ولك أذ كل غلم بقلم اسان به شر فهو 
ظلمٌ لفیه وغیره» ولیس كل نم الانسان لتفیه يكونٌ ظلمًا لغیره. 

ول الصّرّرَ اللاحق للزوجة من رَوْجِها ينل ره على الزوج أعظمّ 
يِن آثرو على الزوجة؛ لشِدَّةِ عاقبة الظالم عاجلةً واجلة فعُدَ ظالِمًا 

وفي هذه الآية: تنبيةٌ للظالم أن یستحضر عم عاقبة له علي 
قبلَ عاقبة ظُلْمِهِ على غیره؛ لا انتقاغ الله سرع وأشدٌ 

طلاقٌ الهازل: 

قونهُ تعالى: ولا ینوا یت آله هْرُواًه: والمُراد بآيات اله : 
حدودهُ وتفصیله للحلال والحرامء ومن الاستهزاء بآیاتِ الله: معرفتها 
وترغها بلا مبالاة بهاء ولو لم ينطق بها سوءًا؛ فهذا ین الاستهزاء عملا. 

فالطلاق حَدّ من حدود ال أَحْكمَهُ ال واه في کتابه» فلا یجوژ 
فيه الهَرْلُ واللّعِبُء وقد كان هل الجاهليّة يطلْقُونَ ویُعیقونء نم رچعونٌ 
ويقولُونَ: كنا تلعب وه فنهاهم الله عن ذلك. 

روی الِحسَیٌ عن أبي الدرداء: كان الرجل يظَلّقُ في الجاهليّة 
ویقول: إِنّما ظَلَفْتُ وأنا لاعبٌء وكان مین ویک ویقول: كنت لاعِبّاء 
فقال تلا : (مَْ طَلّقّ آز حَرّرَ أو تكح أو نکم فرعم امِب فهو ج . 
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۰۱۱۰/۵ )184:5( «تفسیر القرطبي» (۱۰۱/4). وینظر: «مصتف ابن أبي شیبته‎ )١( 
-)1۲6/۲( و«تفسير الطبري» (6/ ۰۱۸4 وفتفسیر ابن أبي حاتم»‎ 


























i} 
وقد حکی غيرٌ واحدٍ من الأئمة 3 الاجماع على وقوع طلاق الهازل؛‎ 

أجل ذلك؛ فاد الهزل لا يزيد الانسان را نما مع عدم جذواء وأرهِ في 
طلاقِهء ولِمَا جاء عند أبي داودً والتَرْيذي وغيرهماء عن عطاءء عن 
يوست بن مامَكَء عن أبي هريرة ظل٭؛ قال: قال رسول الل : 
لا جهن جد وَعَرْلْهُنَ جدّ: النّكَاحُ» وَالطَلاء لجع . 

ورواه عبد الرَّرّاقٍ عن ابن جریج» عن عطاء؛ قال: «يُقال: مَنْ 
نكم لاعبّاء أو طلَّقّ لاعبّاء فقد جا 

وهو أَشْيَهُ. 

وروي هذا الحدیث ون طرق لا تخلو من عِلٍَّ 

وذکر ابن عبد الب وغیره أن العلماء لا يَحْتَلِفُونَ فی أن طلاق 
الرجل ويكاحة مازلا 3 ١‏ 

وقولّه: واا مت اله ار توت وا اتل عَم و الپ لك 
مل رذ وکنا ا رن ۵ لله بق غنم 4 

نے ا سس ۳ فَِكْرٌ 
الم يُوجِبُ تعظیم المُنِعِمء فَذَكّرَ ال الانسان رن وأمَرَهُ باستحضارها 
في قلبہ؛ سی سو ر سے 

وأعظ اعم ۳ الإسلام والوّخي کتابّا وس والکتاب إذا ذُكِرَ 
فيدخُلٌ فيه المْنَةُ مع القرآن. وإذا در الکتاث ومعه الحكمةٌ فالكتابُث 
القرآنء والجکمهً 3 


)١(‏ آخرجه آبر داود (۲۱۹۶) (۹/۲٥۲)ء‏ والترمذي (۱۱۸4) (4۸۲/۳) وابن ماجه 
)۲۰٢۹(‏ (19۸/۱). ۰ 

(۲) أخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» )۱۰۲٤۳(‏ (۱۳۳/۷). 

(۳) «الااستذكارة (٦۳۷۱/۱)ء‏ و#معالم السنن» (۲۳/۳). 
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ثم أَمَرَ الله بتَقُوَاہُء وعوّف عبادة نفسَة ولمّا كان الأمر یتنعل 
بالقلوب وذلك عند قصد الزوج الاضرار بالزوجة» أو الاستهزاء 
بآياتٍ الله وعدم الجدّء دَكُرَمُمْ بِسَعَةٍ علیه واتلاعه على کل شيءٍ مما 
يفون وممًا يُعلِنونَ. 

وكذلك: فا يَقضِي بِيئَكُمْ ويفصّلُ لكم الحدوة» عن علم تام 
وحكمة بالغةء فيجب التسلیم له والانقياد لأمره. 


# 0ت 





قال تعالی: ولا طلقم او کنن مهن قلا شون أن 
یی جهن اکا تسوا بم عون کل وع وه من كن 
ا کلک [البقرة: ۲۳۷]. 


تھی الله عن الاضرار بالمراة حال عضعیها في زوجهاء فیٔمیگھا 
ضرارًا بهاء ّم نهى عن الاضرار بها بعد أَجَلِهاء ففُعضَلُ عن الزواج؛ 
سواءٌ پالرجوع إلى رَوْجها الأول رجوعا مشروغا» أو إلى نیچ سر 

والخطاب في الاية السابقة للأزواج» وفي هذه الآيةٍ للأولياء 
بالاتفاتی» وبلوعٌ الاجل في الاية السابقة قرب انقضائه وفي هذه الآبةٍ 
انقضاژه بالاتفاق. 

والآيدٌ نژکث في مَغقل بن يَسَارِ؛ (ذ هو ولي آخته» فعضلها عن 
زوجهاء وهي في کل ولِيٌّ ین بعیه؛ فقد روی البخاري في صحیحه»؛ 
ین حديثٍ الحَسَّنٍ في قوله تعال: نا ّي قال: دا 








مَعْقِلٌ بنُ بسا نها ترث فیو؛ قال: رَوّجْتْ آخنا لي من رَجُلء مَطَلَتهَاء 
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الآية: ون5 شو لك ان ا لَ ای قَالَ: فَرَوجَهَا 
نا٢‏ 

النكاح بلا ولی: 

وفي الآية: هبل ا لا یع لا بولي؛ وذلك أن الله وَجَدَ 


الخطات ۳م ولا يَنْقَى أ عن العضل والاضرار إا 7 عبن 
عضمةً سب وا وقد أخرّجٌ البخاري حدیث مَعْقِلِ هذا في باب: (لا 
لا بولی)۔ 

ود هت رین مد تل تعالی : »ولا تک 
مرک حى بو ٹاچ [البقرة: ۷۷۱]- 

وبآية الباب استدّلٌ الشافعيٌ وغیره: على أن لا نكاع !أ لا بولیء بل 
قال الشافعي : «ومذا بين ما في القرآن ین أن للوّليٌ مع المرأة في نفسها 
حم . 

وبنحو هذا قال ابنُ جرير. 

ولا يُعَرَفُ في الصدر الأوَّلٍِ: أنَّ ا روج نَفْسّها لرجل غير 
نبيّنا يلِهِ؛ ولذا قال تعالى: و ی مُؤْمِتَة إن وَعَبَت تسا لی إن لد 
ی أن سک الصا الک من دون CAN‏ [الأحزاب: ۰۲۰۰ روى 
سعيدٌ» عن ناد قال: یس لامْرَو آن تهب تفسها لرجل بِکیر آنر ول 
ولا مه لا لِلدِّيّ؛؟ كانت لَه حَالِصَةً ین دُونِ الّاسٍ»۳. 


(۱) آخرجه البخاري (۵۱۳۰) .)۱٩/۷(‏ (0) «الام» تلشافعي (۱۳/۵). 
(۳) «تفنیر الطبري» (۰)۱۳۲/۱۹ واتفسیر ابن أبي حاتم» (۳۱64/۱۰). 
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وبهذا قال جماعةً ين المُفسّرينَ؛ کالب وابن زير 

وهذا الامر مستقرٌ عندهمء ولاستفاضته ولتسليوِهمْ به عملا لم 
یی و ما وما تذكرٌ أحكامٌ 
الول على سبیل الاعتراض وال والاستطراد» ومن ذلك فر ة: 1 
نکم اللَيّبُ خی تامرء ولا البغر حى نا5 ؛ ب يعني: أن الذي 
پنکخها: : وليّهاء ولكنّه خد ین حّه في ذلك بامنتماز ال واسیئذانِ 
البک فأمرٌ الول مسق ولكنّه منَعَ الاستبداد به؛ حلّی لا يَضِيِعَّ في 
ذلك حق المرأة. 

والمستقِرٌ حُكُمًا وعملا في الصدر الأول : لا يُطْلَبُ له دلیل قوي 
كما يُطْلَبُ لغیره و مما یم فيه خلافء ولا تْعُمُ به البَلْوَىء وهذه القاعدةٌ 
هي سبّبٌ الاضطراب عند بعض الفقهاء والمحدّثِينَ في القرون المتأخّرة؛ 
حیث لا يفقو بين المسائل في طلب الدليل» وربما حمَلَھم ذلك على 
رد اس بخشن قصدء وبِحُحبَةٍ التمسّكِ الم وتعظيوها . 

وأمًا استدلال من یقول بِصِحّةٍ یکاح ایب بلا ولِيّهاء ب ُبَتَ في 
الصحیح»؛ من حدیثِ ابن عبّاس؛ قال: قال رسول الل ڳل : رك 
حي بها ین وله وَاليِکر تن في تشیهاه وَإِذْنهَا صما . 

فهذا هو دلیل على الولی» لا دليلٌ على تیه ؛ ففي الحدیت: (أَحَقُ 
ِتَفْسِهًا ین وبا فآنبت اولي لها ولم ثم يِن بعد المراة من 
أحقیتها بنفیها + في شم اليك قال: : هنت نْ في تَفْسِهَاء و 
صُمَانُهَا)؛ فنَمَةً ول لهماء ولك البكرٌ تزدّجٌ بِصّمَاتِهاء والئَيبَ لا بد ین 
تصریجها بل أو عدمه. 


.)۱۳۳/۱۹( «تفسیر الطبري»‎ )١( 
.)۱۰۳۷/۲( )۱6۲۱( آخرجه مسلم‎ )۳(  -)1۰۱/۱( )۱۸۷۱( آخرجه ابن ماجه‎ )۲( 



































والوليُ معها ما هو عاقدٌء ورفضها لرأي ولیّها ماض عليهء ورفض 
الولی لرَغْبَتها عَضلٌ؛ ولذا هي أحق بنفسها من وليّهاء ولکن ليس لها أن 
تتزوجَ بن تُريدُ إلا بعقد ولیھا لها ولیس لوليّها مها من تریڈ؛ لعموم 
الا المستفیضة في ذلك. ومنها ول 2: (لَا ناخ ِا بو 
وقولة: (أَيُمَا راو تَكَحَتْ بِعَيْرٍ ذْن واه یکاحها ال یکاح بَاطِل» 
َيكَاحُها بط وهي وغیزها نصوصٌ عائّةٌ لا تفر بين لیب وبكر. 

ويؤيّدُ ذلك: أنَّ البكُرٌ قد تزرّجٌ بلا (ذیها کالصغیرة ولمًا ذكَرَ 
الب قال : (الِمْ أَحَنَّ بتفیها ین وَلِيهَ؛ ففرّقَ بين البكرٍ واليْب 
في الإذنء لا في أصل حقّ الوليٌ والعقدٍ. 

ولو كانت البكُرُ شا سالپ في اصل الولي نقظء لَحْمِلَ 
حديثٌ ابن عباس على حقّها بتزويج نفیها دون وليّهاء ولكنّ الثیّب 
والبكرَ تختلفان في الاذق ول الاختلافي على على أصلِ الولاية الفاء 
لاحادیث كثيرة وعَمَلٍ مستفيض » > وله على اختلاف الإذنٍ أَوْلَى وان 
وأجمَمٌ للادلّف وأا للڈینِ وَالذّمّة. 

وفي حديث ابنِ عباس قال: لايم َحَق يتفْسِهَااء وهو دليلٌ على 
اشتراكِ حقٌ للولیخ مع اللیّب في نفيهاء ولکٹھا احق منه. 

ويله لفط حديث ابن عبّاسٍ الآحَرِ؛ كما في «المسنده والنسائيّ: 
«الْأَيْمْ أولى بأنرما»۳؛ أيْ: لول ولایةه وهي اول منه؛ فلا يُمضيها 
1 0 1 


)۱۱۰۱( آخرجه أحمد (۲۲۲۰) (۲۶۰/۱ وأبو داود (۲۰۸۵) (۲۲۹/۲)ء والترمذي‎ )١( 
61۱۵ /۱( )۱۸۸۰( (۳۹۹/۳))ء وابن ماجه‎ 

(۲) أخرجه آحمد (۲6۲۰0) (٤/۷٦)ء‏ وابن ماجه (۱۸۷۹) (۱/ ۰۰۰ وأبو داود 
(۰۸۳) ۲۲۹۲ء والترمذي (۱۱۰۲) (۳۹۹/۳). 

(۳) آخرجه أحمد (۲۳۷۵) (1/ ٦٦۲))ء‏ واللسائي (۳۲۲۲) (٦/٤۸)۔‏ 
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التشدیڈ في نزويج اليتيمة : 

وش في البتيمةٍ كتّحو البگُو؛ لِمَا روى الترمذي؛ من حدیثِ 
أبي هريرة مرفوعًا : (البَِيمَةُ مر مر في نَفْسِهَا؛ ِن صَمَنَتْء كَهُوَ إِذْنْهَاء 
وب قلا جَوَارَ مَل . 

وفي حدیثِ بنتٍ عُثْمانَ بن مَظْعَونٍ لما مات عنهاء قال : (هي 
يمك ولا کح ولا بإذنه» . 

وتختلف البكُرٌ اليتيمةٌ عن البكرٍ مِن غیرها في هذا؛ لأنَّ اليتيمة 
يُخشى من رعبة وليّها الخلاص منها ومن مها » بخلاف البنتٍ من 
صُلبہ فیرق قلبهُ مك علیها ویخاف ولا دُمابها من ولایته بعدما 
استِفَرّث ذُمَابٌ يعفُبُهُ انفصال ولاية الولج عنهاء فإذا آرادث أن ترجع بعد 
طلاقي» فاستقرارٌ ولاية وليّها السابتي يختلِفٌ عن استقرار ولاية الولخ 
لابنته؛ فهي ترجِمٌ إلى حجر أبيها بلا شرط أو قيدٍ أو تجديدٍ ولایت 
ولیس له الحقٌ أن تختاز إلا یا وأمّا الیتیمڈء فربّما ترم إليه دان 
ولي آكَرّء فيَحولّها ذلك على الصبرٍ على الأذى والضرّ م من الزوج؛ حنی 
لا تعود إلى ولاية غير ثابتة. 

من في ذلك تطييبًا لنفیها» ودفعًا لظنٌ السّوءِ في ولیها؛ أن يريد 
ترویجها خلاصًا منهاء أو طمعًا في مَفرِها: 

الحكمةٌ ین زواج ج النبي من المرأة بلا وليّ: 

وإلّما أجارً ر ال له و زوا ین المرأة بغبرِ ولبّها؛ ؛ لا الأصل 
في حقٌ الولي وحقٌ المرة نيبا أو بكرًا ف في الزوج: دفعٌ المفسّدة 4 
الاعراض والثهَمة في النکاج» وحفظ حى المرأةٍ ألا ثُظلمَ بزوج لا 
تريدة؛ لسوم حلي أو اختلافي تَفْس وطبيعةء ولا أكمَل في رجال الأمم م 


.)۱۳۰/۷( )51( أخرجه أحمد‎ )۷(  .)٤۰۹/۳( )۱۱۰۹( أخرجه الترمذي‎ )١( 
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ین نبيّنا يا وکل علَّةَ ظاهرة أو فی في تشريع الولاية على المرأةٍ في 
زواجها مفيةٌ في حله + فهو أكمَل البشّر وسَبھم. 

وجاء في حدیثِ ابن عباس في الیک قال: «رَالِْكُرٌ هبو 
في فسا“ فَذِكْرُ «أبوها' غيرٌ محفوظ ؛ تفرد به ابن عُيَيْندَ وأنْكَرَهُ مع 
جلالَيه الما أنْكَرَهُ آبو داود؛ فقال: ««أبُومًا» لیس بمحفوظه". 

وقال الدَارَْطنَيُ: «لا تَعلَمْ أحدًا وافق ابق عُيَيْنَةَ على هذا اللفظ؛ 
ولعله ره مِنْ جفْظہ: فسبَقَ إليه لسا . 

والسلث لا بَختفون أن الب والبكُرَ البالكکین لا يختلفان في أنّهما 
لا يزوّجان لا بإذنهما؛ قاله الشافعيٌ 0 

وإذا اجتمع على الزوجةٍ خاطبان بعد خروجها من عِدَّةَ طلاقها 
الرجعیٔ: زوجُها الأوّلُء وخاطبٌ جديدٌ» فرجوغها إلى زوجها الأول 
وی إن لم یگ فيه ما يَقدَحٌ في وییە؛ لأنَّ الاو أقرّبُ إلى ال 
واصلاح ما سلف وأعرّث بالحالِء وأقرّبُ للنَدَم مِنْ طلاقي جدیدٍ» 
واصلخ لب رُحِدَتْ بيتهماء وان اختارّث غر فلا کر عليه. 

عَضْلٌ النساء: 

وقوه تعال. ثلا سوه آن کش جهن إذا تسا ينهم 
پالڑوچ: ذكرٌ الأزواج وعودهنْ الیهم؛ لاد الأولياء ربّما يعضّلُونَ 
النساء لحظ آنفیهم» وانتصارًا لها مِن تسامّلٍ زوجها بطلاقِهاء 
والرجال يَجِدُونَ ما لا تچ النساۂ؛ فُمُوسْهنَّ أقربُ للرّجْعةٍ والألفة 
والعفو مع الازواج» فلا يل للولي أن یه مِنْ رَجمة زوجها لأجل 


تفه . 


(۱) أخرجه مسلم )١411(‏ (۱۰۳۷/۷)- 22 «ستن أبي داود» (۲/ ۰)۲۳۳ 
۳ «سئن الدارقطني» (۳۵۱/4). 
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والعضل مشتقٌ من عَضَلَ؛ أيْ: شَدَّ وضَیّقَء ومنه بُقال: مَرَضٌ 
عُضَالٌ؛ أييْ: شديدٌ. 

وقیّد الله الرجوع بالتراضي بيتهم بالمعرويء أن يَرَجِعُوا بخشن 
قصل بالقیام بالمعروفب واصلاح ۳ السابتی» وتبییث اليد الصالحة 
بابٌ لعمل الخیرِ وقصده. 

وھوئۂ تعال: کلک جع پو من كن ینک من یاو رازم ال دلگ 
رگ کک ال کال نلم رن م 3 تلوت : 

رب ال بکتابی ورب وحص بذلك من يُوْمِنٌ با وغیب 
وجزائه وثوابه وعقابه؛ لاه لا بخاث اله إلا من عرّقَة» وفي الاية تنب 
إلى أنه من لم بح من مواعظ اللوء فهذا أَمَارةٌ على ضعف إيمانه بالل 
وَبلِقَاِه . 

الزکاۂ والطهارةٌ بالترويج : 

ثم بِيّنَ آئه يأمْرُ عبادة بما فيه رَكَاوْمُم؛ فقولہ: چا کک رکه 
شاملٌ للزوجَيْنٍ وللأولياء وللناس عةٌ» وكلّما رب الانسانٌ من الخطاب 
واختص به» شَعِلَهُ المعنی؛ فهو أزكى للزوجَيْنِ من أن يُفْتَناء وأطهّرٌ لهما 
مِنْ أن یقفا في حرام حال خلوٌمما ین تکام حلالِء وأطهَرٌ لوليّها أن 
یتسبّبَ في إثيهما وأطهّرٌ لغیرهما ین الناس آن تفش المرأةٌ برجل 
أ جنبيٌ» أو بت لرجل بامرأة اج عنه؛ ففي الامتناع عن النکاج 
المشروع ذريعة للمتتوع. وال لم يفتّخ با من الحلال ال لِيُعْلِقَ أبوابًا 

ین الحرام ولذا ول مم الناسن في حرام» فلا الحلال سُدَّ أو سین 
وهذا نظيرٌ ما يرد عنه گل رد خَطَبَ إِلَبْكُمْ مَنْ تزضون وبنهُ 


مج ماو 


وخلقّه فُرَوجُوهُ؛ ِل تَفْعَلُوا تک فِثْنَةٌ في الأَرّضٍ » وَفَسَاد د مَرِبفن 


.)1۳۲/۱( )۱۹٦۷( أخرجه الترمذي (۱۰۸4) (۳۸۲/۳ وابن ماجه‎ )١( 
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۸د 
فجعَلّ امعناع الولیخ عن إنكاح الزوجَيْنِ فتنةٌ عریضةً لغيرهماء فألحّها 
بالأرض» ووصقّها بالعريضةء فلا بقع الرّنى إلا لتعطيل حى الزوجة 
بالإنكاج أو الإمساك بالمعروي» وخشن ي المَعشَر» والعدل ف في الم 
ولتعطیل الرجل ین حى ي النكاج آو ی ويأتي بعد ذلك تجاورُ 
المحرّمات ؛ کإطلاق البضَرٍء والكلوق وغیرهما . 

ولأنَّ هذه المعاني دقيقةٌ» وادراگها صعب الا على القِلّةِ ین أھلِ 
العقل» أضمَرّها ولم يَذْكُرْها؛ لأنَّ ما لا تعي العقول عِلَنهُ برد للتسليم 
به؛ حتّی لا يقر به. 

وهناكٌ حِكْمةٌ أخرى أيضًا في عدم گر آنواع فن الفساد عند ۳ 
إنکاج الوليّ لابنيه من رجل تحت الدين والحْلَيٍء أو تمکین زوجَيْنِ من 
العودة بعد انفصال؛ وذلك حتّی لا يَشّكّ الولی في مَوْلِيّبه فیتهمها 
لانهام الشارع لهاء فتفسُدٌ البیوث بالظنُونْ؛ ولذا قال تعالی : واه یلم 
03097 کار [البقرة: ۱۲۲۱۰ أي: کت ھا لا بنرك ین حقائق 
التشریع وعلل يَعْلمُهُ الله وتقضرُ عنه العقول مهما بلعْث حِدَّةٌ وذگاء. 











MN «#‏ 
و جرا جو فو ات 
باع ول رل نو ان لا تلف تفش إلا ول 


4 له وکا 7 ار لئ وی وَعَلَ الوارثِ وغل كيك اراد 
سط عن راض نها ناور كلا جاح یم کان دم 7 آن تا ردو 

جاح مک رد معا َم باون ونوا الله واعلموا أن ال با 
15 بم 1 البقرة: ۰2۲۳۳ 








بعدّما ذگر الله النكاح والطلاق وتوابعهما؛ كالهِدَهٍ والخلم 
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وَالرَّجْعةَء ذگر أحكامَ الرّضَاع؛ لأنَّ تلك الأحکاع أهمّ واعسَن واحکام 
الرضاع أيسَرٌء ولأنَّ الرضاع لا یم فيه غالبّا نزاعٌ وخلاف؛ لعشوّفب 
لبون لمصلْحَة ولیجما؛ بخلاف ما کان بيتهما؛ فهما یلان يتنارّعان في 
حَقّهماء ويتوافقان في حقّ الولدِ غالبا . 

وقد ذگر الله الرضاع هناء وفي سورة الطلاق» وما في الطلاقٍ 
خاصٌ بالمطلّقاتِ: وهذه الآي أَعَمّْ منها. 

حكم الرَضَاع : 

وفي الایة: أنَّ الرّضاعٌَ على الزؤجة؛ بقویه. ولات رن 
وَكَدَهْنَ4؛ فمَن ولَدَتْء آرضعث وقد اختلّف العلماء في وجوب 
الرضاع عليها على أقوال: 

الأول : الوجوبُ؛ وهو قول لمالكٍء وقول أبي ترٍ. 

الثاني : أنَّ الرضاع على الاختيار؛ لاد الله یقول في الطلاقي: إن 
تن لہ ماش اجرد ١۲ء‏ وحمَلُوا آية البقرة على أنَّها مبيّنةٌ لمدَّةٍ 
الرضاع لا لخکمه؛ وهذا قول الشافعی والحنابلة. 

الثالثٌ :فقوت بین الشريفة ال فلا بو على الشریفةه 
وبُوچبونَهُ على مَنْ دُونَها؛ وهذا قول مالك المشهورٌ عنه» وهو مذهبُ 
المالكيّينَ؛ لأنَّ العِبْرةَ بالعُرْفِ؛ٍ فالرفيعةٌ تسترضِعْ لابيهاء ومن دُونھا 
رضم بنفسها. 

وآگا إذا لم يقل مُرضعة لا إيّاهاء فيَجبُ ولا ينبغي أنْ يكو ثم 
خلاف؛ لان تزه ملک ولو لم يَقبَلْ لا ارآ أجنبيّة عنه لین عليهاء 
وقد اص على وجوبه على أَمّه إذا لم يبل الا لها : القاضي عبدُ الومّابٍ , 

تمامٌ الرَضاع وَمَدَنهُ : ١‏ 

وفي وله تعال: عزن یک لمن آراء أن ی اه تما لِمُڈو 
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الرضاع. وبالزيادة عليه لا تستحقٌ الوالدةٌ أجرةً ولو كانت مطلَّقَة وإذا 
اراد أحدُ الوالدَيْنِ فتامٌ المولود قبل الحولَیْنْء فلا بُدَّ مِن تشاورهما 
وتراضیهما على ذلك؛ دفعًا لإفسادٍ حال الصبی» ومنعًا لاستئثارٍ أحدِ 
الزوجین بمتفعةٍ بعد الفظام . ١‏ 

ورضاعٌ الحولَیْنِ في الآية عام في کل مولودء وهذا قول عانّةٍ 
المفسّرينٌ» وجاء عن ابن عباس تخصیشہ بن ولد وقد مت ست اشهر 
في بطن أمّه خر لہ اك رذ الكل م ع لحي لعموم 
قوله تعالی : مَك وفستل تن َب [الأحقاف: 0۱0 

ون آية الأحقافٍ أحَدٌ بعص العلماء: أنَّ أقلّ الحمل الذي يُولَدُ 
منه سك أشهرء ويأتي تفصیل ذلك في موجه بِإذن افو 

وبقوله تعال: عات و لمن آراء أن بج اه استدلٌ مَن قال 
بأنَّ الرضاع لا يحرّمُ لا إذا كان في ا واختلَشُوا في عدد 
الرّضْعاتٍء ويأتي في سورة النّساءِ بإذن اللو۔ 

وقوه تعال: فول آازار لہ ينهم نو وی لا تا مكلك تنل إلا 
سمه فيه وجوبٌ نفقة وال الرضيع للمُرْضِعة وحدّد ال اي 
والکشوة. 1 

النفقةٌ الواجبة للزوجة حال إرضاعها: 

واختلّت كلام الفقهاء في النفقةٍ المأمور بها في الآية؛ هل هي نفقةٌ 
الزوجيّة؛ أو نفقةٌ خاصّةٌ للرّضصَاع؟ فلو أنقَنَ الرجلٌ على زوجيه وکّاما؛ 
ثمّ أَرضَعَث له؛ فهل يجبٌ عليه الزيادةٌ على ذلك لاجل الرضاع؟ على 
۳1 3 

الأؤّل: فول من قالوا: هي نفقةٌ الزوجيّة؛ وقال به مالك۔ 

وقرينة ذلك: أن نفقة الرّرْقٍ - وهي الطّعَامُ والشَّرَابُ مع الکشوة ۔ 
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هي نفقةٌ الزؤجيّة» ونفقةٌ من يلي الانسانْ أمرّهُ چن تساه کت كما في 
فوله تعالى: «ولا وا الشئهة آئولک ی مل ال تا اروم نبا 
وكسوم [الساء: ٤]؛‏ وهذا نرّل في النساء ء واللرة. 

وكذلك ما صح في مسلم؛ مِنْ حدیثِ جابو؛ قال 3: (وَلَهُنّ 
عَم هن ومن بالْمنزوف!''. 

الثاني: قول مَن قالوا: هي نفقةٌ خاصّةٌ بالرّضَاع؛ قال به الشافعئ. 

وذلك لاد الث على المُرضعة تختلف عن غيرهاء ولو كانت 
وج لحاجتّها إلى مزيدٍ يِن الطمام والشراب؛ فد الرضاع یُجهدٌ 
المُرضعَ ویضوك جَسَدَها إذا لم تَرْدَدْ في الطعام والشراب لیرٌ. 

رین القولان على معتّی؛ وهو ان المُرضِعٌ إذا كانت زوجة 
فاحتاجث في رژقها وکشوتها للزيادة لاجل الرضاع: أنَّ ذلك يجبُ على 
وال الرضیع 

ولو كان لدی المرضع كفايةُ في رها وکشوتها من نفسهاء 2 
ھا آن يكون نقدّا» جاز أن يقة م ذلك بما يُساوي طَعَامّها وشَّرَابَها 
وکشوتها . 

نفقةٌ الوالد على ولیو: 

وفي الآية: دليل على وجوب نفقة الوالدٍ على وَلَیو عند عَجزو عن 
القيام بنفسه؛ بِمَرَضٍِء أو عاهق» أو عطالق أو أَسْرٍ وخ ؛ لد الأمرّ 
بلإنفاقي على رضاع الرضيع وكفايته لاجل عَجْزِه وكل من اشتَرّكٌ معه 

في العجز وعدم القدرة على القيام بنفیه» وجب على الوا ذلك. 
ومثل هذا وجوبٌ نفقةٍ ال على الوالٍ عند حاجته بلا خلافي. 


)١(‏ أخرجه مسلم (۱۲۱۸) (۸۹۰/۲)۔ 




















والنفقةٌ حب القدرق؛ فال لا يكلّفٌ إنسانًا لا بطاقیه؛ ومذا ظاهرٌ 

في قوله؛ لا کف نش إلا ناپ . 

وضوئہ ہلا شتا وله" بولیعا ولا ملد لہ بوكر إشارةٌ إلى 
حظوظ النفس ب بين الزوجَینٍ في الرضاع؛ فالمصلحةٌ في ذلك للولّدٍ وحلّہ 
في الرضاع» فلا تدع ع الوالدةٌ رضاح ابنها شقاقا لابی» ولا پاد الوائة 
ولدَهُ من أنه شقاقًا لهاء ولا تدع الوالدةٌ رضاع ولدها وهي مطلقةً لتتروّج 
وولّڈھا يُرِيدُها من دون السا 

تعيّنُ الرضاع على الوالدة: 

ولا یختلث العلماء أنَّ الرضاع يتن على الوالدة في آحوال؛ منها: 

إذا لم يَقبّلٍ الولّدُ ثدي امرأةٍ الا إياھا۔ 

وإذا لم بوج مرضمۃً غیڑھا ین النساو۔ 

وإذا لم يَجِدِ الوالدُ نفقةً الرضاع لغیرها لفقره تعيّن علیها بما 
نسلیغ. 

وقوئه تعال: طوَعَلَ اور یل 5لک المراد بالوارثِ من يَرِتُ 
المولود لو فُدَرَتْ وفائ فإذا فقَدّ والده؛ فیقومٌ بکفاییه في الرضاع 
والكَقَِ عليه مَن یره لو مات» والذي يجبٌ على الوارث هو الذي يجب 
على الوالدٍ سواء؛ ما دام امل غيرٌ قادرِ على کفایته» وهذا المقصودُ في 
الإشارة إليه بقويه. ول کل ؛ آي : مثل ما یج على الوالدٍ 

وبهذا.قال جماعةٌ يِن السلف؛ كمجاهِدٍ والحسَنِ وعطاء وقتادة» 
وهو قول مالكِ وأحمد واسحاق وأهل العراقي. 

والذي يجب على الوارث: القيامُ ہما يجب على الوالد» ونصيبهم 
بمقدار مَوَأريثهم» فلو كانوا إخوةً رجالا فيتقاسّمونَ اللفقةً بالتساوي؛ وإذا 
كان معهم أخواتٌ فعلى الذّگر مثل ما على الأنثيين. 
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ويسفظ ین حقٌ الوالدة بمقدارِ نصیبها مِن ولیھا۔ 

ویسقظ مِن حقٌ الرضيع مقدارٌ نصيبه لو كان بمنزلة إخواله. 

وبهذا قال أحمدٌ. ˆ 

وبعض العلماء جِعَلُوا ذلك مختصّا بالرجال؛ لاد الساء لا بسن 
وإنّما يُنَفِنُ عليه الرّجالُ؛ كما في قوله: ورڈ وموک عل ات 
[الساء: ۳4]؛ وبهذا قضی عمرٌ وه ؛ كما رواء عبد الررَّاقٍ في «مصتفه)» 
وابنُ جرير؛ مِن حدیثِ ابن المسيّبٍء عن عمرَ؛ أله حبس بني عم على 
منفوس گلالة بالق عليه نل العاقلة", 

وبهذا يقولُ عطاء ومجاهِدٌ والنَّحَعيْ والحسَنْ(. 

0 أبو حنیفةً وصاحباٌ: التّمَقَةَ عند وفاة الوالدٍ بذي الرّحِم 
المَحْرَمء وأخرّج ج ذا الرجم غير المَحْرَم. 1 

وقولُهم هذا غريب یخالِ الكتابّء وكذلك الْأَثَّرَ عن عمرّء وقد 
استغرَبَةُ غيرٌ واحدٍ مِن العلمای قال إسماعيلُ بنُ إسحاقٌ: «قالوا قولًا 
لیس في كتاب اش ولا نعلمُ أحدًا قاله»۳. 

وقد قال مالك بتشخ هويه تھال: وَل آلوارٹِ و مل كلك »؟ كما نم 
عنه ابن القاسم وحمَلَهُ بعض المالكيّةِ على التخصیص؛ لأنَّ التخصيصٌ 
سخ 

وحمَلَ بعض المفسّرينَ الخطابَ للوارثِ على أنه لمنع المضارة 
للمولود؛ كما نَهَى ال الوالدَيْن عن ذلك» وليس المرادٌ بذلك الدفقة؛ 
وهذا مرويٌ عن ابن عباس ومجافل والشَّعْبِيٌء وهو قول الشافعيّ. 

ورواة ابن وهب وأشهّبُ عن مالك. 


(۱) أخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (۱۲۱۸۱) (۹/۷٤)ء‏ والطبري في «تفسیره» (۲۲۲/4). 
() اتفسيز الطبري» ۲۲۳/۶ ۔ ۲۲). (۲) «تفسیر القرطيي» (۰)۱۱۸/4 
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ويَحتيل أنَّ المراة المعنیان؛ فأحكامٌ القرآن غائيّةٌ عم وهوله. 
ونل كلك إشارةٌ عامّةٌ لکل ما سبَقَء وبيان حقٌ الرضیع وه لرضاعه 
لا ترك ْلَه الشريعةٌ» وتركٌ المضارّة حكمٌ ادق وأقل وقوعًا وبلوّی ین 
حاجة المولود للرضاع؛ وحن الرضاع أؤلى بالنص وبیان الخکم. 

وربّما حمَل ابنُ عباس ذلك علی المضارة؛ لاد الرضاعغ مع حا 
ووقوع وفاة الوالدِ حال الرضاع؛ ان المولوة یامد حقّه؛ لرحمة 0 
به وتافسه على کفابیوء بخلافٍ حظوظ النفس ف في الوَرَثِ في أن يضر 
بعضُهُمْ ببعض في حقٌّ ى الرضاع» فیتضوَرّ المولودٌ ولا يُشْعَرٌ به؛ لشخ 
الفوس الطاغي . 

فطامٌ الرضیع : 

وق وئے: وین ادا الا عن اض نبا زد کا جاح ليا 
أحالَ الله فطام الطفل قبل الحولَيْن على اتفاقي الواللیّن على ذلك وقيّد 
ذلك بتراضيهما وتشاوّرهما جميعًا؛ حثی لا يغلت واحدٌ منهم حط على 
مصلحة الول فلا تفطم الوالدة المطلّقةُ ولدّها قبل وقته للتزوج فیتضرّرَ 
الولّدُء ولا يأمرٌ الوالك بطم قبل وقیه؛ لِأخْلَهُ من أمّه. 

اهميّةُ الشُورى: ۱ 

وفي الآبةِ: أهميّةٌ الشوری» وقد جاءتٍ الشوزی في القرآنِ عامّةٌ 
وخاصّة : 

عم في أمر الأمَة ودَولَتها؛ كما في فوله: راود ف الأري» 
لاک عمران: 164]» وقوله : نم شور بن [الشورى: ۳۸]. 

وخاصّةٌ في هذه الآية. 

وکلّما كان الامر يتعلّنُ بعدو ین الناس»: تأكّدتِ الشورى ووجّبَثْ؛ 
فالشوری في حقّ الثلائة آكَدُ منها في حقٌ الاثتَيْنِء وهي في العَشَرةٍ آگڈ 
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من الخمسة... ومکذا؛ حتّی لا يتنازعَ الناسْ الحقّ فيْضِرٌ بِعضُهُمْ 
ببعض» ولمّا خُشِيَ من الاضرار بالصبی من والدَيْوه وهما والدا 
شرع ال اشا بينهماء فلا بیان شیا إلا باتفاقهما حثی بخاص سح 
المولود ین حظوظهما؛ فکیف بحظ غير الوالدَيْنِ من غیرهم؟! ولهذا 
كانت مَصَالِحٌ الناس العامّةٌ وشأن لام ومالها وسیاسئها شُورّی بینها؛ 
حّی لا تَهلِكَ الب برأي رجل. 

استئجارٌ مرضعةٍ: 

وقوئة ون لدم آن هرا ده كلا جاع لیک رها مَلَتثم کا 
عام یلو کٹا له واعکوا أن الله با تلو بتک إن الْقَقَ الوالِدانِ على 
اسیتجار مُرَضِعةٍ غير أمّهء جار مع الوفاء بالحق للمُرضعة السابقة أو 
اللاحقةٍ ین غير إضرار . 

ثم مر الله بتقواة» وربط تحخّقَ تقواهُ بالیلم بِسَعَةِ لم الله؛ وذلك 
أن الإنسانَ كلّما كان بال أعرّفء فهو له أَخرّفء وإذا عَلْمَ الإنسانُ 
اطلاع الله عليه في مرو وعلانيته» خاف ربّه وازداد حَشیةً له. 


ہے 







8 قال تعالى : هَوالنَ یت كم درآ بلس بش 
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اش اروف واه يما نم حر [البقرة: ۲۳۰]. 





یذگر اله في هذه الا عِنَة المتوثّى عنها زوجها ین اللائي يَحِضْنَّ من 
النساءء واللائي لم يَحِضْنَ؛ سواء كان متَعَ حَيْضَها صِعَرٌ أو ياس أو مرضٌ . 

عدةٌ المتوّی عنها زوجها: 

وقد كانتٍ النسا في الجاهليّة يمكُئْنَ ولا في بیوتِ أزواجهنّ بعد 
































LY 
اش لا یخرُجْنَ ولا َعْمَلْنَء ويُنمَقُ عليهِنٌ مِن مال أزواجهنٌ» وقد‎ 
في «الصحیحین»؛ أن النبي ي قال: (إِنَّمَا هي أَرْبَعَةُ آنهر وش‎ 
وَقَدْ كانت حاكن في الجَاملية تزيي بالبعرَة عَلَى را سي لول(‎ 
وفیل: لد 4 إذا حرجب من عِذَّةِ وفاةٍ وهنا > أخدّث بَغْرةً‎ 
. فرمث بها کلب ؛ لِتخرّج من عِدَّتِها‎ 
وفي ذلك: أله ينبغي تذكيرٌ الرجال والساء بما كان علبهم ین شِدَةٍ‎ 
وقسوة؛ ليتذكّروا رحمة الله بهم؛ فان تذکر الاشَدٌ یخفّث الشديدء وتذكُرٌ‎ 
الائقلِ يخ التقیل۔‎ 
وتربص المتوقی عنها زوجُها الحائضِ ما لا خلات فيه.‎ 
وعدَّةٌ الوفاة خاصّةٌ بالزوجة لا بالزوج؛ لقوامیه. ولمّا فَضَّلَهُ الله‎ 
به» فْلَهُ ارام وعلیه اه مِن رزق وكِسُوةٍ وسْكْتّى» وله وحِدَادُهُ‎ 
وعدم خروجه بعل ما عليه من تکالیت. نم إن الله أباح له تعدُء‎ 
الرّوْجَاتِء ولو نت زوجاتهُ تباغا؛ کل واحدة في آخِر لو الأخرى»‎ 
لطال حَبْسُهُ عن وامیه وثنّقيه ولو اعد في واحدوء لعل عن واجباته‎ 
للزوجة الأخرى؛ وهذا يدل على أن الله قد آحکم شِرْعَتَُ وِيته؛ فکلٌ‎ 
حم في جهة ينضيظ مع الجهات الأخرى.‎ 
والآيةُ شاملاً للكبيرة والصغيرةء الحائض وغيرٍ الحائض» والمسمة‎ 
والكافرة» والمدخولٍ بها وغیر المدخولِ بها؛ وبعمویها أَعَدٌ جماهيرٌ‎ 
العلماء.‎ 


ولمالِكِ قول فیمن ان دَمُها لعارض ؛ ین مرض أو دواء ونحوه؛ 
ها تنتظر الحَیْض بعد الْعِدَّةٍ الأربعة الاشهر والعشر؛ وذلك لارتیابها 
وليُستبراً زجمها بیقین . 


.)۱۱۲4/۲( )۱6۸۸( ومسلم‎ :)59/19( )۵۳٣٣٣( أخرجه البخاري‎ )١( 





























ی (الآية ۴4( [ov]‏ 


وأمّا المنقطع حَيْضُها دائمًا ليأس» أو انقظعَ لصفر» والحائض : 
فإنّها تخرّجٌ ین عِذَيِها بمُضِيٌ الأربعة الأشهْرٍ والعَشْرِه فالحاتض على 
القولیْن في الشُرْءِ؛ تخرّجٌ من عِدَّةِ الطلاق» ويَبرَأ رَحِمُها بأقلّ ین هذه 
المُدّةَ ولكنّ الله جِعَلَ للمتوقى عنها زوجها الا حاصًا؛ لمنزلة ار 
ومکانته؛ ولهذا تمتیغغ عن الرنة والب زمَنَ عِدّتها. 

عدةٌ الحامل المتوقّی عنها: 

والحامل المتوقی عنها زوججها على حالَيْنِ: 

الأولى : حاملٌ بق ین وضعها فوق أربعة أشهُرٍ وعشر» تخر ین 
دیا بوضع حملها بلا خلافي. 

الثانية: حاملٌ» وأجَلُ وضع حَمْلِها دود أربعةٍ آشهر وعشرء فعامةٌ 
الفقهاء ین السلف والخلفب على أنه تخر ین حدة وفاتها بوضع حملھا؛ 
لقوله تعالى : رت الال له أن يصَعْنَ هن [الطلاق: ٤]؛‏ وبهذا 
قضى عُمَرُ وعْلْمان وَرَيْدٌ. 





وروی ابن أبي شیب عن سعيدٍ بن المسیّب؛ أن غُمَرَ اسْتَسَارَ 
عل بی أبى طالب 5 وَرَيْدَ بن نَابتِ؛ قَالَ رَبْدٌ: قذ حَلَّتْء وَقَالَ 
علي : عة آفهر وعشرا. ال رَیڈ: ریت إذْ كانت يَئِسًا؟ كَالَ عَلِيٌ: 
ار الأجَليْنِء فان عُمَرٌ: لَو وَضَعَتْ کا بَظيهَا وَرَوْجُهَا عَلَى نیو لم 

وذمَبَ بعضهم: إلى أنّه يجبُ عليها أن تمد بابعّد الأجَلَيْنِ 
وتعليلُهُمْ : أن مه المتونّى عنها زوتُھا تعبٔدء والعِدَّةٌ بوضع الحمل 
للاستبراوء فلا بُذّ من استیفاء الاثنتيْنِء فالتي تجاورّث آربعة الاشهر 
وَالعَشْرٌ ولم تضَمْء لا يجوز تزویجُها وهي حايل بلا خلافيء وإذا 








.)001/۳( )۱۷۰۹۸( أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه»‎ )١( 
































وضعث قبل عِدَّةِ الوفاق فيَجِبُ أن تتعبّد بإتمام عِذَّتِها . 





حكاة الشافعی ذ في "م٩‏ عن بعض الصحابة؛ وهو قولٌ يُروى 
عن علي وابن عبّاسٍ» وقال به سخئون. 

ولعل ابنّ عباس جع عنه. 

وقد قضى النبيُ بوضع الحملء ولا معقّبَ لقضائه؛ ف: هما یوق 
عن لوق © إن هر إلا صن ىي [النجم: ٩۲4-۳‏ قفي (الصحیح)؛ من 
حديث أبي سَلَمةً؛ قال: جاء رل إلى ابن عباس وأبو هُرَيْرةَ جالسٌ 
عدلَهُ فقال: أَنْيَنِي في امرأةٍ ولَدَتُ بعد روْجها بأربعِينَ لیلڈء فقال 
ابن عبّاسٍ: جر الأجَلَيْنِء قلت آنا: رت الكقال مله آن یس 
لھ الطلاق: ٤1ء‏ قال آبو هريرة: أنا مم ابن أخي؛ يعني: ۹9 
فارسَل ابن عَبّاس غُلامه گرا إلى ام سَلمةً يَسْأَلْهاء فقالّث: يِل روج 
سُیَبْعَةَ الأسلّوبّةٍ وهي حُبْلَىء فوضعث بعد موته بأربعِينَ لیلڈء فحُطِبَتْ 
فأنکتها رسول الله يي وكان أبو اسابل فيمن حَطبها0©. 

فإذا وضعَتِء انقضّتْ عِدَّتُها حال وَضْعِهاء ولو كان زوجها على 

یفن بل لو لم یل بعد ولا یچب علیها التريْصٌ حى تطهرٌ 

من نفاسها؛ لظاهر الاب والحدیث . 

وذمَبَ بعض فقهاء العرای: إلى تربُصها إلى ظهْرِها ین نفاسها؛ 
قال به الشَّعْبِيُ والحسَنُ والّحْمنْ وحَمّادٌ. 

وعِدَّةُ المتوقی عنها زوجها أربعةٌ أشهر وعشز تيمها بأيّايها 
ولياليهاء وهو فول عامَّةٍ العلماء؛ لظاهر الیق واليومٌ يراد به الیل 
والنهارٌ إذا أطلق. 


۱( آخرجه البخاري )٦۹۰۹(‏ ۰۱۵۵/0 ومسلم (۱۸۰) (۱۱۲۲/۲). 
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وأمًا تأنيثُ المعدود المضمّرِ وتذكيرٌ العددٍ في هوله؛ اة بر ۱ 
وراک فلم يَقّلْ: «وعشرته والعَدَدُ يُخَالِكُ المعدوة ہُنا۔ 

فلا يَظهَرُ أنَّ فيه حُمّةً؛ لان العرّبٌ تغلّبُ التأنِيتَ في العَدَو؛ في 
الأيام والليالي خاصة» إذا أبهَمَتِ العدد» عبت فيه الليالي؛ حتى إِنَھم ا 
ليقولونَ: «صُمْنا عشرا ین شهر رمضادّ»؛ لتغلیبهم اللبالي على الأيام؛ 
كما في قوله تعالی: ینک لا كلم امک لت لا سوباک [مريم: 
۰ فقد آراة لیام والليالي جمیا؛ ولذا بَيّنَهُ في قوله: یک ألا 
کل اتا َة با لا رس4 لاک عمران: ۲6۱. 

وعلّل بعض السلفي زيادة العَشْرٍ بعد الاربعة الاشهّر؛ لاجل اتضاح 
الحمل» وبيان نفخ رُوجو؛ فان يمح في العَشْرِء رُوِيَ عن قتاد قال: 
«سَأَلْتُ سید بنّ السیّب: ما بال العفر؟ قالّ: فيه یم الرُوخ00©. 

عدةٌ الأمَةٍ المتوقّی عنها زوٹُھا: 

وأمّا المرأةٌ الأَمَةُ إذا توفي عنها زوجُهاء فعلی لضف ین عِدَّة 
الحرَة؛ تتريّصٌ شهرین وخمسة أيّام؛ وهذا قول عامّةٍ السلفب والخلفی. 

وللشافعن قول يَحْكِيه بعش آصحابو: أنّها تس کالکو» وبه یقول 
أن الظاهر ؛ وهو مروي عن ابن سيرينَ والاضَمْ. 

والأََةُ الموطوءةٌ بمِلّكِ اليمين بلا ولَدِ: لا تعد بوفاة زوجها؛ لاد 
الآ نرَلَتْ في الازواج» لا في الإماى وقد حکی علَمٌ خلافِ السلفي 
في ذلك غير واحد؛ کابن عبد ابر وغیره. 

عدةٌ الأَُوٍ ذات الولد: 

وأمّا ذاث الولَّدِء فقدِ احثیت فها على أقوال: 





(۱) «تفسيز الطبري» .)۲٥۸/٤(‏ () «الاستذكار» (۱۹۲/1۸)۔ 
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الأول : ها كالحُرَّةِ؛ وهو قول ابن المسیپ وسعيدٍ بن جُبَيْرٍ 
ومجاهدٍ وعُمَرَ بن عبدٍ العزیز والشَّعبيَ والاوزاعع. 

واستدلٌ بما روا آبو داود في اسْننه"؛ ین حدیثِ قييصة بنِ دیب 
عن عمرو بن الْعَاصٍ؛ قال: «لا يسوا عَلَيْنَا هه قال ابن المتنّی: سه 

تیا :عله ای عنها أزبعة نهر وعشر؛ يعني : أ ی 

لا يصح رف والموقوف أصحٌ» وقييصةٌ لم يَسمَعْ من عمرو. 

الثاني : أن عِدَنّها كعِدّةِ الأمَةِ سوا٤‏ وهي شهران وخمسةٌ أيّام؛ 
وهذا قول طاوّسٍ وقتادة. 

الثالث : وهو أصحٌ الأقوالء وقولُ الجمهور: أنّها تَستبْرَئُ رَحِمَها 
بحيضة فقظ؛ لأنّها ليست كالأَمَةٍ الرّرْجِوَء وليست كالحُرٌَةِ الرَوْجة؛ فلا 
يجبٌ عليها إلا الاستبراء» والآيةٌ نول في الازواج. 

وهذا قول مالك والشافعن وأحمد وا 

وهو قولٌ مرويُ عن عُمَرَ وابنه وعثمانَ وعائشةً وزيدٍ. 

رب : آنها تعتدٌ بثلاث جیض؛ وهو قول أبي حنيفة والنَؤْري. 

وغل ذلك: بأنّها ليست زوج فتعتدٌ بِعِدّةِ رجات ولیست أَمَة 
فقد توفي عنها زوجُھاء وهي في ځکم ارو فلا تاد عم الاماء 
فتستبرئ ٤‏ بحَيْضةء فجعَلُوها تعتذ احتياطا بل و الحْرّةٍ التي تستبرئ رَحِمّها 
بثلاثِ جیض . 

ما يحرم على المرأة في الحداو: 

ويُروى هذا عن عليٌ وابن مسعود. 

وفي عِدَّةٍ المرأةٍ جدادُها وامتناغها عمّا تتزيّنُ به المرأةٌ عادةٌ؛ من 


20144 /9( )۲۳۰۸( أخرجه أبو داود‎ )١( 
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اللباسٍ المزیّنِ والحُلِيٌ والگُخلِء ولا تَصبُعُ چَسْمّھا بالرّينة (کالمکیاج)» 
لا ما یسر وا تلا : كحروقٍ وشِبّْههاء ولا تتطیّب» ولها أن تتطیّب 
بما يُذَهِبُ الرائحةً الكريهة والئَيْنَ العارضن. ولا يجبُ علیها أن تَلْبَسَ زيا 
أو لونًا معينًا . 

ولا بجوژ للرّجُل أن يعتدٌ أو يُحِدَّ على أحدٍء ویجوژ للمرأةٍ أن 
تد على غیرِ زوجها؛ كأبيها وولیما وأمّها وأخیها » ثلاناء ولا تزیڈ؛ 
لما صح مِن حديثٍ أمّ حبیبة مرفوعًا : لا يحل لائراؤ د ثُؤْمِنُ بالل وَالْمَوْم 


لاجر أن نج عَلَى مَيِّتٍ فَوْقَ كَلَاثْ؛ لاعلی رؤج اریَمَة نهر 
وم 60 
عشر) 





وقد وجه الله الخطابِ إلى المراة في عِدَّتِها؛ لانّها مستأمّنةٌ على 
ذلك. فقال: يصن بهد وعِدَّةٌ المرأة - وخاصّةً بالحَيْضٍ والظهْرٍ 
والحمل الذي في بطنها - مَرَدُھا إلى عِلْيِها الخاصن. فوّجّهَ الخطابٌ إليها 
في ذلك في العدَدٍ كلّها؛ تحميلًا للامانة وتشديدًا في الأمر» ولان تكليت 
غيرها بذلك شاق. فير الله على المرأةٍ لا يُؤْذِيَها احد ينع خاضة 
أمرهاء ویسّر على الوليّ الا یکلم الله ہما یمن عليه» ما وجه التشدیدِ 
على المرأة؛ فاد الخطاب الذي يتوج إلى الواحدٍ تمه على شخصه أشد 
ممّا لو شارَكهُ في الخطاب غیر. 

نم وجه الله الخطاب إلى الأولياء بقويه؛ إا بل لَه فد جح 
ملگ فا ین ف اسم لْسَرُون»؛ لاد المرأة بكرًا أو چا لا تفع" 
في نفينها شيا إلا بإذنِ وليّهاء ولو كان التكليف بتزویج نفیها بنفیها» 
لكان الخطابٌ لها خاصًا؛ كان يقال: (فلا جُنَاحَ عَلَيْهِنٌ فيما كَمَلْنَ في 


2081 


(۱) آخرجه البخاري (۱۴۸۰) (۷۸/۲)ء وسلم )۱٦۸١(‏ (۱۱۲۳/۲)۔ 




















A 





إن عكر الم 


CY] 

أنمُيهنً)» فَجَعَلَ ال الخطابَ للوليّ أن یزوجها _وجعَل الاختيارٌ لهاء 
فقال؛ «َنَ نہ أَنشهنَّ» ؛ سوا اختارّتٍ البقاء بلا زوج» أو اختازث 
زوجّاء فلا تزوّجٌ إلا برضاها. 

وفي الآية: دليلٌ على أن لا نکاخ الا بول . 

وقيّد جوار یَعْلِهِنٌ بأنفْسِهِنَ أن یکوں بالمعروفي؛ فلا حرامٌ فيه 
ولا شُوع فتفعل ما صم عُرْكا لدى أهل الفظر الصحيحة غير المبل 
وما صحٌ شرعًا. 

وفسَّرَ مجاهِدٌ والزّهْرِيُ والمُڈٌیُ المعروف هنا: بالکٌام"۲. 

وفي قویه تعال: اَن هن ه» وفي قوله: سول طلقم لاه 
بل یهن لا سره أن یکی [البقرة: ۰1۲۲۲ وفي فوله: كلا رما 
فده یکاح حى بل الک امه [البقرة: ۲۲۳۲۰ - دلیل على أنَّ المرأءً 
ترجمٌ إلى رَزْجها إن طُلمَتْ بطلاق رجعین أو تتزوّجٌ إن كانت بائئاء 
بانتهاء أَجَلِها المقدّرِء ولا أَثَّرَ للُسْل من الحَيْضٍ في الرجعة؛ لاد الله 
علق ذلك بقضاء الْأَجَلِء وهذا خلاّا لقولِ شَّرِيكِ في بطلانٍ رجعة 
الزوجة حنّى تغتسِل» ومئلّهُ قول (سحاق أنَّ التي تعمد بالأقرّاء لا یجوژ 
لها أن نتزوّجج حلی تختسِلَ ِن حَبْضِهاء ودحو قول إسحاق رُوِيّ عن 


ابن عَبّاس. 
وذگر الله بملمه واحاطته بعَعَلِ الناس ونيّاتِهم» فلا يَحْفَوْنَ عليه؛ 
فقال: ون بنا َو ر . 


۔)۲٦٢‎ /٤( انفسیر الطبري»‎ )١( 
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او سو یکو EO‏ 

كتنر يہ اذيك عم لله اچ موی وتکن لا نایدوهی یئا 
3 آن توا کوک نوا لا تا غقدة یکاح حى یلع الككبُ 
بل ی نله بعلم ما نہ انشیکم تاو واعکنرا آ٤‏ کہ عفر 
یرک [البقرة: ۲۳۵]. 


لما كان الزوخ في إدبارِ مِن زوجیی ولا باب لرَخجْعَيْه ین مويه 
وایامها تريْصٌ لانقضاء ال التي تَحُصّها لا تخصٌ المیت؛ فتخبيبُ 
الزوجة على زوجها لا یجوژ ولو كانت في عِدَّةِ رَجْعَیھا؛ کالتعریض لها 
بالرغبة في امرأةٍ مثلها. ونحو ذلك؛ فقد جاء في «السئن» واالمستی»؛ 
من حدیثِ آبي هريرةً مرفوعا: (لَيْسَ ما مَنْ حَبّبَ ارآ علی رَوْجِهَاء أو 
عَبْدَا عَلَى سبدو وفي الاب رفغ الجاح في التعریض للمتوقی عنها 
رَوْجُها في الد وهو یل على وجود الجُناح والعرج في غيرٍ حالها. 

التعریضل في نکاج المعتدّة البائنة : 

وعلَة الہُتاج والخرّج والنهي عن التعريض أنه ریما غیت في 
المَجْعةَء ففَتَنّھا عن عودتها لزوجهاء وآ في ید و الوفاق فقد أَذِنَ الله 
بالتعريض في العِدَّةِ؛ لانتفاء المَفسّدة» وهذا في عد المطلّقة غير الرجعيّة 
كذلك» وقد گر الشافعي التعریض في المطلّقةٍ عمومًا من باب 
الاحتياط؛ لام الرّخْصةٌ جاءث في عِدَّةٍ الوفاة. 

والاظهر: جوارٌ ذلك في المطلّقةٍ المبتوتة؛ لاشتراكها في الحالٍ 
مع المتوثی عنها رَوْجُهاء ولِظاهرٍ حديثٍ فاطماً بنتِ فیس في 
.)١(‏ أخرجه أحمد (۹۱۰۱۷) (۲/ ۳۹۷)ء وآبو داود (۲۱۷۵) (۰)۲۵4/۲ والنسائي في 

«السنن الكبرى؟ )٩۱۷۰(‏ (۸/ 26۲۸۲ 
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«الصحيح»؛ فقد طلَّمَها رَوجها أبنو عَمْرِو بن حفص البئَّةًء قالث: فلمًا 
حلت ذُكَْتُ للنبئ ڳل ان معاویةً وأبا جم اني 0 

وكذلك البائن؛ لانقطاع عِصْميها مِن يَدِ زَوْجِهاء وهو المعتمّدُ في 
المذاهب الأربعة. 

والتعریض هو ضِدٌ التصریح» ویختلف ین عُرْفِ إلى عُرْفي» ومن 
کو إلى أخرى؛ کقول الرّجُلٍ: «إنَّ حَرَجْتِ من عِلَيِكٍء فآززنيی». 

وقد نَهَى الله عن النصریج؛ لترخیصه في التعریض» ولو جاز 
التصریخٌء لَذَكَرَهُ ورَحَص فيه 4 3 تجویڑ ز التصریح یدغل فيه التعريض» 
ولا يدل في التعریض الترخيص في التصریح؛ بل هو علامةٌ على النهي 
عنه . 

وفول ركن لا تایرشن یه الأشْهَرٌ هو خد میناقها سرا في 
عِدَھا الا تعزو الا ریا ولا يُظهرٌ الأمرَ علانية؛ وذلك لأنّه بت 
مَفَاسِدَ علیها وعلى مَنْ واعَدھاء فربّما عرض لها بَعْدَهُ أصلّحٌ منه فتنمٌ: 
ویقعٌ في النفوس الشّر. 

ولا التصريح في الْعِدَّةِ والمواعَدةً سِرًا خی المرا؟ من خكيها 
في عِدَّتِها وتعظیم خی زُوُجھا المیتِ إلى التعرض نلاب ورتم 
ها ذلك إلى التسامل في التجمُل والتحلي ہما بھی عنه يدها في 
عِدَّيها . 

وربّما دفَعَها ذلك إلى الكَذِبٍ بانقضاء عِدَيِها؛ لطمع النفس في 
الزوج. 

وعلى هذا المعنى: حمل جماعةٌ من السلفِ المواعّدة في الآية 


(۷) أخرجه مسلم (+018) .)۱۱۱٤/۲(‏ 
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على أخذٍ الميثاق سِرًا؛ وهو قول ابن عباس ومجاهِدٍ وابن جُبَيْرٍ 
وعكرمة”"©. 

وهو قولٌ مالكِ والشَّعْبيٌ . 

والٹھیٔ عن الإسرارٍ بذلك لا يعني جواڑھا علانیڈًء وذگر الاسرار؛ 
لاد غالب مَن يقصِدُ مِثْلّها في عِدَّتِها يُيِرٌ لها؛ لأنَّ التصريح يُنْهَى عنه 
سرا وعلانی فحص النهي ہت وقوعِدء فالناسن لا تجرّرٌ على 
الخظبة علانیك فقولهُ: ولا جاح يكم فيا عرسم دليلٌ على النهي 
عن التصريح بکلٌ حال؛ ا ا 

وقد أجاز داود التصريح علانیڈً؛ لظاهر الآية» وخالْفَهُ ابن حزم» 

وقد حمل بعض المفسّرينَ المواعدة سرًا في الاية على ای وكل 
سوء يسبِقّهُ ِن حَلُوةٍ ورؤيةٍ ومَسسٌ؛ قاله قتادةُ والحسَنُ والنَحَع 20 


م 





ورجحَةُ ابن چزیر 

وتفسیر ابن عباس وأهل المدينةٍ ومكّةَ لمعناءٌ: أؤلى ین تأويلٍ أهل 
العراق . 

والاستثناء في قوله تعاى: إل آن توا تلا یاه ین 
التعریض العََنْيّ الذي ل يُمْتَحًُا منه» وهو ما رخص الله فيه. 

ومن حمَل المواعَدة سِرًا على الزنی أو أخذٍ الميثاقي بالزواج جعَل 
الاستثناء منقطعًا ؛ لان الاسرار بأخذٍ میٹاقی الرَّوْجةٍ للرَوَاج ينها أو ای بها : 
محوّمٌ ولو كان علانیڈء فلا يسمّى معروقًا حبَّى يُستثنّى منه معروف هارا . 

ومن خظب امرأةٌ في عِدَّتهاء وعقَّدَ عليها بعد خروجها ين الین 


.)۲۷۵  الالا‎ /4( «تفسیر الطبري»‎ )٢( .6۲۷۲- ۲۷۵/4( «تفسیر الطبري»‎ )١( 
.)۴۷۸/٤( «تفسیز الطبري»‎ )۳( 
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فهو آم وعقَلهٌ صحيحٌ؟؛ لظاهر الآية» وهو قول جمهور الفقهاءء 
واستحَبٌ مالك فرائها؛ كما رواهُ عنه این وهب. 





وعن مالكِ قولٌ آتحرٌُ: بوجوب المفارّقة» وهي روايةٌ عن أشهّبَ؛ 

نقَلَ الروايتيْنِ ابنُ ری والنَهْيُ يقتضي الفساد في مذهب مالكٍِ. 
م العقدِ على البائنة: 

3 عقّدَ عليها في الق فلا بخلو ين حالین: 

الأولى : إن دحَلَ بها في الق فلرم آبر حنيفة والثوري والشافعیٔ 
والحنابلةً التفريق بيتهماء والعقدٌ آذ بالفسادٍ على قول مالكِ. 

وقد اختَلّف أصحابٌُ هذا القولِ في جواز زواجه بها بعد خروجها 
ین العِدَّق وهل تحرُمٌ عليه خحْزْمةٌ أبديّةٌ أو لا؟ 

مب أبو حنیفةً والثوري والشافعيٌ: إلى جواز زواجه بها بعڈ 
وأنَّ كسائر الحصاب؛ وهو قول علي وابن مسعودء وبقولهم اعد أهل 
الكوفة . 

وذقب مالكٌ: إلى أنه لو دكَلَ بها في عِدَّتِهاء تحرُمٌ عليه حُرْمةٌ 
أبدیّڈء وبه قال جماعةٌ ین فقهاء المدينةء وقال به ال وأحمدٌ. 

وبه قضى عمرٌ بن الاب وقال في امرأؤ كحت في عِدَّتها: لا 
یجتیعان أبَدا؛ روا مالك و الرژّاق؛ من حدیثِ ايك المسيّب 
وسُلَيِمانَ بن يَسَارٍ عن مر في ق . ۱ 

الحالةٌ الثانيةٌ : إذا دحل بها بعد انقضاء الو فهذه أيسَرٌ من 
الأولى عند مّن قال بجواز جِظبَيهِ لها بعد عِدَّيِهاء ولمالكِ فيها قولان: 
قولٌ بتحريوها عليه تأبيدّاء وقول يوافِقُ الجمهوّ. 


_)١(‏ أخرجه مالك في #الموطاه (عبد البافي» (۲۷) (015/5)ء وعبد الرزاق في امصنفه» 
)54( (۲۱۰/۰). 
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وقول الجمهور أرجَحٌ وأصحٌ» وأمًا العقدء فلا يصح ویْعا؛ لظاهر 
هويه. ولا رفا عَفَدَةَ ليك عَق یب الككب أجلذ» . 

ولأنّ الامر يحص النفوس وأعمال الافراد الضیقة لا أعمال الم 
العامّة؛ خوّف الله بِسَعَةِ علمه واظلاعِهِ على ما في اللفوس: طوَآعَكَموَا أن 
لَه ینم ما ن اشک او واعکنوا أ اه مو عليه » ؛ فتذكيرٌ الله 
بسَعَة عِلْمِهِ إيقاظ لِجَذُوةٍ الخو في القلب؛ حنّى لا ظفتها الشهوةٌ 
وطمَّعٌ النفس . 

نع حدر الله ین نفسو بالأمرء وذگر عبادهُ بِاسْمَيْنِ یجبُ أن يتوسّط 
بيئهما العبد فال غفورٌ لمن وفع في رل فلا ین فذگر باسیه 
(الخفور)ء وال يُعَاقِبُ المسية» ولکن قد يخر عقابَة» فلا يط میب 
أن تأر العقوبة عفوٌ وصفخ بل حِلْمّ من اللوء فذگر الله باسیه (الحلیم). 


# # # 
















8 قال تعالی: لا جاح ای إن علقم الس ما كم سو أو 


ترشا له َة مرف عل لایع ند ول الم کر مک 
ون عّا عل الین [البقرة: ۰۲۲۳۰ 
لا حلاف في جوازِ تسريح المرأة قبل مَسّها؛ ولذا رتب الا 

الاحکام على الطلاق ولم یکره بشيء. 

حکمُ طلاقِ المرأة قبل الدخول بها: 

والمراد إِمّا أن تطلّقٌ قبل الدخول بهاء ولا بَعْدَه» وتقدّم الكلامُ 
على آحکام الطلاق للمرأة المدخولٍ بها وأحوالهء وإِنَّما قُدّمَتْ أحكامٌ 
المدخول بها؛ لاد الحاجةً لها أظهَرٌء والبلوى بها أعمُء والمرأةٌ تطلَّقُ 
بعد الدخول أكثرٌ. 
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A)‏ اک اران 


وأمّا المطلّةُ قبل الدخول» فهي الم هنا في هذه الآية. 

وقوله تعال: تا لم نوم 6؛ الم هنا: الوَظء والنّكَاحٌ؛ وبهذا 
قال ابنُ عبّاسٍ وطاوسٌ والنَّحَعيُ والحتنْ البصري . 

وقولہ: مسون أو روا فيه إشارةٌ إلى أنَّ فرض المهر ابتداء 
یکو ین قبل الزوج؛ حيثٌ جِعَلَ الس والفرض من الزوج؛ یبا بهماء 
لا تبادِرٌ بهما المرأمٌّ فكأن في نت تیسیرا علی الأزواج 1 تراد الزوجةٌ 
والاولیاء فرض المهرٍ للزوج فلا یش علیه» فيأتي من وُسْعِهِ وقُذْرَتِهء فلا 
يُفْرَضٌُ علیه؛ وإنَّما یت الفرضٌ له ابتداة» ولهم بعد ذلك القبوڈ أو 
الرفض . 

والمرادٌ بالآية الطلاق قبل الدخول بهاء وعبّر عن الدخولٍ بالمَس؛ 
لاد الرجل یخلو بامرأته لِيَمَسّهاء ومن دحل بامرأتِه ولم یُجایٹھا فالحکمٌ 
في ذلك واحدٌ وحکمْ المدخول بها لا يرق فيه بین المَسٌ وغیره؛ 
والآيةٌ جرت مجرى الغالب. 

أحوال المطلَقةِ قبل الدخول ومهرها: 

والمطلَقةُ بل الدخولٍ بها لا تخلو ین حالتيْن: 

الحالةٌ الأولى: أنْ يكونَ ضرّب لها مهرا محدّدًا وفرَضَّهُ لها+ فهذه 
لها نِصْفُ 00 بھی لزوچھا النْصْفُ الآخَرٌ؛ وذلك للآيةٍ التالیة: 
وان طون ين یی آن سو و شخ کو وه صف کا 
سم [البقرة: ۲۳۷]. 

الحالةٌ الثانيةٌ: أن يكونَ الزوخ لم يَفرِضٌ لها مهرّا ولم يَضرِبْ 
لها قدرًا محنّدٌا. فحقّها على رَّوْجِها المتاعٌ بالمعروفي. 


(۱) «تفسير ابن أبي حاتم» (44۲/۲). 

















ملک داید هم 








وهذا التشريعٌ للمطلّقَةٍ غير المدخول بها؛ جبرًا لحقّ المرأق» فلا 
يُكسّرٌ خاطرهاء وحِفْظًا لِكَرَامتهاء وصوئًا لها من أن تذل عند الرجال» 
فيتساهَّلَ الرجالٌ في الخظبة والعقد والتركِ بلا دخول. 

وحتّی لا يفوت حن المرأةٍ بالنفقة علیها بلا زوج؛ لانتظارها 
الرجل الذي عَمَّدَ عليها. 

وفي الآبة: نوعٌ تأدیب للمطلّقِ؛ فهو وان لم يرتكبٌ إثمًا أو وِزْرّاء 
فإلّه ریما سر نفس الروْجة» وزهٌد فيها غير والآيةٌ قرينةٌ على التعويض 
عن الضررٍ المعنوي؛ وهو محل خلافي عندٌ العلماء. 

ولم يضيّتٍ الله على الزوج الذي لم بَضرِبْ مهرًا لزوجیه» فطَلّقَها 
قبل الدحول بها > فجعَلَ حقّها عليه المتاع حسّبٌ ما يستطيعٌ؛ فقال تعالى» 
وعوش عل الويع قدره وعل المقتر مدره . 

ال من لم یضرب مهرًا يحمل يسار ويُحتمَلُ شرف فجعَل الله 
الأمرٌ ہما لا یشرت ولا يفوت حى الزوجة. 

وأمّا من ضرّب مهرّاء فهو لم يَضرِبِ المهر إلا وهو قادرٌ على 
تسليوه» فجعّل الله لغیرِ المدخول بها نضت المهر . 

والمتاعٌ المذكورٌ في الاية بختلِث بحسب رف وحسب قُدْرَةٍ 
الزیج وسَعَتو؛ روى کرم عن ابن عبّاس؛ قال: سُْعةُ الطلاي أعلاۂ 
الخادم ودُونَ ذلك الوَرِقُ» ودونٌ ذلك الکو . 

وصحٌ .عن ابن عبّاسٍ؛ ین حديث علي بن آبي لح عنهء قال : 
«إِنْ كان موسرا مها بخادم أو نحو ذلكء ون كان مُعسِرًا أمتَعها بثلائة 


3 واب . 


.)۲۹۰/6( انفسیر الطبري»‎ )١( 
.)44۲/۲( «تفسير الطبري» (4/ ۲۹۰)ء و«تفسير ابن أبي حاتم»‎ )١( 
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وفي حال لِ التناژع في المُنْعةٍ بين الروجَيْنٍء, فيقضي القاضي ہما 
قارب مَهْرَ یلها في عُرّفٍ آهل رَمَانھا في بَلَدها. 

وبهذا قال أبو حنيفة. 

ولم یر بعض الفقهاءٍ الالزاع بقَدْرٍ معيِّنِ؛ لأنَّ الآية وَسَّعَتْ 
ولا يَسُوغٌ التضييقُ بتقدير» ولو شاء الله لجمَلَ ضف المهر ليها 
للمطلْقة بقَرْضٍ» والمطلّقةِ بغيرٍ فرض» وال لوق لمکم التيسير على 
الرَّوْج؛ وبهذا الرأي یقول الشافعیُ في الجديدٍ. 

| وكان بستحي في القديم الما بثلاثينَ زَا وما بعاولّھا؛ لما 
روي عن ابن عُمَرَ في هذا . ١‏ 

والقضاء بالمتعة بیضف مَهْرٍ یلها يكوثُ عند التناع بين الزوجَين؟ 
ان أقرت ضابط شرعيٌ يُشابةُ المطلّقةً بغي فرض» ولم بُدحَلْ بها هي 
من كانت مِثْلّها وقد صُرِبَ لها مهرٌء فكان هذا قَيْصَلَاء ولکنْ لا بُصارُ 
إليه إِلّا عند التّراع والأصل: ان الله فرق بين الحالتَيْنِ؛ مَن ضرِبَ لها 
ومن لم بضرّب لها مهرٌ؛ لك نصف التفیه وهذه المتعةٌ. 

حکم متعة المطلّقة: 

وقد اختلّف الفقهاء في مشروعية مُْعةٍ المطلّقةٍ عمومًا؛ فیعض 
الفقهاء خصّصها بالمطلَّقَةٍ بلا مھرِ ولا مَییسس؛ لهذه الآيةء وبعضهم 
جملها عائة لكل مطأقةٍ. 

وخلائُهُمْ على أقوال: 

الأول : أنّها عائّةٌ لكل مطلّقةٍ؛ لقوله تعالى: »الب منم 
لو حَفًا مَل ألم [البقرة: ۰۲:۱ وأن الله أخصّص في آیة الباب 
غيرٌ المدخول بها بلا مهر؛ للمناسّبق: وله المطلقةٌ غير المدخولٍ بها 
نب الآ لا يٌ نها متس 


























سوک ای دم مس 
LA}‏ 








حتّی تستحقٌ عِوَضَاء فجاء القرآنُ بالبياِ» وغيرُها ین باب أولى» وال 
تعالی قال عن زوجاتِ نبیّه ون في عِصْمَيِهِ وقد دحل بهنّ: «يكأم) ال 
فل کیک إن کس شیدت الیو نیا وزیتتھا ناکت ات ینم 


سرا جیا5 [الاحزاب: ۲۲۸. 





وهذا قول آبي حنیفةً واحذ فولي الشافعیع» وقال به جماعةٌ ین 
السلفی؛ کابن جر وأبي العالية والحسَنِ وغیرهم. 

وبَظھَرُ الوجوبُ في الآياتٍ في فوله : فا عَلَ سیک لالبترد: 
۰۱ فستاه عَقٌا وأكّدَهُ بعل و«على»: من صِیّغ الوجوب عند 
جماعق من الأصولِيينَ. 

الثاني : قالوا: هي خاصّةٌ بالمطلّقةٍ قبل المسیس؛ سوا رب لها 





مهرًا أو لم صرب لها؛ وذلك ظاهرٌ قرله تمالی: ۱۲2۳ نب امنوا ود 
نٹ یکت در اقشوش ين بت کے کشر كنا لك مه بن ولو 


ع مت سو وي رو رے ‏ مسر 


تعندونہا فميعوهن وسرِحوشن معا یلا [الاحزاب: .]4٩‏ 

وجعَل بعض المفسّرينَ هذه الآيةَ ناسخة لآية الباب آية البقرة؛ 
وبهذا قال سعيدُ بن السیّب؛ پیر اس : 

واحتَمٌ لهذا القولٍ بما ثبّتَ في البخاري» من حديث سَهْلٍ بي 
سعدء وأبي أَسَبِْ؛ِ أنّهما قالا : رج رسول الله يل أَمَبْمَةً بشت شَرَاحِيلَ» 

فلمًا دخکث عليه بنط ينه إليهاء فكأئها کرعث ذلكء نامر ابا سي ان 
مرها ويكْسْوَها وی رازوكن0. 00 

ولك فرضٌ النبي 5 لأميمة بدت شراجیل - وهي رَوْجةٌ مطلقةٌ 
بر الہ لم يدل بها ولم یمسا - لا يعني نسح التنصیص الوارد في 
المطلقة المفوّضةٍ؛ فالتنصيصٌ شي والتخصيص شي؛ آخَرٌ. 


(۱) أخرجه البخاري (0۲۵7) (64۱/۷. 
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فآيةٌ البقرة نَصَّتْ وما عسٌُثْ. والب يكون لمزیدِ اهتمام؛ 
فالمطلّقةٌ بلا دخولٍ ولا فرض يَعْلِبُ على ان إسقاظ حقهاء وأنَّ 
النفوس تَرَى أن لا حي لأحدِ الروجَيْنِ على الآخَرِء فأَرَادتٍ الآبةٌ 

والشريعة تنس على بعض المسائل بالذَّكْرٍ لأمرَئن: 

ولا : لأهمبّيها وفضلها على غيرها بنوع قَضْلٍء أو خَصُوصِيَةٍ 

انیا : أن مثلها يَحْلِبُ تفویثك فارادّتِ التأكيد علیه» ولا يعني هذا 
فضل المذکور على غيره. 

ولذا نَصّتْ آيةٌ البقرة على المطلَقَةِ المفوَضة بلا مَل ولم 

والقول الثالث : أنَّ المتعة خاصّةٌ بالمطلّقةٍ غير المدخول بها ولم 
يُفْرَضنْ لها صَداقٌ؛ لظاهر آية الباب؛ وبهذا یقول ابنْ مر ومجاهِدٌ 
وجماعةٌ؛ کأحمد وغیره. 1 1 

والقولٌ الرابغ : أنَّ المُنْعةً مستحَبّةٌ لكل مطلَّقَوّء ولیست واجبت 
وبْحمَل قولهُ تعالى : رطقت مک توف عم عَلَ الک رکچ [البقرة: 
۱ على الاستحباب؛ لا على الوجوب؛ وهذا قول مالك وشُرَيْح واللَيْثِ. 

وقرينة الاستحباب عندّهم: أ آکد المبَْةٍ متعدٌ المفوّضة؛ فلا مه 
ولا دخول» وهي المذكورةٌ في الآية» ومع ذلك قال تعالى: نا عل 
الین ؛ فجعّل الله ذلك على أهل الإحسان» والإحسانُ فضلٌ؛ فال 
يَقولٌ : ما عل یی بن کیل [التوبة: 4۱]. 

متعةٌ المفّضْةٍ ومهزها: ۱ 

وین العلماء: مَن جحل المتعةً واجبةً في المفوّضة بلا دخولی وأمًا 
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غيرُها من المطلقات» فمْنْعَھا مستحَيّةٌ؛ وذلك أنَّ الزوجةً المطلَقَةً قبل 
المَسيسٍ والفّرْضٍ تشاب المطلّقة قبلَ المّسيسٍ وقد قُرِضّ لهاء فجعل الله 
لها نِضْفَ المفروض» ولا اختلاف بیتهما إلا في عدّم تسميةٍ المهر» 
وتسامُحٌ الزوجین في عدّم تسمية المهر لا بت حمّهاء ولکن یسامح فيه 
فیْجعل متعةً مفروضةً» كما جُعِلَ للأخرى نصف مفروضٌ؛ وهذا فرب 
إلى الصواب وإحكام الشارع. 

ووجوبُ المُنْعة أؤلى ما تدخُلْ فيه المفرّضْةٌ؛ للآبةٍ التي حَصّنْهاء 
وبقيّةُ الآياتٍ عَمَّمَتْء ولأنّها أحوّجُ من غيرهاء وتستحقٌ شيئًا ملبلا لِمَن 
شابَهَهاء وهي من ظُلْقَتْ بلا دخولٍ مع مَهْرِه ففرّض ال لها النصفت» 
وجِعَلَ الله حقٌّ المفوّضة المُنْعة؛ وذلك أنَّ المهرّ حن لهاء فجعل الله 
حمّها منه المُبْعةَ؛ لاد مَهْرَها مفوّضن ورَضیتُ بعَّم تسميته وتسامَحَتٌ» 
فلها متعڈء لا كرض نصف مه الونْلِ۔ 

نما يسر ال فيها ولم يشدف وجعل مُنْعَةَ المفرّضة على وُسْع 
المقتدِرٍ والمقيِر» لذن عدم تسم المهر أمارةٌ على التساج ب بين الزوجَين» 
والنفوسُ التي بدأ متسايحةً خروجُهًا متسايحةً أقرّبٌ وترڈ الحنٌّ 
المفروض ابتداء بلا تسميةٍ شبيةٌ بإعذارٍ الزوج وِعَدّم التشدیدِ عليه؛ ولذا 
كان السلف لا يُعَاقِبونَ على تَرْكْهء ويَكِلُونَهُ إلى المروءة» ولم يَكُنِ 
القْضاةٌ يَحبِسُونَ تار مُنْعةٍ النكاح؛ فقد روى ابن أبي حایّم؛ من یف 
آبي سحاقَ؛ عن الشّعْبِيَ؛ قال: ذگرُوا له المُنْعةَ؛ أيُحبَلّ فيها؟ ففرا 
عل الوبيع كدر وَل اف 4+ قال الشَّْبن : «واش» ما رأیث أحدًا 
حبس فيهاء واللو؛ لو كانت واجبڈ لَحَبَسَ فيها القُضَاةُ9 . 

ولهذا؛ فالفقهاء لا يَضرِبونَ للمطلّقَةٍ المفوّضةٍ بلا دخولٍ سَهْمًا مع 


.)44۳/۲( «تفسیر ابن أبي حاتم»‎ )١( 
































EB‏ 1222 كدك ولك 
العْرمای وبعض الفقهاء المالكيِّينَ کمک بن أبى طالب يَحكي اتفاق 
السلفٍ على ذلك وفي هذا نظرّ؛ ؛ فعدَمٌ عرف لها 1 يعني إسقاظ 
الحقٌّ؛ لأنّ ل هذه المسألةٍ نادرةٌ الوقوع ؛ ؛ أن یچ ع عُرَمَاءٌ مع زوجة لم 
يدل بهاء وظَلّقَها زوجُها ولم برضل لهاء وبعض المسائل المشهورة 
برق حار العام إن عون ال مک شلف ها نع عم سمرلا 
الخلافی عندّهم ؛ ؛ فکیف بمسألة ضیّقةِ الحدوث؟! وتواظؤُهُمْ على مثلها 


لو حَدَدّتٌ بعیدٌ. 








ومن لم وجب مُنْعَةَ المفرّضة» فالأولى آلا وچب متعةً غيرها من 
المطلّقاتِء ومن أوجَبَ منعةً الطلاق کله فاؤَل ما یچب منه مُنْعةُ 
المفوّضو ۔ 

وفي الاية إشارةٌ إلى وجوب المهر للزواج» وهو آولی من المنْعةِ 
المختلف فيهاء وستاه الله فريضة. 

وفي الاية أن یضا: دلیل على مق الزواج بلا تسمية مهر؛ وهو قول 
عامَة الفقھای مع عم سقوطه حقًا للزوجة ولو بعد الدخولٍِ ولها 
إسقاظة عن الزوج؛ فال تعالى ذگر طلاق المفوّضة هناء ولا یل إلا 
زوج صحيحٌ الزواج. 

ولا یجوژ عند العقدٍ الاتفاق على ترك المهر؛ وإنَّما الجائژ ترك 
تقدیرو. 

ما يجب به المَهْرٌ: 

والمهرٌ يجبُ بأحد أمرَيْنٍ: 

الأوّلُ : بالفَرْضء فيجبٌ كاملا إذا مَسَّ ودكَلَ بالزوجةء ويب 
ضف إذا لم یدشل بها . 

الثاني : باليس ولو لم برض فبَحِبُ للرؤجة مر الیل 
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وللشافعي فول آَرُ؛ٍ أله يجب بمجوّد العقدٍ فقَظء والصواب: أنه 
لا يجب بالعقد إلا ما قُرِضَ وسْمي» وا فتَحِبٌ المُمْعةُ ما لم یدشل 
بالزوجةء وهذا ظاهر القرآنِء فلو وجَبَ المهرٌ بالعقدء لَمَا أسّطهُ الله 
بالطلاق قبل الدخولٍ بالزوجةء وجعَلَه مُبْعة لمَنْ لم يَفْرِضْهُء وأسقّط نصنَه 
في حال فرضه قبل الدخول؛ لقوله: صف ما وس [البفرة: ۰۲۲۳۷ 
ولو كان المهرٌ واجبا بالعقٍ» لقال: «فیشف المَهْرٍ»» وإنّما قال: «فسّتُ 
ما وضع ؛ لالہ لا وجوڈ للمَهْرٍ بلا فرض أو ميس ولو تم العقدٌ. 

والسلف يتَّفِقونَ على أن الق يُسقِظ المَھُرَ؛ ما لم یفرّض أو 
يدل بالزوجة. 

وأمّا إذا طلبّتِ الزوجةٌ من الزوج تحدید المهر قبل طلاقه لهاء 
فطل ولم يُسَمّ لها شیگاء فين الأكمّة: من لم بوب لها مَهْرَاء وقال: 
إن طلبّها لا يكونٌ كالفَرْضٍ ین الزوج؛ حتّی يَفرِضَ هو؛ ومذا قول 
الشافعيّة والحتابلة والمالكيّة. 

صداق من توي زوجُهَا قبل مخوله: 

ولو نف الزوج عن زوجته جت قبل أن يَمَسَّهاء ولم يَفْرِض لها شيئاء 
فهي ولکنْ هل لها حى ین الصداق؟ اختلّفوا في ذلك على فولیْن: 

الأول : أن لا صَدَاقَ لهاء وخکشها حكمُ المطلَقَةِ قبل الفرض 
وَالمَسِيسٍ؛ وهذا قول آکثر الصحابة؛ كعليٌ وابن غُمَرَ وزَيْدِ؛ِ كما رواةٌ 
البيهقيٌ وغيرة. 1 

روى ناقعٌ عن ابن غُمرَ؛ أنّه قال: «ليس لها صَدَاقٌء ولو كان لها 
صداق لم تَمْتمْكُمُوهُ ولم تظلنهال۲. 


)١(‏ آخرجه مالك في «الموطأ» (عبد الياقي) (۱۰) (۰)0۲۷/۲ والبيهقي في «السئن 
الکبری» (۷/ .)۲٤٢‏ 



































۸ئ 

وبه قضى زیڈ وابنْ عبّاسٍ. 

وهو قول الشافعيّة والحنابلةٍ في المشھورِ عنهم. 

لثاني: أن الصداق واجبٌ؛ وهو قول آبي حنيفة وحم وقول 

وبه قضی ابنْ مسعود؛ فقال: «لها صَدَاق امرأةٍ ین نسَایها؛ لا 
وَكْسَ ولا شتلظ وعلیها العِدَّةُ ولها المیراث»(. 

وجاء في «المستّ واالسُنن»؛ ین حدیثِ مَعقل بن يَسَارٍ: 9 
الي يه َشی لیزوع بنب واشت بالمر حیث نزمه ولم يَفرض 
لها 

وفي بعض الروایاتِ يُذْكرٌ الدخولء وفي بعضها لا يُذْكْرٌ. 

والمتونّى عنها بعد الدخولِ بها بلا فرض: لها ال والميراث؛ 
لظواهر الادلة. 


عو ۶ 






5-5 


سد و کیم دس یمک 


## قال تعالى: اد لون من یل أن تمسوشی وقد فرضکم من 
فص ِيِضِفٌ ما رم E‏ أن نش أو موا ألَذِى یدو غ2 
ایکا وان نرا ازب لقو ولا تنسوا الک بتک إنَّ لله 
موه یی که [البقرة: ۲۳۷]. 


کت 


بعد أن ذگر الله المطلَقةً المفوّضةً بلا مَسیسء بین کم من فرّضل 


)١(‏ آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (۱۰۸۹۸) (1/٢۲۹)ء‏ والبيهقي في «السنن الکبری» 
(EY)‏ 

(؟) آخرجه أحمد (۱۰۹6۴) (۸۰/۳)ء وأبو داود (۲۱۱4) (۲۳۷/۲)ء والترمذي 
(EET /۳( (1140)‏ والتساتي (۳۳۰۵) 6۱۲۱/۰ وابن ماجه (۱۸۹۱) (1۱۹/۱). 
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لها زَوْجُھا؛ حتّی لا یس الحكم؛ وهذا من عدّم تأخير البیانٍ عن وقتِ 
حاجته . 


وفي الآية: دلي على أنّ المُعةً رما هي للمفوّضةٍ بلا بیس وان 
تن ری لها الم فلا مث لها ولو لم ها زا 

وإعطاء المطلّقةٍ المفروض لها التي لم يمَسّها زوجها صف المهر 
المقدّرٍ: لا یَختلف فيه العلماغ. 

مهرٌ مَنْ خلا بها زوٹُھا بلا مس : 

واختلّت العلماء فيمَنْ حلا بزوجتهء وطلَّقَها قبل أن يَمَسَّهاءِ هل 
تستحقٌ بذلك مهرًا کاملا؛ باعتبار او في شم المَسٌ؛ ؛ لأنّه مُگ 
منها فلم يَمَسَّهاء أو أن لها يضف المهر باعتبار تعلق النصْ بالمَسل؟ 
وهذانٍ قولانِ للعلماء: 

قال بالأؤّلِ - وهو قول جمهور الفقهاء -: مالك وآبو حنيفة وأحمدٌ 
والشافعيٌ في القديم» وهو قول الخلفاء من الصحابة. 

قال بالثاني الشافعئ في الجدیدٍ» ورواءٌ طاوّسنٌ وعلی بنْ أبي طلْحة 
عن ابن عباس . 

والأظهرٌ: أن الكَلُوةَ التي يتمكنُ الزؤجٌ من مَل زوجیه لو أراة: 
مت سقوط شيء من المهرٍ بعد الطلاق؛ وئ الزوخ زوجت أو لم يأ . 

وقيّد بعض الفقهاء ذلك بألا يكونّ أحد الوجَيْنِ مُحرمًا أو مَرِيضًا 
لا يتحمّقُ الم من مل أو لم تَكُنْ حائضًا أو نفساء أو صائمةً صومًا 
لا برض في فظره كرمَضَانٌء أو تكو المرأةٌ را فإله إذا كان کذلك 
ثم لأقهاء وجب لها نش المھر إنا لم ما 

وتجبْ الوذه متى ما استَحَقّتِ الم كاملا بالمسٌ وما في خکوه. 

وقوه تعال, لو رضم هی : المَرضُ في موضع الحال؛ 





و ی یس مات نس ات 














E‏ روا کک 





فيَشْمَلُ كَرْضَهُ لها عند العقد وبَعْدَّه؛ ما دام قبل الطلاقِ؛ وهذا قول 
الجمهور؛ خلافًا لأبي حنیفةً في قولٍ؛ فیرّی أنَّ الفرض بعد العقدٍ لا 
یوج النّضْفَ لهاء بل يَرَى أنَّ لها مَهْرَ الیثل وخالقهٌ في ذلك 
صاحِبّاةُ؛ وذكرٌ غيرٌ واحڍ رجوع أبي حنيفةً عن هذا . 

وذقبَ بعض السلفي: إلى أنَّ للمطلقةِ - المفروض لها ولم تمس - 
مُْعَةٌ کالمطلّقةِ المفوّضة؛ رُوِيَ هذا عن ابن عَبَّاسٍ وابن عُمَرَ وآحَذٌ به 
الشافعيٌ . ی 


واحئوا بعموم قوله تعالى : رطقت مع بالتعروي کت 
رکه البفرد: ۰۲۸۱ ویقوله تعالى في الاحزاب: يا رن 


يا تكحثد اتکی 2 لیف ین ل کے رفک هنا لک هی 
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ہے مسق رر ردو عي مر و و 


عدو تعلذونها فميعوهن وَسَيَجْوَهُن [الاحزاب : ٤٦٤۲ء‏ 


وبعض العلماء: جعل آي الأحزاب عامّةٌ لکل من لم تُمَسٌ؛ قُرضَ 
لها أو لم یر وبعضُهُمْ جعَلهًا محمولةً على المفرّضةٍ فَحَسْبُء وا 
آبةَ البَقَرةٍ ید آية الأحزاب. 

وهولة تعال: ِا أن يَنْتورت»: بیان أن الک للرؤجة في مَهْرهاء 
ولها.حقٌ إسقايله عن زَوْجها ومُسامَْهوء فلع عنه وتنارلث» سقط 
حثها ولم بب لها عليه شية؛ قال بهذا ابن عبَّاسٍ واب المسیّب 
وشْرَیْخٌ القاضي ومجاهِدٌ وعِكْرِمةٌ وقتادةٌ والحسَنُ وغیزهم. ۱ 

ولا عم من قال بخلافب هذا القول | لا محمد بن گفب القُرَظيّ؛ 
فجعَل المقصود بالعفو هنا للازراج؛ إل آن بت4 : و 

ولا وجه لقوله هذا. 


(۱) «تفسیر أبن أبي حاتمہ .)٤٤٤/۲(‏ 
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الذي بيده عُقّدةٌ النكاح : ۱ 

وفولۂ تعال: او یر یی یدو عْفَدَةٌ گاج : 

اختلّت العلماء في المراد بِمَنْ بِدِهِ عُقْدةُ النكاح» على قولیْن: 

قالت طائفةٌ: إِنَّ المراد به الزوج؛ وهو قول علیء وهو قولٌ لابن 
عباس وشْرَیٔح وقول ابن المسیّب ومجاهِدٍ والشَّعْبِيّ وغیرهم وأخََل به 
أبو حنیفةً والشافم. 

وقالت طائفةٌ أخرى: إِنَّ المراد به ولخ أمر الزوجة؛ قال به علقمةٌ 
وعطاءٌ وطاوّسٌ والنّحَعيُ واخذ به مالك والشافعی في القديم. 


0 


روی عمرو بن دینارِ عن ابن عباس + في الذي ذگر الله بيده 
عفد النكاح؛ قال: «ذلك أبوها أو أخوهاء أو مَنْ لا نکم | 
باہ 9اگ 7 

وکان شُرَيْحٌ یو بهذا القولِء وقد أنگرَ عليه الشَّعْبِيُء فَتَرَكَهُ إلى 
أنه الزوجٌ» فتمسّكٌ به» فکان یبال به ۔ 

وإنّما اختلَقّث آقوال السلف في هذا؛ لأنَّ الذي بیو عُقْدةُ النکاح 

ہے رومع و 7 رھ ان ۳ 

هو الول والزوج؛ فالأرّلُ يُعطِي الایجاب» والثاني بُعطي القبول» ولا یم 
العقدٌ إلا بهماء ولا ینفردُ واحدٌ منهما به» هذا من جهة ابتداء العقدٍء 
ولکن من جهة نهايته وانصرایه وله فهو بِیّدِ الزوج وَخدّه. ليس بِيّدِ 
الولیع منه شي٤ء‏ والآيهُ ذگرث مَنْ بيده عُفْدةُ التكاح بعد العقی لا له 

ويُشكِلُ على الولي: أنَّ المهرّ حى للرَّوْجِةٍء فلا ین للوليٌ أن 
يُسقِط حم مَن تولی له لغيرهاء فهو لا یجوژ له أخَدَهُ لنفيهء فضلا أن 
يأَحُذَّهُ لغیرہ۔ 


ہج 


(۱) «تقسیر ابن أبي حاتم) (۲/ .)٤٤٥‏ 























وروی عطاء بن آبي باج عن ابن عبّاس: زرک تا ربب 
ِتقو ہ؛ قال : اڑا للتّقُوى الذي یَعفوہ”. 

والمرادٌ بعفو الزوج: هو إسقاط یِصفٰهِ من الذي فرّضن لهاء فيدعٌ 
المهر لها كايلاء عفر الرَوْجةٍ: باسقاط نصفها لزوجها. 

والامرٌ فيها حت على المسابقة للمسامَحة والعفو» وهِبَهُ الح 
للآخَرٍ أظيّبُ لللفس وأكسّرٌ للطمع؛ وأجلّبُ لأ يَستحيي الظَرَفُ الآخَرُ 
ین كنم صاحیه عله فلا يذكرهُ لا بخير» شم لد مفارّقة الأزواج في مثلٍ 
هذه الحالٍ ‏ أيْ: قبل الم - لھا أثرٌ عليهماء فیتداقعان اللوم بس 
كل على اجنین وان افتَرَقَاء دعَتٍ لن إلى ذكر الآخرٍ بالشوء؛ فَعَفْوُ 
آحیهما عن حقّه للآحَرِ يَعَقِدُ اللسانَ عن ذِكْرٍ الو ها 0 
الجمیل وسَثْر القبيج» ۰ فیستقیل کل واحدٍ بعد صاحبه أمرًا َر بلا سَحْيمَةٍ 
أو غِل. 

وقد جاءت الشريعةٌ باصلاح البواطن بِينَ العباوء ی 
على تشريع مُحگم؛ ٭ لو آتی به العبادٌ ین کل وجوء لم يختلفوا مِن أي وجو. 

دض در سیت 

وقوثة وان تنثوا رب يِتَثَرَى»: حت على العفو والصٌتٔح؛ 
والمسارعة بوضع الحقٌ؛ لانّه أجمَعُ للقلب وأسلَّمُ ین الکتّرٍ؛ فالنفوسْ 
آشرتت الشُمٌ؛ وتَمَبّعَتْ به یِحظ تفیها. والشريعة تم ذلك امتحانًا 
واختبارًا؛ لا إهمال الغريزة النفسيّةِ بلا ضبط لها: بُھیڑھا ويُظفِيهاء 





فتفسّدُ النفوسنٌ وتَهلِكُ. 
وأكثرٌ الناس عفرا وصفحًا الأتقياة» وأقلهم عفرا وصفسًا قُساةٌ 
القلوب. : 


.)۳۳۷/4( «تفسیر الطبري»‎ )١( 























الب لای ۷۷۰۷ 


وأسبَّقُ الناس للعفو: أفضّلُّهم نَفْسّاء وأحبّهم عند ال وأفرئهم 
إليه . 

ثم ئم کر الله ما يقرّبٌ للعفو وین عليه؛ فقال, بولا سوا سل 
> ف فحت على الفضل والتسابُيِ إليه» والفضل: الإحسانء وهو فِغْلُ 
ما لیس بواجب» والفضل من الزوج: تکمیلٌ المهر» ومن الزوجة: ترك 
شٌظرو الذي لها؛ قاله مجاهِدٌ" . 

وروي أن جر بنَ مطیم دحل على سعد بن ابي وفاصي» فعض 
عليه بنا له» فتروجها» فلمًا حرَجٌء طلَّھا وبِعَتٌ إليها بالصداي کاملا» 
فقيل له: لِم تزوّجْتها؟ فقال: عرّضّها علىّء فگرخث رده قیل: فلم 
بَعَنْتَ بالصداقِ کاملا؟ قال: فأينَ الفضل؟٩‏ 

خسن العھد: 

وذ الفضل عملا به لا يفعلّهُ إلا ذو اس الزكيّةء وقد أَمَر الله 
بتذگُر الفضلِء 7 بين الرَوجَيْنٍ سایق عهدٍ وَألْفؤ؛ فقد طَّها قبل آن 
يها ولم یُستموغ بھا؛ فکیف بالحتٌ على استحضار الفضل بين زوین 
طال اجتماعُهما وئزبهما بعضهما ین بعض؟! وَعَظُمَ الفضلّ السابق 
بیتهم ؛ فان للخصومة اللاحقة والفراقِ بين المتحاین أثرًا ذ في النفس ينسي 
ساب العهدٍ والفضل السابنٌ؛ فقال تعال: ولا تنسوا کا ال بک ؛ 
لان الم الخلافِ يُنسي ذلك الفضل» فام الله باستجلابه واستحضاره؛ 
حى تتوازَنٌ الفس فتعیلٌ وتتصت. 

وكثيرًا ما يقّعُ حلاف يسيرٌء فيّنيي فضل سِنينَ وشهور لو جاء 
الفضل بعد الخلايء لَطَعَى عليه ومّحاهٌء ولكنّ النفوس تواخذ بالحال 


.)447/۷( .«تفسیر الطبري» (٤/۳۳۹)ء واتفسیر ابن أبي حاتم»‎ )١( 
.)۳۳۹/4( (؟) «تفسیر الطبري»‎ 




















ا کک 








[۹۲) 
ولو كان صغيرًا؛ لِقُوّةِ حَرَارَیَهء وتنسی السابق ولو کان كبيرًا . 

وروی عبد الله بن عُبَيْنِ عن علي بن أبي طالس؛ أ رسول الله كلل 
ل ل: أن على الس وَل َطُوضن» يه يَعَضْنٌ امین عَلَى ما في يَديْد 

بشتی القَضْل)0. 

وقونة تمال, ٥‏ لله با شماوه بیره؛ أي: یَعلَمُ السابق 
واللاحق» ویواذکم به؛ لِاطَلاعِهِ عليهء فلا يَظلِمٌ أحدًا للاجقیه» ویّنسی 
كما تَنْسَوْنَ سابقته. 

والل يَدْعو الزوجَيْنِ ووليّ الزوجة إلى التبِصّرٍ واتار بفضلهم 
السابتي واللاحق؛ وعدم الظلم والبغي فیما بيتهم» والشیطان يَحرِص نُ على 
سيان الخير؛ جربا امه إل لین أن کرد [الكهف: ۲۴ء واذا نی 
الخيرٌ والحقٌ والفضل» حضّرٌ غیرة. 


دج ۶ 





8 فال تعالی: «حلؤظوا عَلَ التسكوت والصصكوة سکن وفومُوا لم 


کیت > [البقرة: ۰۲۲۳۸ 





أَمَرَ الله بالمحاقَطّةٍ على الصلوات» ومرتبةٌ المحافَظة فوق مرتبة 
الأداء؛ لأنَّ الاداع يق ین ین الفعلِ مر والمحافظةٌ تكونٌ على الدوام» 1 
مر الله بالقيام قنوًا لله؛ لبيان 01 القصدّ من الأمر بالصلاة ليس مجر 
الاداء أو المداوَمَةِ على أي وجه جاء. دون أنْ يكونّ ذلك آداء وہ 
بقنوتِ لله خَالِصَاء ومذا يتضمَّنُ الأمرّ بالخشوع وحضور القلب؛ فين 
معاني القنوت: الدعا وظولٌ القیام» والسکوث: والخشوعٌ» والاساڈ 
عمّا يُجْلَّ بالصلاة؛ وکل ذلك مستلزِمٌ لحضور القلب. 


(۱) أخرجه این كثير في #تفسیره» (150/۱). 


























سوک لايد ) 





الحكمةٌ من الأمرٍ بالصلاة بعد أحكام الطلاق والددٍ والرجعة: 

وجاء الأمرٌ بعد ذِكْرٍ أحكام الطلاق وَالعِدَّدٍ والرَّجْعةِ والصَّدَاقء 
وهذه صِل بِينَ الزوجین» وللصلاةٍ أثرٌ في الإحسان فيهاء فأكثرٌ الناس 
صلاةً وأدرّمُهم عليها أَشدّهم إحسانًا في فِعْلِهء وأحسنُ الناسٍ تعامْلا مع 
الخالق أحسَنُهُمْ تعامّلًا مع المخلوق؛ فالصلاةٌ ا تَنْهَى عنِ الفحشاء 
والمنكرء وئهینْ العبد على التواضع للمخلوق؛ فأكثرٌ الناس صلاءّ أكترهم 
تواصمّاء وقد حمَلَ بعض السلفٍ قولَهُ تعالی: سم رهم ین 

ار اسب [الفتح: 514 على التواضع؛ قاله مجاهذ(؟. 

والصلاءٌ التي لا تور صاجبّھا صلاحًا بِينَهُ وبين الناس: قاصِرةٌ 
في حقيقتهاء فالصلا تُصِلِحُ صاجبّها. ولام صلاجه في نفس صلاخ 
مع غیره؛ ولهذا أَمَرَ اله بالصلاة بعد كر أحكام صلة الزوجَيْنِ بعضهما 
ببعض + ون صلخ في بيته و صلّح في غیره» فالاحلاق تین في البیوتِ 
وبين الأزواج» ولا تین في الْأَبْعَدِينَ» فقد تصلّحُ صلةٌ مع الأبعدِينَ وهي 
فاسِدةٌ مع الأقرَبِينَ؛ اطول المجالّسةٍ والمنادمق ومشة حبس النفس عن 
إخراج ما تطبّعَتٌ عليه من حلت. 

والمحافظةُ على الصَّلَّراتِ ین آفضل 000 ففي «الصحیحین» 
عن ابن مسعوو؛ قال: سَأَلْتُ رسول اه كل: أي الْعَمَلِ أفْضل؟ قَالَ: 
(الصّلاة لِوَقِْهَاء قال: قُلْتٌ: ثم أي؟ كَالَ: در الْوَاِديْيِ)ء قَاَ: قُلْتُ: 
د أي؟ قَالَ: (الْجِهَادُ في سبي لگ 

والمحائَظةٌ على الصلاة زكاءٌ مِنَ النفاقي» وظهْرةٌ من السُنْعة 
والرّياءِ؛ لأنَّ الذي يُحافظ عليه جميعًا يدور به الوقتُ في اليوم واللیلةِ 


.)۳۲۳/۲۱( «تفسیر الطبري»‎ )١( 
أخرجة البخاري (۵۲۷) (۱۱۲/۱)ء ومسلم (۸۵) (۸۹/۱)۔‎ )۲( 




















لیکن شران 








GB 
فيْصاحِبُةُ الإیمان کل یوید ولیلیه» والّفاق لا يُطِيقُ المداوَمَة؛ لأنَّ المنافق‎ 
يعصنّعُ ویتکلّث, والمداوَمَةُ تُستعصي عليه» ولو كانت صلااً واحدت‎ 
مر الما عليها تصتمًا وتلّ. ولکن كانتٍ الصلواث خمسًا متفرّقاتٍ‎ 
ساعاتِ اللیل والنهار» تدورٌ مع العبدِ تمحصٌ نِفاقَهُ» وتنفي خَبله‎ 2 
ولا يُحافِظُ على الصلاة لا مین‎ 

الصلاةٌ الوسطى : 

وقد اختلّفت المفسّرونَ مِن السلفٍ في الصلاة الوُسْطى على أقوالِ 
كثيرة» وهي نحوٌ من عشرینّ قولّاء وقد صنّف فيه بعض المتأخُرينَ 
تصنيمًا في جمیها؛ ومنها القوي» ومنها الضعیث. ومنها ما لا لت 
إليه؛ وإنّما قال به واحدٌ ولم يُتَابَمْ عليو؛ فقيل: لها صلاةٌ العصرٍ والفجر 
والر والمغرب والعشاء والجمعة والوثر والخوف والعِيدَيْنِ والضحَاء 
ومنهم من قال: هي صَلاتان وقیل: أكثّرٌء وقیل: نها آبهعث وفیل 
غيرٌ ذلك . 





وقد روی ابن جريرء عن قتادةً يحدّتُ عَن سعيدٍ بن المسیّب؛ 
قال: «كان أصحابٌ رسول الله كه مُخْتلِفِينَ في الصلاة الؤُسْطَى هكذاء 
وشَبّكَ بین آصابیه(٩‏ 

وأقوى تلك الأقوال: القول بأنّها صلاءٌ العصرء وصلاةٌ الفجر؛ ثم 
القول بان الله أَبْهَمَها وقد يصدّقُ على أي واحدةٍ منهنّ. 

واکتز السلفٍ وجمھوڑ الفقهاء: على أنّها صلاةٌ العصر؛ وذلك لما 
ثُبَتَ في «الصحیح»؛ ین حدیثِ ابن مسعوو؛ أن النبی کل قال يوم 
الأحزاب: (شَكَلُونَا عَنِ الصاو الْوْسْطَى؛ صَلاو الْعَصْرٍ . 

وفي «صحیج مسلہا؛ من حديثٍ أبي يُونْسَ مولى عائشة» عن 


-)4۳۷/۱( )318( «تفسير الطبري» (5/ 079/7 .۰ () آخرجه مسلم‎ )١( 




















سول کل دید مم 





عائشة؛ أنّها أَمْلَتْ عليه في مُصْحَفِها عند قوله. راک ہم آن 
يكيب : اَل و العَضره۳؟. 

وعِندَهُ من حدیثِ شَّقِيِقٍ بن عُقْبة عن البَّرَاءِ بن عازب؛ قال: 
«رَلَن: «عافظرا عَلَى شلوا وَصَلَاةٍ الْمَضْرِا فقرآناما على 
رسول الله کی ما شاء الله ثم نها ال كك فانژّل. فظو َل 
الوا وَالصّسزة شلک فقال له زار - رجُلْ كان مع شقن -: آفهي 
العصو؟ قال: قد حدَّنْتُكَ كيف نرلث» وکیت نمکھا الله كل“ . 

وقد قال به عليٌ وابنُ عبّاسٍ وابنُ. مسعودٍ رب وأبو مُرَیْرةً وغیرهم. 

وَأَحَدٌ به أبو حنيفة والشافعيٌ وأحمدٌ؛ وصوّبَهُ ابنُ جریرِ في 
تفسیره ۳ 

قال التّرْمِذِيُ: «وهو قول آکثر العلماء ین صحاب النبي يل 
وغیرهم»*؟ 

وهو آرجخ الاقوال؛ لصِحَّةٍ الحدیثِء ولا مخالف لعلی بن 
آبي طالب ين الخلفای وإذا صح قول عن خليفة» ولم يحَالِفْهُ مه فهو 
قرب إلى الصواب» ما لم يخالِفُهُ دليلٌ مرفوعٌ صحيحٌ. 

وقال بأنّها صلاةٌ الصّبْح: معاد وابنُ عباس في القول الأصحٌ عنەء 
وقال به جار وأخدً به مالك وهو قول للشافعيٌ في الجدید . 

2 صلاةً السْبُح بين صَلائَيْنٍ نهاریتین وَليِليّتَيْنِء وجِعَلَ بعض 
السلفٍ قولة عا نا بر تیه قرينةٌ على کونها المَجْرَ؛ لأنَّ 
القنوت الدعاۂء ويكونُ في صلاة الفجر ويُروى هذا عن بعض السلفب؛ 
کابن عَبّاسٍ وقال به بعض فقهاء المالكيّة. 


(1) آخرجه مسلم (1۲۹) (۱/ 01۳۷ (1) آخرجه سلم (0۳۰) (4۳۸/۱). 
(۳) «تفسیز الطيري» (۳۷۲/۶). (4) «نننن الترمذي» (۳۲/۱). 




















کتک الزن 





وفي تفسير القنوتِ في الآية بالدعاء في البح تظڑ 

والمرادٌ بالتوسّط: توسّظها رَمنّاء لا صِلَةِ كما ذهب إليه قٍیصةُ بن 
ویب" ؛ حيتٌ جعل الصلاةً الوُسْطى صلاةً المَغْرِبٍ؛ لاد رَكَعَاتِها 
ثلاثٌ؛ فهي وُسْطَى بهذا الاعتبار» فما فوقّها ین الفرائض أربَعٌ؛ وما 
دوتها اثتتانِ . 

وقوه مخالِفٌ لسیاق الآية» ولما عليه السلف. 








ولا يُعَرَفُ عن السلفي القول بأنّها صلاةٌ العشاء؛ وإنَّما هو قول 
لبعض الفقهاء بعدّهم . 

وقد صَحّ عن عبد اللو بن عمرَ؛ اه سل عنها؟ فقال: «هي فِبهنٌ؛ 
فحافظرا عليهِنٌ كُلَّهِنّ»؛ رَوَاهُ عنهُ ناف 

فضل الصلاة في مشقّتھا: 

ومُقتضى النصوص: أنَّ الصلاةً کلما كانت أشقٌّء كانت أعطظّمَّ 
أجرّاء والنامنُ يختلفونَ في المشقَّةِ وعوارضها عليهم؛ فالمسافِرٌ ليس 
كالمُقِيمٍء والصدرٌ الأول يختلِفٌ عن زماینا الیو والعصرٌ في زمنهم 
وقث تکسب ورز وضرب في الأسواق؛ ولذا جاء تعظيمٌ صلاةٍ العشاء 
كثيرة هي وصلاة الفَجر . 

جاء تعظيمٌ صلاة العشاء والفجرٍ وفضلّهما؛ لکونهما مه راحة 

نومه تا 1۳۹ ول الم والفجر آخره. 

وإذا شَقَّتِ الصلاهٌ هُ في زمن أو على شخصں كان آجرها لو ما 
اَعظم یمن یؤڈپھا وهي عليه یسیرڈء وأئژها عليه في نفي نفاقَهِ وصلاج 
سریرته عظم ین غيرها من الصلوات؛ فمَنْ كان لیلُّ معاشّا كالمرايطينَ 


.)۳۷۱/4( یر الطبري»‎  )( .)۳7۷/1( «تفسير الطبري»‎ )١( 
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والمحتسِبِينَ والحُرّاسٍ » أو العُمّالٍ والصّنّاع الذين يتناوّبونَ على عمل لا 
ینقطم؛ فد نومَُ سیکون نهارّاء فصلا النھارِ في حَقَّه أعظلم؛ لاگھا 
أشقٌ؛ هذا مِنْ جهة المشفّة. 

وللصلواتِ فضلٌ ین جهاتٍ أخرى لا بيه تقلّبُ الزمان ور 
المكان والحالِ؛ كمّضْلٍ الفجر لشهود الملائكة لها: لا رال اج 
کات مسوا [الإسراء: 57 وصلاة البَرْدَيْنِ» وصلاة الليل لنزولٍ الرحمن 
في الثلثِ الأخیرِ من الليل؛ فلا يقال: إِنَّ صلاةً النهارٍ أفضَّلٌ ین صلاةٍ 
اللیل لِمَن يَسَهَرُ الليل ونام النهاژ؛ لا فضلٌ قيام الليلٍ لنزول الرحمٰن 
وخفاء العبادة فيه عنِ الناس؛ ومذا اب لا يتحول مع تخیر حال الفرد 
في نفیو ولكنَّ أسباب التفضیل تتنوّغء واجتماعها في عبادة أقوى ین 
تفرقها في عباداتٍ . 

ورتما كان هذا الوجهٌ هو ما جعَل بعض السلفِ كابن غُمَرَ يَمِيلٌ 
إلى نها ليست في صلا معيّةٍ وان خاعت وهذا ما مال إليه ابن عبد الب 
وابنُ العرّبِيٌ المالکیّانء وقال به إمام الحرّمَيْنِ ین الشافعيّة» وغیزهم. 

ولاب عُمَرَ قول في تعبیٹھا تقدّمّ» ولعلَّ قولَهُ في عدم تعيينها؛ حنّى 
لا یل الىاسْ على الوْسْطى ويفرّطوا في غيرهاء ورُوِيَ هذا المعنى عن 
بعض السلف؛ كالربيعٍ بن یم وسعید بن ُب وغيرهما. 

الكلامٌ في الصلاق: 

وقول تعال: ووم لَه َي ؛ قُسْرَ القنوث على معان عِلّق 
وكلها دالٌ بالصيغة أو اللزوم على الخشوع وأهميّيّه . 

وفي الآيةِ: وجوبٌ ترك الكلام في الصلاة إلا المشروع؛ ففي 
«الصحَيحَيْنِ)؛ عن زيدٍ بن أرق قال: «كان الرّجْلْ يُكَلَّمُ صاجبهٌ في 
عهدٍ ال بي في الحاجة في الصَّلَاق حتّی تَرَلَث هذه الآبهُ: «وَفُومُوأ يلو 
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En 
فايرا بالشگوییه»‎ 4 
والنهي عن زو في الصلاة كان مگ قبل الهجرة» والآيةٌ مدني‎ 
أَكّرَتِ الم تنه وربّما استدلّ به زيدٌ على الحم ومذا لا يُنافي‎ 
ثبوتَهُ سابمّاء ومذا 1 کثیرا في تفسیر السلف؛ يتلود بدلیل نز في‎ 
مناسَبةٍ لاحقةٍ على ما یشابهها ون المناسّباتٍ السابقق فيَذْكُرونَ الدلیل ہما‎ 
يْفَهُمٌ منه منه أله سببٌ النزول فیها؛ يكن اد السلت احْتَلَُوا في سبب‎ 
النزولٍ.‎ 

وقد جاء عن ابن مسعود؛ قال: «كنًا نُسَلُْمْ على الب يلل قبل أنْ 
تُهاجرٌ إلى الحَبَّشةء وهو في الصّلَاق فَيَرْدُ عليناء قال: فلا قَدِمْتَاء 
سَلَّنْتُ عليه فلم برد َي فأَعَدَني ما كَرْبَ وَمَا بعد فلا سل قَالَ: 
(إني لَمْ ار َلیک لا أي كنت في الصّلایه ولد الله وك بخ من آنره 
ما شا وإ قذ حتت ین ثرو آلا کلم في الصّلدهو9؟. 

وفي اصحیج مسلیا؛ أنه گی نال لمعاويةً بن الحكم السلّميّ 
جين تكلم في الصلاة : لإ َو الط ةلا يَصْلّحُ فیها شَيْء ین گلام 
النَّسِ؛ إِنَمَا هو بیع والتکبیل وَقرَاءةُ لمرن . 

وقد فسّرٌ القنوث بالطاعة؛ وهو مروت عن ابن عباس وسعيدٍ بن 
جبَیر وعطاء والشَّعْبيٌ ومجاهدٍ وطاوّسِ وغیرهم» والمرادٌ بالطاعة: 
الاخللاص والتجرّدُ له بالتعيّدِ؛ ولذا قال, 2 + أي: لا لغیره. 

وهذا عم وأوسَمٌ المعاني في تأویل القنوت ویدشل فيه غيرهُ ین 
التفاسیر الاخری؛ کتفسیر القنوت بالسكوتء وهو الامساكٌ عنِ الکلام 











. (FAT /۱( (o4) آخرجه البخاري (۱۲۰۰) (۷/ ۲ وسلم‎ )١( 
.)۱۹/۳( )۱۲۲۱( آخرجه أحمد (۳۰۷۰) (۱/ ۳۷۷)ء والنسائي‎ )۲( 
.)۳۸۱/۱( )0۳۷( آخرجه مسلم‎ )۲( 
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فیها على ما تقدَّمَ؛ فَالمُنشَغِلُ في صلایِه بالکلام مع الناس لم يَتِمَّ 
قيامُُ نل بل وت لیْحادت فلائا وفلانًا؛ فالنام یو في المساجدٍ ما 
لا لد في غيرهاء فإذا انشکَلُوا بالكلام والمسامّرةٍ فيهاء ما كان 
القيامللو» وإنّما يَتَقُونَ ويتَجَارَرُونَ في الصلاة للحدیثِ والكلام في 
الدنيا. 
ویثل هذا مَنْ فسّر القنوت بالخشوع والخضوع والرهبة؛ كمجاهِدٍ بن 
عو ید # 


يلا قال تعالى : ن جنشت ولا آز کا 15 لیخ ملا كرا لله 
گنا عم تا کم تکوا کتک [اليقرة: ۰۲۲۳۹ 
ترك الب 2 صلاءً العصر يوم اند لا شعَلَهُ المشرکون عنها؛ 
وذلك في شرا من السّنَةٍ الخامسة منها؛ كما قاله ابنُ لسحاق. 
وقیل: في ذي القَعْدو, 
وکانت صلاٌ الخوف لم تشرغ بَعْدُ ولذا ترك النبئ يل صلاً 
العصرء ولم يصلّها حتّی خرّجَ وقتها. وظاهرٌ الحالٍ: أنه يعلَمْ ولم ینس 
ولكنّه شغِلَ بالمشرکين وفتّالهم. فائرّلَ الله عليه هذه الآيدَ: إن جنٹر 
یلا آز زب والرّجَالُ: جمغ ژاجل؛ أيْ: ماش على یه أيْ: 
لا تنرگومًَا على كل حال في وقتهاء فمّن لم يسكع أداءها بطمَأنينة 
جماعةً أو فُرادی» فلیؤڈھا راجلا ماشيّاء أو راكبًا على دَابّق أو سیّارق 
أو طاثرق» أو سفینة. 
مراب العجز عن آداء الصلاة عند العدوٌ: 
والواجبٌ التدرّجٌ في ذلك على مرایبت: 
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الأولى: مَنِ استطاع أداءها جماعةً أو جماعثیْنِ بإمام واحدِ أو 
[مامیّن؛ كما في صلاةٍ الخوفٍء وجّبَ عليه أن یصلیّها کذلك» وألا يَدَعَ 
الجماعة لِملٍَ الکو فتَظء ولا يجازف ويغايرٌ فيصلّيَ جماعۃً في حال 
خوفي وخطرء فییبدّھم العدٌ في موضع واحدٍ. 

الثائیڈً: إذا مب الصلاةٌ جماءةً أن يصلَيَهَاء وهو یتمکنْ ین اداٹھا 
تام منفردًا بقيام ورکوع وسجودٍ وخشوع وجب عليه أن يؤدّيّها بتلك 
الحالِء ولا يجوز أداؤها ماشيًا أو راكبًا بلا حاجة. 

الشالقةٌ: عند العجز عن آدائها بهیتتها قيامًا وركوعًا وسجوڈاء فیصلیها 
راكبًا وماشيّاء ولا حرّج؛ للآية» وبها استدل أحمد بن حنبل على ذلك . 

وكان أحمد يجعل حكم الأسير كذلك» فان خاف من أداء الصلاة 
وهو يسار به أو يمنع من الصلاةء أنه يومئ إيماء الظاهر الآية" . 

استقبال القبلة في صلاة الخوف: 

ون تعذَّر عليه استقبال القبْلِء واحتاج لاستقبالٍ اعد أو جراسة 
كثر یخشی أن فاتجا مه سقط عنه وجرت استغبال القئلةه وبهذا قال عامة 
السلفی وأكثرٌ الخلفی» وقد روی نافعٌ؛ أنَّ ابنَ عُمَرَ كان إذا سُیْلَ عن صلاة 
الخوفيء وَصَنّھاء ثمّ قال: «فَإِنْ گان وف هُوَ أَسَدّ من ذلكء صَلَّوْا رجالا 
اما عَلَى ایهم از رُكَْانَاء مُسْتَفْيلِي القبْلا أ غَيْرَ مُسْتفْيلِيهَاء؛ قال نافمٌ : 
لا أرى ابق عُمر ذگرَ ذلك إلا عن رسول الله و4 روا مالك والبخاري(. 

ويُومِئٌ الراجل والراكبٌ إيماءً حیثٌ كان وجهَهُ» ويكبْرٌ بلسانه 
مستحضيرًا بل مواضِعَ الصلا. 
)١(‏ مسائل عبد الله (۱۳۲)ء ومسائل این هاني (۱۰۹)۔ 


(؟) مسائل صالح (٢٦۲)۔‏ 
(۳) أخرجه مالك في #الموطأ» (عبد الباقي) (۳) (1/ 184)» والبخاري )٥٤٤٤(‏ (٦/۳۱)۔‏ 
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ويُنسَبٌ لأبي حنیفة القول بِعَدَ یلم الترخص بتر القبلةٍ بحال؛ وهو 

وژوي عنه ترك الصلاةٍ وقتّ المواجهة بالمسايّفةٍ وشبههاء فلا 
تصلّى عندهٌ بحالِ لا عند الطمأنينة؛ وهذا مخالیث للدليل. 

وقد يتعذَّرُ على المجاهِدٍ أداءً الصلاة ولو ماشيًا أو راكبًا في وقتٍ 
المواجهة التامّة طول وف الصلاقء فلا یچ قلبًا يجِمَعُ معَهُ عَدّ الركعاتٍ 
وحضور النفس لتمييزٍ مواضيها؛ فهذه حالةٌ خاصّةٌ لها حُكُمُهاء 
ولصاحبها عُذْرٌه. 

وصح عن النبی يل: أنَّ صلا الخوف ركعةٌ؛ كما ثبَّتَ في 
سی عن مجاهد» عن ابن عبّاس؛ قال : «فرّض الله الصا على لسان 
نيكم لله في الحَضَر أَرْبَعَاء وفي اس رفعتین» وفي الخُؤفِ ركم . 

وزوي ي هذا عن زيدٍ بن ثابتٍ وجاب وقال به إسحاقٌ. 

وقال قتادةٌ والحسَنُ: «جزی) ركعةٌ؛ إِنْ شَّقَّتْ عليه الاثتتان». 

وقال الشافعئ ومالك والجمهورٌ: صلاءٌ الخوف کصلاة الأمن فی 
عددٍ الرکعات؛ إن كانت في الحضّرٍء وجب أربعٌ ركعاتٍ» وان كانت في 
اسف وجب ب ركعتانٍء ولوا ما جاء في حدیثِ ابن عبّاسٍ على صلاء 
الخوفي جَمَاعاً؛ يصلُونٌ مع الامام ركع وون الا رد 

وروي عن بعض السلف: أ مبلا ارال والراکب كعقاو في 
کل صلاق .ولو كانتٍ المغرِبت أو رْبَاعِيّةَ کالعشّاء ء والظهْرٍ والعصر؛ قال به 
الزُمْريُ والنُحُعیٔ والرَبِيعُ . 

وصلاةٌ الخوفٍ جماعةً لها صِمَتُّهاء وتفصيلّها يأتي في سورة 
النسايء باذن الله. 


.)4۷۹/۱( )3۸۷( أخرجه مسلم‎ )١( 



































کتگزالڑق 








[41) 
وقوئۀ تعال؛ قا ینم ذکریا له كما عم ما تم کو 
مكبو بیان لوجوب آداء الصلاة حال الأمن» كما بها الله ليه ل2 
وفي الآية: دلالةٌ على جُوَازٍ صلاة الخوف بكل ما يتحقّنُ معه 
وصث الخوف الذي يَعجرٌ معه الإنسانُ عن آداء الصلاة كما شرع ولو 
ین غير عَدُرٌ؛ کالخوفی من مبّاع في قلاة نُطارد ونحو ذلك. 
وإيجابٌ الصلاة حال الخوفيء والتشدید فیها ولو راجلا أو 
راکبّا - دلیل على عقلیها في حال الامن والاقامة. 


# اعد 





3 فال تسسالسی : وای بر منم ودره روجا وَصِيَةٌ 


زوجم متا ال الول ع وراج إن رن فلا جتاح عنم في 
ما لت ف آشیهرک من مرب واه عر ححكع» [البقرة: ۰۲۷6۰ 





الخطابٌ متوجهُ للرجال؛ لأنّ یم الق والمعةً والعضمت وهذا 
ظاهِرٌ في فوله: مه وقويه. لوپ وقوله: «ِلِأرْرجهر», 
وقوه لعل سکم ء وقوله, نک ف آشپرک>. 

وللقرامة أئرٌ حنَّى بعد موتِ الزوج» والقِوَامةٌ تكليفٌ وتشريف» 
والتکلیف أك وَالتبِعةٌ عليه أعظمٌ؛ والقُرْمُ عليه أكثرٌ ین العُلْم . 

ولا أثَرَ على الزوج ین الزوجة إذا ثُوفیْثْ زوجهٌ عنه؛ لا في 
الدّق ولا في المُنْعة؛ وهذا بلا خلافی. 

وتخصیض الازواج يُخْرِجٌ مِلْكَ اليمين» فلا مُنْعةَ لها؛ والما هي 
من مَتَاعِه وماله الموروث. 

أحكام المتوفی عنها زوجُهًا: 

والل قد أمَرَ في هذه الآية بِشَيكْنٍ للمتوفی عنها رَوْجها: 
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الأؤل: التربض ولا كاملا في بیتِ زوجها الذي مات عنها فیه. 

الثاني: الوصيّةُ لها بالمتاع في تلك المُدّةِ التي تتربصٌ فيها . 

وهذه الآيةٌ كانت حمّا للزوجة قبل نسخها بِعِدَّةِ المتونّى عنها 
زوججهاء وقد سبَقَتْء على قول عامَةٍ المفسرينٌ؟ خلاقًا لمجاهِلٍ في قولٍ» 
وكان ذلك حًا للزوجةء ولها التنارلُ عنه؛ فلا يجب عليها التريْص عامًا 
في بیتِ زوجها إلا باختيارهاء ولها التنارْل عن حقّها في المتعة تلك 


و 


الم 

ومجاهِدٌ في فوله هذا الذي تفرد به» يجمَلُ عِنَّةَ الوفاة حتمّاء 
والوصیّةً بالمتعة حول على التخيير للرَوْجة؛ إن شاءث أَحَدَّتْ به» وان 
شاءث تَرَكَنُهه ويرى مجاهِدٌ أنَّ آیةً عِدَّةِ الوفاة سابقڈء وهذه الايةً لاحِقةٌ 


2 


رواه البخاري؛ من حدیثِ بل عن ابن آبي د نیج عن مجامدِ 
وک البخاری لم جم به عن مجایده فقال بعد |خراجه: «رعم ذلك 
عن مجاهد»؛ يعني: :فلا 

وشحولِت عليه؛ فرواه ابن مرج عنْ مجاهد: بأنَّ عِدَّةَ الوفاةٍ 
ناسخةٌ للترئص والمتعة حول . 

وقول مجاهِدٍ فيما يوافِقُ العامّةَ خی بالأخنٍء وقد حكى الشافعیٔ 
عدم معرفة مخالفب للقائلِينَ بنسخ هله الاب ہما سبّق؛ وهي قو تعالی: 
ران ب گر کر رو نک وید ازجا نی يصن بآشه پچ رس اتہر نراي 
[البقرة: ۰۲۲۳6۰ 

واللسُخُ قول عامّةٍ السلفٍ؛ کابن عبّاسء وعطاء. 


(۱) آخرجه البخاري (4۵۳۱) (۲۹/۷). 























س الا وکن 


النفقةٌ والسكن للمتوفی عنها: 

وأمًا المْْعةُ بالنفقةٍ حولا» فهو ون لم يُذْكَرُ في آية عِدَوٍ المتونّى 
عنها زَوْجُھاء فآياتُ المواريث نايِخةٌ له» كما قال ذلك ابنُ عبّاس؛ 
فللزوجة الثّمُنُ مع الأولادء ولها الرُبْعُ مع علیهم؛ وذلك أنَّ المثمة 
بالنفقة حقٌ مالغ وهذا يتضمَّنُ المیرات؛ الزوجةٌ أَسْوةُ الورئة في ذلك» 
لا تخنص عنهم بشيء. 

والشکتی حولا: هل تَأحُدُ ُکُمَ النفقة؛ فيقالَ بنسخها بآية 
الميراث؟ على قولَيْن» والسخ أشهرٌ وأظهرٌ. 

قال عطاءٌ: جاء المِيرَاتُ فنس المُكُنَىء فتعتدٌ حبث شاءت 
ولا سُكْتَى لها 

وقال به مجاه . 

ولكنّ السّكْنَى المنسوخة: ما كان فی الآيةء وهو الحَوْلء وأمًا 
الشختی زم الود وهي أربعةٌ اشهر وعشرٌء فليستٍ المطلّفاث بای 

بحقٌّ السّكْتَى من المتوقّى عنها زوجُھاء ول تعالى يقو في الطلاق 

«لا حرش یں بوه ولا مرن إلا أن أن بِسَحِمَوَ مه 11 . 

وهذا في المعتدّةٍ بطلاق» والمُعتَدَّةُ بوفاة في معناهاء بل ألّی 
منهاء ويدلٌ على ذلك : حدیث الفريْعٍَ بن مالكِ بن سان لما توي عنها 
زوججهاء قال النبئ 26: «انكبي في یلك حٿى يبل الْكِتَابُ أَجَنَه 
فاعیَدّتْ فيه أربعة آشهر وعشرا وقَضَى به عثمانٌ بعد؛ توف مالك 


وأبو داودٌ وَالتُرْمِذي سل 












() «صحیح البخاري» (070/5. 
() ۰ أخرجه مالك في الموطأ (عبد الباقي) (۸۷) (۲/ 660٩۱‏ وأیو داود (۲۳۰۰) (۲/ 
۱ والترمذي (۱۲۰4) (۵۰۰۱/۳)- 
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وهذا القوڈ قول عُمَرَ وعثمانَ وابن عُمَرَ وابن مسعوو؛ وهو قول 
مالكِ وأبي حنیفةً والشافعيٌ وغیرهم. 

ترك المعتدّةٍ البقاء في بيتِ زوجها: 

وظاهِرٌ الآية يُسقِظ النفقةً ِن مال الزوج إذا ترَكتٍ التربص في بيه 
حولا باختيارها زاهِدةً فيه بلا ضرورة وحاجة» فجعل الله المْعةً تابعةً 
للشکتی في ببتِه؛ فإنِ اختارّتِ الخروجَ منه» فلا يجب لها مُنْعدٌ؛ لأنّها 
أسقطث حقّها باختيارها؛ لظاهر قوله تعال: متنا إلى لول ع راج 
کان کج لا جاح عم في ما قلت ن هرك من نرو . 

فقد تخر الزوجة مِن سُكُناهاء وتَرْعَبُ في الزواج قبل الحولٍ 
- على من قال بالآبة - فلا یم القول بوجوب النفقةٍ لها مله الحولِ ولو 
خرجث من بيت زوجها المتوتی» أو بَقِيَتْ فيه لک روت بعد حتّی 
على قول مُجاهِدٍ المرجوح؛ فاللمَقةُ تجبُ من مال الزوج لأجل الزوجيّة ؛ 
فلا يَصِحٌّ أن يقال بها بعد زواج المرأةٍ بعد وفاة زوجها قبل الحولٍ 
بحالي۔ 

وإِنْ رجت للضرورة كالخوفيء أو للحاجة استيحاشًا من الوحدة» 
فلا یسقط حمّها من الق كأنْ تسكن عند.أھلِ زوجها أو غيرهم. 

الحكمةٌ من تريْصٍ المتوفى عنها ببیتِ زوجها: 

وَإنّما جعل الله التربصٌ أوَّلَ الامرٍ في بیتِ الزوج والمتاع لها 
خولا؛ رحمة بالمراة وإحسانًا إليها؛ حثی تنظرٌ أمْرّها في زوج آخرّء 
وق وشکتی» وهي لا تسش ين ی الوَرَئِ أمرًا ظاهرّاء بل بالمعروفي» 
كما كان في حياة رَوْجهاء ولأنَّ للوفاة أَلَمّا ومصيبةً تَشعْل الزوجة عن 
النظر في آمرها وستقیلها كما لو كانت مط فاستَحَقَّتِ المتعةً شُکُتی 
ونفقةً حزلا ال الأمرء ثم جلت علئها أربعة آشهر وعشرا. 
































[ئ 
وقد جعَل اللهُ تعالى النفقةً للزوجةٍ وللمطلّقةِ الرجعيّة؛ لکونها في 

بيه وفي عضفیه ما لم تخرّج المطلّقةٌ من عدّةٍ طلاقها. 

خروجٌ المتوّی عنها من بيت زوجها: 

وخروج المرأة من بيتِ زوجها جائژه وفي الآية أئّه حقٌء والح 
يسقظ إن احير غيرّةُ؛ ولذا قال: نی مَا فا ف آشهرک ين مرو » 
فستی ال ما تفع في نفیها بعد خروجها قبل الکو معروقاء ولو كانت 
غیر مختارو للخروجء والترئصض واجبًا عليهاء لم يرع الله الحرّجَ» ولم 
یسم فِْلّها معروقًا۔ 

وعِدَّةُ المتوئى عنها زوجُها أربعةٌ آشهر وعشرٌّء ولها أن تنزوّجٌ بعد 
عِلّتھاء ولا يُجِيرُ لها الشارغ الزواج بعد زوجها المتوفّی بعد َو الوفاز 
أربعة أشهرٍ وعشره ثم يُوجِبُ علیها التريُصٌ حولا في بیته؛ وهذا ین 
قرائن نشخ الابة بایة عِدَّةٍ الوفاة السابقة 








جو نا د 


ع 


8ا قال نعالى : القت س التو" نّا عل مزر 
[البقرة: .]14١‏ 


وللمطلقَة احق في في [متاعها بالنفقة والمُكُتّی والکشوة» وهذا تما 
المتاعء وهو 7 لھا؛ القوله, لطت واللام للاستحقاق؛ فهو حقٌّ 
هن ؛ إن شفن أَحَذْنَهُ» وان شِئْنَ اسقظته. 

والمطلّقةٌ على حلین: 

الأولى : مظلّقةٌ مبتوتةٌ لا رَجُعةً لهاء والمبتوتةٌ إا أن کون حايلا 
أو حائِلا (غيرَ حامل)؛ فالحاملٌ لها النفقةٌ حنّى تضع نها باتفا 
العلماء. 
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وإذا كانت حائلاء فقد اختلّت العلماء في نفقتها على فولَيْنِ: 

القول الأوّلُ: أن لا نفقةً لھا؛ وهذا قول جمهور الفقهاء. 

القو الثاني: أنَّ لها النفقةً والشکتی» وهو قول الحنفيّة» ونيب 
لابن أبي ليلى والتّْدي. 

الثانية: مطلّقةٌ رجعيّةٌ غيرُ مبتونة؛ فجمهورٌ العلماء: على أن لها 
الق وجوبًا؛ لكونها في عِصْمَيِه ومعدودةً رَوْجة لەء تَرِنُهُ رها حبّى 
تخر من علیها. 

ومتعةٌ المطُلّقَةٍ ة واجبةٌ على الصحیح؛ لظاهر الآية وعمويهاء ولقوله 
تعالی : وَمَيمْهْنَ4 [البقرة: ٣۲۳]ء‏ وهو آم حمل على ظاهری ولقوله: 
ولتت تع انعرف فا عَلَ ال والحقوق الاصل فيها 
الوجوت. 

وروي هذا القوڈ عن عُمَرَ وعليٌ وسعيدٍ بن جير والحسَنء > وروايةٌ 
عن أحمدّ حكاها عن بل > بل قال ابن تیمیّڈ: بالمتعة لكل مطلَّقَةٍ 
وجوبًاء إلا التي لم یُدحَل بها وقد رض ن لھا وهي روايةٌ عن أحمدٌ 
أيضًا . 

وقال مالك وأبو عُبَيْدٍ وشْرَیْخٌ القاضي: بالاستحباب. 

وضرفوا الأمرٌّ إلى الاستحباب؛ لقويه: «عتَ َل سک مع 
قوله في کم المتاغ: وا ع اتنییں> [البقرة: 00۷۳۲ فالإحسانُ مرتبةٌ 
تزيدٌ على الواجبات؛ فجعلها حمًا ولكنْ على المحيِنينَ» فلم يَجَمَلْها 
عائّةٌ على کل أحلٍ. 

والمُختلعة والمُلاعَنةُ والمُصالّحةٌ: لا مُْعةً لها . 

ون غير واحدٍ ين الشافعية: أن كل طلاقي سبيهُ المرأة یه 
یه فلا عة لها فيه؛ لها من رَد في سخبة الزوج ولم يَرْمَدُ هو 











۱ 




















فيهاء فالضَّرَرُ عليه لا عليهاء وبطلها شقظ حمّها. في المُئعةٍ. 


*#% نا د 






8 قال تعالى: ل کال هر مت كنا ميڪ یل في سیل 
کی [البقرة: ۲۲۹۹ء وقال: وما آنآ آلا نکیل في سل الو وق 
2 2 

رجا من ديرا راتکه [البقرة: ٢٤٤]۔‏ 


في الآية: ذِكُرٌ لشريعة الجھادِ ويِدَيِها في بني إسرائيلَ» وأ الله 
كتبها على أنبياء وأمَم قبل محمد كل وا لم يُوجِبْ على کل نبي جهاد 
الب ولكنّه أَوْجَبّ جهاة الدَفْع على کل اَمَو بل لو لم یل به نقلٌ» 
لوجّبَ بالعقلِ؛ فلا یسم الانسان عِرْضَهُ ودَمَهُ ومالهُ لِمَنْ أراكةُ؛ وهذا لا 
يځ من حیوانِ بھی فضلا عن إنسانٍ كريم. 

وقیل: إن النبيّ المذکورّ في الاية شمویل بن بالي بن عَلّقمةٌ؛ قاله 
وا 00 

وقیل : شَمْعُونُ؛ قاله مجاهدٌ والمُدیُ وغیزهما". 

وقال قتادةً: هو يُوشَعْ بن نون" . 

وفي الایة: إشارةٌ إلى كثرة الأنبياء ین بعدِ موسی وقبل عيسى» 
وکانت الأنبياء بيتهما تجدّدُ ما في التوراة مما أَمَائَهُ النامنْ ونَسُومُ 
وحَرّقُوهُ حتى جاء عيسى فثيّرَ اله له ين شِرْعةٍ موسى أحكامًا؛ كما في 
قول : وم کم بی الى حم عَم لال عمران: 0۰]. 

حکمُ الفتال» والحكمةٌ منه: 

وفي الآية: وجوبٌ القتالٍ في سبيل الله جماعةء وألا يتفرّقٌ الناسُ 


(۱)- «تفسیر الطبري» .)٦٤٤ _ ٤۳٥ /٤(‏ (؟) #تفسير الطيرية (495/4). 
(۳) «تفسیر الطبري» (1۳۷/6). 
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مع إمكانِهمْ إلى الجمع» وقد طلَّبٌ الملا ِن بني إسرائيلَ من نبيّهم مَلِكا 
- أي : خليفةً وأميرًا ‏ یرو بأمره» ويَجْتمِعونَ علیه» وكان في بني 
إسرائيلَ ملوك والملوك تأتیز بأمرِ الانبیای وقد كان في زمانهم جبابرةٌ 
وعَمَالِقَةٌ يتسلّطونَ عليهم بإخراجِهمْ من ديارِهِمْ وأبنائِهمْ وأموالِهم؛ كما 
قاله ابن عباس والسدي وغیرهما. 

وفي الایة: رحمةٌ النبي یمه أن مث خی ان کیب عليهِمُ القتال ألا 
ایلوا فیائشواء وهم في سَعَةٍ قبل فَرْضِهِ اعلا وذلك لِمَا عَلِمَهُ من 
سابق حالِهِمْ مِن تفريط وعدم وفاءء وفي هذا ألا یم الأميرٌ للقتال إلا 
آهل العزم والعُدَة وَالئَبَاتِ؛ حتى لا يُحْدَلَ المسلمون» وان أَخرَجَھُمْ م إلى 
الجهاد رهم أو أن مَكْرِهم؛ آلا حلمو في بلیو بشوی فلا يَِعَلهم 
محل اعتماده فیفردوا بحماية ره فيتسلّلَ عدو ین جهتهم. 

وقد كان المنافقونٌ يخرّجُونَ مع النبي يل وهو يَعْلَّمُهم؛ تأليًا 
له أو طمعًا في معْتم وَأَمْنًا من أن یله بش وإذا دَخَلَتِ الڈُنیا 
في قلب المجاهدينَ» وفع التنازغ في صورة الانتصارٍ للحقٌ» ونر 
الافتراق وبَبعَهُ الَكَلُء وکلّما كان الانسانْ آقرب إلى ال خرة» فالقلیل ین 
الڈُنیا تفیل عليه» فالمقایل أقرَبُ للموتِ من المسالم» فوجب عليه أن 
يدع الڈُنیا ا النفس؛ حتى لا يُفْسِدَ عليه ذلك جهائَهُ وجهاة الأمَقِ 
وإذا وع في الا فشلٌ» فلیْئن عن طمع الڈنیا؛ فان المجاهِدِينَ 
يْهُْرَمُونَ بسيب أطماع القلوب وخفایا الذنوب؛ ففي أَحُدٍ قال 
ابو مسعود: لو حلفت بزع أخيء رجؤت أذ أب م 
الڈُنیاء حتی أنژل الله کل : نم گن رید لیا وینظم گن 
اک شم مر م رفك کم عم عم یتیک [آل عمران: 4]۱۵۲ دہ 


(۱) اتفسير الطبري» (16۰/4 - .)٤٤١‏ 
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في «مسندهاء وان آبي حاتم» وابن جرير 82 


وكلّما كان العبدٌُ في مكانٍ عم فالموَاحَدَةٌ عليه أكبَرُ؛ فالمجاهِدٌ 
في موضع عظیم وَأمَلّهُ قصيرٌ يقتضي التجرّدٌ؛ فولء الکٹ ین الهَوَى 
فيد عليه ما بيده مثاقیل الهَوَى على غير المجاهِدٍ. 

الاجتماغ في القتال: 

وفي الآية: مسألتانٍ مُهِمَّانِ هما المَفْصُودتانٍ من ور الآية هنا: 

أُولاھما: في فولِهِ تعال: ان لنَا ملكا لتلیل فى سکیل اموه 
وقوله تعالى بعد ذلك: إ1 آله كَدْ بسك کم طالومك ملكأ [البقرة: 
۷ وذلك لوجوب التأمير في الجهادء أميرًا تجتمعٌ م عليه الکلمت 
ویفری على مقابلة العدوٌ؛ وذلك اد الجهاءٌ يحتاج إلى تعاضدٍ و بینهم 
وتأمرٍ على العدوٌ؛ وهذا لا یکون إلا یاجتماع؛ وهذا يدل عليه العقل 
والنقل» وكان النبيئ كلل لا يَبْعَتُّ جيشًا ولا سَرِيةٌ إلا أمَّرَ عليهم آمیر 
وفي الحدیثِ: «كان النبيُ کل إذا بعت أميرًا على سَرِيّة أو جَيْشٍء أَوْصَاہُ 

کی اه . 0 5 8 
التأمیر وأهميته : 


بل كان النبئ يله يَحْتْ ت على التامير في کل سَمَرِ ولو في أَمْنٍ ن؛ كما 


في حد يثِ أبي سعيذٍ الخذري؛ قال كله: (إذا خرج لاه في سَفَرِء 
ند ت۰۳ وجاء ین حديثٍ أبي هريرةً مرفوعًا: (إِذَا گان لا 


مُرُوا أحَدَه)9. 


في قر مز 


)١(‏ آخرجه أحمد (4514) (١/٤٦٦)ء‏ والطبري في «نفسیره» ٤/0‏ وابن أبي حاتم 
في اتفسیرہا (۷۸۸/۴). 

)٢(‏ آخرجه أحمد (۲۲۹۷۸) (ہ/ ٣٥۳)ء‏ وأبو داود (۲۲۱۲) (۳/ ۳۷)ء والنسائي في 
ڈالسٹن الکبری» (۸۷۳۱) (۹۷/۸)۔ ۱ وت 

(۲) أخرجه أبو داود  .)۳٦/٣۳( )۲٦٦۸(‏ (4) آخرجه آبو داود )۲٦۰٢(‏ (۳۹/۳). 








1 




















5000 : 
سا «لايد حم E‏ 
وهذا اجتماعٌ قليلٌ أَمَر بالامارة فیه؛ فكيف بما هو أكثّرٌ منه؟! 
وكلّما گر الناسن وضّعْفَتِ الإمامةٌ فیهم. وَمَتُوا؛ فالإمامُ يُقِيمُ الحدوک 
وینضرٌ المظلوع» وهی مَنْ يترص الفسادَء وكثيرًا ما ین العامّةُ أن 


رشك + 


أمْرَهُمْ مستقيم تحت إمام صالح» َنود أن استقامةً مریم لصلاحجهم» 
فلا يَرَوْنَ لإمامِهِمْ حاجةء فإذا زال الاما أَفسَة بعضُهُمْ بعضّاء وفئلَ 
بعضُهُمُ بَعضًاء وظھَرّتِ الأطماعٌ ومكاوِنُ الأهواء التي يدها الإمامُ فيهم 

والجهادٌ أحوّجٌ إلى الجماعة؛ لأ مصلحتهُ عامّةٌ؛ تُضرةً وعِدَّةٌ 
وتمكيئاء ومفسدتهٌ عامّةٌ؛ خِذْلانًا وهَوَانًا وشَّتَانَاء تُحفَظٌ بالجهاد 
الضرورياتُ الخمسٌء وبفساوو تَضِيعٌ؛ لذا فالجهادُ موكولٌ إلى الإمام 
برع رای ويسالِمُ ویعاهد. ولا تتحقّقُ مصالحٌ الڈینِ وتكتمل مصالحٌ 
النيا إلا بالامامة والاجتماع عليها؛ فالتا بلا إمام صالح كالجَسَّدٍ بلا 
اچ 3 وت 

وإذا صحٌ الجھاد وقام سببُهُ المشروعٌ» فهل يحب في ذلك إِذنُ 
الإمام؟ للعلماء في ذلك أقوالٌ ثلاثةً: 

ذَمَبَ الجمهورٌ: إلى وجوبه؛ وهو قول المالكيّة والحنفيّة» وقول 
للحنابلة» وهو الأصحٌ إذا كان الامامْ من یقیم الجهاد ويُعِدٌ له الْلَةً ولو 

وذعتٍ الشافعيّةٌ: إلى الكراهة مع الجواز. 

وذهَبَ الظاهريّة: إلى الجواز بلا كراهة. 

وأصول العلماء تن على أن مَنْ لا ی بشِرْعةٍ الجهاد اصلا لا 
یُشترظ ان الجهاد منه؛ لأنّه لا يُقِرٌ باصل؛ فكيف يُوْتَمَنُ على قَرْع؟! 
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فالإذنٌ نما نما بط بالامام لانّه یعرف مواضع ع الشغورء وأزيئةً الم 
والفاضل ین المفضول منهاء وأماكنّ الحاجةء وف العدرٌ وضَعْفَهُء وإذا 
كان الإمام لا ین بشِرْعةٍ الجهای فلا تُسْرَحٌ له لوازِمُة. 

وإذا تعدّدتُ بُلْدانُ الإسلام» فلکل بَلَدِ (مامه؛ يُقِيمُ جهادة. ويَرقَمُ 
لواءة» وله حقوقة ولوازمه وعلیه تیا ولا يُطلَبُ من امام إِذن لجهاد 
في غير ولایټه؛ SE‏ فهو نت مل 
ويَرَى مفسدته» ولغيرو على أرضه یڈ وله عَیْنْء يُِصِرٌ ما لا یره غيره» 
ويَشْهَدُ ما لا يَشْهَذَه. 

وقد قائَلَ أبو بَصِيرٍ بِمَنْ معَهُ المشرِكِينَ» وتريصٌ بِعِيرِهِمْ وقوافلهم. 
فلم يكُنْ تحت رابةٍ النبی + لأنّه لم يكنْ في أَرضِهٍ ولا تحت آمره 
سیاسڈء وإ كان تحت أمره شرع فلم يِأْمُرْهُ النبيُ كَل ولم یه بل 
ةوقال (مِسْعَرّ حَرْبٍء لو گان لَهُ اح ولم يطلب هو ین 
النبيّ كله إذنًا مع نزول الوحي وعضمة المُوحی إليه. 

شروطٌ جهاد الدفع : 

وأمّا جهاد الدفع» فليس له شرط؛ فإذا دهم العَدُرٌ بَلَدَاء وجب 
على أهلها الدفْعٌ عن جمّافم؛ کل نبا بستیفةه جماعة أو فُرادی» 
رجالا اونا وان عل اجتماعٌهُمْ فيسقُظ شرظ الاجتماع» فيقايَلُونَ 
قُرادى» وإِنْ تعذَّرَ الإمام» فيقاتَلُونَ بلا إمام . 

وهؤلاءٍ المَلاً ِن بني |سرائیل نما طلبُوا ين نيهم مَلِكَا ایو 
معه» وجهادُمُمْ جھاد دفع» كما في قوله: رت کا آلا نکیل في سیل 
لَه روکد ها ین ديرتا وانتابتاه: لاهم آخرجوا مِنْ أَرْضِهمء فلم 


0914 /5( أخرجه البخاري (۲۷۳۱) (۳/ ۰6۱۹۷ وانظر: ابن ہشام في «السيرةة‎ )١( 
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یتمگنوا مِن الدفع» فاجتمَعُوا في غير آرضهم بعد اخراجهم فأرادُوا 
القتال بامام لتمکنهم ین تحقیق ذلك. 

وإذا تم آهل البلدٍ من الاجتماع على إمام یقابِلون معه عن 
أَرضِهمْ وعِرْضِهِمْ وئیهن وجب عليهم ذلك ولو كان جهاد دفع» وإنَّما 
سقط وجوبٌ الإمام عن جهاد الدفع؛ لاد الغالِبَ العجژ عن تحفقه 5 
والتمکن منه ولذا اعت البل وعجَرُوا عن الاجتماع على إمام 


واحل» فیجتمعونٌ جماعاتٍ ما أمكَنَهُمْ »> واذا مُكُنُوا اجتمَُوا على جماعة 
واحدة. 
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المسألةٌ الثانيةٌ: سمي القتال في الآية: ألم کر إل الملا ین بو 
تي ين تند موتح إذ کال رم ینت كنا يسڪ لکول فى 


ہے هم بط 


الکو قال هَل عَسیٹز إن كيب عَليِكُمْ 2ض يعاد الا نیا کارا رتا کا 
لا مل و کید الو وقد جک ين میا نیت نا کیب وم 
القكال تور ولا یلا َنم ونه عي ایرپ مع کونهم يقَاتَِلُونَ 

بسبب إخراچھم من دیارِهمْ وأبنائهم» لا لإعلاء كلمة الله وإقامةِ خکیه؛ 
وذلك لان چھاد الدفع عيٍ اللفس والعِرْضٍ والمالٍ لا تُشترّظ له ييه لما 
جاءَ في «الصحیکین!۱ ین حديثِ عبد الله بن عَمْرِو؛ قالَ: قال ل4 : 
(مَنْ یل دون مَالِهِ َو شَهید)۳؟ وفي «السنن»؛ ین حدیثِ سعيدٍ بن زيدٍ 
رفوا : (مَنْ فول دُونَ ماه َو شهب وَمَنْ فیل دُونَ أمْلِه أو موق ديو 


آز وق دنه َو شَهِين”. 


2 


.)۱۲/۱( )۱١١( أخرجه البخاري (۲4۸۰) (۰۱۳۹/۳ ومسلم‎ )١( 
)٥٥۹٤( آخرجه آبو داود (4۷۷۷) (4/ ۰0۲40 والترمذي (۱4۲۱) (۳۰/۹ والنسائي‎ )۲( 
.)۱۱۹/۷( 

















E‏ زار کبک هرد 
اف 








[## قال تعالى: وال لهم بيهم ا٤‏ أله هد بت کم اليك 
یکا الوا آنّ کف له المللف علا ون احق لمك منة وَلم يوت 
سس کے الما کل إن آله تطقده يڪم وراد سم فى 
الولو اچس ل بوتي مُلَكَدُ س يا وه ومع يد4 
[البقرة: ۲4۷]. 


جِعَل الله لبني إسرائيلَ طالوت مَلِگا یقایل بهم» ويقاتِلُونَ معه» 
وذگر ال نزاعَهُم بعد طلبهم منه الملِكَء فَرَأوًا أتهم أَحَنْ منه بالولایة؛ 
وذلك لأنّهم را من أمر دنياه ما لا یسیون بنفوسهمء فاستنقَضُوة 


ا 


نَسَبًا؛ فكان مِن سبط بِنْيامِينَ» ولم بَكُنْ فيهم مَمْلَكةٌ ولا ره قَالَهُ قتادةٌ 
وغیره ۳ . 

وروی عمرو بن دیتاره عن چکرمةً؛ قال: «کان طالوث سَعَاء 3 
الماء»؛ أخرجَهُ ابن جریر ۳ ولذا قالوا: «آنَّ يكن لد الملث 2ا . 

وهذه الما ليست محل تفضیله علیهم في القتال؛ ولذا قال إ0 
لَه اه عم وراد بطق الل ولس 4ء وشروظ الولایات 
تختلِف بحسب منازلها ؛ فولایةٌ الجھادِ تخت عن ولاية الإمام في الصلاق 
وولاية الماليء وولاية القضاء والحدوی وولاية الأيتام والاعراض. 

والمقصودٌ بالعلم هنا هو: العلَمُ بالقتال والخرت: والكرٌ وال 
وأحكام العدرٌ رجالا ونساء وشیوگا» وأحکام المها5نة والمسالمة؛ حى 
لا یق الطلم. 


قال وہب بن منبّه وغيرُهُ في عِلّم طالوت: «هو الم بالحرب» . 


.)40۰/4( «تفسير الطبري»‎ )۲( .)4۵۳ 469 /٤( «تفسير الطبري»‎ )١( 
.)410/۲( «تفتیر أبن أبي حانم»‎ )۳( 


























e EAL.‏ م 
اک دبد وى [o1‏ 


اشتر اط العلم للوالي ہما يلي: 

وإنَّما يُشْتَرَظ لكل وال عِلْمه باحکام ولابته» لا مطلَنْ العِلّم أو 
العِلَم المطلنٌ؛ فوِلَايةٌ آمیر الجَيْش في غزو غيرٌ ولاية أميرٍ الناس في 
الحخ؛ فالاول: يجب أن يكو بصيرًا یلم الجھاو والثاني: پت ان 
یکونْ بصيرًا :- المناسك» وأميرٌ القضاء: يجب فيه عم العقوباتِ 
حدودًا وتعزيرات» وفقهٌ النکاح والطلاق والعدّدِ والمواريث» وکلٌ ما 
يتعلّنُ بفصل التُراع؛ کالبیوع» والتجارق» وغيرهاء ولا یجبُ عليه الق 
بمسائل ودقائي العباداتِ کالهارة والصّيام والمّلاة والمناسكِء إلا ما 
يقي به وينه منھا؛ ؛ لأنَّ هذا واجبٌ على المْفْتي لا على القاضي. 

وكلّما تلبِّسَ الإنسان بعملء وجب عليه التفثة فيه؛ ولذا قال 
عُمَرُ ہن الخظّاب : نا لا من كذ له في الدينِء؛ روا 
الترمذي(؟ فيتفقة في البيع ولو لم یف تفاصيلَ الصلاة والصيام والحجٌ 
ويكتفي ہما يُقِيمْ ديه منها . 

وإذا وج اثنانٍ لولاية الجهاد: فوي الجَسَدِ شجاعٌ ضعیث 
الإيمان» ووي الایمان ضعيفٌ الجَسّد جَبَان شیم الأول؛ لأنَّ الولاية 
ولايةٌ جهادء فتحتاج قُوّةَ القلب والبدنِ مع أصل الإيمان؛ وبذلك يتسقّقُ 
المقصدٌ الشرعیْ من تلك الولایة؛ وبهذا یقول أحمدُ وغيرٌه. وهذا هو 
المقصودٌ من بَسْطَةٍ الجسم في الآية. 

وإنّما لم بلق الب باعل ین بني إسرائيل» فبُجامڈ معهم» مع 
كونهم یمود عن بهم وأشیھمء فيكونَ مرا عليهم؛ لأمور: 

منھا: أنَّ الکفایةً تتحمّقُ بهم وهم تفر واحدٌ ین عِدَّةٍ تكاليت على 
النبيٌ ؛ من تبليغ الدّينِء وحماية البلا الذي هو فيه» ولأنَّ النبيٗ يتعلّقُ به 











.)۳۰۷/۲( )4۸۷( أخرجه الترمذي‎ )١( 























الناسُ كلهم فلو نثَر تَقُنَ هذا على أهل العَجْه وَأَحَبُوا اللّحَاقَ به 
ويَعْجِرُونَ مع القیام بِمَنْ حولّةُ كما كلّت النبی ی من يقومٌ بالغزو 
مَرَاتِ؟؛ لذن المصلحة في بقائه کل 

ومنها: ظنّهُ ا یم قد یله كما في قرله: «عَل ءےکیٹز 
كيب یکم الال 1 لاه [البقرة: ٢٤۲]ء‏ فَلْحَفُهم وتلحقّة 
بسبيهم » ص۵ , فينتكسٌ 
الأتباعٌ» وربّما ارنڈُوا؛ ولذا قال قوم موسى: وا لا لا جع تة للتڑو 
لدی آیرنس: 4۲۸۰ قال مجاهِدٌ: «أيْ: لا تعذَّيْنا بأيدي قوم فِرْعَوْنَ 
دا بعذاب ین عنیگ فيقول اك فرعوك: لو کائوا على الحقٌء ما 
عبرا وله ملظا عليهمء فیْفَوا بنا ؛ وبنحوه قال ابن عباس 
وقتا سن 





*# عو و 


يه قال تعالی: جا لرن اما فأ کا رگم تن قَبلِ آن ياق 
م کک بی نید 16 حل وا کک والكينوة هه اھر 
[البقرة: .]۲٥٢‏ 
هذا خطابٌ لأهل الإيمان بِالتَمَقَةِهِ والنفقةٌ في الفرآن: الصدفڈ؛ 
كما قاله يحيى بن ام وغيرٌه؟ 
والرّرْقُ هو: الأموال بجميع أوصافها؛ نقَدَيْنِء أو ماشيت أو 
زرومّا وثمارّاء أو تجارةً» أو متاعًاء فكل شيء يُستحَبٌ فيه النفقةٌ ولو 
كان متاعًاء فنفْقتُهُ عاریثةء أو الصدقةٌ بدء أو إهداؤة. 


.)191/1/5( «تفسير الطبري» (۱۲/ 6۲۵۲ واتفسیر ابن أبي حاتم*‎ )١( 
.)٤۸٩ /۲( "تفسير الطبري» (059/195). (۳) . «تفسیر این أبي حاتم؟‎ )۲( 









































سس رلید ‏ عم [o1۷]‏ ۱ 








زكاءٌ عُروض التحارة : 

وفي الآية: وجوبُ الزکاة في جم الأموالي» ومنها عروضٌ 
التجارة؛ فقد جاء الأمرٌ بو فالانفاق أوَّلُ ما ينوه إلى الزكاة؛ كما 
روی حر عن ابن جرَيْج؛ + هوت ايها ال اما آنیٹوا یئا 
نت قال: «ين الڑگاو والتطوّع:0©. 

وتجبٌ الزكاةٌ في عروض التجارة عندّ عامَّةِ العلمای وهو قول 
الأئمةٍ الاریع وعملٌ الخلفاء الراشِدِينَ؛ كمُمَرٌ بن الخطاب إا وهو 
قول ابن عباس وفقهاء المدينة المع رش هذا ؟ کا روا أبو داود 
وغیزۂ+ من حدیثِ سَمْرةَ مرفوغا: (أَمَرنَا رَسُول الله 896 أن رج الصّدكَة 
ین الي مد لیم 

ونقل ابنُ المنذْرِ (جماع العلماء على زکاة عروض التجارو ۳ . 

خلاهًا للظاهريّةٍ الذين يَجَعَلُونَ النصوص إِنَّما هي فیما حَصَّهُ 
الدلیل ولا باون بإطلاقاتٍ الآياتِ» وربّما احترَرُوا من القول 
بالاطلاي؛ خوفا ین :وجوت الزکاة في المتاع والثُور والمراکب وطعام 
البيتِ؛ لكونها من الأرزاي والأموالِء ولكنّ هذا النوع ین الأموالِ لم 
يَقْنْ أحدٌ بوجوب الزكاة فیه. ولا ذَكَرٌ ذلك الصحابةٌ ولا من بَعْدَهم إلا 
ما يتعلّقُ بحُلِنَ المرأة» ومَنْ اجب الزكاءً فيه لا يجعلّهُ متااء بل نقدًا. 

والتجارةٌ كسبٌء وال يقولُ: افا من کیت کا مث 
[البقرة: ۰1۲۱۷ ديأني مزیڈ كلام في ذلك في سورة التوبة عند قولِه تعالى: 


ود ین مرم صَدََه هرشم ورکیم ا [التوبة: ۱۰۳]. 
ہے دہ 
(۷) «تفسير الطبري؛ (۵۲۳/1). )٢(‏ آخرجه آبو داود .)۹٥/۲( )۱٥١١(‏ 


(۲) بنظر: «المجموع» للتووي :)٦۷/٦(‏ 























کدکد شین 





۳۰۸ 








دا 





ٹا قال تعالی: فلا اک في 





اوت ون ال تقد 
ي عل یچ [البقرة: 1۷]. 





رَفْعُ الاکراه في الآبةِ عام مخصوص بغبرِو من الآياتِ» وقد وفع 
حلاف في نسخ هذه الاية بآياتٍ السيفٍ والقتالِ؛ فمئهم: مَنْ قال 
بالنّسْخ؛ وهو قول الضَّحَاكِ والسّدّيّ وان زيدٍ وغيرهم» وليس کذلك؛ 
بل هي محكمةٌ وخاصّةٌ بأهلٍ الكتاب» لا بغيرهم ین الکفار؛ وذلك أنهم 
لا يُكرّهونَ على الاسلام إذا نوا على الچژية بخلافٍ الوثنيّينَ» ويأتي 
تفصيلٌ الجِزْيةِ وأحكايها في «التوبة» عند قول تعالی: قارا ليت ل 
ہدوت اله ولا یال ان وا مه ما ما عم أله وله ولا يلبوت 
ا و عن ید وم 
ورو [التویة: ۲۹]. 

والذي عليه أكثّرٌ المفسّرينَ: إحكام آية الباب» وخصوضها بأمل 
الکتاب؛ وعلى هذا جرى تفسيرٌ الصحابة؛ كاب بن عبّاس» وابنِ عُمَرَ مق » 
وھو قول مجاهِدٍ والحسنِ والشَّحْبيّ . 

ولا يُصارٌ إلى النّسْخ إذا رت التاريخٌ ولم يتعارّض الحُکُمُ ین 

جمیع الوجوو نایز السيفٍ سابقة بقةٌ لنزول هذه الآية» وآیاث السيف لها 
E‏ وهذه الآيةٌ لها مواضفها؛ ففي لسن ؛ من حدیثِ أبي بشره 
عن سعيلٍ بن جر في قوله تعلی: لا 51 ف انث ال : لت في 
الأنصارء فلثْ: خاصّةء قال: خاصّةً» كانّتِ المرأة منهُم إذا كانت َرَة 
أو مقلائا؛ تَنْيِرُ لین وَلَدَتْ وَلَدَا لَتَجَعَلَتهُ في اليَهُودِ؛ ۳ بیك طول 
ما فَجَاء الإسلام وفیهم مِنْهُمء فلمًا أَجْلِيّتِ النّضِيرٌ قالّتٍ الأنصارٌ: 
يا رَسُولَ الل آبناژنا وإخواثنا فيهم» فسکت عنھُم رسول اللہ كلك 





























لک رید دی الت 
هنرَّلَت: ہلا اه في اليب فقال رسُول الله ك: (كذ خر أَصْحَابَكُمْ ؛ 

حكمٌ الاكراو على الاسلام: 

وهذا في أهلٍ الکتاب 1 يُكْرَهوا على الدخولٍ في الإسلام 0 
فان قو فلهم ما شا أملٍ الاسلام» وعلییم ما علیهم» ٠‏ وان بو 
یرم على الجزية» وإ ابُڑھاء اس مه رز اسای 
وضغفهم. أو یتالهم حٌى ینوا ای الامرین؛ أو جژیت 
بخلافی المشركِينَ والمّلاجدة اللادينيينَ؛ فلا بل ینم ينهم إل إلا إسلامٌ عند 
اقذرة عليهمء أو مالقا مد ایی شر أو تركهُم تريصًا بهم إلى 

حكم الردةِ وحريّة الدين: 

ولیس في الاية جوا الخروج من الاسلام بعد دخوله؛ فتلك رِدَةٌ 
غيرٌ مقصووز في الآية؛ لایات السَّيْفٍ الكثيرق» ولحدیت: یرت أن 
ايل النّاسَ حَنَّى یشهدوا أن لا له إا ال ل..)ء ولحذيث ابن عباسٍ: 
(مَنْ بَدَلَ دی قافلو۳6 وغيرٍ ذلك. 

وعمل الخلفاء من بعد النبي و وإجماعُهُمْ: على قثل المرئدٌ؛ 
کفعل أبي بكر ومَنْ مه ثم عُمَرَ وعثمانَ وعليٌ» وفتيا الصحابة وفنلهم؛ 
كابنٍ مسعود» وآبي.موسی» وابن عمرّء وغيرهمء والخلفاء ین بَعيِهم 
یوم في ذلك من أُمَراءِ وخُلفاءِ بني ما وبني العبّاس . 

ولكنّ الخلات عن السلفٍ في المنافق الذي یت لسائهُ بقول 








.)185/9( أخرجه البيهقي في «السنن الکبری»‎ )١( 
.)0۳/۱( )۲۲( (؟) أخرجه البخاري (۲۵) (١/٢۱)ء ومسلم‎ 
.)1۱/4( )۳۰۱۷( آخرجه البخاري‎ )۳( 




















هده 


الکف ثمٌ یلفیو؛ کحال المنافِقِينَ في زمن النب بيا واخفَلَدُوا في 
استتابة 34 ۳ وصفیها» واختلّت الفقها في حال المرأة المرتكة 
وأ ھا حُكُمَ الرجل» وهذا له مواضغه - بإذن الله تعالی - من کتاب اللو . 

وإذا قائَلَ النيئ تاو المشرِ3 الاصلی. فكيف بالمرتَدٌ المعاند؟! 

وليس في الاية تخييرٌ بالخروج ین الإسلام وعدم الالزام بالدخول 
فيه لكل أحدٍء a‏ وید مي ارش یر آل کی کر 
لسوت تقیل پار قد اسمس استمسک پا موق اق لا نم < فقد 
مر بالكفر بالطاغوتِء وَأَمَرَ بالإيمان باللو؛ ليبيّنَ أن من لم یفعل ذلك» 
انْفصَلّتْ غراف وانقطع ویٹڈ۔ 

*# # د 


اٹ قال تعالى : ا ھا ال ءامنا افوا م مت 


یک 2 یم الات ولا یما اليك مه فقون وت بعاخذيه ال 
أن لوا وِيدٌ واعلموا الہ کی يد [البقرة: ۰۲۲9۷ 


مَرَ ال بالإنفاق من طیّباتِ الكسب» وین خراج الأرض» فالکسب 
ا ہیی وین تجارة وصناعة وحرّفة» فکل مال تَكْسِبْهُ 


2 ور واه 


اليد فيه زكاةٌ عند دَوّرانِ الحَوْلٍ عليهء وبلوغه نصابّاء فالاية يُقِيّدٌ عمومّها 
أحاديثُ الحَوْلٍ؛ كما في حدیث عائشةً مرفوصًا : : (لَا رکا في مال حَنَّى يَحُولَ 
لھ لرل د رواة ابن ماج وروا احمڈ؛ ین حدیثِ عاصم بن ضَمْرة» 
عن علی؛ بنحوو» وروي موقوقًا ین هذا الوجه؛ رواهُ ابن أبي سی 
وروي عن ابن عمر مرفوعًا وموقوفا *؛ والموقوف عنهما أصحٌ 

.)۱٤۸/١( )۱۲٦١( أخرجه أحمد‎ )۲( .)٥۷۱/۱( )۱۷۹۲( آخرجه ابن ماجة‎ )١( 


(۳) أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۱۰۲۱۶) (۳۸۲/۲)۔ 
)٤(‏ آخرجه الترمذي (۳۱) (1۳۲) (۱۱/۳ - ۰.6۱۷ 























ا ا کٹ رید 
سےا الايد [or] 6٠۷‏ 





اشتراطٌ الحَوْلِ للزكاة: 

وإذا كسب الإنسانٌ مالا یلم نصابًا بنفیه عند كسيوء ولم يكن له 
مال ین قبل فلا زكاةً عليه حلّی يَحُولَ عليه الحَوْلء ویبناً حول ين 
وقتِ كَسْبِه؛ لعموم الحدیثِ وعمل الصحابة وفتوامم؛ كأبي بكر وعليٌ 
وابنِ عُمرٌ وعائشة. 

المال المكتسّبٌ أثناء الحَوْلِ: 

ومن كان له مال غيرٌ المكتسّبٍ وقد بلَعٌ ماله الذي عندَةٌ نصابًاء 
ثمٌ اكتسّبّ مالا في أثناء الحولء فلا یلو المال المكتسّبُ ین أحوال: 

الأولى: إِنْ كان الما المستفادٌ من جنس مالِه الذي عندَهٌ ِن 
فبل وهو نما له؛ کنماء اللجارة وكَسْيها بالمضاربة» ونماء الماشیة 
منھاء فهذا المال المکتسَب یم > حول أصل ماله؛ لاد المكتسّبّ فرغ له 
تاذ حکم أصله؛ وهذا قول عامَّةٍ العلمای ولا يُعَرَفُ في السلب 
والأئمّة الاربعة مخالف» ومثل هذا النماء فی المال یش حسابة وجعلٌ 
حول خاص به» وم : لو كان لا بُدّ ِن تفه لِشِنَةِ الحاجة إليه» فنماء 
الماشية كثيرٌ في أثناء حولهاء ونماء التجارة ریما یکون كلّ يوم عند آهل 
الما الوفير والتجارة الواسعة. 

الشانيةٌ : إذا كان الال ین غير جنس المالِ المكتسّب؟؛ كأنْ یکونٌ 
كسب عقارّاء ومالَهُ له أو اكتسّبٌ نقدًا وم عروضٌء فقد الف العلماۂ 
حول الما المكتسّبٍ ونصابه: هل ینب مال صاجبه آم فر المال 
المكتسّبُ بِحَوْلٍ جديد» ونصاب جدي؟ ذَهَبَ جمهورٌ العلماء: إلى أنه يستقِل 
بنفیه بحولٍ ونصاب جديدَيْنِ ؛ وهو مروي عن أبي بكر وَعُمَرَ وعثمانَ وعليٌ . 

وذهَبَ أحمدٌُ ‏ في رواية -: أنه پُرگی حَينَ استفادته؛ وهو مروي 
عن ابن مسعود» وابنِ عباس» ومعاوی والأوزاعيٌ. 

















هگ رالود 








Go 
وروی عن أحمد فيمَنْ باع دارَه بعشرة آلا وعم إلى سنة؛ فا‎ 

رکه إذا قبَضة وهذا منة؛ لأنَّ المال حَنَّ له من رل الحول ولكنّه 
أجل كالديْنِ في ال رکه إذا قبَضَهُء وقد روا غير واحدِ عن أحمدً 
بهذا المعنی. 

الثالثةٌ: أن يكنب مالا ین جنس ماه الذي قام في مُلْکه» وقام 
نصابةُ؛ وبا حول ولكنّ المال المكتسّبٌ ليس فرعًا لماله الأصل» 
ولا نماء له؛ قَلَيْسَ را من تجارتهء ولا نماء لماشیته؛ وم سب 
بصفة أخرى كالهبة أو الط أو الشّرَاءِ ین غير ماله الاصلی» كأنْ کون 
لدَيْو ماشيةٌ أو تَقْدٌ أو عقا هی له عقارٌ أو نقدٌ أو ماشيةٌ؛ فقد 
اختلّف العلماء في هذه الحال: 

ذمَبَ طائفةٌ: إلى أنه يَتْبَعٌ أصلّ المال ما دام ین جنيو مطلقًا؛ 
وهذا قول الشافعيٌ وأبي حنيفة . 

وقال ارون بان عؤلة ل ما دام ليس فرعًا ولا نماء للأوّلِء 
ولو كان مِن چنیه؛ أخذًا بظاهر النصوص؛ كما في الحديث: (مَنِ 
اسْتَمَاد ما والمالٌ المستفادٌ هو ما كان له ام والحديثِ 
الآخر: (لا رکا في ماب حى یحو عَلَبْه الحؤْلُ). 

وعمومٌ الحدیقِیْنِ محتملٌ لکلا القولیْنِ يتأولُهما كل على وجهه 
والاحوظ جعل المالِ المستفاد تَبَعَا للمالِ الاصل إذا كان من جنیه بكلّ 
حال کان فرعًا له أو لم يَكُنْ. ١‏ 

وتجب + أي: الزكاةٌ ‏ فیما زاد على التصاب بالحساب إلا في 
السائمة؛ فلها خاب منصوصيٌء لا يصح فيه نان 





(۱) . ينظر: «المخني» لابن قدامة (40۸/۲). 
(؟) أخرجه الترمتي (1۳۱) (0037/9. 
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9 التصاب في الحول کل : 
یشترط دوامُ بلوغ النصاب في الحول كلد عند ماهير ای 
خلافٌا الا تفا ند بعل سیا نساب آثناء الحول لا بسقظ 
الزكاةٌ» بشرط بلوغ النصاب في طَرَقَي الحول أوّله وآخره. 
والصحيحٌ أن نقصانٌ النصاب يُسقِط الحول؛ لعموم الحدیثِء 
وإيجابٌ الزكاة لتمام النصابِ في طرفي الحَوْلٍ لا ضابظ له بت فيه العدلُ 
وعدم الاضرار» فيستوي في هذا من فق ماله كله تحر ثم استاتّت تجارة 
أو كسبّاء فبلَغٌ نصابًا قبل بلوغ الحول» فمالّهُ الذي يُرَكَيه ليس هو المال 
الذي بدا حول بل هو مال جديدٌ؛ لهلالٍ ماه الاوّلِ» وقول أبي حنيفة 
يستوي فيه من نقص نصابه ها ومن ذعب ما کلم ثمٌ استفاة غيرّة. 
وقوئه تعال: ثرا من عب کا سبش فيه: أنَّ المال 
الحرامٌ لا زكاءً فيه ما لم یب منه؛ فالله یب لا يبل إلا طیبّا - كما في 
الحدیثِ" - فان تاب صاحِبّهُ کمن توب من الرّبا بعد فص فَيُرَكُيهِ؛ 
لأنّ التوبة الصادقة ترق عن المالِ حه 
وقوثة تعال: وكا بت 5 
كل ما يخرّجُ من الارض ین الما و 
زكاةٌ الحضر اوات : 
والحضراوَات والفاكهةٌ لا زكاءً فیها على ایج وليس فيها 
و مو کے ولا یمنغه» وأمًّا ما روی الترم مي من حدیث 
معاؤ: (لیس في الخَضْرَاوَاتِ ركا فلا يثبْتُ؛ أعلَّهُ الئْریذیٔ وغيرُة؛ 
وقال: «لا يثبْتُ في هذا الباب شي . 


ين ال لنٹ فيه: إخراج الزكاةٍ ین 
الژروع بشروطها الثابتة في الستةٍ. 


.)۲۱/۳( )۲۳۸( آخرجه مسلم (۱۰۱0) (۷۰۳/۲). (۲) آخرجه الترمذي‎ )١( 
.)۲۱/۳( سن الترمذي»‎ )۳( 












































فلت 








والمدينةٌ لم تكن مَنْبَنَا للحضراوّات والفاكهة؛ لأرضهاء ولحاجتها 
للمای ولحرارة جڑھاء إلا في القلیل یرم كالدُبّاءِ وشبهه. 

وعمل السلفٍ على عدم زكاتها؛ نَقَلَهُ الئْيذیٔ وغيرُه"2»: وهو قول 
جمهور الفقهاء؛ لأنَّ الکضراوات والفاكهة لا تُقتاتُ ولا تُدّحَرُ بخلافی 
الحبوب واللمارِ؛ کالشعیر والتمرِ؛ در سِنِينَ بلا بير مؤونق» ولا ی 
- غالبًا نا اب والفاكهة الا في زمان تَظفِها وآیایه» وتفد إن 
طال وفتّها. ذ بيع بيع الحبوب والانتفاعٌ منها أظهّرٌ وأكبّرُ من الحَضرَاوَاتٍ 
والخضراواثٌ أضيّقُء وفي إيجاب الزکاة فیها إضرارٌ بأصحابهاء إلا مّن 
كان يَجْعَلُها تجار فتأخُذُ عم العروض. 

ولو ادَّكَرَ الناسُ الحَضْرَاوَاتِ والفاكهة في الالات وانّكَذُوها قُوناء 
فلا زكاءً فيها؛ لأنَّهُمْ لا يَذَّخْرُونَها إلا بموونة وكُلْفةٍ تختلِف عن موونة 
الحبوب» ولا يُجِمَعٌ على أهلها کُلْفتان؛ كُلْفَةُ الادخار» وكُلَفَةٌ الركاق 
فيتضرَّرٌ اناس بذلك. 

وأبو حنيفة یقول بزكاة الحَضْرَاوَاتِء وخالَفَهُ صاحباة. 

وقیل بزكاة المَعَادنِ والتَقْطِ والغاز الذي ينتف منه الناسن مما يخرّجُ 
من الارض؛ لعموم الآية؛ وهذا ظاهِرٌ مذهب الحنفيّة؛ لقولِهمْ بالأخلٍ 
بالعموم» والقاعِدةٌ عندهم 83 ديل العموم يدل على جمیع آجزائه لاله 
AE‏ والجمهورٌ يَجْعَلُونَ دلالة العموم على جمیع آجزائه ظئيةٌ وهذا 
هو الارجخ. ما لم حتف قرائی باحد الأجزاءء أو يَقُمْ یل مستقل أو 
عمل يقي الأخلّ بجزء أو آجزاء العموم كلها . 

زكاةٌ لفط والبترول: 1 

واحتلف م من قال من أھلِ العصر : بزكاةٍ النفط والغاز في دار 


)١(‏ السابق۔ 
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التصاب الذي جب فيه الزکا ومِقْدارٍ الزكاة فيهء على أقوال: 
فینهم: من يخْرّجْهُ على الرّكَازِء ويُوحِبُ فيه الحُمسّ. 
وينم : تن یت على الحبوب راما 
ومنهم: مَن يَقَيسّةُ على النقدَيْن. 
الفط والبئْرُولُ والغاژ إذا كان مالا عامًا للمسلِمينٌ وخَحرَاجُه يكونٌ 
لبيتِ المالٍ» فلا تجث فيه الزكاءٌ. 
وإذا كان مالا خاضًا بِقَرْدٍ خر في أرض له فهل تجبٌ فيه 
الرّكاة؟ على الخلافي السابي. 
وينبغي على مَن قال بالزكاةٍ فيه: آن يفرّقَ بين ما يحرج منُ بمؤونةٍ 
وفك الا بل ساوا گا طتع علیالارض أى قرا ین تظجهاء 
د فيقسَّم على حالینِ قیاسّا على الحبوب واللمارِ؛ فما كان بموونت فلا 
بجاو رب العْشر وما كان بلا مؤونةء ار فة عر 
عن ابن عمر وله عن التي ك ال (فِيمَا سَقّتِ السَمَاء وَالعُيُونُ أو 
۴ كَقَِبًا: از وَمَا سي بالنضْح: نطف الع . 
وقباسَهٌ على الرگاز ضعيفٌ؛ فان الرگازٌ فيه الحُمْسُء والرّكَارٌ لا 
مؤونةً فيه غالبًا؛ فهو من لمّط الجاهلیّف وممًا عَمِلَنْهُ أيديهمء لا كُلْفةَ 
بِحَفْرٍ الارض أو تخت الصّخْرٍ لاستخراجوء ون خرّج بِالحَفْرِء فان 
يحرج با تَبَعَا لا مقصودًا بالحفرٍ والمؤونة» کمَنْ يَحَفِرٌ برا لأجل المای أو 
ینقل صخرًا لأجل البنای ثم يَجِدُ مصائفة دعب جاهلياء » فهذا لم يجڏ 
مشفقّةً ومؤونةً في الرّكَازِ ذاتِه؛ ولذا القولُ في الشرع الحُمْسُ. 
ولا یقاس على الرّگاز ما يُخْرِجَهُ الناس 2 المَعَادِنِ من الصخور 


:.)۱۲۹/۲( )۱4۸۳( آخرجه البخاري‎ )١( 
































لخكقن 











وخثر الأرض» 4 تين الحجارةٌ ويخرّجٌ ما فيها من نفائس الارض ین 
الذهب والفِضَّةٍ والشخاس وشبهها؛ فهذا بموونق ولا یذ کم الرگازه 
ولا زکاۃ فيه حثی يبلُعَ نصابًا ویحول عليه الحَؤْلُ. 


عو و 


#8 قال تعالی: «إن ندا کت كِعِمًا هی وین ثد 
اکر تهر ڪي کم ویکر عم ین مپایکم وال يما 
> سے > و 


تَعْمَلُونَ ر [البقرة: ۰۲۲۷۱ 





اختلف في سبب نزول الآية» وليس في الاية شية يِن ذلك مسئدٌ 
مرفوعٌ أو موقوث صحیخ؛ وإنّما هي أقوال لبعض السلفب: 

فقیل: إِنَّ المسلیین گركُوا الصَّدَفةَ على فَرَاباِھم من المشرکین؛ 
فأنرَل الله ذلك بيانًا لهم . 

وقبل: لد النبيّ 2 نَهَاهُمْ عن الصدقة على المشركِينَ» فسح الله 
ذلك بالآية. 

والنهيْ لا يصح عن النبيّ بل وفي الآيةٍ التالية ما يُشِيرٌ إلى النفقة 
على المشرِكِينٌ؛ فقد قال بعد مه الآية: لش کلک دم ون 
لَه دی کن یکلا رکا نيا من حبر تشک [البقرة: ۲۳۷۲. 

الصدقةٌ والزكاةٌ على الکافر : 

والزكاةُ على الکافر لا تصح إلا تألیّا لقليوء لا لمجرّد تفه 
وَمَسْكَتَیو؛ حكى الاتّفاقٌ غيرٌ واحدٍ کابن المنذِرٍء فيُعطى من زكاةٍ 
الأمواليء لا زكاة الفظرٍ؛ لا زكاةً الفظر لا يدل فيها المؤلّفةُ قلوثهم؛ 
لتقییدها فی الحديث بالمسلمین؛ ولذا تحص الله الكفارَ بآية الأصنافی 
الثمانية بقوله تعالى : ون Crd‏ [التوبة: »]٦٠‏ وهذا القیڈ لا یشترظ 
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في المُسلم؛ فيُعطى المسلم لمجرّدٍ فقروء ولو لم يُقِصَدْ تألیف قلبه» ولو 
كان فاسِقًا يُعلّمُ أن الصدقة لا تجعلَّهُيُقلِمُ عن معصییه؛ لأنَّ الزكاةٌ 
استَحَقّها لفَفْرِهِ ومسكتيهء وعُرْيِهِ وجهایی ولرقبیه؛ ولِعُرْبَيِهِ في سَفَرِو 
ولجهاده ما دام مسلِمّاء ولو جاز أن يُعطى الكافِرٌ زكاةً لقَفْرِِ ومسكنيه 
ونحو ذلك» ما عَصّۂ تأليفًا لقلبه؛ لاله لو أعيليَ لفقره وهو بات على 
کفری فتأليفُُ یم ین باب آژلی» فالكفرٌ أعظم من الفقر . 

وذِكْرٌ الجهاد في فوله: طوف سیل أل [التوبة: ٦٠ا‏ إشارةٌ إلى 
خروج الكافر ین جميع الأنواع إلا المؤلّفة قلوبهُمْ؛ لاه لا يُجاهِدُ في 
سبیل اللوء على خلافي في استتجاره والاستعانة به في القتال. 

وجمهور الأئمّةٍ: على أنَّ سهم المولَمْةِ رتم باق في لم سخ 
خلاقا لأبي حنیفق والصحيحٌ بقاؤۂ ولا دلیل یم علی النسخ» ثم ك 
ال التي لأجلها 2 یم م المولَفةِ قلوبهُمْ باقیڈ إلى تم الساعة ما وج 
الكفْرٌ والایما وَنَّسْمُ هذا الحکم مع بقاء عِلّتهِ لا يَنَفِقُ مع أحكام 
الشريعةٍ وقواعدها. 

واختلّف العلماء في الصَّدَقَةٍ من غير الزكاةٍ على الكافرٍ مِن غير 
قصدِ التأليفٍ» والأظهرٌ عدم جوازِ ذلك إلا تأليمًا لقلبه فقظ - صدفة 
وإطعامًا ‏ إذا كان جارًا؛ لانّه إذا جاز التألیك في الزكاةء ففي الصدقة 
من باب أولى. 

ورُوِيَ عن بعض الصحابة الصدقةٌ على الكافر؛ کابنِ عباس 
وعبدِ الله بن عَمْرِوء وقد تصلّقث عائشةٌ على يهوديّةٍ سألثها؛ كما في 
(الصحیح؟" وسألت آسماء بنث آبي بكر وي النبيّ وف فقالث: 
«قَيِمَتْ عَلَىَ أي وهي مشركةٌ - في عھدِ قُرَيْلٍ ؛ إِذْ عامَدُوا رسول الل کلف 


.)1۲۱/۲( )۹۰۳( ومسلم‎ ,)97/15( )1١549( أخرجه البخاري‎ )١( 
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[۲۸j 
ومُدّتهم - مع أَبِيهَاء فاستفتث رسول الله ف فقالث: يا رسو الو لد‎ 
مي قَدِمَتْ علي وهي راغِبةٌ  تطلّبٍ العَوْنَ  آناصلها؟ قال: (نَمَمْ‎ 
۶ صِلِيهًا)؛ روا البخارئ‎ 

وهذا ظاهر الفُرآن في فولِه تعالی: فلا يتيلك آله من یم 
یر این کک بر يد دير أن تیه تیا یم لد اک جب 
لْمُقَسِطِينَ» [الممتحنة: ۸ء وتدحْل الهديةٌ مين هذا الباب؛ لأنَّ الهَدَايًا 
تحيّبُ النفوسسَ وتستميلُ القلوبَ للمُهْدِيء وقد روي في الحديث: (تَهَادَوَا 
تَحَابُوا)!"©: والآيةٌ أخرّجَتٍ الكافرٌ الحَرْبِيَء فلا يجوز الصدقةٌ له إلا 
لمَنْ غلَبَ على الظنٌ دفُعُ شرو وجلْبُ خیرو؛ كهديّة عُمرٌ لأخيه في مَكةَ 

إعطاء الفاستي والمنافق تأليقًا لقلبه: 

وإذا أعطي الكافرٌ تأليقًا لقلبی. فيُعطى المسلِمٌ ضعيف الاسلام 
لیحشُیَ إسلامُةُ ولو كان غنيّاء إذا عُلِمَ ذلك من حاله؛ لین شر فشر 
بعض فا المسلیین ومنافقِهم على الإسلام رما یزیڈ على شرٌ بعض 
الكمّارٍ 2 فقد یکونُ المنافق والفاسق بُخشی عليه أنْ يكونّ عيئًا 
للمشرِكِين أو كائِدًا متريّصًا بِبَيْضةٍ الإسلام» والمال یکسر قلبَهُ ویْطفی) 
هوا وفي «الصحیتین» عن أبي سعیلٍ+ أنَّ علي بِعَتَ إلى النبي 6ه 
دُمَيْبَةٍ في رها من اليْمَنء فقسَّمّها بِينَ آربعة نَقَر: لزع بن حابس» 
وعيَبئَة بن بَذٍْ وَعَلَقَمةً بن غلائق وزَیْدِ الب وقال: : ا . 
وكان النبخ ية يُعطي الشلَقَاءَ وبعض مَن یخشی بُعْدَهُ عن الحقٌ 


(۱) آخرجه البخاري (۳۱۸۳) (6/ 00١‏ 

(۷) آخرجه البخاري في «الادب المفرد» (۰)0۹4 والبيهقي في «السنن الکبری» /٦(‏ 
۰ء وفي االشعب» (۸۹۷۲)۔ 

(۳) أخرجه البخاري ۳۳۸۵ 6۱۳۷/۵ وسلم (۱۰۲) 0۷6۱/۲ 


























س ا (الآیة ۲۷۱) [۲۹] 





یفرب وقال: (إِنّي لَأْعْطِي الرَجُلَء وَعَيْرْهُ أَحَبُ إِلَيَ مِنْهُ؛ خَشبة أن 
که الله في الا . 

افضل الصدقاتِ : 

وأعظمٌ الصدقاتِ ما كانت على أشدٌ المسلمین حاجةً؛ فالتفقةٌ على 
الفقیر أعمَلمُ أجرًا ِن النفقة على الیشکین» ومن جع فقرًا وعُرْمًا وسبیلا 
وجھاڈاء أعظم من جمَعَ بعضها . 

والصدقةُ على الفقیر الصالح وی مِنَّ الفقیرِ الفاسق إذا استيا في 
الحاجةء إلا عند غلبة الظنٌ بأنَّ الصدقة على الفاست تفرب ول 

إسرارٌ الصدقة وإعلاثها: 

وفي الآية: فضّل الاسرار بالصَّدَقَةٍ على الإعلانٍ بھاء وین العلماء 
مَنْ حمّلَ الآيةَ على زکاة المَرْضٍِ؟ وهو قول ابنِ عباس » وأبي جعفر . 

روی ابن جریرء وابنٌ أبي حاتِم» عن علي بن أبي طلحةّ. عن 
ابن عباس؛ قال في الابة: «جعل الله صَلَقةً اسر في التطوع تفل علازیها 
بسبعين فا وجعَلَ صَدَقَةَ الفريضة عَلَانيكها أفضَلَ ین سِرّهاء یقال بخمسة 
وعِشْرِينَ ضِعْفاء وكذلك جميعٌ الفرائض والنوافل في الاشیاء كلّها»”" . 

ومنهم: مَن خصّها بِصَدََةٍ النّئْلِ؛ وهو قول سُفْيانَ؛ لأنَّ زكاةً 
الفَّرْضٍ لا يظهّرٌ فيها كمال الاحسان والمئّةِ كصَدَقةٍ التّفْلِء فالفرضٌ 
تکلیٹ يُسَقِطُهُ الإنسان عن نفیبو ومالوء والریاۂ في النفلٍ أقرى ین 
المَرْضء 'خاصّةٌ عند مَن بودي الفرض والنفل» وأمّا من لا يَغتادُ أن 
يو في ماله إلا زکاءً واجبةٌ» فقد يدخُلُ عليه الرياءً في فرضو؛ كما 
يدل الرياء على صاجب الثفل. ۱ 


.)۱۳۲/۱( )۱۵۰( أخرجه البخاري (۲۷) (۰)۱6/۱ ومسلم‎ )١( 
.)0975/5( واتفسير ابن أبي حاتم»‎ »)١5 /5( ا تیر الطبري»‎ )٢( 











انت 





هه و تعاض 


إخفاء الطاعاتِ واعلائها : 


والاصلٌ في الفرائض في اللْین: الإعلانُ» وأنَّه آنضل ین 
الإسرار» وقد حکی الإجماعً على هذا ابی جرير» الا الزکاء؟؛ ففیها 
خلافٌ عند السلفب؛ وذلك لاد الفرض يحتاجٌ إلى التواصي وعدم 
التواكل» ولکونها شعائِرٌ دينيّةٌ تحتاجْ إلى إظهارها ليقتدي بذلك الناس» 
ولا يَحِدَ ضعیف الإيمانٍ والمنافِقٌ بابًا للخروج عن آدایها بدعوی 
الإسرارء وحنّى لا يُحسَّنَ الظنْ بصاحب السُوءء فتتعطلَ بذلك مَقاصد 
الشريعة. 1 

والأحاديتُ كثيرةٌ في فضل إخفاءِ النوافلِ صَدَّقةَ وصلاةٌ وغيرّهاء 
وين السَبْعةٍ الین ن یلم الله في ظله: (رَجُلُ تصَدق. آختی خی لا تثلم 
شِمَالُهُ مَا تُنْفِقُ يَمِيِنَه)؛ كما جاء في حدیثِ آبي هُرَيْرَةَ ڪه في 
«الصحبکیّن»۳)؛ ولذا كانت نافلةٌ الليلٍ أعظّمَ من نافلة النهار؛ لخفاٹھا 
والخلوة فيهاء واعظم ما ينفي التفاقء ويدقّعٌ الرّياء: عبادةٌ السْرٌ. 

وإذا قامث مصلحةٌ التعليم وخض الناسٍ» فلا حرّجَ من إعلانِ 
العمل الصالح ولو كان نفلًا؛ كما في حديث المنذِرٍ بن جرير» عن أبيه؛ 


قال: «جاء قَوْمٌّ حُفَاةٌ را مُجْتَابِي النْمَارِ أو الْعَبَاءِء مُتَقَلّدِي السیوفی» 
امتهم من مُضَرَ و و سو و کک ۳ ی 
ری بهم ین ن الْماق دح م حرج مر بلالا» راما قَصَلَّى تم 

خطب. وَحَتْ النّاسَ عَلَى الصَّدََِ فَجَاء رَجُلّ مِنّ الْأنْصَارٍ بِصْرَةٍ ۳ 
که تعجر عَثْهَاء بل قَدْ عَجَرَتْء قَالَ: م َتابَعَ الامن. عثی رآ 
ومن بن طعام وییاب حَتی ری وجه 4 رَسُولٍ الله 6 هلل کان 








۔)۱۷/٥( «تفسیر الطبري:‎ )١( 
۰0۷۱۵ /۲( )۱۰۳۱( (۱۳۳/۱)ء ومسلم‎ )٦٦٦( أخرجه البخاري‎ )٢( 











بسک رید .م ۳5۳7 








مُذْهَبَدٌّ فقال رسول الله : (مَنْ سَنَّ فی الاسلام سْنّةٌ حَستة له أَجْدْهَاء 
جر مَنْ فن کول ها نت من کر ا من من رن توف ون سل 
8 سا س كَانَ عَلَيْهِ وززها وَوِزْرُ مَنْ عمل بها ین بَعْدِه مِنْ 
عبر آن يَنْقُصَ من أَوْرَارِهِمْ شي . 
وهذه: صدقةٌ العلانية فيها أفضل ین الس للحاجة و للإعلان لحت 
الناس ودَفْعِهِمْ مم إلى الصَّدَقةَ مد حاجةُ الناسي؛ ويخرج شح م النفوس 
منهاء وریّما هناك مَن يَمْتَعْهُ الحياءٌ من النفقة؛ له ما في بیو؛ فلا را 
يساوي شیئاء فإذا رأى صاحبّ القلیل والكثير ی أنققَ؛ لانْ النفوسَ 
تستوحشن من الانفراد عن فقل بني جنیها . 
سی سیف للسيّكاتٍ : 
في الابة: تكفيرٌ الصدقة للسَّبّعاتِ: وكير عم ص 
کے يما نملو حاير کیٹا وفي حديثِ عُدَيْفة في ٦الصحیح؟؛‏ 


قال: (فِنْتَةٌ الرجُل فِي ملف ور لدی وجایو: تُکَتْرْمَا الصا 
وَالصَّدَقَة)”", 
وفي «المسنڍا» و«السَّئَنِ»؛ من حدیثِ كَعْبٍ بنِ عُجْرةٌ؛ قال وه: 


و و 


(وَالصَّدََةُ تی التطیتة كما می الما الا“ . 

ول حسنةٍ تمخو سیّئهء وکل سيّمةٍ لها أثرٌ على خسن وقد 
تُمُحُوماء والِحَسَناتُ والسيّئاتٌ غالب › وَالعَلَبةٌ للاکتر والاعظم. إلا 
التوحید لا يَمْحُوهُ إلا اسر والشّرْكَ لا يَمْحُوهُ إلا التوحیڈ َالمُشْرِكُ 
لا ئر تطاعاتِه ما لم بوگذه فلا بُ بها أجرّاء ولا یک بها نبا 
إلا إن اسلَمَ فيكتبُ له ما سلّت من عمله الخالص فقظ؛ لقوله 6ه: 


(۱). آخرجه مبلم (۱۰۱۷) (0۷۰6/۲. )٢(‏ أخرجه البخاري (۱4۳0) (۱۱۳/۲). 
(۳) آخرجه أحمد (۱۵۲۸4) (۳۹۹/۳) والترمذي (1۱6) (۵۱۳/۲). 




















Ga 
(أَسْلَمْتَ عَلَى مَا أَسْلَفْتَ ین تی‎ 
ومن ارت بعد إسلام» نه ام فهل رم إليه حسنائه قبل رگنت؟‎ 
قولانٍ للعلمای والصحيحٌ: رجوغها إليه؛ لأنَّ من تصدّقٌ زمنَ گفرو‎ 
مخلِصًا ی تُكتّبُ له حسنائهٌ تلك إذا أسلَّمٌ فكيف بمُسیم نصّق» نم‎ 
كقَرّ ثم أسلَم؟! فرجوغ حستة زمَنَ الاسلام أَوْلَى ین رجوعهاً زمَنَ الكُفْرٍ.‎ 
محو السَيّئات للحَسّنات:‎ 
وقد اختلّت العلماء في مَحْوٍ السينة للحسنةء مع افاقهم على محو‎ 
الحَسَناتِ للسيّئاتٍء والصوابٌ: أنَّ السیئةً توت على الحَسَّناتِء وقد‎ 
تمخو تضعيفُھاء ومضاعَفةُ الحَسَنةٍ حَسَناتٌ؛ فالحَسَنةُ بعر آمثالها إلى‎ 
مئة ضعف. وال یضاعف لمَنْ یشاءء وهذا التضعیك معدوڈ في‎ 
الحَسَناتِء ومذا لا یخالث أن رخمة الله سبق عَضَبَةُ؛ لأ الحسَنة‎ 
تضاعث» والسيّةٌ تبقَى واحدةٌ» فلو مخت السيئةٌ حسنةٌ فتَمْحُو تضعیفها‎ 
أو بعضٌّء فلا تأتي على جميع أصلها؛ لأنَّ السيئة أضعّف ین الحَسَنةء‎ 
5 والمُوبقاث والكبائرٌ آقوی ین الصفائر» ولکل حسنقٍ تضعيف ویر‎ 
وَيَذْمَبُ من تضعیف الحسناتِ وبَرگیھا بمقدارِ الذنوب؛ وهذا سب عدم‎ 
وجود بركة الحَسَنة من الفایسق والمنافق في نفیه وماله وولده.‎ 
بے # نا‎ 


33 قال نمالی ری و ی ی 
تلبات سا اف الک سبد الصامل نے يرت 


اق شرفم سبكم لا کرک اٹاک رلک کی 
حر کیک الہ بو لير (الیقرة: ۲۷۴]. 


في الایة: الصدقةٌ على المحصور في سبیل اللو؛ الذي تسیب 





-)۱۱۳/۱( )۱۲۳( آخرچه البخاري (۱8۳۷) (۰)۱۱6/۲ ومسلم‎ )١( 

















ا (الآية ۲۲۳) [or]‏ 


إسلامُةٌ في عجزه عن التصرّفٍ ولو لم یکن في عَرْوِ قتال؛ لأنّه خصِرَ 
لاجل إيمانه وهو الى ین ابنِ السبیل الذي انققعث به السبْلُ لأجل 
رزقٍ دنیاۂ ويدُلٌ في هذا مِن باب الى فا الأسبرٍ بالمالِ؛ حتّی 
يتمكُنَ ین الخروج إلى المسلجينَ . 

دفعٌ الزكاة للأسِبر: 

والأسيرٌ أَحَنُ بالزكاة ین الفقير ومقدّمٌ عليه؛ لأنَّ الاسیر پُخشی 
على نفسه ودييه» والفقيً بُخشی على نفس فقظ؛ ولذا قال 6ل: (فُكُوا 
العَانيء وَأَطْعِمُوا الجَائِعَ ؛ وَعُودُوا الْمَرِيضَ)؛ رواهٌ البخاري . 

حکم فَكَاكِ الأسير: 

وفَکَاكٌ المرأة الأسيرة أوجَبٌ ین الرجل؛ لاد الرجلَ يُخشى على 
دینه ونفيه» والمرأءً يُحْشى على دینها ونفیها وعِرْضِهاء وكُلّما عَظمْ 
الأثرٌ على الأسيرٍ في نفیه وعلى مَنْ حَلْقَه ففَكَاكُهُ أوجّبُ وأعظم. 

وإذا وجب القِتَالُ لك الشری. فَبَذْلُ الما لذلك أَوْلى من بَذْلِ 
الدم وقد روی شهب وابنُ ناف عن مالكِ؛ آنه سُيِلَ: أواجبٌ على 
المسیین افتداء من یر منهم؟ قال: : تعَم؛ ألِيسّ واجب علیهم أن 
ایلوا حتّی يَستتقذوهُم؟ فکیف لا يَقْدُونَهُمْ بأموالهم؟! 

وقال أحمد: يُمَادَوْنَ بالرژوس» وما بالمالی» فلا 

ولعل مراد حمد: أن النبی كك كان يُفادي الأسرى بالأسرى. لا 
بالمالِ؛ لاد هذا آقوی لشّوكةٍ المسلوین ومَيْبَيهم» » وألا يُسِتَضْعَقُوا 
ويُهانُوا؛ فالتفوس عم منزلة ین الأموالٍ عند أهلهاء والرأس بالرأس 
مكاقأةٌ بالمثل؛ لا َظهَرُ في ذلك استضعاف لأحدء وأمّا المال؛ فَيَظهَرٌ 





فلا عر سن 


() . آخرجه البخاري )٠۰٣٤(‏ (58/4). 
(۷) «الاوسط؛ لابن المنذر /٦(‏ ٢٥۲)ء‏ واشرح صحيخ البخاري» لابن بطال .)۲١٢/٥(‏ 








لاخر 





[ore] 








فيه الضعف؛ مع القولِ بجواز دَفْجِهء بل بوجوبه إن تعدَّرتِ الرژوسن 
وَالقُوَه ولم یذ أحمد ألا يُقَكّ الأسيرٌ بالمال. 

ويُروى عن غُمَرَ: فا الأسيرٍ يكونُ من بیت المال. 

والحق: أن كاك الاسیر اولی ین جميع الأصناف الثمانية من بيتٍ 
المالٍ وأموالٍ المسلمیی. 

والآيةٌ نزَلَتْ في المهاجرِينَ الذين جاؤوا ین مک إلى المدينةء 
فَحَبّسَنْهُمْ مجرتهم عن حُرَيّةٍ الصَّرْبٍ في الارض والرزق؛ لترئص 
المشرکین بهم وَبَحْثِهم عنهم فلا يستطيعونٌ رَعْيّا في ماشيةٍ حارج 
المدينقء ولا سَفَرَا للشام أو اليمَنٍ للتجارة؛ خوقًا من تربص قريش پھم؛ 
وقطیهم لطریقهم أو تبیتهم؛ فقد كان لقُرَيْشٍ ین بالمدينة. 
روى ابن جريرء عن ابن أبي نجیح. عن مجاهِدٍ؛ في قوله. 
شت یت ایروا ف کیبل آلو : مهاجري ریش بالمدينة 
مع الب كد أَمَرَ بالصدَقة عليه . 

وبهذا قال أبو جعفر والسْدّي وغيرُهما9 . 

ویدشُلٌ في هذا من حبس نفسَهٌ في سبیل اللو ینتظر العَزْرَ ودعوی 
التفیر فمتَعَهُ تريّصّهُ وحَبْسُّهُ لنفیه من التجارة والزراعق» وقد روی ابن 
جریر» عن مَعْمَرء عن قتادةً؛ في قوله: «اليت اخ روا ف کیل 
اله + قال: حصَووا هم في سبيل اللو للگزو . 

وفي الآبة: ان الأصلّ في غير المحصور والمنتظر: العمل وأكلّه 
مِن كسب ييوء بَدْلهُ للاسباب؛ فالآيةُ جمَلّث عَضرَمُم لأنفيِهمْ في 


.)٤٥٥/٥( وفتفسیر ابن أبي حاتم»‎ ۰6۲۳ /٥( «تفسير الطبري؛‎ )١( 
.)۲۳/۵( «تقسیر الطبري»‎ . )۲( 
-)06۰/۲( «تفسير الطبري» (٥/٢۲)ء واتفضیر ابن أبي حاتم»‎ )۳( 














لکلا (انتيد ۳) [ore]‏ 








سبيل الله سببّا للصَّدَّفةٍ عليهم» ولو حصَرَ نفسَهٌ مِن غیرِ سبب عجرًا 
وتواگلا» لا يُعطى ین الزكاة؛ كي يعمل ويتكسّبَ؛ حى لا يُعانَ على 
نفو یل ويُستلتى من هلا من لب کُر في به ورس في 
نفسه» لكنّه لم يَجِدْ عملا يتكسّبُ به؛ فهذا محرومٌ من الكَسْب؛ كما 
في فوله تعالی: وليك ن دم و نوم © لکل دالْسسرور» ا 
٤۔‏ ۰1۲۵ وهو المحارّف يُعطى ین الزکاق ويأتي الکلامُ عليه في موضعه 
بإذن ال 

استحباب تفر حال المحتاج : 

وقوه تعال: هة الصامل ياء رت ال قرفم 
سبكم لا بعک الكائت لاا : 

في الاية: مشروعيَّةُ تع حال الفقيرٍ ممّن لا يُظهِرٌ کر ومد 
المتعمّفِينَ الذين لا يتعرّضونٌ لسژال الناس» وفضل الإحسان إليهمء 
وفيها جواژ الاخذٍ بالسّيمَا الظاهرة عند دفع الزکاة. 

والسیمّا هي التخشْمٌ؛ كما قاله اة ا 

وقیل: تعرف في وجومهم الجَهْدَ ین الحاجة؛ كما قَالَهُ الربيعٌ» 
وبمعناةٌ قال السدّي وغیره!۳. 

وقال ابن رَيْدِ: «مي را اب۳۳ . 

وهذه الاوصاف وأمثالّھا ليست قطعيّةٌ؛ فقد تظهّرُ البَلَاذةُ والرَنَاثةُ 
من غنین» یر تکلْث الیسار ین فقير؛ فلا حرج ین الأخلٍ بالشیما 
والظاهر عند الفقرء وأمًا (ذا أظهّرٌ رجلٌ الفتی» وأبدى فقرًا وسأل 
)١(‏ «تفسير الطبري؟ (٥/۲۸)ء‏ وانفسیر ابن أبي حاتم .)0٤۱/۲(‏ 


(؟) . #تفسير الطبري» (۲۸/۵)) واتفسیر ابن أبي حانم» (٢/٥٤٤)۔‏ 
(۳) #تفسير الطبري؟ (٥/۲۹)۔‏ 























کج الشران 





ات فیعطی لسواله ویصدّقْ في قوله؛ لقوله تمالی: أن و لم 
حى تن () ومیل ولزور [المعارج: :0۲۰-۲ وکما أعطي الفقيرٌ 
لظاهر رکه ِن غير أن يتكلّمَ وقد يُشارِكُهُ في ظاهره الغن. فکذلك 
الفقيرٌ الذي بُظهِرٌ يسارّاء الذي يُشاركة الغنخ في ظاهره ويُحْالِقُهُ في 
قوله؛ فهذا يسْألُ» ومذا لا بل وظهور الفقر قولا اصتِق ین ظهوره 
صورةٌ وحالاء ولکن کر من يَظهّرٌ منه القوةٌ واليَسَارٌ أنه يظهّرٌ منك قُوَةٌ 
وَیَسَار وهذو الرَكَاةٌ لا تجوز لمثلِ ظاهرٍ حالِكَ» وان أَحَذَّها يُعطاهاء 
وگل إلى نفسِدء ما لم یشتهز کلبُهُ وتریْضهُ بأموالٍ الفقراء وهو غنیٌ. 
وكان البخ كلل يُعطي مَن ظَاهِرْهُ القُرَّةُ ويذكره ویخوفه ین أخذها 
بغیرِ حقٌ؛ ؛ كما في «المستد» وعندٌ 5 أبي داودٌ والنسَائيٌّ» عن عُبَيْدٍ الله و بن 
َي بن الخیّار؛ + اد رجلین حدّثاه انما ایا رسول اله يله یسلا ين 
الصدَقةء لب فِيهمًا البَصَرَ - قال ِصَرَهُ - فرآهما جَلْدَيْن» فقال 
رسول الل ل : (ن شما فطینکما َعَْطَيْتُكمَا ماه ولا حَظ فیها لِمَيِيٌ ولا لِقَويٌّ 








مکقیب)( . 
وفیه : أنَّ القادر على الكسب» الواجد للعمل: لا نحل له الزكاةٌ؛ 
لها یی على العجز والقعوو . 


"رت مھ تحت 
حاجته ؛ ولذا قال تعال: «لا ينوت الاک الکاناکه+ أي : کدّا وإلحاحًا . 

والصدقةٌ اخف من الزكاة؛ لأنَّ الصَّدَقَةَ یجوژ دفتها للأغنياء بلا 
خلافی؛ نقلّ الاجماع النوويُ وغیره والأفضل: تَرْكُها للمحتاجينّ 
والمُعْوزِينَ. 


.)١(‏ آخرجه آحمد (۱۷۹۷۲) (۲۲/8) وأبو داود (۱۲۳۳) (۱۱۸/۲)ء والنسائي 
)9۹۸( )0/ ۰6۹۹ 
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دا ال کے (ve a)‏ 5۳ 





الصدقةٌ على الأقارپ : 

والصدقةٌ على الأقارب أفضَلُ من الأبعيين؛ لأنّها صَدَقَةٌ وص 
والهَّدِيّةٌ على الأقرّبِينَ فا من الصدفة على الأبعَدِينَ؛ لائر هَدِيَةِ 
ریت ا كلت سات نه عظيمةٍ كصِلَةٍ الاجم وش الأزر به عند 
الحاجة إليه في حقٌء وائرُ * الهدية في القریب درم من أثرٍ الصدقة في 
البعيدٍ؛ لما في «الصحيكَيْنٍ»؛ أن مَيْمُونةَ بدت الحارث ولا أخبرئه: أنّها 
أعتَقَّت وَلِيِدَةَ ولم ساون ن النبيّ كَل فلمًا كان يَوْمُّها الذي يدور مل فيه 
قالت: أَشَعَرْتَ يا رسول الله أنّي أَعبَقْتٌ وَليدتي؟ قال: (أوَ فَعَلْتِ؟)ء 
قالث: نَعَمْء قال: (آما إِلك لو عيبا آخوالك. كان أَعْظْمَ لأْرك)”". 

وتتفاضّل الصَّدَقَةُ والهديّهُ والرّكاةٌ بوم أَنُھا المتعدّي على الدافع 
والقابض» والأصل: ان الزكاةً َعظم» لأتها فريضةٌ والفريضةٌ عم من 
النافلة» ومن يأبى أخدّ الصدقةٍ والزكاةٍ تعقّمًا مع حاجیه إليهاء أو مَنْ 
تحرّمٌ عليه الزكاةٌ؛ كال بيتٍ النبئ ي -: فالهديّة له هنا أعظّمْ من الزكاة 


والصدقة. 
# لد 
يلا قال تعالی: «الّيرت سرت ایا لا یوت لا كا یوم یف 
2 زا رک 


ے الود اَلِيڑا لاب 1 
رس ات مت کال لگا الع يكل ار 
آله ای وحم اریز هه موه من ری این 6 
مره ۳ 8 عاد اوليك لا 
لوت 4 [البقرة: ۰۲۲۷۰ 


بيّن الله خرمةً الرّبا ہبیانِ حال آکله يوم القیامة؛ قال ابنُ عبّاس: 


.)1۹4/۲( )۹۹۹( آخرجه البخاري (۲۰۹۲) (۳/ ۹٥۱)ء ومسلم‎ )١( 




















(۳۸| 





نع يوم القبامة مجنوثًا بحت . 


ویحتمِلُ أن یکون ذلك عند التُشْرٍ أو يوم العَرْض» ويحتيلٌ في 
الموضعَيْنْء وبکل قال غيرٌ واحدٍ ین المفسّرينٌ . 

تعظيمُ ربا 

والرّبا مِن المُوبقاتِء وهي کر الكبائرن, كما ثبت بت في «الصحیح»؛ 
لاد فيها ظلمًا للفقير»ء وأخدًا لماله بلا حتْ وزیا عليه بالباطلی» 
والظلم المتعلّق بح العباد د أعظم من الظلم المتعلّق بحن الل إلا السرْك؛ 
لاد الله قد يعفو عن حقّه» والعباه لا يَعْقُونَ عن حقوقهم یوم القهامة؛ 
ولذا قال سَفيان اور : «دَنْبّ واحدٌ في حقٌ العباد أعظم ِن سبعينَ نب 
في حق اش . 

والربا محرّمٌ حتّی في الشرائع السابقة؛ لاله نه لم للنامي+ وکل ظلم 
الناسي محر في کل شِرْعة سابقة؛ لاد الشرائعَ لا تحل الظلمَ ولا فا 
ولا تخرّجٌ عن الفظرة» بل تُقِرها وَتِْْٹھاء وأَكُلُ الرّبا ین عادة يهود في 
الکشب؛ ودوم اَبَأ ود ما ع4 [الساء: ۰۲۱۲۱ 

تعظيمٌ حقوقٍ الادمیین : 

وقد عَم الله حقوق الآدمبّينَ؛ لأنَّ دُياهم لا تستقیم ولا تَصلُْ إلا 
بذلك» فشدّد في أمرها والوعیدِ عليها؛ حى لا تفس الأرضٌ بفساد 
أفعالهم» وجِعَل ال أعظّمَ حقوقه - وهو التوحيدُ ‏ مقترنًا بحقوق الآدميِينَ 
في عدم تکفیر اشنم فيهما لأصحابهاء إلا بمباكرتهم بالخلاص منهما؛ 
التوحيدٌ بالتوبق والحقوق بإعاديّها ان كانت مالا وا كانت دماء 
فبالقصاص ما لم يتحلّل؛ قال تعالى: ل آل لا یر أن مر يو وَیٹیڑ 
کا ہت کل لکن نایک [النساء: ۰۲4۸ وفي الحقوقي قال يلِِ: (مَنْ كانت له 


.)٤٥٥/٥( «تفسير ابن أبي حاتم»‎ )١( 























سالک رانیم E3‏ ۱ 








مَظَلِمَةٌ لخب ین جزضه آز یی یله یه ال بل الا يكُونَ دئاز 
ولا یمه إِنْ گان له عَعَل صاخ دنه بقذر عظلمیی ون لم تن لا 
حَسَّنَاتٌ لد مِنْ سَيَِاتٍ صَاحِبِوء فَجْيِلَ عَلَيْها؛ روا؛ البخاريٌ» عن 
آيي هر ولاک 

وذكر الله الاکل في الآية: «الرت ألو ازبزا4؛ لان الاکل 
أقرى ین شَهُوز الم والعَشکن والمنكح ؛ فلا حياةً بدویو؛ ويدحل في 
معناه ولفظه ما دونه مِن المَلْبَسٍِ والعشکن والمَنْكح؛ لأن المال الرَبّوي 
إذا حرم في الأکلِء فالملبَسٌ والمسكنٌ من باب آژلی. وإذا حَرُمَ في 
الملیّس فلا يلرّمٌ أن يحرّمٌ في غیرو کالمأکل . 

ثمٌ إن الاکل یدش في معنى الإهلاكِ والإتلافٍء وکل مال یلک 
ويُتَلِقُهُ الإنسانٌ أو الحيوانُ أو الارضن أو الناژ يُقَالُ له: أُكل؛ قال 
تعالى: ایت قلا إن الہ هد هآ آلا تبرت سول حق یت 
يكيان تاگ الاد لاک عمران: ۲۱۸۳. 

وقول يوست في تاویله: م با من بد کلک سح کا بان ما 
کے كح إل یلا ما شش [بوسف: 48]» والسبغ التي تأكُلٌّ هي 
السّنُونَ والأعوام. 

عقوبةٌ الربا: 

ويجبُ على الحاکم مَثْمُ الرٌباء ويجبٌُ على القاضي العقوبةٌ عليه 
بالتعزیر حبسًا وجَلْدَاء ومن لم یب منه معانِدًا بعد یه وجَلّْدِه.فيصحٌ 
له تعزيرًا؛ عن علي بن آبي طلحة. عن ابن عَبّاسٍ في فوله ڳل : 
مایا الیک ءامنا اتا له وروا ما تی یو اتا إن کشر نمی © 


هّن لم مرا دنا يكر من ار ورَسُولوء» [البقرة: ۲۷۹-۲۷۸]: فمّن كان 


:)۱۲۹/۳( )۲144( آخرجه البخاري‎ )١( 























سے مو عن فحن على إمام المسَلِدِينَ أن ستِبه فن 


لكت 


ع وإ شرب ئل 
ربا الجاهلية : 


وکانْ ربا الجاملیّةِ الزيادة في الأجل 5 الزيادةٍ بالماه؛ قال 
مجاهِدٌ في فوله: «َایا ال عموا انوا له وکزوا ما بی من اب 
إن گنر رمك [البقرة: 46۳۷۸ قال: «کانوا في الجاهليّة يكون لِلرّجُلٍ 
على الرَّجُلٍ الدَّيْنُء فيقول: لك گذا وگذا وئوشر عَني» فیوشر 
رد 

ومذا هو المعنی الذي يُشِيرٌ إليه الله في النهي عن الرّبا في 
القرآن؛ كما في آي عمْرانٌ؛ قال: و ل اموا کک 5 ڪا آل 
شک مک ۰1 وأشذُ الب آکثرُ تضعيفًا على الفقير . 

وفي الایة: دليل على تحقّق المَسٌ من الجن للإنس؛ وفي هذا 
قول 44: (إِنَّ الشَيْطَانَ يجري ین ان آدع مَجْرَى الد . 

والمَسٌ ِقَعُ عند عامّةٍ هل الستق ولص عليه أبو الحَسَنِ الأشعري 
وطائفاً من المتکلمی» ویکونْ ذلك مَسّا حقیقیًا للبدن» ويُنكرٌ هذا جماعةٌ 

من المتكلّمِينَ؛ كالجبائيُء وأبي بكر 0 ونفاۂ ابن حزم وكثيرٌ ین 

لعنلایین» ومع ظهور آثارو وحالاته الا انهم يصرفولة | 4 إلى تخبّلاتٍ 
نفسيّة» وتوْمّماتٍ عقلة تا في نفس الانسانه رده للنفي: ١‏ 
المجرّدُ؛ والعقل ليس دلبلا يصلح للنفي؛ لقصور عِليوء کت في 
)١(‏ «تفسیر الطبري» (۰)۵۲/0 واتفسیر ابن أبي حاتم» (۲/ .)٤٥٥‏ 


(۷). «تفسير الطبري» (۰)۳۸/۵ واتفسیر ابن أبي حاتم» (04۸/۲). 
(۳) آخرجه البخاري (۲۰۳۹) (۵۰/۳). 














کل نید مبى 3 [e‏ 








الاثبات آقوی منه في النفي؛ فالذي يَغِيبٌ عن العقلِ آکتر مما يشاهِدة؛ 
ولذا فهو یلد ما کل يوم سك جهلو. 

والأدلهُ دلّتْ على دخولٍ الجن في جسّد الانسن وتکلیه بلساوء 
وتأثيرو على نفیو وبدنه وعقلوء وقد یکون الس بدخولٍ في البدنٍء وقد 
يكونُ بلا دخول؛ كالوسواس والخواطر العابرة؛ وهذا كما في قوله 
تعالی : وک مرب إذ تاد ری أن مکی التَيِطنُ نشب وداب [ص: 
۱ وقوله تعالی: لک اب تا إا مَمَهُمْ طتیث من لین 
اروا دا هم موچ [الاعراف: ۰۲۲۰۱ 

وحقيقةٌ الجن وماهيئةُ خفيّةٌ عن الانسان؛ فلا مجال لنفي ما يَغِيبُ 
عنه» وكثيرٌ ین الموادٌ التي تسیر في بَدَنْ الإنسان في عروقه وشرابييه 
يتعرّف ث على آنواعها وأجزایها كل عم عند هل الطب فَيَعْرِقُونَ ما لا 
يَعَرِفَةُ هُ الام وهذا في مواد مشاهدة یمین مُعرِفتُها؛ فكيف بشيءِ 
یستحیل رین على حقيقيهِ كالجن؛ حیث يَرَى الإنسانَ ولا يَرَاهُ؟! 

ولذا جد الجن ین العجم يتكلم على لسانٍ الأعرابيّ الذي لا 
يعرف إلا لسائَه فيتكلّمْ الإنجليزيّةَ والفرنسيّةَ والفارسيّةٌ ولم يَسمَعْ بها 
مِنْ قبل. 

وقال عبد الله این الإمام أحمذ: «قلث لأبي: لد كَوْما يَرْهُمونَ ان 
الجنّيّ لا دحل في بَدَنِ الانسی؟ فقال: يا بي يَكْذِبونَ؛ هو ذا يتكلم 
على لسانو»(). 

ودخوڈ الجن للانسان ثابتٌ في النصوص والمشامَدةٍ الكثيرة في 
أحوالٍ الناس» وفي «صحيح مسلم»؛ عن عبد الرحمن بن أبي سعيدٍ 
الحْدري عن أبيه؛ أنَّ رسولٌ الله ييه قال: (إِذَا گاءبَ کم ٠‏ فَليْمْسِك 


(۱) «مجموع الفتاوى» لشيخ الاسلام ابن تيمية (۱۲/۱۹). 




















[os] 
. پییو؛ رن الشَبطَانَ يذخ‎ 

وفي «مستدٍ أحمدّه؛ أنَّ امرأةٌ جاعت إلى ان كل مَعَهَا صب لها 
به لَمَمُء فقال النبئ کل2: (اخرخ عَدُّ اش آنا رَسُولُ اشیاء قال: فر . 

وقوه تعال: ظدَلِكَ م كَالُوَا را ابيع یڈ يكل ارب ول آله اَی 
سم ازا : 

اصل فساد الاراء: بالأهواءء وأصل فساد الأهواء: بالقیاس 
الفاسدِء وهو أولُ ضلال في الخلق؛ حيتٌ امتنّعَ إبليسٌ من السجود لدم 
بسبب تفضیله النارَ على التراب؛ وقيایه عليه امتناع سجود الفاضل 
للمفضول» وقد روى الدارِمیٗء عن الحمّن؛ أنه تلا هذه الایة: ای 
ين گار وت ین طن [الاعراف: ۲ قال: «قاس إبليسٌ» وهو أولٌ مَن 
قاس" . 

وكثيرًا ما تمتطي الاھواۂ القياسَ؛ لِتَصِلَّ إلى غاياتٍ فاسدق وكلٌ 
قياس فاسل ففَرْقَهُ قياسنٌ یل وهذا كحُيَةٍ الدهريّينَ؛ قال تعالى: 

تب لا كلا ود یی علق کل من يني الیم یی نیٹ © كل تم 

اٹ آنماها ال ککڑ وهو يکل علق علي [یس: ۷۸۔۷۹]؛ أبطل الله 
قياسَهُم: أنَّ إحياءَ المیّتِ بجسیو محال فكيف بتحوّلِ عِطَامِهٍ إلى 
تراب؟! فبيّنَ الله أن جَسَدَھُم تکوّن بَعْدَ عَدَمٍ؛ فانشاءٌ مخلوق بلا صلی 
مادي سابتي دليلٌ على قدرة الخالق على اعادته مع وجود مَاكيْه . 

وفي هوله. ول آله ابيع عم يرأ : دلي على ان الأصلّ في 
العقودٍ والمامّلاتِ الجلٌ ما لم یت دلیل على التحريم» 2 تعالى لا 
يحلل المعامَلاتِ بالتعيين لأفرادها؛ وإِنَّما يبيّنُ المحرّمَ منهاء أو ما ظَنَهُ 


(۱). آخرجه مسلم (۲۹۹0) (۲۲۹۳/4). (؟) آخرجه أحمد )۱۷۰۸٣١(‏ (۱۷۱/6). 
(۲) آخرجه الدارمي في «سنته»  .)۱۹(‏ 

















سالک ید دم 2۳1 





س 





الناسُ حرامًا؛ فیطل بنصل؛ كما قال تعالى: طثُنَ تصالوا ان ما حم 
ربكم کک [الانعام: 151]. 

والله تعالى أَمَرّ بالوفاء بالعهود والعقود؛ فقال: ياي اليرت 
ءامنا وفوا کو2 [المائدة: ۰۱ وقال: را هد لا الد کت 
تفزلا [الإسراء: ۰۲۲۸ وهذا أمرٌ لا یکون متوجّهًا إلا لِمَا الاصل فيه 
الحل. 

الاصلْ في العقود والمعاملاتِ الجلّ: 

وهذا فوڈ بجماهيرٍ العلمای ونصّ ابن حَرْم على أن الأصلّ في 
العقودٍ والمعامّلاتٍ التحريمٌ؛ قال في کتابه «الاحکام»: (إنَّ الأصلّ في 
العقودٍ والعهود والشروط التحريمٌ» حى يَرِدَ التحليل» . 

خلافًا لداودّ الظاهِريّ وطائفة ین الظاهریی. 

التوبةٌ ين الربا: 

ومن اعد الرّبا ونّمَا مالّهُ منهُ قبل نزول آية تحريم الرّباء فله ما 
سلف ما قبْضْهُ وانگقی؛ لقوله تما ہک ج44 وع ن وه لین کل 
ما سكت دنله اک ار . 

وحالات التارك للرّبا ثلاثُ: 

الحالةٌ الأولى: من اد الّبا قبل نزول التحريم؛ کحال اعباس بن ٠‏ 
عبدِ الملب وغیرو فلهم ما قبَضُوا مما مضى عقدًا وقبضّاء ولم ثبت 
عن النبي ل أنه مر أحدًا ین الناس أن يُعِيدَ ما سلف من نماء ماله ین 
الرّبا قبل تحريووء ولو كان لَدْقِلَ؛ لعموم البلوى بذلك. ومثل هذه الحالِ 
عدَمْ لها دليلٌ على العدم. 


0 «الاحکام» لابن حزم (۵/ ۱۵). 














ا کک شرن 





لكف 





الحالةٌ الثانيةٌ: مَن أعَدً الرّبا قبل الیلم ابتحريوهٍ وبعد نزول 
الوَخي وهذا في كل معاملة بعد نزول تحریم آلربا في الصحابة ومن 
بعدَهُم؛ فقد استقرً التحريمٌ وثبّتء ورْفعٌ التكليث عن الجامل لجَهْلِهء 
وقد أَحَذَ الربا بعقدٍ یعتق صحَتَُ 

فالحالةً الأولى والثانيةٌ له ما + لتشابُه حالهما عند الاخذ برفع 
التكليف واعتقاد صِحََةٍ ا وعدم الائم» وعذا ظامر قولِهِ تعال؛ س 
من ما ملت ات اک ارگ قال سفیانٌ في 
قوله: پت ۳ e.‏ قال: «مغفورًا ل . 

فربظ استحقاق ما سلّف من گشب بمجيء الموعظة إليه والعلم 
بها : ج مووق لا بمجرّد نزول الحکم واستقرارو في این ولو لم 





وهذا يظهّرُ في العقودِ التي يعتقِدُ صِحَتَها العبدٌ ولو كانت حرامًا في 
حقيقتها » أنَّ للمتعاقِدَيْنِ لوازتهما؛ كيكاح زوجة الأب أو الأختٍ من 
الرّضَاعٍ قبل الوحي أو بعد مع الجهل بهء فالمهرٌ للمرأق» والولد سب 
لهماء ویفرّق بَینَھماء ولو تعاقَدًا بعد الوحي مع العلم به» لوجبٌ عليهما 
الحَذُ؛ كما قتل النبيُ يكل نام امرأةٍ یه بعد الوّخي”", 
«ولا تکضا سو سو يرح الڑکاہ الا ما کڈ ست [الساء: ۰۲۷۲ 

ومِئلهُ نکاخ الاختین؛ قال تعالی: هون جوا ب الشُٹکین 
لا ا قد سكت [الساء: ۷۴]۔ 


الحالةٌ الفالثةٌ: مَن أَحَدَّ الربا وقبَضّهُ وانتقی قبل توبته ۾ وهو یلم 


مع أنه قال: 


زلف «تفسير ابن أبي حاتمة 264/0 
(۲). أخرجه أبو داود )٤٤٥۷(‏ (٤/۷٥۱)ء‏ والترمذي (155) (۰)1۳9/۳ والنسائي 
/٦( )۳۳۳۱(‏ ۱۱۰۹ء وابن ماجه (/551) (۸54/۲). 

















سک (الآية ۱۷۰) En‏ 1 








بتحريمه؛ فهذا أبرَمَ عَقْدَا یلم ببطلایی فهذا يُشيهُ الغاصِبَء وان لم يَكُنْ 
غاصِبًا لوجودٍ التراضي بينهما : 

فين الفقهاء: مَن يفرّقُ بين المالِ المقبوض قبل التصرّفٍ فيه 
وب ۱ 

وینهم: مَن یحرَمه كلّهُ في الحالیْن. ویُوچبٍ رَآہ؛ لأنّ المال 
المقبوض بعقدٍ فاسِدٍ مضمونْ على القابض کالمفصوب؛ والی هذا يذهب 
آصحات أحمدٌ وغيرهم. 1 ١‏ 

وینهم: مَن يَجعلّه له في الحالَيْنِ بشرط التوبة الصادقة؛ وإلى هذا 
یمیل ابنُ نيمبّة؛ وذلك أن التوبةً لو بت بإعادة الحقوقٍ الماضية ولو 
کَثرَتْ. لَسَىّ ذلك على العباوء خاصّةً الذین بدأث ث أمرالهم من الرّبا 
وتنامث حتی أصبّحَ كل ما له ربا يتراگم عبر السنين؛ فهذا يدهم لعدّم 
التوبة؛ لط الإنسانِ في الما رت تَرْكه ور تام الأموالٍ 
ومعرفة أهلهاء وین أكَلَةٍ الربا: مَن بدا صِفْرَاء وملّك القناطيرٌ ین الرّبا 
والربا مع شِدَّةٍ تحریمه بختلِث عن المال المأخوذٍ بلا رضًا کالمسروقِ 
والمخصوب؛ فهذا يُوحِبُ القطيعةً والتَّحْناءَ بين الناس حتى في أجيالي 
لاحفة» وربّما انوا عليه» فلا تتسامخ فيه الشريعةٌ بحا قبل التوبة 
وبعدّها . 

نم هو أظهَرٌ في معرفة الفظرة لتحريوه من الرّبا؛ فالربا قد یل 
تحريمّةٌ حدیب العهد بکفی والمسلِم البعيدٌ عن معاقلِ الدّينِء ربعض 
صُوّرو قد تخفى على بعض العامة حتى في بُلْدانِ الهلوء ولكنّ الما 
والعَضْبّ لا يخفى على عاقل تحريمّة ولو كان کافرّا؛ نأصل تحریم اليا 
لاجل الظلم بين العبادٍ؛ وهذا ظاهرٌ في قوله تعالى: فلڪ وش 

تريڪ ATE‏ ولا وت4 [البقرة: ۰۲۲۷۹ ا في السرقةٍ 

















a‏ نید ات 
والخصب أظهَرٌء وک الظُلْمَ في الرّبا أخطرٌ؛ لاه یرد بتشريع ورضا 
فينتَشِرٌ في الناس» والمنكرٌ الذي بُتراضّی به يَشِيِعٌء والمنگر الذي لا 
پتراضی ہو لا بیع بل یحارِبٔه الناسُ ولا ينتَشِرٌ؛ كالسرقة؛ لهذا عَظمَ 
الرّبا من هذا الوجه؛ حتى لا تُوْكَلَ الأموالُ بالتراضي» نید مال الفقير 
وهو راض عن حاجة. 

وقد يكونُ في علم كل الرّبا: أن المال المقبوض قبل التوبة حقٌ 
له؛ فیدغُوهُ ذلك إلى الانتظار حتی يَقبِضَهُ فیتوب؛ فیسوّت لذلك» فيقالٌ: 
اد الآجالَ عند الله فقد یامد عبتَۂُ قبل توبيو» وهذا لو حرم لاجله 
الما المقبوضٌ» لا سبح إعلام الله لعباده أنَّ التوبةً تیم ما ۳۳ من كل 
ذنب ولو كان شرا - تسويمًا لهم أن یتراوا في التوبة من الرّنى والسشخر 
وَالجُورء فوجودٌ التراخي لا يلغي الحكمء ولا بل رحمة الله وضله. 
وتسويك الإنسان في الرّبا حتى يَقبِضَهُ أَهْوَنُ ِن تحريم ماه كله عليه 
حتى یف والقنوظ من رحمة الله عم من الر 

ذَّمَابُ بَرَكة الأموال الربويّة: 

20 الرّباء ويُذْجِبُ بركتَهُ وَآَتَرَهُ على الانسانِء والصدقةٌ تنميه 
وتزيدٌ في 7 وفي الحدیث: «الربَا وَإِنْ کر فَإنَّ عَاقبَتَهُ تَصِيرٌ إلى 
528 رواءٌ أخحمد©. 

والبَرّكةٌ المذكورةٌ في القرآنِ ليست نماء الأرقام؛ وإنّما نما آثر 
المالي بِالظّمَأَنِينةٍ والکفاية والقَنَاعةِ وتيسيرٍ الحاجاتِ ولو بالقلیل؛ لأنَّ 
المال يُسْعَئْ إليه طلبًا للسعادة والراحة» وكثيرٌ ین أهل المالٍ الحرام 
يغترُون ن بالارقام وَنَمَائِھاء فیزیدهم هما دیق وعذابًا > فیخلق اش 
له الخصوع وقطيعة الأرحام بسببِ ماله ويعلقة الله بت بیع القلیلِ ین المالٍ 








(۱) آخرجه أحمد (۳۷۰۵) (۳۹۰/۱). 

















رس وود 
ملک رانید »حم ۳۹۷7 








لِيُشْقِيَهُ» حتی لو كان فقيرّاء لكان أهوّنَ ین غناه» وین أعظم آنواع 
العذاب: العذاب بِالنّعْمَةِ يَهَبُھا الله الانسانٌ ليتمسَّكَ بها بل يَبْحَتَ عنها - 
له بها؛ فلا هو الذي يريدُ الخلاصٌ ينها برخبیه؛ للع اب وهو 
يعجر عن ركه بخلافي العذاب باللثمة والمصیبةِ والمرض» فالانسانٌ 
يطلب منها شفاء وعافيةً» ويتمئّى منها مَحُرّجاء فلو میم له بابٌ إلى 
العافية والشّفاءِء لَكَرَعٌء وأما الغنئ المعذَّبُ بمالوء فلو ی له باب إلى 
الق لَمَا حرج إليەء e‏ 

وقوئۂ تعال: ون عاد ریک آمکدب لار هم نها کشک 
مَن عاد بعد علمه بخرمة بو انیا فعانّدَ وکین استحَیّ التشدی وبیفدار 
العلم والعنادٍ تکون العقوبڈء والخلودٌ: طول المّكْثْء وتسمّي العرب 
مولودها : حَالِدًا؛ تا بتعمیرو» لا بتخلیده بلا نهاية. 

کی عو بت 
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8 قال تعالى : ييا الت ماما افو اه ودروا ما بی من الب إن 

کشر نچ [البقرة: ۰۲۲۷۸ 

الحكمةٌ من تأخير تحريم الربا: 

آگُر الله نزول تحریم الربا؛ ملق الناس به» وله تسشکهم 
بأرراقِهِمْ» فَآجلَ نزول التحریم حتى يَقْوَى إيماثهم؛ لِيسهُلٌ عليه التَرْكُ؛ 
ققد روی ابن جریر؛ من حدیث سمیدٍ بن المسیّپ» عن عر بن 
الخطاب + قال: «آخِرٌ ما برل ین الفرآن آية ارب وان تب الله لاه بض 
کل ان راء فدَعُوا الا والتیڈہ'۔ 

وربّما تأخَّرَ تحريمٌ الشيءِ وهو عظيمٌ؛ لاد تعلّقَ الناس به أعَلم» 


.)51/6( «تفییر الطبري»‎ )١( 























62 رکه راتشون 


فِيتأخَرُ الحكمٌ رفّا بِالأَمَةِ؛ لأنَّ خلت أوَّلِها عن الامتثال بُورٹُھا 
لآخرهاء فهيّاً الله لدینه دوامٌ الثباتِ والبقای ولأصحاب نب يلل أسباتت 
الامتثالي ومُوچباتِ حُسْنٍِ الاقتداء» فسببٌ 2 فِظرةٌ اشح البشري وشِدَةُ 
الطمع» وفي هذا قول تعالي: وخوت فر نش الہ [النساء: 131374 
وقال: تالو الك 1 E‏ ا جا جاه [الفجر: 
۹۔ ۰٢٠ا‏ وقال: ئة لحب ار نديد [العادبات: ۸ء فرع شخ 
النفوس وطمَعَها قبل تحريم الرّبا؛ بإيجاب الزكاةٍ والحَتٌ على الصدقةِ 
والإحسان» نّ لما ضَعف شخ النفوس وطمَعُهاء تهيّأث لقبولِ تحریم 
الربا؛ فحرمه الله 

وللربا أثرٌ في الإیمانِء وللإيمانٍ القوي أثرٌ في ترك المال الخرام» 
وشدةٌ الطمع وقُوّةُ الإيمان لا يَجْتَمِعانٍ؛ ولذا قال في الایة: ودروا ما 
ب ين ایا إن کش مم ؛ لاد له الطمع تُوجِبٌ أكلّ الحرام وتر 
الزكاةٍ والتّفقة. 

وهذه الآيدٌ قِيلَ: نها نرَلَتْ في العبّاسٍ بن عبدٍ الب ورجل من 
بني المُّغِيرة» كانا شريكيْن في الجاهليّة يُسْلِفانٍ في الرّبا إلى آناس مِن 
تقیف» کت "و" ؛ فجاء الإسلامُ ولهما أموالٌ عظيمة في 
الرباء فرت ودروا ما بی یو اريزا . 

الا ليل على الترخيص باعل ما کم قبشۂ ين المال المقبوضي 

في الرّبا قبل التوبقی وريم مالم یفن سا كان معلقا؟ حل أو لم 

يَحِل؛ ذلا یجوژ قب قش الحرام بعد الم به ولو كان برضا الطرفیّن» 
فالرّضًا لا بُحل ابا كما لا يل الڑنی والرّضْوة. 

ومن تعاقد بالرّبا مع صاحب رِبّا» فلا يجورٌ له فضاء الرّبا وسدادهٌ 








(۱) «تفشير الطبري» (59/0)» واتفسير ابن أبي حاتم» (۵1۸/۷)- 
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إلا بإعادة رأس ماله ولو كان عند حاکم ظالم يَحِسْهُ حتى يَنْضِيَ یناه 
جاز له ی الخلاص من الشرٌ ودفع السوءٍء ولا يجورٌ قضاؤٌه إلا عند 
تح حف السجن أو التهديدٍ به ين قاور عليه. 

# # #* 





یٹ 


8ل قال تمالی : لین گج کم نعلو َو أ یرب من ألو رولو و وان تبتم 
مر می وم رو 


كم رموش أَمْوْلِكُمْ لا موه وك مو [ابفرة: ۲۷۹]۔ 


وهذا تغلیظ في أمر الرّبا وتشديدٌ فيه؛ فآکل الرّبا يُبِعَتُ كالمجنون 
ليم لد بل فی نشی فكيف بغَيْرِه؟! في وقتِ هول وكرب يُنادَى 
لحرب الله؛ كما روى الطْبَريءٍ عن سعيدٍ بن جُبَيْرِهِ عن ابن عباس: 
ان یوم القيامة لاکل الا : ُذ يلاع للکرب(. 

والله تعالی لم يذكُرٌ حرَبّه لأحدٍ في الوّخي إلا في ثلائة مواضع : 
للمُشرك. وللمرابی كما هناء ولمَنْ عادّى وَلیَةْ؛ كما فی الحدیت 
دس : (من عَاتَى لي ولد قذ ا پالخزب). ۱ 


## # 


فال تعالی : "لوان کات ذو عرق فتظره اک میسرقر ان کٹ 
4 لسر إن نکم کیک ہچ [البقرة: ۲۸۰]. 





بن الله في الآياتِ السالفة را الجاهليّة» وعظّم أمرّهُء ورِبَاهُمْ كان 
بالژیادة في الأجل والانظار فيه» ویقابلها زيادةٌ في القضاءء فلا یرون 
معسِرًا في الأجل إلا بزيادة علیه» فیتضاعَف الربا» ويتعاظَمٌ على 


۔)٤٥٥/٢( «تفسير الطبري» (6/ 4۵۲ واتفسیر ابن أبي حاتم؛‎ )١( 
:)۱۰۵/۸( )٥٥٥٦( (؟) أخرجه البخاري‎ 
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المعسِرِينَ» فيزدادونَ عُسْرًا حتى.يُفلِسواء ثم بین الله فضل إنظارٍ المُعْسِرٍ 
ورعَّبَ فيه بلا زيادة في الوفاءء والإنظارٌ يكون في الرّبا برس ماله» وفي 
لین لا في الأمانات؛ كما قَالَّهُ ابن عباس رعطاء؛ لا الأماناتِ 
حقوق وجب ب أن رَد إذ ليس للمُوتَمن ن كامل التصرفي في الابانای: 
بخلاف لین فله التصرّفٌ فيه والأمانةٌ ترذ بعييهاء بخلافٍ الذَيْنٍ یر 


وین السلف: مَن خصٌّ الانظارّ بالرّبا في الآية» وفي التخصیص 
نظرٌ؛ لأنَّ الرّبا بعد آيةٍ تحربیه صار فَبْنًا: كم يوس أنولطن» 
[البقرة: ۲۷۹]ء ورأس الما َیْنْ 

ولا يصح سببٌ في نزول الآيق» وما رواه ابنُ سعدٍ والحاکم؟ 
وغيرُمُما: أن الدائن يجورٌ له ی المَدِينٍ المُعْسِرٍ الحْر لِیَستَوفِيَ يله ِن 
ثمیه نم نسَح الله ذلك بهئه الآية؛ فقد روا رَبْدُ ین أسلّمَّء عن 
ابن امن وابنُ البيلمانيّ لا يُحتج بحديثه. 

التعامل مع المعسر في الدَيْنِ: 

ولا يجوز حبس المُعْسِرٍ ثابتِ الإعسارِ؛ ؛ لأنّ الله رش إلى انظارو 
لا إلى حَبْسِه؛ قال سعيدٌ بن جر امن حبس مُعْسِرًا في السجن» فهو 
آم ؛ لاد الله بقول. جر إل ميسو . 

ولأنّ النبيئ يل قال لعُرماءِ الرجل الذي كَثْرَ دَبْنهُ لمّا كان میا : 
(خُدُوا ما وج وس لَكُمْ إلا ذلك)۳. 

ولو کان لهم ح في عبیوء عبت ا 
أصحابها. > فلما بان إعسارٌ الرجل» لم يَجُمَل لهم غير ما ظهّرٌ مِن ماله . 


(۱) «مستدرك الحاکم» (۰)۱۰۱/۶ و«الطبقات الکیری؛ لابن سعد (۵۱4/۷). 
(۲) «تفسير ابن أبي حاتم؟ (۲/ .)٥٥۳‏ 9 أخرجه مسلم )۱٥٥١(‏ (۱۱۹۱/۳)- 
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ولا الحبس عقوبء والشريعةٌ جاءت بانزال العقوبة لتحم نفع أو 
دفع ضر والإعسارٌ ليس ذنبًا يستوجبٌ عقوبةً يعر عليها صاحبھا؛ وإنّما 
هو ابتلاگ فلا یراد على بلاء المُعْسِرٍ بلاۂ الحَبْسِء فيتقيّدَ عن الکشب 
لنفسِهِ وذريّيه وعُرّمائِو» ویجوژ تأديث الْمُعْسِرٍ وعقوبة استظهارًا ام 
واستيضاحًا لجِدَتِه. 1 ۱ 

فظاهرٌ الایة: ان الأصلّ في الناس ایس والچِدَهُ وقد یکو منهم 
غب مماطل یمه ین الوفاء البْحْلُء فإذا خی أذَى دَيْتَهُ وقضاة؛ وذلك 
لقوله 4 : (لَيْ الواجد یل مضه وغْشیت۳. 

وهذا قول مالك وأبي حنيفة والشافعی وأحمدً وعامّةٍ السلفی. 

ويد مالك الحبسس إذا اه آله عَيْبَ مال فادّعى العجرّ. 

ويجورٌ تعزیره أيضًا إذا فرط في مالِ الناس تفریقا ام به؛ كمَنْ 
لق في حرامء فهذا یعرّن لا لاعساره؛ وإلَّما لتفریطه. 

حکم انظار المعمیر : 

واختل في انظار المُعْسِرٍ: 

فینهم: من قال بوجوبو؛ لظاهر الأمرٍ في الآية» وِوللُ قول تعالی: 
ان 56 یکم ترا از بدء ای ین تیوه قذي بن ميا از مک أو اوک 
[البقرة: ۰۲۱۹۲ والفديةٌ واجبةٌ. 

ومنهم: من قال باستحبابهء وحمَلُوا الآية على الترغيب» والمالُ 
حقٌّ لصاحبه له أَحْدهُ متى شاء؛ وهذا هو الأظهرٌ؛ لاد الله لم يَجْعَلْ تر 
الإنظارٍ عقوبةً للمُعْسِرٍ ٠‏ بل جكل مسر حثًا في عم عقوبته ښيو إن 
بان إعسارهُ على ما تقدَّم؛ ولهذا جاءتِ الأحاديتُ مستفيضةً في بیان 


)١(‏ .أخرجه أحمد (19441) (۵/ 6۲۲۲ وأبو داود (۳۹۲۸) (۰)۳۱۳/۴ والنسائي 
(E144)‏ (۷/ ۰۳۱۱ واين ماجه (۲۶۲۷) (۸۱۱/۲). 














ا5 اناھک رد 


فضل الانظار لا في إيجابه؛ وین ذلك: ما صح في «المستد»؛ ین 
حدیت سُلَیْمانَ بن بر عن آبیو؛ قال: سمعث رسول الل يل يقولٌ: 
آنظر مشیرا. كلَهُ یکل بوم مه صد صَدَقَةً) قال: ثم سععتهٌ یقوڈ: 

مَنْ ان نز شیر لا بِكُليَیْم مغلب صَدكة» قل: سمعلك 
عم سی من آنظر ۸ نیا له یل بوم يه صد ت نم 
سمعئك تقول: من آنظر مع منیا بل بوم له صَقة؟ تال : (/ 
کل توم صَدَقَدٌ قبل أَنْ يَحِلَّ این فلا حَلّ لین تانظره نله يكل 
َو له صَق(۹. 

وهذا الفضل یکون في المستحَبّاتِء لا فيما حَقَهُ الإد ثم في حال 
مخالفته . 

ویجلٌ السؤالٌ والصدقةٌ على المُمْیرِ؛ لِمَا في «الصحیح»» عن 
أبي سعيدٍ الحُدْريّ؛ قال: آییب رجل في عھد رسول الل كل في مار 
ابتاعَهّاء فکثر کف فقال رسول الل 6: (نَصّدَلُوا عَلَيْه): فتصدّقٌ ناس 
علیه» فلم يبلغ ذلك وفاء هه فقال رسول الله ل لمُرَمَائہ: (خُذُوا مَا 
وج وَلَیْسَ لے لا ذلك . 

وفي الآيةٍ والأحاديث: دليلٌ على عدم حقٌّ صاحب الدّيْنٍ بالزام 
المَدِینِ المُعْسِرٍ بأنْ يُوَاجِرَ نفسَهُ عند ضاحب الحقٌّ حتّی يَنْضِيَ دَيْنَهُ؛ 
خلافا لري والليثِ وقول لأحمد. 

بیع مال لس ۱ 

وللحاکم أن بَ بيع مال المُشیر الزائ عن حاجته وأمله؛ فلا يُخْرَجُ 
من داری ولا یُرّعٌ با ولا ود طَعَامُهُ وأولائی وأمًا في الأماناتِ 
التي وُضِعَتْ عَیْنًا عند فيأخُذّها الحاكمٌ منه بعینها ولو تضرّرَ ین ذلك» 





(۱) آخرجه أحمد (۲۳۰) (۳۲۱/۵). (۲) آخرجه مسلم )۱٥٥١(‏ (۱۱۹۱/۳)- 








ٹا سے 0 
2ئ2 (الآية ۲۸۰) | وم ۲ 
لعفي 








ولو أخرج مِن دارِه إن كانت الدارٌ آماناً عنّه» ما لم یب الدار یا 
مِثْلُ ذلك الطعام واللبامن وغیر ذلك؛ لأنَّ الله یقول: إن أله ام أن 
ودرا الست إل أَمَلِهَا4 [الساء: 0۸]. 

وقوثة تعال: ہوک کا حرا لكر إن کشز تتكئوت»؛ أي : 
تضَعُوا رژوس أموالِكُمْ ین لین أو بعضه على المُعْسِرٍ صَدَقَةٌ وتیسیرا 


عليه . 

احتساب اللّیْن من زکاؤ الدائن: 

واختلَُوا في اسقاط الدَّيْن على المَدِين الفقير» وجسابه من رَگاة 
الدائن : 


فلْمَبَ إلى عدّم الاجزاء: أبو حنیفة وأحمدُ وسُفيان وأبو عُبَئِي 
وهو وجةٌ للشافعی» وحَكى ابنْ تيميّةَ عدَمَ معرفة النزاع في عدّم الإجزاء. 

وقیل: جز ؛ وهو قول آهل الظاهِرء وهو مرويٌ عن عطاء. 

ور خض في ذلك الحسنُ البصري في الدیونِء لا في حقوق البیوع ؛ 
قال: «فأمًا ب وعم هذی کی . 

وعلّل من قال بالاجزاء: أنَّه لو دقع المَدِينُ دَيْنَهُ لدائيوء ثم 
أرجَعَةُ للمَدِينِ مِن رَكَاتِه جارٌ وصحٌ؛ وفي هذا نظرٌ؛ وذلك اد إخراج 
الزكاةٍ شيةء وإسقاط الدَّيْنِ شية؛ لا الله جمَلَ في الما نِصَابًا 

ولا لیُرگی وفي الضاب زَكَاةٌ ا u‏ 

في مال غير قال تمالی: د 7 ن انیم صد کک 2 و وم فیرش رمه 
[التوبة: ۰۱۰۳ فالرَكَاةٌ تُوحَذ من ماله لا تسقظ من مال غیرو عنه؛ فمال 
المُعير لیس مالا له حى يَقبِضَهُ الدائنُ» ثم 3 مال المُعسِرٍ معدومٌ 





(۱) آخرجه القاسم بن سلام في كتاب «الأموال» (صن0۳۳). 

















لک الف 





وغيرٌ موجودء فلا يتحمقٌ فيه الاحراج من العن . والاعطاء للفقیر؛ كما 
في الایقف وفي الحدیثٍ لما بِعت النبيُ كله مُعَادًا إلى اليمن» قال: 
ینیم أن الله الْتَرَضَ عَلَبْهِمْ صَدَقَةَ في أَنْوَالِهِمْ؛ توعد ین زاون 
یر عَلَى رو واسقاظ لین خرجٌ من صاحبه دَيْنَا أو بَبْعّاه لا 
رَگاةٌ. 

لاه عند لین لم یبن في مال 0 ل 
والرَّكَاةٌ جاءت لتدقّعَ الشحٌ؛ وتُعْنِيَ الفقیرَء وتسد حاجتهُ یمه ود 
واسقا ال قد يکود یا مه فلا يظهَرٌ فيه کف الشع» 02 
إسقاطه سد حاجزه في طعام وشراب ومنگن . 

وقد کون الْمَدِينُ مُعسرّا لا یجڈ وفاء اة * الداش وربا قَدرَ 
على سداد شظره؛ كما في الحدیثِ السابق: لوا ما وَجَدثُمْ وَلَبْسَ 
لَكُمْ الا ذلك فإسقاظ الدّین قبل قضاء القاضي يختلِف عن إسقاطه 
بعد قضائه» فتبْل قضایه: بط الدائنُ مالَهُ کل وبعدَۂ: يطلب 

وفي |جازة جعل الزکاة ین لین تحجيرٌ على الدائن فلا يستطيعٌ 
احتیار الفقیر الأحوّج؛ فهو یُسَظ زكاتُ عن َيه لحظ نفیه أَكثر ین حظ 
الفقیز» ولیس هذا من مقاصدِ شريعة الزکاة. 

نم إن النبي كل لم امز اصحاب الآ يُسقِطُوا رَكاتَهُمْ 

58 هذا عم في النفوس وأقرّبُ لإجابيِهِمْ من تَرْغِيبِهِمْ في 
الاحسان بالصدقةٍ عليه باسقاط دَيْيِهِمْ في فوله تعالى: «وآن صدا عر 
أك وني قول النبن يه للناس: (تَصَّدَقُوا عَلَيْدا؛ أي: على 
صاحب الدَيْنِ؛ فتصدَّقٌ الناسُ عليوء فلم يَبلُغْ ذلك وفاء َيه فقال 


(۱) آخرجه البخاري (۱۳۹۵) (۰)۱۰6/۲ ومسلم (۱۹) (۵۱/۱)- 
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رسول الله لك لُرَمَائِه : (خُدُوا ما وَجَدتُمْء ویس کم لا ذلك»۰ فأمَرَ 
النبيئ يكل عامّةَ الناس بِالصَّدَقَةٍء ولم یأمُر العُرَماءَ آن یُستَطوا من زکاز 
مالِهمْء بل قال: (خُذُوا ما وج ویس لَكُمْ إلا ذلك). 

وفي إسقاط الدَّيْنٍ مِنةٌّ ليست في الرّكاةء تأحُدُ ِن نفس الفقيرٍ 
فَکیرّها وهذا مَصُونُ في الشريعة. 

والزكاةٌ مأخوذةٌ» والدَّيْنُ موضوعٌ؛ والزكاةٌ تخرّجٌ من الغنخ اميثالا 
لام اللو» يضَعُها وهو لا يَرْجُوها ین أحدٍ غير اوه بخلافِ الدَّيْنِ خر 
من الغنيٌ وهو يَرْجُوهُ من المَدِينِ. 

والزكاةٌ قُصِدَ منها ظهْرةٌ للنفس الشحيحة؛ كما في قوله: هر 
ره [التوبة: ۰۲۱۰۳ وتطهيرٌ المالٍ المزگی للنفوس یختلك عن لین 
الذي يُخْرِجُهُ من يرجو عودتّةُ» وله فيه من على المَدِين. 

وكذلك: فد الغنيّ تجبٌ عليه الزكاةٌ عيئّاء وإذا أسقّط الدَیْنَء فإنّه 
بُخرجها یاه والَینْ ليس من جنس العَيْنٍ دوم . 

ولو كان إسقاظ الدَيْنٍ يصح ین الزکاق لم یم في النصوص مع 
الحاجة إليه» ولَعَمِلَ به الخلفا الراشدونَ وافتی به الصحابت ولا یلم 
لهم شي؛ في هذا. 

وة سال زمي: إذا أسقط صاحبٌ لین زكاءً ماه الذي عند 
المیین. لا زكاءً مالِهِ كلّه» فإذا كان له دَيْنّ على رجل آلت دیناره 
ناسقط زكاة الالب وهي رب الششرِ من الألفٍ. فهو تما استط زكاةً 
الدْنِ لا زكاةً ماله وفي هذا قولان للعلماء وفي مذهب أحمت ورجح 
ابن تيميّةَ الجواژ؛ لاد الزکاۃ ین جنس الدَيْنِء فزگی مالَهُ وهو ین 


منه . 




















اعہ٥ل‎ 





8# قال تعالى : مایا الت راز کم ین بل کی 
اکر ويك یتک وبا ال ولا يأب کیب آن يكنب کا 
لم لئ لت انیب ایی عم ال ویک لله رب ولا کش 
نه یا إن 06 یی علدو ال سنیها از َهیفا آز ک یسکع آن بل 


و نیلوا اڪنل وأسقذوثرا کپیتن ين يڪم كن لَمْ یکی 
آن تل دهع 


مین یل تاکان یکن له ین الب 

دصر ندا الْذُرْءأْ ولا یب الشهدة إن ما با ولا کٹ کے 
کب مرا ار کہا اک أجلو کیک نسل عند لله اقيم اہن 
نك ألا تب رل" آن کر جر ایب ونما بتکم لش 
یگ جک الا نکیرما افیا 15 بش تلا بر كنك ولا 
کہیڈ ن کنعلوا مه وف يڪم واگثرا لله ولت ال 


سكو شع ہر ے 


الله یکل سىء علي [البقرة: ۲۸۲]۔ 





بع 












وهذه آةٌ المداينة أطول آي القرآن» تسمّى بآية المدايّنةٍ من المفاعلةٍ 
بين الناس» وکل مالٍ یکون في الذَّّه سواء كان فا أو حيوانًا أو ثمارًا 
أو وا أو عقارًا أو متاعّاء يسمّى: كَيْنًا؛ كبَيْع العَيْنِ بِالدّيْنِء وبيع 
الیْنٍ بالعَيْنِء وهو السَلَم. 

ولا یدشل في هذا البیوغ المحرّمةٌ؛ كبيع الدَّيْنِ بالدَيْنِء والرّباء 
والعرٍه والآبةٌ ما نژکث في سَلّم أهل المدینة؛ كما قاله ابن عباس 
وغيرٌةُ؛ وهي تشريعٌ لكل دَيْن؛ للاشترالٍ في العِلَّةَ في الدیوغِ؛ وهي 
العم المتعلُّ بالذمَةٍ إلى أجل وللاشتراكِ في الجكمة من نزول الایق 
فالآيةٌ نزَلَتْ لتعليم أهل الأموالِ جفظ حقوقهم فيما بِينَهُمْ بالكتابةٍ 
والشهادةء وقد قال مالك في الآية: «تجمَعٌ اي كله“ . 


(۱) «المدوّنقه (۳/ ٦٦)۔‏ 




















بنا کے (الاید ۸۲ [se۷]‏ 





مشروعيّةُ 2 إقراض المحتاج: 

والاقراض جاء الم مها ؟ فهو من تفریج م که وتسر علی 
المُعْسِرِء ود المُقرضٌ كالمُنفِقٍ نصف ما أقرَضّ؛ روی ابن مسعود 1 
رسول الله ا قال: ان شم فرق نیا را تون ن الا ان 
كَصَدَكَيِهَا م مر أَخرَجَہُ ات ا © وقد الت في وق الحديث 
على ابنِ مسعودٍ ورفید. ورَجحَ الدارقطنئٌ والبيهقيٌ وَقْقَهُ. 

وفي «الصحيكَيْن»» عن أبي هُرَيْرةَ طبه؛ قال: قال 6: (كَانّ 
رَجُلُّ بان لاس كان يَقُولُ لا : دا یت مشمیرا كتَجَاوَرْ عَنْهُ؛ لاله 
جاور ناء َي الله جاور ع . 

وقد يفضّلٌ القرض على الصدقة إذا كان المحتاح متعفَمًاء لا یل 
الصدقة ولا تنفرج کر إلا بإقراضِو. 

والقرض رَعّبَ الله فيه الغنيّء وحدّر الله منه الآخِدٌ له بلا حاجق؛ 
لاہ يبقى في الم وهو حىٌ لازم لا بُدَّ فيه من الوفای ويُعْمَرٌ للشهيدٍ 
کل ذنب إلا ای مع عظم الشهادة والشهيدٍ عند الله. 

الین یَجْرُ صاحِبّهُ إلى التهاژن به» حثی يكر َي فيَعجِرٌ عن 
قضائهء وإذا کر الدَّيْنُ وظلِبَ القضاء وعد وأخلّت؛ وقد كان الي كلل 
یستعبدٌ منه ڑا السلدق فيقولٌ: (اللّهُّم ّي أَعُودُ بك ین عَدّاب لب 
وَأَمُودُ بك ین نة اليح الدَجَالِ وَأَمُودُ بك ین ئنة المَحْیّاء وفثنة 
المَمَاتٍ م ِي أَعُودُ بك ین المَأئم وَالمَعْرَم)» فقال له ال : ما ما 
أكثرٌ ما تستعيذٌ ین المغرّم؟ فقال: (إِنَّ الرَجُلَ إِذَا عَم حَدَتَ کلب 
وَوَعَدَ كَأَخْلَفٌ)؛ مق علي . 


)١(‏ آخرجه اہن ماجه )۴۲٤۳١(‏ (۸۱۲/۲)۔ 
(5). أخرجه البخاري (۳4۸۰) (11/7/5): ومسلم )۱٥١١(‏ (۱۱۹۱/۳)ء 
(۳) أخرجه البخاري (۸۳۲) (١/٦٦۱)ء‏ وسلم (0۸۹) (4175/1). 








كع الضرآن 








[4هه] 
والقرض مباحٌ للمحتاج الذي يَعْلِبُ على ظلّہ الوفا. 
ین آحکام اس 


وفي قوله تعال: ییا اليرت مرا إا َم بین 4 ككل کی 
سب دليلٌ على جواز ال وهو: : يم لین بالعَيْنِ؛ أي : بسلف 

الرجل آخَرَ ماللا کلف دينارٍ - على أن يَقْضِيَهُ عَشَرةَ اوسن ین الب أو 
الشّعِيرِء أو أن يض شرا ين الإبلٍ بعد عام. 

قال ابن عباسٍ: هد أن الكت المضمو إلى أجل ی قد 
أَحَلَهُ الله في کتابه وان فيوء ثم قرا ایا اليك مرا وکا انعم يدن 
۳1 ال سک ابو . 

والسّلّمْ عند السلف بَيْعُ معلوم في الم معروفي بالصّفَةِه بعین 
حاضرة أو ما في حُكيهاء إلى أجل معلوم. 

فلا بجو بی المجهول» ولا ملع من کمن بیغ َر نحل 
معيّنٍ ؛ + حى لا يدل فيه الغررٌ والجھالڈ فلا یر فتَضِيعَ الحقوق. 

ولا خلات في جْوَازٍ اس للآية: ولكنْ یجبٔ في السَلَم الیل 
بِالكَبْلٍ والوزد والأَجَل؛ لقوله ع: (م مَنْ نف في شَيْءِ نَهِي کل 
فلوم ور عفلوم» إلى أجل مَغْلُوب)”". 

وجو الم ليس ين بیع ما لا تملك الإنسال؛ کت ريع م عَيْنَا 
معلومةً غيرٌ مملوکة له ولا مضمونة عليه؛ فهذا الذي هی النبيئ 26 
حکیم بنَ جژام عنه: (لَا تبغ مَا لَيْسَ ند" راما السَلَمُّء فعلى 


.)۵۵6/۲( «تفسير الطبري» (۰6۷۱/۵ واتفسیر ابن أبي حاتم‎ )١( 

.)۱۲۲۲/۳( )٦٦٦١( أخرجه البخاري (۲۲4۰) (۳/٥۸)ء ومسلم‎ )٢( 

(۳) آخرجه أحمد (۱۵۳۱۱) (۳/ ۰4۰۲ وآبو داود (۴۵۰۳) (۰)۲۸۳/۳ والترملي 
9 (۰)0۲۱/۳ والنسائي (47۱۳) (۲۸۹/۷)ء وابن ماجه (۲۱۸۷) (۲/ ۰6۷۳۷ 
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وص ومقدارٍ معلوم إلى أَجَلٍِء لا على عَيْنٍ معلومق. 

ويجبٌ عند السّلّم تسلیم الشمن العاجل واحضاره» فلا يجوز بَيْمْ 
لت بل الکالی بالکالئ۔ 

وفي الآية: ال آل ۶ سی وجوبٌ معرفة ة الأجَل وتحدیده» 
وتحريمٌ السلّم إلى أجل مجھولِء وعدم صحّتهِ بلا خلافي» وقال الشافعيٌ 
بجواز الس الحالٌ؛ لانتفاء علد الجهالة في الأَجَلٍ۔ 

والعلماء يختلفونَ في تقدير أدنى الاجل وأعلا؛ حى قال بعض 
الفقهاء: أَدْناُ یوم 1 

ولا دليلَ على ذلك كلّهء إلا أن الم لا يتسقّقُ إلا بِعَبْنٍ آچلَق 
وثمن عاجل؛ فنّه إن كان بثمن عاجل» وسلْعة عاجلة؛ فإِنْ كانتٍ السّلْعَةٌ 
مه مملوکڈ فهذا بیع لالم وان كانت السلعةٌ معا غير مملوکقه 
فهذا بیع ما لا يَمِلِكُء وهو محرّمٌ وإِنْ کانتِ السلعةٌ غيرٌ معيِّنةٍ ولو 
كانت مملوکڈ فهذا بيع جَهَالةٍ وغَرَرِء وإن كانت غير معيّةٍ ولا مملوکة» 
فهذا اجتمّعَ فيه الغررٌ وبِيمٌ ما لا يَملِكُهُ الإنسان۔ 

ويغتفرٌ بعض الفقهاء - كمالك - الغرّرٌ الْيَسِيرَ في الأجلٍ» کالأجل 
إلى الحصاد؛ وهو قول ابن غُمَرٌ ومع منهُ جمهورٌ العلماء؛ كأبي حنيفة 
والشافعي» وظاهرٌ المذهب عند الحنابلةء وهو قول ابن عباس . 

حكمٌ كتابةٍ عقود الدُيُون والبیوع: 

وقوله تقالل: 6 اسر | مَرَ بالكتابة لضَبْطها؛ حفظا للحقوق» 
ودفعًا للتراع والطمع؛ وذلك أن الله هال بعد في التجارة: لہ أن ہرک 
تجتره ٤‏ ای یروا کم کس یک متاح أل یوما فرقم 
الحرّج في التجارة؛ ل في المدايئة. 


واختلف العلماء في حکم کتابة الديون على فولین: 

















27 ان کور 
اف 


آحدهما : الوجوب؛ فقد أحَذٌ بظاهر الأمر؛ فأوجبَها بعض السلفِء 
ورجّحة الظبَر. وهذا مروي عنٍ ابن عباس» فقد روی ابنُ المنیر» عن 
علي بن أبي لح عن ان اي في وله 8ك: کاب 22 ھا الب ما 
إذا کم ينين ره أجل مس اسر : «فأمَرَ بالشهادة بَينَهُم عند 
المكائبة؛ لكيلا يدحُلَ في ذلك جحودٌ ولا نِسْيانٌ؛ فمن لم يُشْهِدْ على 
ذلك ینم فقد عَصَی»۲. 

القول الشاني: ذقبِ إليه أكثرٌ العلماء وهو أن الأمرّ على 
الاستحباب» ويه قال الشَّعْبِيُ والحسنٌ ومالك وغيرُهُ؛ وذلك أنَّ المال حقٌ 
لصاحبه» وله حقٌ إسقاطو كلّه وابراء المَدِين منه؛ وهذا هو الأظھَرْ؛ 
فالأمرُ للدَّكَالةٍ والارشاد لحفظ الحوٌّء ومن اسقط البيّنةَ على حقّه» فإلَما 
ترك توثيق حقَّهِ وأسمَطَهُ بنفيهء والكتابةٌ لا تجبُ في عقودٍ النكاح» وهی 
عم ین المال؟ وإنّما یکتفی بالشهود؛ ی الأبضاع في الشرع وال . 

وإيجابٌ الکتابة في الدَّيْنِ مشقَّةٌ مع حاجة الناس إلى المالِ 
وتبافلیم له في الأسواق والبیوت والأبفان فیتعاطوّن الدراهم والدنائيرٌ 
رای في وقتِ البق وربّما تدايَنُوا بالقليلٍ کالترَم والمّدٌ الم 
ومثل هذا في إيجابٍ کتابته کف سره ولكن لا خلاف في استحباب 
الکتابت وكلنا عم المال وکثر الشرکاء وتأخَرَ الاجل تأكّدتٍ الکتابڈ؛ 
لعل الي بورود النزاع وموتِ المتداينين . 

وقد.تجبٌ الكتابةٌ عند غَلَبةٍ الظنٌ بالخصومة والنزاع وضياع 
الحقوق؛ لأنَّ اللّهَ تعال قول وركم آفعط عند لواقم لدو راد 
أل تر6؛ وفي هذا بيان الجکمة من الكتابةٍ والاشهاد؛ حنظًا 
للحقوق» ودفعًا للشكٌ والریب والنيان. 











.)1۷/۱( «تفسیّر ابن المنذره‎ )١( 














ال راید ×م 








تم 

وجعل بعض العلماء الأمْرَ بالكتابة منسوغا بقوله: إن اید سکم 
متا لبور ری اوشین اكه (البقرة: ۸۳٢]۔‏ 

وقال آححرون: بعدم اللسخ؛ وعلی هذا جمهورٌ السلفی؛ کابن 
غُمَرَ وابنٍ عباس» وأبي موسی» واب سِيرِينَ» ومجاهِدٍء والشَّعْبِي؛ 
ورجحَهُ الطبري. 

حکم الرّمْنِ: 

وحم الإشهاد حكم الکتابق» والاشهاد أوتقٌ. 

والامر بالرهنِ عندٌ عدم وجو کاتب لا یڈ على الوجوب؛ لأنّه 
إرشادٌ وتعليمٌ کیت يَضبظ أهلٌ الأموالٍ أموالَهُمْ عند التدايُنٍ بهاء وقد 
بايَعَ النبعٌ يك ولم يُشْهِذٌ حيئّما بايَعَ الأعرابيّ» فاشترى بعيرَهُ منه» 
والصحابةٌ الذين مَعَهُ لا يَشْعْرِونَ أله ابتاعك» فحِحَدَهُ الأعرابئُ» فشهد 
خُرَيْمةٌ بی ابت مع ال كل: أنه صادقء والنبیٔ لا يقولُ إلا حش . 

وفي قوله تعال: ويکب ینک مكيبا تنل ولا يأب کا أن 
کلب حكن لم اه حي وتینیب الى علیہ الع راگن لله ره وله 


یکی ینه سیا إن 06 الى عو الى سَفیها از میا أو لا سكيع 3 
ييل هد نیز و ال وجوبُ الكنابة على الكاتب إذا لب منه 
ذلكء والكتابةٌ عِلَمٌ يَجِبُ بذلَهُ لمَنْ له 

وقد أمَرَ الله الكايّبَ والمُملِيَ ألا يضَعًا الا الحیٌ بلا بَحْسٍء واذا 
كان المُمْلني عليه سفيهًا أو جاهِلًا صغيرّاء أَمْلّى عنه وَل العثل. . 

الحجرٌ على السفيه: 

وفي الأیة: الْحَجْرُ على السفيد» وتولّي وله المالء والتصرّفُ 
)١(‏ أخرجه أحمد (۲۱۸۸۲) (/ ۲۱۵)» وأبو داود (5-19) (۳۰۸/۳)» والنسائي 

.)۳۰۱/۷( (EY) 
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عنه» والصفیر السفیةُ الذي لا يُحسِن التصرّف يسور الحَجْرٌ عليه حى‎ 
یش ولو بلَغٌ ما دام سَفَهُهُ مصلّا» ويصح ابتداۂ الحَجْرِ عليه ولو بعد‎ 
ُلُوغهِ؛ وهذا قول ابن عُمرٌ وابن عّاسٍ؛ وبه قال مالك والشافعي.‎ 

وذمّب آبو حنيفةً: إلى أنَّ الَجْرَ لا یکو لمَنْ كان مالْهُ بِينَ یذَبْهِ 
بعد البلوغ والوّشْدٍ وان بَلَرَ وأسرّف؛ ما داع عاقلا ليس بمجنونء وإنّما 
الحجرٌ عليه صغيرّاء ولا یسلَم مال حنّى برشة ولو بعد بلوغِدء وحَدَه 
أبو حنیفاً بخمس وعشرينَ سنةً. 

وخالف آبا حنيفةً صاحباءٌ محمَّدٌ وأبو يوسفت؛ فقالا بقول 
الجمهور: 





وقولهٌ تعال: فووا کہیٹٹن ین رڪم ون لم یکا جن مرل 


r 


وأترككان يکن رَصَوْنَ من الہک أن تیل يِعَدَھُعا كص ها 
ری والإشهادٌ على الندب على ما ت وحکمه حکم الكتابة سواء. 

حکمُ الاشهاد في العقود والمعامَلاتِ: 

وإرشادٌ الله للإشهادٍ ین رجالنا بقوله: ین یلم يُخْرجُ 
الکافر والصبع والمرأة» وَتتضمّنُ الإضافةُ في الآية الاشارة إلى استحباب 
(شهاد من يعرف حالَكُمْ وتَعرفونَ حالّهُ؛ تحذيرًا ین (شهاد المجهول 
والغريب الذي يَرْحَلُ ولا یقن ولا یعرف حال المتبايعِينَ والمنداینین 
وحال سُوقِهِمء فينتفي حصول المقصود ين الإشهادء فمّن كان مَجهولًا: 
قد يَخفى كُيْرُهُ وكذبّةُ ونفاقُة وجدامه» والغريبٌ: قد يُسافِرٌ وبُحتاج إليه 
فيُطلّبُ ولا يُوجَدُء وهذا للإرشادٍ والتعليم؛ وین باب آژلی إشهادٌ 
الكافر» فالكافرٌ ليس ین رجالِ المسلِمِينٌء وقد ای العلماء على عدم 
جواز شهادة الكافر في الديون والمعامَلاتِء خكاة ابنُ المُنِرٍ وابنُ رشي 
وغیرهما . 














ۋا دہ فت 
| و۱۵ 


وفي شهادة الکافر في الوصيّة في السفر کلام يأتي في سورة المائدة 
باذن الله . 

وأمّا شهادةٌ أھلِ للم بعضهم على بعض. ففیها خلاث مشهوژ؛ 
فأجارّها علىٌ وشُرَيْحٌ» ویقوله قال آهل الکوفة وآبو عُبيْدِ واسحاق. 

شهادةٌ الصبئ في العقود: 

وفي ظاهر الاي عدم جواز شهادة الصبيّ؛ لكونه ین غير الرجالٍ؛ 
لان الصبيّ ينسى ویخرّث» وان كانت فِطْرنَهُ صحيحةً ولا يعرف الكذبَء 
إلا أله اکتر يَسْيانًا وتلقيئاء وفي قبول شَهَادَيهم خلافٌ عند السلفٍ 
والحَلَي على أقوالٍ ثلاثء وهي ثلاث رواياتٍ عن أحمد: 

الأول: لا تجوژُ شهادةٌ الصبيّء وبه قال الجمهور؛ قال ابن عباس: 
اليسوا من يُرضَوْنَ؛ لأنَّ ال يَقول: «يكن تسود ی لكر 
قال أبو حنیفةً والكوفيونَ والشافعی» وهو المشهورٌ عن أحمدٌ. 

ولا يُعلّمْ عن أحدٍ من السَّلَفٍ بسند صحيح قبولُ شهادة الصبيع في 
كل شيء؛ وإنّما الخلاث عندّهم في بعض الحقوق والاحوال؛ کشهادة 
بعضهم على بعض» وشهادتهم في الجراج؛ ومّن روي عنه (طلاق الجواز 
- كابن الرُبيْرٍ والشغین - فهي مفيّدةٌ ین وجوه أخرى عنهم. 

الثاني: تجو شهادةٌ الصّبْيانٍ بعضهم على بعض؛ وبه یقول أهل 
المدينة» ومالكٌء والنّحَعيء وغزوث وقضى به عليٌ» وقال به ابن ری 
واشترّط عَلَمَ تَفَرُقَهِم؛ فالّ: «إذا جيء بهم عند المُصِيبةء جارّث 
شھادته»^ : 

وعلَّهُ اشتراط عدم الافتراتي: حى لا يَنْسَى أو يُلقّنَ. 


وبه 


.)۵۷۱/۲( اتفسیر أبن أبي حاتم»‎ :)١( 
.)۳2۹/۸( )۱۵4۹۵( (؟) آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه»‎ 








إن كحك لفك 
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وخصوماتٌ الصَّبْيانٍ فيما بَينَهُم لا يَشْهَدُها الکِبَارُ غالبّاء ولذا لم 
وڈ شهادتهُم بنضهم على بَْضء ضاعت الحقوق» وأْمْيِرَتٍ الَمَاء. 

الثالثُ: تجوژ شَھادثُهُمْ في الجراح؛ وبه قال عُمرٌ بن عبدٍ العزیز ۔ 

وإِنَّما كان الخلاث في قبولِ شهادة الصبي؛ لظاهر الآيقء ولجظ 
الحقوق؛ فالمَوْضِعٌ الذي يُخشى فواث الق فیەء صح شَهَادَتُهُمْ مما 
یُمایئونه عادةٌ كالجراج والقثل؛ فلا يَنْهَنُھا کل أحی؛ لأنّها نت 
عارضت بخلافی التعائد علی مال آو بیع فهذا يُستشهّدٌ عليه وَيُقصَدٌ 
الشاهد بعیزه» فشْدَدً في ذلك؛ حتّی لا يقصّدّ الصبيٌ بالشهادق فتضیع 
الحقوق . 

شهادةٌ المرأة ذ في العقوو: 

وظاهرٌ الآيةِ: عدَمُ قبولٍ شهادة المرأة؛ لان الله تعالی قال «ين 
رل ويد شهادتَهُنَ مع الرجل الشاهدٍ الواحدٍ عند فد الآخَرِ» 
ولا يظهَرٌ جوا شهادة الاربع من النمَاءِ عن الرجلَيْن. 

وعدمُ جواز شهادة المرأة: تما هو في الأموالٍ والحدود والدماء؛ 
لأنَّ الشريعة جاءث باحکام مُحگمة یم بعضها بعضّاء ولا یتنافی حکمْ 
مع حکم؛ فالمرأةٌ حرّمَ الله علیها حَلْوَتها بالرجال واختلاطها بِمَجَالِسِهِم؛ 
فهي لا تشهذ با خصوماتوم ومبايَعَاتِهِمْ. کحال الرجالٍ بعضهم مع 
بعض » فلا نایب مساوائها في الشهادقء فثطلب منها كما تُطلَّبُ من 
الرجل؛ فالشرعٌ ينفُرّها عن مجالِس الرجالء ثم يَدْهُوهَا لتشهَدَ بيوعهم 
وحُصُومَاتهِم؟! لذا جعَل الله تعالى ادخالها في الشهاداتٍ للحاجة عند كَقْدٍ 
الرجل» ولأنّها تغيبُ عن معرفةٍ الحال جُعِلَتْ شهادةٌ امرأتَيْنِ کشهادة 
الرجل؛ لقِصَرٍ المَغم والإدراكِ لتلك الأحوال؛ ولذا جاء في 
(الصحبحًَیْن٤؛‏ من حديثِ أبي سعيدٍ وغيره» قال وَلِه: تی شَهَادَةٌ 
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المَرآة یثل نف شَهَادَةٍ الرَجُل؟! قَذَلِك ین تُنْصَانِ عفلها۹۳. 

ولا كانت الحدوة تُدرَأ بالشهات» والمرأةٌ يَعترِضُها امین في 
الشهود لقوله. «أن تل حدما َر تما که والتّسْيانُ 
شُبْهةٌ؛ لم تَجُڑ شهادةٌ المرأة في الحدودء بل لا تُجِزَِئٌ شهادةٌ اما 53 
رجل في غیر بس ولا الله یقول في حد الرّنی: را زین بو 
تسکت 2 4 رو ایم شب [النور: ٤]ء‏ وهذا عددٌ الرجال بالائانی. 

هذا جری العمل؛ فقد روی این آبي شَيْبدَه عن الرمري؛ 
قال: «مَضَتٍ السُنَهُ ِن رسول الل کلف والخلیفتیٌن ین بعد : آلا نود 
شَهَادَةٌ النْسَاءِ في الخدوده۳. 

ويَجْرِي مَجْرَى الأموالٍ في جواز شهادة المرأة بها على ما تقدَّمَ: 
المواريث» والوصاياء والودائمٌ» وشِبهُها . 

وتصحٌ شهادةٌ المرأة الواحدة في الرّضَاع . 

وكذلك القابلهُ ‏ طبيبةٌ الولادة ۔ لو شَهِدَتْ على شيو ره ِن جس 
المولود وحياته وعده. 1 

ویجوژ إشهاةٌ النساء وَحْدَهُنّ على ما لا تقوم فيه بيذ إلا هن ؛ كما 
بِقَع تن ین جراج أو سَرِقَةٍ في مَجَالِسِهنَّ في الأغرّاس والولایم 
ونحوها؛ حتّی لا تَضِبعَ الحقوق. 

وحكى الاتفاق غيرٌ واحدٍ أل شهادةً الا على النساءِ ذ في الولادة 
وعيوبهنٌ جائزة. 

اشتراط العدالةٍ في الشاهلر: 

ویشترط في الشاهدٍ العَدَالةُ؛ لقوله تعالى: ادوا دی عَدَلٍ 
(۱) آخرجه البخاري (004) (1۸/۱)ء ومسلم (۷۹) تم 
(؟) أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۲۸۷۱۶) (۵۳۳/۵). 
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GS 
نك [الطلاق: ۰۲۲ والعَدْلُ: من لم بُعرَف فِسْقُهُ بکبیرؤ أو اصرار على‎ 
صغیرؤء وان اوھ شاهدٌ لم یظهز فسفّهُ بصغيرةء فیجوژ الإشهادُ بأهلٍ‎ 
الصغائر؛ حّى لا تضيعَ الحقوقٌ» ولِنذرة السلامة منهاء خاصّةً في‎ 
الأزمئة المتأخرق ون أهلُ السلامةٍ منها في بلوٍء ردت شهادن؛ لا‎ 
قبول شهادة الفاستي ورَذّها لحفظ الحقوق أن تَضِيعَ» والمصلحةٌ الغالبةٌ‎ 
. في قبولها ورَدّها يوخ بها‎ 

والاصل في المسلم المشهور: العدالةٌ ما لم يُجرَّحْء وأمّا المسلِمُ 
المستورء فاختلف فيه: 

فقال مالك والشافعغ: إِنَّ الأصلّ عدَمُ قبولِ الشهادق» حتّی تلبت 
العدالڈء وظاهِرُهُ: أن مَن عُجِرٌ عن معرفة عداليه ترد شهادئه . 

وقال آبو حيفة واللیث: لد الاصل قول شهادتی ى یت الفشق. 

والأظهَر: أن الأمرّ یرجم إلى الزمان والمکان وعَلبة لین فیهما؛ 
فا كان المستور في بل یشم فيه لیس اث شتُرط ثبوتٌ العدالق» ولم بل 
السترٌء وان كان في بلدٍ تم فيه العدالةٌ والدیانڈ فالاصلٌ العدالةٌ حتّی 

ويفرّقُ بين الإشهادٍ على الشيء الیسیرِ ین الحقٌ والشيء الكثير» 
ف التسامُلِ بالاستيثاق ین حال الشاهِدٍ. 





ومن مرت بحُصُومةٍ أو قرابق مع أحدٍ آصحاب الحقٌء فلا تصحٌ 
شاد نت : (ا جور شا حسم ولا یا ولکن لو شه 
القريبٌ على قریبه وليس حَضْمًا له جار راذا شه الکضم لح 
ضيه جاز؛ لاله أبِعَدُ عن التٌهَمةِ من غيره. 


 )۱(‏ آخرجه عبد الرزاق في #مصنفه» «(FY (e1)‏ والبيهقي في «السئن الکبری» 
.)۲۰۱/٠۰٢(‏ 














سالک انید .مم 

الشاهدٌ والیمین: : 

وبهذه الآبةِ أَحَذٌ بعض الفقهاء بعدم اعتِبارٍ الشاهدٍ والیمین؛ وذلك 
أنَّ الله حضَرَ جفظ الحقوقِ بشاهدَيْنٍ من الرجالی» أو رجل وامرأئيْن؛ وبه 
قال أبو حنیفةً وأهل الگوفت ولا المع گلا قال في الاشعث وحَضْمِه: 
(شَاهِدَاكَ آز بمب قال الأشعتٌ: له دا َحْلِف ولا يُبالي» فقال 
رسول الله : (مَنْ حَلَفٌ عَلَى یمین یسنج بها مَالّاء هُوَ فبا فَاجِرٌ 
لقي الله وَهْوَ عَلَيْهِ بان فأنرّلَ الله تصديقٌ ذلك» نم اقتراً هذه الآية: 
ا الین يارد يمد آلو یی کم یلا تلك کا عکق ليم فى لضي 
وا يمهم اه ولا ينر لیم يرم لته ولا ہز ول عدا 
آي اک عمران: ۷۷]؛ رواءٌ الشیخان. 

وجمهورٌ العلماء على ثبوتِ الحقّ بالشاهدٍ مع الیمین؛ وهو قول 
عُمَرَ بن عبدٍ العزیز وأھلِ المدينة ومالكِ والشاقعيع وأحمدٌ؛ وذلك لاد 
الب قَضَى بالشاهدٍ مع اليّمِينِ؛ أخرّجَهُ مسلِمٌء عَن ابن عباس . 

والآيةٌ لم تحضر حفط الحقوقِ الجائزة بشهادة الرجِلَيْنِ أو الرجل 
والمرأئین؛ وإِنَّما دَلَْتْ وأرشَدَث إلى الکمالِ فی ذلك؛ ولذا ذكَرَتٍ 
الكتابةً والإشهاد؛ وبعد ذلك الرهنٌ» ولِيسَتُ بواجبة على الأربجح. 

الیمینْ والشاهدتان: 1 

واخلت في القضاء بالیمین مع المرأتيْنء على قولَينٍ للفقهاء: 

قال مالك بجوازها؛ لظاهر الآية؛ لأنَّ المرأتيْنِ بدل عن الرجل» 
فان وُجَدَاء "قُضِيَ بهما مع اليمين. 1 ١‏ 

وال الشافعيئ؛ لاد الله لم يُجِزٍ الشاهدتَيْنٍ إلا مع رجل؛ وذلك 





(۱) آخرجه البخاري (۲۰۱۵) (۳/ ۰6۱6۳ ومسلم (۱۳۸) (۱۲۳/۱). 
(۷) آخرجه مسلم (۱۷۱۲) (۳/ ۱۳۳۷)۔ 











أنه لا يجورٌ إشھاڈ أربع یشوق وذلك ظاهرٌ في فوله: ين م یکرت رن 
َرَج ران انی . 

ین أحكام الاختلاط : 

وفي قولٍ شاد اتدل بعویه. َمل كانه على جواز 
اختلاط الرجال بِالنّسَاءِ ۽ في الالء وهذا جَهْلُ لا يفول إلا صاحِبٌُ 
مَرَضٍ في القلب؛ فالآيةٌ دالّةٌ على خلافٍ ذلك؛ فا تمالی هال «أن 
کیک پعتشع مجر دا + فجعل المرأئَينٍ تَتَذاكرَانِ عند 
النسْیانِ» ولم يَجِمَلٍ المرأة تذگُرُ الرجل ولا بذک الرجل المرأئیّن؛ 
لاد المذاكرة رم منها مجالسةٌ تلو فجعل ال الشهادةٌ جائزةً لأنّها 
عايرةٌ» وجِعَلَ المذاكرةً للمرأتيْنِء لا للرجل والمرأتيْن؛ لأنھا مجالةٌ 
دائمة . 

وظاهرٌ الآية: قبول شهادة العبید؛ لعمويها ولم سنا منهاء وهو 
قول أحمد وبعض السلف . 

والجمهورٌ: على عدم صِحة شهادة العبيي؛ وهو عمل آمل مَك 
والمدينة؛ كما رواهُ ابن المُنَذِرٍ عن مجاهِديء قال: «كانَ أَمْلُ مَكَةَ وأهل 
المَدِينة لا يُجيزُونَ شهادة العبد»(. 

والاصل في تحمل الشهادة: الاستحبابُء وفي آدایها الوجوبُ» 
ومن ظلِبَتُ شهاده دا غیره» تَعَيَنَ عليه؟ لقوله تعال: «ولا :2 الله 
پت ما مشوآء وجوم م بالوجوب ابن عباس وغیرَهُ ین الصحابةٍ. 

وحولۂ جرلا کٹزا آن تكن میا از کر اک علیہ کیٹ انسل 
عند اه وم لكو وی ألا 02 قرينةٌ على عدم وجوب الکتابة 
والشهادق» وإنَّما استحبابُها؛ لاله أشرّكَ صغيرٌ الحقوق وکبیڑھا في الأمرء 


۔)۷٥/۱[ اتفسیر ابن المنذرہ‎ )١( 
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00 يتعلّرُ على الناس امتثالة على وجو التّمَام والشريعةٌ لا تُوجبُ 

تق آو مده كدَيْنٍ صاع اث والئگ والزمم والدرهمَيْنِ» أو أذ 
3 والاناء واللوٍ والحبْلٍ وديعة وأمانةٌ. 

ويَرَى عطاء الإشهاد على ام ولو قلیلا حى ثل النّرْهَم. 

وقوثة. اند عند ائری4؛ أنْ: أعدّلُ عند اوه واستعمال «فتل» 
التفضيل قرينةٌ على أنَّ الکتابۃً والشهادةً لکمال القشط والعَدْلِء وأنَّ تَرْكَها 
ليس جَوْرًا وظلْمًا . 

وشهادةٌ الشاهدٍ على حقو - أنه هو ليست بِشّهادةٍ إذا لم يذكز ما 
شَهِدَ عليه؛ لأنَّ الله يقول روم لک فالكتابةٌ تقوم الشهادة وتذگرْ 
بهاء لا ها بفیها؛ وبهذا قال أكثّرٌ العلماء. 

وجرّز مالك الشهادةً اعتمادًا على الحَطّء وصح القولٌ به عن 
طاوّسٍ من التابعينَ. 

الترخيص بترك كتابة بعض العقود: 

وفونة تعال: ل آن تكرت جنر حاير تُیُوکھا نکم يس 
کک جتن آلا مَكدبُوها وا اهنا إذا ایر رشخص الله في عدم کتابة 
التجارة الموصوفة بوصِمَّيْنِ: 

الأول : لعَايرَة4؛ أي: يتم فيها التقابضٌ ین المتبايعَيْن» وفي 

معنی الحاضرة: التجارةٌ في سوي البَلّدِ الواحدٍ الذي يحضّرٌ فيه المتبايعان 
ويتجاوّرانٍ في السُوقِ کل صباح للع والشّرَاءٍء ولیست غائبةٌ عن آغتیما 
في ہلدٍ بعیدِ رتل إليه؛ فالتجارة الغائبةٌ مب التأخرٍ والغياب والخطورة 
رالشّنیان» فتضيعٌ الحقوق . 1 1 

وأملُ السوق الحاضر يخْبَلِفُونَ عن آهل السوق الغائب؛ فأهل 
التجارة المتجاورون ینس بعضهم لبعض؛ رف بعضهم يَعْضَاء ونفعٌ 

















اک تشن 


۳۷۰ 


اشفا 





بعضهم لبعض كثيرٌء وحاجْهُم دائمةٌ بيئَهُمء فجحود الحقّ وِنکْرَائَهُ 
ضعيف» والكتابةٌ شا على القلیل والکثیر بینهم. 

الثاني : اثُدِرُوتهَا بسن الدائرة التي يتعامّلٌ بها هل السوق 
۲ تپ فو و او مور رارق :از 
في يومهم ولیلیهم» فيكثر أخذهُم فيما بيهم واعطاژهم فيكثر بِيَهُمْ 

4 5 ع1 

المال في الم ويتعذّرٌ كتابةٌ کل ذلك لصعوبته وره . 

فَحَنَّفَ الله في أمرٍ الكتابةء وح على الاشهاد في التجارة 
الحاضرة ال دای رة؛ طقس عر با آلا تکنبوما وَأنْهِدكا لها 
يعم ؛ لأنَّ الکتابۃً شاقّةٌ بمثل هذه التجارق وأْمَرَ بالاشهاد لسهولته؛ 
حفطًا للحقوق» ودفعًا للخصومات؛ فد أكثرٌ الخصومات هي بسیب 
التساهل في البيّناتِ عند العقود. 

وقوئه لا 1 کیٹ ولا کہیڈ ون کنکارا کہ هونا کم 
راکش له وڪم اوه یسل تنم عي : 

الضرژ محرّمٌ ین الشهود والکاتب والمُّمْلِيء وهم أُمَناء على 
الحقوق؛ كلا یجوژُ لكاتب أن يزيد وينقّصٌ فيما يُمْلَى عليهء ولا للشاهدٍ 


مرو رو 


كذلك فيما يَسْمَعُ ويرّى. 





وكان عمرٌ وابنُ مسعودٍ یقرآن: ولا يُضَارَرْ گاب لا هید“ 
- يُضْارَرٌُ: بالبني للمجهولٍ ‏ أيْ: لا يَشرٌ أصحابٌ الحقوق الكاتِبَ 
والشھیڈ عند طليهم الكتابةً والشهادة» ويُلِسُوا عليهم ويُلزِمُومُمْء فيُعطلُوا 
مَصَالِحَهُمْ وراءَهُمْ فتضیع؛ وبهذا قال ابن عباس ومجاهِدٌ وغيرُهُما"©. 

والفسوق في الآية: الاإثمُ المترئّبُ على الخروج عن أمر الله 
وامتثال طاعيّه . 


(۱) «تفسير الطبري» (۱۱4/0). (؟) فتفسير الطبري» (/۱۱۵ - ۰6۱۱۱ 








سک (الاید عدم 





وقد أَمَرَ ال بعد ذلك بتقواۂ فيما عَلمَهُم اه ممّا يَحمّظُ الح 
ویقومٌ به الط بين الناي۔ 
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يصح الرّهْنُ في الحل والسفرء وؤِكْرٌ السفر ليس قيدًا في الآية على 
جواز الرمن وصِحيَهِ؛ وذلك أن الله لما ذكَرٌ ما ثُضبَظٌ به الحقوق ین 
الکتابة والشهادة وأداء الأمانةء وکان السفر مَظِلَّةٌ لعدم حضورٍ كاتب 
وشاهد فيه - خاصّةٌ في زمن الم ة - أرشد الله لله إلى الرَّحْنْء وهو صحيحٌ 
في السفر والحضرء وچ كايِبٌ وشاجڈ أو لم يُوجَدُ؛ وهذا قول أكثر 
السلفب» وهو قول الجمهور خلاقًا لأبي حنيفة؛ فالنبئ ل مات ویر 
مرهونةٌ عند یھودیء وهو في الصحيح عن عائشة فش . 

حكم الرَهْنِ في السَلّمٍ: 

والرهنُ في السَلّم جائژ؛ لظاهر الاية؛ فهي نما نرَلْثْ في الم 
ودخلّث سائر الحتوي نها نا 

ولا یجوژُ الرهنٌ إلا بقَبْضِه؛ لقويه. نع وم ولائفاقی 

ثمّةِ على ذلك . 

وذمَبَ أبو حنيفة | إلى أله لا بخ رفن المُشاع؛ لاه لا يُتَصَوَّرُ 
قبضف خلانًا للجمهور الذين قالوا بصِحُة قبض المُشاع . 


:)41/4( )۲۹۱٦( آخرجه البخاري‎ )١( 














ومثلهُ رهن المجهول وما فيه عَرَرّ؛ فلا يجوز رمهُ؛ لالہ لا يُمكنُ 


واخثلت في اشتراط قَبْضٍ الرهن؛ هل هو شرظ لصِحّة الّهْنٍ 
ولزویه أو لا؟ على قولَيْنٍ مشهوری: 

الاول: أله شر لِصکته ولزومه؛ وهو قول آبي حنیفةً والشافعي. 

الثاني: أنَّ القبض ليس شرا لِصِحَة الرهن؛ فيصحٌ الرهنٌ ويلزمٌ 
بالعقو ولكنّه لا یم إلا بالقَبْضٍ؛ وهذا قول مالكِ. 

وثمرةٌ ذلك: أن العقد يُلزِمُ الراهنَ بتسليم الرهن».ولا يجو له 
الرجومٌ عنه» ون لم یب عند العف وقبل الافتراقي. 

والقول الأول یشترظ مصاحبَةٌ قبض الرهن للعقدٍ قبل الافتراق. 

واستدامةٌ القبض شرظ لِصِحََةٍ الرهن على قول الجمهور؛ لظاهِرٍ 
الآية» خلافًا للشانمی؛ لاد رجوع الرهن ليد الراِنِ یخرب ين وص 
القبض في الآية. 

ثم أَمَرَ ال بأداء الأمانة وتقوى الله فيهاء وحَرّمَ كتّمانَ الشهادة؛ 
لأنَّ الإيمانَ إذا قُقِدَء فُقِدَتِ الأمانةٌء وکُیِمّت الشهادث وضاعَتٍ 
الحقوق. 
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کون( کف زر ع لین 
الطبعة الأول 
DAL‏ 


مش االضعقع 


ا A‏ 
الماك الربيّةالمتعوديكة,.الرنَيَاض 
الركسزالوكديسى ‏ الدازي الشرقي - ضيح ١١‏ - جنوب أسواقا ةد 

ت: 1161٦‏ - ناكس :41715011 صرب :۵۱۹54 ابا ۱۱۵۵۲ 
فوع لخاد الولید(کاستابا) ت : ٩۲۲۴۹۵‏ 
مک لکوت ا مز الطیق انال لکرم ۔ ت ۸۸۷۷۱۲۷۷ 

لین الود ۔أہتام جاوعة الإسَلاميّة من هتر جنوب-ت. : ۸1۷4۹۹/+ 
حکابالار بی کوقع تت7 نزممنمس9۸ 
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سورة آل عمرانَ سورةٌ مدنيهُه وقد حکی الاجماع على ذلك غيرٌ 
واحد» وفيها بیان لجملة من الأحكام؛ كالقتالٍ والطعام وفرض الحجٌ 
والإصلاح» وتضمّنت تثبيت النبي يلل وأصحابه» وبيان مَكر أعدائِهم 
كاليهود والتصاری والمنافقين والمشركين والتعامّل معهم . 





آ8 قال تعالی: : لم یت رل عك الکتب ینہ ينث مت 





آڈکتپ وم متکتیهدت لا 7 ب فى یود عم ما که وله 
2 و او را مت ا ان َال فى الیل یر ا 
يد ويا وما یگ کارا ال کچ لاک عمران: 1۷. 





أَنْوَلَ ال كتابَهُ للبیان واقامة البرهان؛ ومُقتضَّى ذلك أنْ يکونّ بيا 
مُحْکَمًّا ظاهرًا جليّاء وهذا هو الأصل فيه؛ ولذا سمّى الله المخکمَات 
بل الکتاب)؛ أي: أصله» والمقصودٌ من الکتاب: الاخکام لا 
اللْسُء وأمّ الشيء: أصلّهُ الذي ترجمٌ الفروخ إليه» ولا برچ بالضرورة 
إليها؛ كام الفری؛ یْعصدُما آهل القری جميعًا بقلوبهم ووجرههم 
رآندانهم. ولا بقصد هل آم الری جمیع القّرى. 

المحكم والمتشابة في القرآن: 

وإحكامٌ القرآنِ أصلٌ» والتشابة عارضٌء عند کل عربيٌ يفهمٌ لغةّ 
العرب التي أُنزِلَ عليها القرآنُ» ولیست العربيّةٌ المتأخُرةً التي دخلَٹھا 
































[evé]‏ ۱ ا کک 
۳ 











الما فرت اللسان ريده فئستّی رة فی مقابل العجمیّة لا 
بالنسبة لفصاحتها وبيانهاء وما زال اللسان العربئ يَضْعُفُ عند العامة 
والخاصّةٍ حتى استعبمٌ كثيرٌ ین القرآنِ على كثيرٍ من العرب. 

والمُحْكَمُ ضِدٌّ المُتشابهء وهو ما لا یحتمل في الشريعة إلا قولا _ 
ووجهًا سائمًا واحدّاء وعرّف أحمدٌ المحكّمَ: بأنه الذي ليس فيه 
اختلاك”'' ومراه: ما استقَّلٌ بالبيانٍ بنفیی فلم يحت لغیرو؛ فقد روى 
ابن أبي حاتم» وان المُنذِرِء والطّبَّرِيُء عن علي بن أبي طلحة» عن 
ابن عباس+ قال: «مُحْكَمَاتُ الكتاب: اہ وحلاله وحرامه» وځدوده 
وفراقشه» وما يوم به يعمل به 

وبنحو هذا قال عكرمةٌ ومجاهدٌ وقنادةٌ وغيرهم 

والمُتشابة: ما ردد معناةُ بين مین أو أكثر بوجو سائغ . 


ری 


روى ابن المنذِر وغیره» عن علي بن آبي لح عن ابن عياس ؟ 
قال : «لمتشابهاث: رغه ومد ومو وأشاله انتا وما 
وخ به ولا بل م۳ 

ما لا ينسح من الوحي: 

ويدخُلٌ النسحُ الأحكامء ولا يدل من الوحي المنرّلٍ ثلاثةٌ: 

آولا: العقائث؛ لأنّها [خبارٌ عن الخالق وحلّہء وهي سب الایجاو: 


وما علقت لِلَنَّ والإنى لا نوک [الناريات: 51]؛ يعني: یوحدوني 
ويطيعوني» ونَسْحُها نسح للجمة الأولى من الک وابطال لها؛ ولهذا 


۔)٦۱٦٦/١( فسائل ابن هانی لأحمد»‎ )١( 

(۲) «تفسیر الطبري» (٥/۱۹۳)ء‏ و«تفسير ابن المنذر» (۰)۱۱۷/۱ وفتفسیر ابن أبي حانم» 
(9۹۲/۷). ۰ 

(۳) «تفسير الطبري» (٥/۱۹۳)ء‏ واتفسیر ابن المنذر» (۰)۱۱۹/۱ و«تفسير ابن أبي حاتم» 
(2۹۳/۲). 





























سل نات (ااید » [ove]‏ 


تختلف د شرا الأنبياءء وتف عقائدهم وأصولٌ عباداتهم ش؛ قال کل : 
(وَالأئيَاء إِْرَة لِعَأدتٍ؛ أَنَهَائهُمْ شثی. وَدِينهُمْ وَاحِد)؛ رواه البُخار(). 
والدّينُ عر اترا والأصُولُ كالآنْسَابٍء فيسب الأبناء لابایهم 
وان الم أُنَهاتُهِم وتعدّدثء وأبناء الأمّهاتٍ مَحَارِمٌ لأزواج آبائهم؛ 
يعني : أن أصول فُرُوعِهم وإنِ اختلَمَتْ فتختلِك صورةء ويَْقَى الشاب في 
أصل التشريع؛ فالصلاةٌ شريعةٌ الأنبياءء واحدةٌء ولکن تختلك في صورتها 


وعددها ووقتها . 
والعقائدٌ علیها فطر الانساث واختلاف العقائدِ وأصولِ الشرائع 
تبديل للفطرو: اي هت لد عبت رت اه الي فر الاس میب 


1 يرل لحل 7 [الروم: ۰]۳۰ ولذا رت ث أصولٌ العقائد» فلا بد أن 
هُ لِتَتَوَاقَىَ معها. ولکن لمّا كانت أصول العقائد ثابتةً لا تتفیّ 

تب الفِطرةٌ» وقضّی الا بذلك لها: چا بي یلق ال ۔ 

ثانيًا: الآدابُ والاخلاق؛ لأنَّ الانسان قُطرَ عليهاء وهي صِلهُ مع 
جنیه. ونَسْحُها تبديلٌ للفظرةٍ وإفسادٌ لصِلَةٍ الَلْقِ؛ِ كالصَّدْقٍ والأمانةء 
والوفاء بالعھدِء وإكرام الضیفب والعفافٍ. 

تسم العقائدٍ إفسادٌ لصلة المخلوق بالخالق» ونسخ الأخلاق 
والآداب إفسادٌ لصِلَةٍ الكَلْقِ فيما بیتهم. 

ثالهًا: الأخبَارٌ؛ لأنَّ نشکها تكذيبٌ للمُخبرِ؛ لذا کل ما یر به نش 
من أنبياء الله فلا بد أنْ يقَعَ لا ی ینس والنبيٌ يُخبرٌ عن ریه» ونسخْ 
الأخبارٍ تكذيبٌ له سبحائه. 

ویدخل في الأخبارٍ أحوال السابقِينَ واللاحِقِينَ؛ ین أشراط 
الساعق وأحوالٍ الْخَلْقٍ بعد موتهم مِن حياةٍ البرزخ والبعثِ والنشور» 





(۱) أخرجه البخاري (۳46۳) (0054/4. 

















س ةا 
١‏ 


وأخبار الغیب؛ کالأرواح والجنٌ والملائكةء وعمّارٍ السمای وصفة 
السمواتٍ وسْمکها» وغیر ذلك. 
وقوئه تمال. طم أ الككب ول کیٹ : الكتابُ إذا أُطلِقٌ في 
. القرآن والسُّنّةٍ مجرّدًا من غير عطفِ يدل فيه السُِنّةُ؛ لأنھا وحی» 
ولحدیثِ زيدٍ بن خالد سس وأبي هُرَيْرَةَ لما آراد أن يَْضِيَ النبئ كله 
في الرنی» قال: (لَأَقْضِيَنَ بَبْدَكُمَا بکتاب اش" فقضّی بخکمه» ومنه 
التغريبٌ» ولیس التغریب في ال ین القرآن؛ وإنّما هو ین السُنّ۔ 
معنی المُحْکُم والمتشابه في القرآن: 
وللإحكام الا في القرآنِ مَعَانِ ٍ متغايرةٌ من بعض الوجُوو؛ فقد 
وصف ال القرآنَ کلّه بالاحکام ووضقه عله بالمتشابه» وة إلى 
تداك نی كنا ني 2 راد توه قلخا وم صف الله کتابه كلّه 
بالإحكام» تال: کتک ات كم م تیه [هود: ۰۲۱ ولا وصَفَهُ كلّه 
بالمتشابوء قال: له تل 7 لر کت مها متا [الزمر: ۰۲۷۳ 
والتشابةٌ في هذه الايد هو في معنی الاحکام؛ + لأنَّ المراءً پالمتشابه هنا 
هو مشابهةٌ آخگام القرآنِ بعضها بعضّاء فلا يُناقِضُ موضمٌ موضعًا آَعَرَ 
وهذا نف للتعازض والتناقض والاختلاف فيه الحاصل في قول البشر : 
ناد تد بر EAE‏ وکو 21 من ند غير عبر أ ويدوا في فيد نیما ڪاه 
[النساء: ۸۲]۔ 
فقوله : کا کہا [الزمر: ۱۲۳۹ أيي: يُشْيهُ بعضه بعضاء 
ویصَلق وس يذل بعضّه علی د بعض؛ قاله سعیڈ بن ج < جر وقتادةٌ 





والشْدیٔ وغیزهم( 


)۱۳۲۵/۳( )۱٦۹۷( وسلم‎ ء)۱۸٣/۳(‎ )۲٦۹۵( آخرجه البخاري‎ )١( 
اتفسیر الطيري» (۱۹۱/۲۰)۔‎ ("٢) 


























ا و 
نی لايد ۵ 2۷۷ 








وأمّا في الابات فقد تکون مُتشابهدٌ ةَ بعَيّنهاء وإذا انضمّْ إلى بقية 
الآياتِ في بابهاء أَخکمَث وئیتث وزال تشابهُها؛ لاد القرآن يُشبِهُ بعضه 
بعضًا فلا يتناقضٌ» وهذا المراد في قوله: طكتبًا مها [الزمر: ۲۳]. 

أنواعٌ المحكم والمتشابه: 

وهذا هو الإحكامٌ العام للقرآنِء» وهو المرادٌ في قوله: ككك 
کت ٤اش‏ (مود: ١]؛‏ يعنى : اد آياتِ الكتاب أحكمت جميعًا؛ فما لم 
بحم بنضیه منفرداء حك بآياتٍ أخری ین الکتاب زيل لَبْسَهُ وما تشابة 
منه في عقلِ القارئ وظلّہ؛ ولذا كان إحكامٌ القرآنِ على نوعین : 

إحكامٌ عام في القرآن كله . 

وإحكامٌ خاص في آياتٍ معيّةٍ. 

والتشابْةٌ على نوعين: 

تشابةٌ عام ذ فی القرآن كله ؛ یشب بعضّه بعضّاء وک هه بعضّاء 
ولا را مته ما متا الک 

وتشابٌٔ خاصٌ في آیات معيّةٍ. 

والتشابُهُ العام من معاني الإحكام العامٌ والإحكامٌ الخاصٌ جزء 
ین الإحكام العام . 

والمتشابهُ الخاص یُخالك المُحْکُمَ الخاصّ» والمُخالفة يُقضَى بها 
للمُحكمء وقد تکونْ كاملةٌ بالنسخ التام» أو مخالِفةً لبعضه بتقيِيدِهِ 
وتخصيصه . 

ولا یتک إحكامٌ القرآن إلا من في قليه مرضٌ سابق؛ لِيَأحُدَ بُليتَه 
يورا على الناس» فيَسثْرَ هواه بحجة من القرآن» فالهوى سابق في قليه 
لم بُوجذہ القرآن؛ ولذا قال تعال: اما ار في َو ریغ يمون ما که 


مھ مه مت 


نه اه ایت یه تآربلردک»» ومن في قلوبهم زیم هم المنافقود» 


























او : اوه کشر 





oV 


| ا 


فالمرضٌ في قلوبهم مستقرٌ قبل نظرهم في القرآن». فتعلّقت بهم السات 


وأمّا القرآن» فشفاء للمؤمنين: طفل مُو یت َامَثا هئف رشا 


و 


تنصلت: ۰۲44 وزيادةٌ عَّ للمنافقین: »و الک فى ربهر مرف 
رادم یکا ال یهن [العوبة: 4۱۲۰ لاد المؤينَ يطلب 

0 والمنافِقّ يطلبُ المتشاية فَيِمْرِضْه؛ٍ قال الله عن المؤمنينَ : شرل 

الیے ‏ امو ولا ديت سوره کا أن سور تحكندٌ وذكرَ فيا التتال رت 
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ہے کہ 


له فى فى فلوم مر الايةٌ تمحمد: ۰۲۷۰ وهال عن المنافقين: یعون 
قب بن . 

وأمراضٌ القلوب بالشبهات تي كأمراض الأبدان بالهكلِء فيجبُ 
الحذرٌ ِن مجالسة أصحابها؛ فة نی یسر عن عائشةً وجا ؛ 
قالث: تلا رسول اللہ : ھر ی کل عك الکتب ينه نیٹ مك هن 
ا الككب ار متت إلى قويه ی بر إل أا الأ 
قالث : قال ھت الله چ : (فَإِذَا رَأَيْتِ الذین يَنَبِعُونَ ما تَشَابَهَ ينك 
َأليك الذينَ سى الله تَاخْلَرومُ)”. 

وقد جمَلَ الله ملع المتشابه عند الراسخينَ لا مجرّد العالِمينَ؛ 
فليس كل عالم راسا وان کان كل راسخ عالِمّاء والعالم الراسخُ الذي 
یعلَعْ المُحكم والمتشابة؛ فيَقصَدُ بطلبها منه» والعالم غيرٌ الراسخ خ الذي 
يعلم المحكم لا المتشابة فیْقصَد في المحكمات دون المتشابهاتِ؛ قال 
تعالى: ونا ا یکم تأرية: إلا لل وخ فی الیر بو امنا يد کل من عند 
تأ فَيْرْجَعُ في فَصْلٍ المُتشابه إلى أهلٍ الرسوخ في العلمء لا إلى 
مجردٍ وصف العلم. 1 ۱ 

وفي قوله تعال. ‏ تن عند تیه إشارةٌ إلى أن القرآنَ لا بتناقش 


.)۲۰۵۳/6( )۲٦٦٢( أخرجه البخاري (404۷) (/۰)۳۳ ومسلم‎ )١( 























۹ئ 
في الحقیقء وربّما يتناقض في الأذهان القاصرق فيُوْمِنونَ بجميع القرآن. 
ويَفصِلونَ في متشابهه بمُحكمه . ۱ ۱ 

الحكمةٌ من وجود المتشابه في القرآن: 

ووجودٌ المتشابه في القرآنِ لا ينافي الجكمة من انزاله» وهو الهدايةٌ 
والنورٌ والیینةُ وإقامةٌ الحُمٍّ على الْكَلْقٍ ؛ فال َل في اصل الحكمةٍ ین 
الحْلقِ ابتلاء الناسٍ واختبارّھمء والابتلاء على نوعین : 

آولا: ابتلاء الأبدان بالآلام والأسقام» والجروح والقتل» وغيرها. 

ثانيًا: ابتلاۂ الأذهان ‏ اوعی العقولُ والقلوبُ - بشهواتها ونزواتها 
وأطماعها. 

وجِعَلّ لكل ابتلاء أسبابًا تكن له» ومن هذا ابتلاۂ الله للعقول 
بالمتشابهات ومدى ثباتِ النفوس ومَيْلِها مع وضوح المُحگماتِ البيناتِ؛ 
لِيختيرٌ ال الصادق من المنافق . 

المتشابه المْطلق : 

وقد اختلّف العلماء في وجود المتشابه المطلّق في القرآنِ الذي لا 
یعلمه أحدٌ الا ال على قولین» واخقَلَمُوا ذ فى الوق علی اسم (اش) 
سبحائَةً في قوله تعال. رتا ینم تیه لا الح فى لیف : 

فقال بالعطفب جماعڈ؛ کابن عباس ومجاهدٍ والقاسم بن محمل» 
قال ابنُ عباس : «أنا من الراسِخينَ في الیلم الذين يَعلّمونَ الہ" 

ومن قال بذلك» قال: إن اله لم یج في كتايه متشابها إلا عم 
أحدًا من العلماءء ولا تشابُه مطلَىٌ في القرآن؛ واا هو نسبيٌ یوت 
على عالِم أو علماء یعرف عالمٌ أو علما ولکتّه لا يتشابَهُ في الأرضٍ 


(۱) اتفسير ابن كثيرة (۱۱/۲ ط/سلامة). 














En‏ او کک 








كنّها على کل أحد؛ يويد هذا حدیث التُعمان بن بشیر في 
«الصحبحین»؛ قال كلِ: («لحلال بن وَالحَرَام ين وه مات 
لا یلها یر ین الاس پ)" فقال: كثيرٌء ولم یقل: جميمٌ» وقد يُقال: 
إِنَّ هذا حاص ہما يُكلَّفُ به العِبادُ عملا وعبادٌ؛ ولذا قال: (الحَلَال 
بء وَالحَرَامُ بَيْنٌ)ء فيدحُلْ في المتشابه ین أمورٍ الأخبارٍ والغیب ما لا 
يدخُلُ في التشريع حلالا وحرامًا. 
فان غية وا السلفِ الخ والخرام كلها مشكماء كما 
هو ظاهرٌ قول ابن عباسٍ» قال ابن أبي نُچیج؛ عن مجاهدٍ؛ في قوله: 
یه لنت كنت مشک ما فيه من الحلال والحرام» وما سوى ذلك فهو 


متشا . 


والعطف في الاب تشری يف للعلماء ء ومنزلیهم عند اللو؛ إذ عطنهم 
علية سبحاته . 

وقال جماعةٌ مِن السلف بالوَقْفٍ على اسم (اله) سبحائّة؛ وهو قول 
ابن عمرّء وعائشةء وابن مسعودء مایم ول عن مالك وغيره. 

والتحقيقٌ: : أنّ التشریعَ بالحلالِ والحرام لا مُتشابة مطلقٌ فيه؛ 
لحديث التُعْمان؛ لأ الله له لا يُكلّفُ العباد بعمل» ثم يجعلةُ مُتشابهًا 
علیهم وأمًا آموز الأخبارٍ والغيب» فالتشابه المطلَنُ فيها إِنْ وج فهو 
نایژ ويُوكَلٌ إلى عالمه وحدّهُ سبحائه؛ لاد الله قصَدّ في اللفظ بیان 
معبّى» وبا وراه ِن أمورٍ الغيب ليس مقصودًا للعقل أن یتفر فيهاء فلا 
الى ساروا تا خی ان المُتشابة هو ما يَطُلّبُ له العقل صورةٌ أو 
حقیقةً وتركّة بين معنِیْن أو صورتین أو أكثرٌ بلا مرجُج؛ والعقول منهيّةٌ 


.)۱۲۱۹/۳( )۱٥۹۹( آخرجه البخاري (۵۲) (۲۰/۱)ء ومسلم‎ )١( 
اتفسير الطبري؟ (٥/٦۱۹)ء وفتضنیر ابن المنذفرہ (۱۱۹/۱)۔‎ )۲( 
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عن تمثیل الله وتشبیه صفاته بالمخلوقِينَ ولو في الأذهان» وهي مطالَبةٌ 
هم مراد اللو ِن ذِكْرٍ صفاته وأسمائه؛ بمعرفة آثارها على العباده 
والتعرّف على الخالق وكماله» وجماله وجلاله» وضرّف العبادة له 
وحدّهء وكل ما وراء ظواهر اللا فى سد والصفاتِ لیس مأذونًا 
للعقولٍ أن تنظر فی فضلا عن أَنْ تذّعِيَ ترها في فھمد بین معان 
وصور محصورة؛ لاد الله یقول: ولش گیٹزو۔ کی ر وهو لسع 
الب [الشورى: ١١]ء‏ فبَحْتُ المعْلِيّة منهئٌ عنه» وکل ما وراءَ ظواهر 
الادلة مما يتصوَّرهُ العقل: جهلء والجهل لا یکو متشابهًا وإِنْ تعدَّدَ في 
الذهن ؛ لاد الحنّ ليس ا منهاء والمتشابه هو ما تردّدَ الح فيه 
بین عِلّو مان مُقدِحةٍ في الأذهانء ولو صح ذلك» لَسْمّيَ کل جهل : 
متشايهًا . 

ومن قال بنفي التشابه المطلَيِ في القرآن كلّهء علّلَ ذلك بمخالفة 

مقتضّى التنزیل» وهو الاحکام» ولأنَّ السلت لم بتزگوا آي في القرآن إلا 
ولهم تأویل فيها جميعهاء ولو كان في القرآن متشابةٌء لَمّا جَسَرُوا عليه؛ 
ریما ما اضر غير 
عو یو بد 


.8 قال تمالی : 1 یذ او تفن وه من دون لمزم ومن 


يفل الاک فیس مر یت اق في کته رل که کنا ينكد لک 
[ آل عمران: ۲۸]. 





وفي الاية حُکُمُ الاکرای ومُداراة الكافِرينَ عند خوفهم» وأصر 
من ذلك في سورة النحل في قوله تعالی: إل من سره اکره وب نٹ نت 
بالایمتنکه [التحل: ۰۲۱۰۹ ویکونْ الکلامٌ على الآية في النحلِ بإذن ال . 


KH # کو‎ 












































قال تعالی : د تال امراب مرن رب إن درت للك ما فى بعلن مرا 


موسر ای وه موم 
مر ما وم ث ول اذ كد اش وان سکیا مرم [آل عمران: 1۳۱-۳۵ 
ذکر الله نشا عیسی ببیان نشأة أمّه+ بیائا لِيُظْلانٍ ما يَعْتَقِدُهُ النصاری 

فيه مِن أنَّه ابن وء تعالی اله عن ذلك» وأسلوبٍ القرآنِ عند رد وابطالی 
عقيدة: أن بُبَيْنَ آضلها فینشضه لِتسیض هي تَِبَمَا؛ فالجدالٌ في فروع 
أصولها حاط لا بُوصل إلى حقٌء فیزغمون أن عیسی ابنْ وه تعالی اء 
وعیسی له آم وه مریغء ومریم لها ام وأبٌء ولهما نها وآباء إلى 
آدی فمن أين أَنَتْ بُنُوّتهُ ؟! ولذا ذگر الله الزوجيّة بِينَ امرأة عمران 
وعمرانَء فقال: لإ دلت اَمرَأتُ عرد ؛ إشارة إلى الأبوَة والأمومة 
لمريمّ» وذكرٌ الله اسم مريمء ولم يذكُرٍ اسم أمّها في القرآن؛ لاه تسب 
عیسی یرجم إلى مریم ثم بيهاء لا برجم إلى أمّهاء والناس تسب إلى 
آبائهم. واسمٌ أمّ مريمَ: حَنَّةُ؛ِ على قول عِكْرِمةَ وقتادة؛ فعیسی هو 
أبن مریم بنتِ عمراد» ولا يقالُ: عيسى ابنُ مریم بنتِ حه وإنّما درت 
مریم ؛ لا عیسی نیب إليها لعدم الاب ولمّا كان لمريمَ أبٌء ترگتِ 
الأمُ حه ویر الاب عِمرانء ولمّا كانت آم مریم لا أل لها في نسب 
عيسى» هال, نت رکه وفي الآبةٍ أنَّ مَن لا یعرّف أبوة؛ لا خر 
أنْ يُسَبَ إلى آمّه.. 

حول إل رت لك تا ن بی م : 

المُحَّرٌ هو المُتحرّرُ ین کل قیدِ يَصرِفَُ عمًا أَرِي له» والمرادٌ هنا: 
الانقطاعٌ للكنيسة» فیخلمها وَعُبّادَھا لا ينشغلٌ بدنياةٌ عن ذلك. 

روى ابن جريرء عن ابن أبي نجیج؛ عن مجاهل؛ في قوله: 
کرٹ أله اک کا فى بی 422 ؛ قال: للكنيسة يخدمها. 























ی دای (الآية ۲۱-۳۰) [ ۹۸۳ ] 








وبنحوه قال الشعییٔ وقتادةُ وسعيدٌ بن جُبيرٍ والربيعٌ والضكاڭ . 

حکم ار 

وفي الایة: جوا النذر واستحبابة للعبادة في شريعتهم» وفي ظاهر 
الآبة: أنَّ امرأة عمرات نلَرّثْ بعد حَمْلِها؛ طمعًا في الولدٍ الذُگر؛ وقیل: 
نها نترث قبل حملها؛ طممًا في الذريّة وأن يکود دَكَرًا . 

وقد جاء النهيٌ عن النبي 38 في النذرء وقال: إنَهُ لا برد شي 
وت يُسْتَخْرَجُ بو من البَخبل)''ء وإنّما هي عن النذر؛ لأنَّ الناذرٌ 7 
نفسّهُ بعملٍ صالج إذا رزَقَهُ الله نِعْمَهَ أو کكشّف عنه نِقْمَةّه وهذا یَخمله 
على إساءة الظنّ برب فيقعٌ في الق أن اله 4 لا يُعطي عَبْدَهُ ويُعافِيهِ إلا 
إذا تَصَدَّقَ له أو صلّی وزگی وصام وِنَحَرَ وغيرٌ ذلك من العباداتِء وهذا 
يُنافي كمال ربوبيّة الله لعبایو رز للونس والجنٌ وان عصَوْهُ وتكمّلة برزق 
البهائم واللّنٌ وح الله في عباده أن يعبّدُوه وان حرَمَهم» ولا يعضوةٌ 
وإِنْ ومَبّهم؛ فالعطاء يستوجبٌ الشکر؛ والمنعٌ يستوجبٌ الصبرَ؛ وکلاهما 
یستلزمانِ دوامٌ العبادة والافتقارٍ لله. 

ويتضمّنٌ النذرُ عجر النفس عن التقرّب لله طواعیةً إلا بالزام نفیها 
بالنذرء وحقٌ اللو على عبایه أن يُطاعَ ولا يُحصَىء برضا النفس 
وتسلييها. 

وإذا احتاج المؤينُ إلى النفع ودع الضُرٌ فإنه يدُعُو ره یلع في 
عبادیّه؛ كحالٍ وج وإبراهيم وأَيُوبَ وموسی وعیسی ومحملا؛ مشهم 
الضُرّء وما در الله 4 آنهم نذَرُوا؛ وإنّما صبّرُوا ودعزاه کحال يُونْنَ وهو 
في بطيِ الحوتِ؛ قال: طلا ره" أت کک إن کت ین 


(۱) «تفسیر الطبري: (۵/ ۰۳۳۳ ۳۳۵). 
(؟) آخرجه البخاري (134۳) (۸/ ۰6۱8۱ ومسلم (۱3۳۹) (۱۲۱۱/۳)- 



































ادلي [الأنبياء: ۰۲۸۷ وکحال آیوب وقد طال مرضّةٌ؛ فقال: إِنّي 
7 [الانبیاء: ۸۳ ۔ ۰]۸6 

والتفومن الشحيحةٌ لا تُخْرِجٌ مالها الا مع کرو والزام» والمؤمِنُ 
يكتفي بِدَفْع سس بإبمانه بح رّه عليه وس ٹوک شع تفیل هم 
موه [الحشر: ٩‏ والتغابن: .]١١‏ 

الوفاۂ لنذرٍ المعصية والطاعة: 

ومن نذَّرَ طاعةٌ» وجب عليه الوفاۂ بنذرو؛ لقوله ككلله: (مَنْ تَذَّرَ أَنْ 
يُطِيعَ الله بطم وَمَنْ نَدَرَ آنْ يَعْصِيَهُ قلا یفص وقد من الله 
المُوفِينَ بالنذر في كتابوء فقال: يش یار وود یرما کان رد متا 
[الإنسان: ۰۲۷ وقد جاء ذم آخِرٍ الزمانِ لکثرة النذرٍ بلا وفاء فیه؛ كما في 
الصحیح عن عِمرانّ؛ قال: قال : (خَيْرْكُمْ كَرْتِيء ثُمّ الذينَ يَلُونَهُمْ 
تم الذین يَنُوتَهُمْ ‏ َال عِمْرَانُ: لا أَدْرِي: دَكَرَ تین او لا بَعْد قرو - 
ثم يجي وم نيرون ولا يفون . 

وفي قوله تعال: لا را لك د إن وطن أن ولک ربا 
وت وس الگ کل ول سب میرک : 

إبطالٌ امرأة عمرانَ لیمینها؛ لأنَّ الوفاء بها أصبحٌ حرامّاء فهي 
تطمّعٌ في ولي دگر؛ فولدّث أنثى» والأنثى لا تیم في دُورٍ العبادةه 


7 





فتعتكف وتنقطع وَسَظ الرجالِ؛ فتختلظ بهم» والوفاء بنذرِ الطاعة , 


واجبٌء وإنّما أبِطلَت تَذْرّھا؛ لأنّه لا وفاء لنذر في معصية الو؛ وسببُ 
المعصية في وفائها يظهَرٌ في كلام السلفٍ في أمرَيْنٍ: 


(۱). أخرجه البخاري .)١437/48( )٦٦۹٦(‏ 
)٢(‏ آخرجه البخاري (5596) (۸/٤٢۱)ء‏ ومسلم (۲۵۳۵) (1934/1). 




















یناک (الآية ۳( [ ۵۸۵ ] 








آولا: اختلاظها بالرجال؛ فلا یجوژ أن ثُقِيمَ تم التجلوس بين 
الرجالٍ الأجانب؛ فروی ابنُ جرير» عن القاسم بن أبي بَرَقه عن عکرمة 
مَوْلَى ابن عباس ؛ قال: «لا يجّني لامرأؤ أن تكونَ مع الرجالی»۲. 

وعن مَعْمَرِهِ عن قتادة: ال رب لو وا أ وإنّما کانوا 
يُحرّرونَ العِلْمَانَ؛ قال واش الگ انی ی وان سیا مزير" . 

وقال السُدّيٌ: إلّما یحور الهِلْمَانُ؛ يعني : لل 

حكمٌ اختلاط الرجال بالْساء: 

وفي هذا دلیل على حُرْمةٍ اختلاط الرجالِ بالنساء في المَجالِسٍِ 
وآماکن العمل الذي يتضمِّنُ قرارًاء وكذلك مجالس التعلیم؛ وتحریم 
اختلاط الرجال بالنّساءٍ ء في المجالس والمجامع الدائمة ثابٹ في سائر 
ای وکانت | انس ین بي رال ین في د دور العبادة معزولات 


عائشةً زان مسعودٍ. 

والاختلاظ على نوعَیّن: 

النوعٌ الأول: اختلاظ عابرٌ وهو مرو النساء في الطريتي 
والسوقی؛ لقضاء الحاجاتء وسِلَدٍ الأرحامء والشراء والبیع؛ فهذا جار 
عند الحاجةء وقد اَذ الله لأمهاتِ المؤمنينَ في خروجهنٌ لحاجاتِهنٌ» 
وأسقّط عن النساء صلاةً الجماعة؛ لفضل قَرارِهنٌ في البيوتٍ» 
والواجباث لا تس إلا لجل مقصدٍ عظیم. 

النومٌ الثاني : اختلاظ دائمٌ» وهو اختلاظ المَجالس والتعلیم 
والعمل؛ فهذا محر م بالاتّفاق» ولا يُعلَمُ في مذهب عند السلف والخلف 


(۱) . «تفسیر الطبري» (۳۳۸/۵). (۲) «تفسیر الطبري» (۳۳۷/۵). 
(۳) «تفسیر الطبري» (۳۳۸/۵). 


























en‏ تن ترس 








إباحثّة» وإنَّما جَرَى في كثير ین بُلْدانٍ المسَلِمِينَ بعد زمن احتلالِ 
النصارى لكثير ِن بلدان المسلِمین؛ فاختلّظُوا بهم وطال عليهم الم 
فتطبُوا عليه؛ وإلا فلا يُعرَفُ قبلَ عقودٍ قريبةٍ في مصرّ والشام والعراقي 
والیمن فضلا عن جزيرة العرب. ۱ 

وقد ینت احکامٌ الاختلاط في رسالة مستقلة فثنظرء ويأتي مزیڈ 
نظر في هذا الاختلاط عند قول الله تعالی: فنا تع إن تاکز 
وا اکم واشکا وا کہ لاک عمران: ۰۲0۱ وفوله: ہلا يخر قوم 
ین کور ص أن یروا عرا یج وا ضا ین و [الحجرات: ۰۲۱۱ وقوله 
تعالی في قصة موسی في القَصص: روکد ین دونهمٌ مرن تدوداییه 
[القصص: ۰۲۲۳ وفي قوله في هود: «وائلله ایم یکت (مود: ۰۳۷ 
وفي قوله في طه والقصص: قال ین آنک وا لطہ: ۰0۱۰ طقال ِأَمْلهِ 
71 02 [القصص: ۰۲7۹ تقلت الإشارةٌ إلى ذلك في قوله: َيل 
ماکان یکن نود یم لاه [البقرة: ۲۲۸۲. 

ثانيًا: أنَّ المرأة تحیض ولا تَجِدٌ دومًا ما تَسْكَنْفِرٌ وتعحفّظٌ به 
فیتنجل المسجدٌ إذا أدامّتٍ الاعتكاف فيه بلا انقطاع؛ وبهذا قال قتادةٌ 
E‏ : 

وفي الحديث: دلیل على فضل المساجدٍ وصيانتها وتظییبها؛ فعن 
عائشة؛ قالث: «أمَرَ رسول الله 6 بناء المساجدٍ في الدُورِء وان تلف 
وتطلكت270 

مرورٌ الحائض في المسجد: 


ویجوژ للحائض العُبُورُ للحاجة فی المسجدٍ إذا أُمِنّتِ التنجيسٌ؛ 


.)۳۳۸ ينظر: اتفسير الطبري» (۰/ ۳۳۷ ۔‎ .)١( 
04949 /۲( )094( والترمذي‎ ۱۲6/۱( )٥٥٤( (؟) أخرجه أبو داود‎ 




















راشای ید مم 7۲ 


قياسًا على الجنُبٍ: ولا جب إلا عاړی یلچ النساء: ٤٤]؛‏ قال به 
الشافعيئ وأحمدُ فى المشهور عنه؛ وهذا على القول بأنَّ المراة بما یج 
الجُيْتْ هو مَوْضِعُ الصلاة. 1 

ومنهم مَن قال: المنمُ لقُرْبٍ الصلاقء لا موضعها. 

وهما قولان للمُفسّرِينَ من السلفب» ويأتي بیائه في سورة النساء 
بإذن الله. 

ومع من المرورٍ الحنفيّة؛ لأنَّالحيضٌ أشدٌ من الجنابة؛ فلا رو 
یقاس عليه. 

مك الحائض في المسجل: 

وأمًا مُكُتُ الحائض في المسجدء فقد اختلّت فيه العلماء على قولين: 

الأول : المن وهو قول الاکٹں وهو الأَقْهَر ومن متَعَ من العبورِ 
فيّمتح مِن المُکُثٍ من باب أؤلى. 

الثاني : الجوارٌ عند امن تنجیس المسجد؛ وذلك لاد النبى ی قال 
لعائشةً لما حاضّث في حجُها : (اضتَمي ما يَضْتَعُ الحَاجُ» غَيْرَ آن لا تطوفي 
ابیت وظاهرٌ الحديث: أنَّ لها ن ندشُلٌ البيت بلا طوافي» فلم 
يمتها ون دخولِہء وحص المنعَ بالطوافی. 

ولأنَّ المسلع لا ین كما في الحديثء ومنعٌ اجب توقيفئ» 
وأمّا الحائضٌ فنجاستُها في حيضهاء فان تحفّقات واسْتْفرّث ونث ین 
تنجيس المسجدء جار مها فيه. 

وبهذا قال مالك في قولٍ» وأحمدٌ في رواية» والمزنيٌ وابنُ المُنذِرٍ 
وغيرهم . 





(۱) أخرجه ابو داود (۱۷۸۲) (۱۵۵/۲). 




















En‏ نک ولخد 
کی 








وآنا حدیث: (لا ال المَسْجِدَ لِحَائْضٍ ولا جُلب) فقد روا 
أبو داوة+ ین حدیثِ جر بت دجاجَةٌ؛ عن عائشگ ولا + یصخ؛ أَنْكَرَهُ 
أحمدٌ والبخاري والبيهقيُ وغيرهم. 

وفي «الصحيح»» عن عائشة: أنَّ وليدةٌ كانت سوداء لحىٌ من 


العرب. فَأَعْتَقُوها فأسلّمت» قالث عائشةٌ: «فكان لها خبَاءٌ فى المسجد 
او جف . 


ولم يُذْكَرْ منٹھا أو سؤالُھا عن حالِھاء وحیض النساء أطول زمتًا 
من الجنابة؛ فهو بالأیامء والجنابةُ عارضةً ترق بالاختیارِء ویجبُ رفمُها 
عند دخولِ الصلاقء بخلاف الحیض؛ فهو باق لا يَنْزِلُ ولا يُرفَعُ 
بالاختیار+ فالحاجةٌ لبيانٍ حکم دخولِ الحاقض ومُکٹھا في المسجدِ 
ظاهرةٌ؛ کالجنابة أو قريبًا منهاء ولكنْ غشیانُ الرجال للمساجدٍ أكثرٌ ین 
النساءء والمرأةٌ لا تَفْصِدُ المسجد عادةً إلا لصلاق والصلاةٌ مرفوعةٌ عن 
الحائضء ولا تب فيه كالرّجالٍء ولکن قد تقصدهٌ لغير صلاةٍ كنظافيه 
وتظییبه؛ فقد كان لمسجدٍ رسول الله لل امرأةٌ سوداء تَكُمْ المسجدّ؛ كما 
في «الصحیحین» ۲ . 

واحتجٌ المانعونَ والمُجيزونَ بما روَنْهُ عائشك قالث: قال لي 
رسول الله كَلِ: (نَاولِينِي الخُمْرَة ین المَمْجد)ء قالث: فقلث: إّي 
حائضٌ! فقال: (إِنَّ حَبْضَّئِك لَيْسَثْ في ی 


فمن اد منه التحريمّ» قال: لد الي کل رها على منع دخولها؛ 
لیلیها به من فبل ولكنّه أَذِنَ لها في التتاژل لا المُكْثِ. ˆ 
)١(‏ آخرجه آبو داوذ (۲۳۲) (1۰/۱). (۲) أخرجه البخاري .)٩٥ /۱( )4۳٩(‏ 


(۳) آخرجه البخاري )٦٦٤(‏ (۹۹/۱)ء ومسلم 400( (104۹/۲). 
(4) آخرجه مسلم (۲۹۸) (۲41/۱). 
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نے و ا یه 
س الچ رلتیه ۳۰-۲۰) [ ۲۰۸۹ 








ومن استلٌ بالجواز أحَدّه ین قوله: (إِنَّ حَیْضتَك لَيْسَثْ في يَدك) 
علی إا أك لا تملکین حيضك؛ فهو ین الله فلا ينك شیگا؛ 
وامّا أذ الحیفی في الث لا في اليو قالوا: ويَظهّرٌ من كلا المعنیین 
الإذنُ في الدخولِ؛ ولم ی بزمن» ولا حال ما أمِنَ تنجیس المکان. 

وقد روى أبو حفص وابنُ بط من حدیثِ عبد الررّاق؛ حدّتنا 
الثوريٰ» عن ايفام بن شرن عن أبيه؛ عن عانشة وَونا؛ فالث: ١كُنَّ‏ 
المُعْتَكْمَاتٌ إِذَا جضن أَمَرَ سول الله باغراجهنّ من المَسْجِدِء وَأَنْ 
يَضرِيْنَ ن الأخبية في رَحْبَةِ المَسُجدء خی هرن . 

وهذا الخبرٌ لا أعلمُهُ إلا في کب الأصحاب من الحنابلق» وجرد 
إسناكةُ ابن مُفْلِحء ولا امافط يُروى إلا من حدیثِ عبد الررّاقٍ تفرد به عن 
الور ٠‏ 

وقد حول هذا على حفظ المسجدٍ ون التنجیس؛ لانعدام ما يَتوقی 
به نساءٌ ذلك الزمن» ولا الحيض يطولٌ فيصعٌّبُ الاحترازٌ ین تنجیس 
المسجلٍ به. 

ومر ال النساء ایض أن يع مُصلّی العید؛ فذلك حتى 
لا يقطعْنَ صفوف صلاة النسای ولم یکونوا يلون في مسجد؛ وإنّما 
كانت صلائهم في نلاو. 

وأمّا عَرَقْ الجن والحائض. فلا خلات في طهارته» ويأتي مزیڈ 
بِيانٍ في المسألة في سورة النساءء في قولِهِ تعالى: ۳ ترا الصكرة 
ور شكرئ» الایةٌ [ 4۳]. 

من تسمية المولود: 

وفي فوله ول سب مريره: تسميةٌ المولود عنة ولادتّه فيما 





.)۱٦۷ /٥( أورده ابن قدامة في «المغني» (۰)۲۰۱/۳ وابن مفلح في «الفروع»‎ )١( 
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9۹۰ ون کمک لفن 
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يَظهّرُ؛ِ وذلك أنّها سمه عندّما عرّفث جسّهُ دَكرًا أم أنٹیء وقرينة تأكيدٍ 
ذلك قولها: ر لُیٹھا پلک ورتا ین لكي ایر فشا 
وعوذتهاء والتعویذٌ یکو في أولٍ الولادة غالبًا. 

وقد كان النبی 446 ب يسمي المولودٌ عند تحنیکه؛ كما ثبت في 
0ص جح٤؛‏ عن أنس وغيرو» وقد سمّى ولد إبراهيم يوم ولاديّه؛ كما 
في اصحیح مسلم»؛ قال رسول الله يكه: (وُلِدَ لي اللَبْلَةَ عُلَامُ فَسَمَيْنهُ 
باس أبي إِبْرَاهِيمَ)"'. 

والتسمیة قبل الولادة لا بأسَ بهاء عند معرفة جنس المولود» أو 
پُسمیه إِنْ کان ذَكَرًا ففلانء وان كانت أنثى ففلانڈء وقد بَشَّرَ الله مریم 
بعيسى ؛ وسمّاهُ لها قبل ولادته؛ قال تعالى: قات الْمليكة يمري رد 

يرد يكلم ينه نفة لیخ جس ان مر لک عمران: 45]. 

وفي بشارة الله لزکریا بولده وتسميته له یی قبل حَمل أمّه به: تاد 
که وھو مایم بل في الیخراب أن هیر یتیک لآل را ۳۹ 

وقد بش الله (براهيم ورَّوْجَهُ باینهما وسمَاءٌ إسحاقء ویابن الابن 
قبل ولادة الابن» وسمًَاهُ یعقوب؛ قال الله: مها بلشحق وین ور 
إِسْحَقّ بَعَثوتب [ھود: 3 

وقد جاء في «المسئّا؛ ین حدیثِ سعیدٍ بن آبي عَرُوبَةَ وأَبَانَ 
العَطارِ؛ کلاشما عن قتادة» عن 0 عن سَمُرَةٌ بن جلب» عن 
رسول الل و 3 قال: ل غُلام رَمینْ به بِعَقِيقَيو تذبخ عَنْهُ یوم سَابیوء 
سا بلق را وت ا 7 


ورواة همام عن قتادت بهء لکن فال: «وَيُدَمَى4ء بدلا من 


-)۱۸۰۷ /4( )۲۳۱۵( آخرجه مسلم‎ )١( 
۔)۷/٥(‎ )۲۰۱۳۹( آخرجه أحمد‎ )٢( 























ناک دید » 


«ویُسگی»؛ أَخْرّجَهُ أبو داودء وقال: وج همامٌ» ولیس يُوْحَدٌ بهذا . 
وحديتٌ سَمْرَةَ ليس بصريح في أنَّ التسمیةً تكونٌ في السابع؛ وإنَّما 
هو صریخ في العقیقق وما في «الصحیحین» أصِرَحٌ وأصخ. ٠‏ 
وفي تعويذٍ امرأةٍ عِمْرانَ: استحبابُ الدعاء للأحفادٍ مع الأولادِ قبل 
مجيء الأولادٍ. 
# # # 


0 


ينا قال تعالى : کہا ری يبول تن وَاْبتهَا با سكا وکنا و 
کہا ل یکا را الاب ود کا ينها کال يمم ان کی هنذا 5 
و یں عند الو لی لَه کک من یه يكير سای [آل عمران: ۳۷]. 
وفي الآية: إشارةٌ إلى استحباب الدعاء للمولودٍ عند ولادتّه ولِمَن 
وُلِدَ لہ وقولة تمالی: طكَعبلَهَا ربا بقبول تن وَآنْبَتهَا ينا حساك امتنان 
من الله أن اسْتَجَابَ دعاء امرة عمران أمّ مریم؛ وامتَنٌ عليها ببيانِ نوع 
استجابته» وهو القَبُولُ الحَسَنُ والنباثٌ الحَسَنْء فيستحَبٌ الدعاء بالقبولِ 
الحَسَنِ والنباتِ الحَسّنِ للمولود. 
الدعاء للمولود عند ولادته: 
ولا یب في السَُّّةِ دعا مخصوص للمولودٍ عند ولادته» ولیس في 
ذلك شي؛ يصح عن الصحابق ول شيم ما جاء عن الحسن البصريٌ 
أله عل إنسانًا التهنئةٌ» فقال: «قل: بارَّكَ الله لك في الموهوب: 
وشگرّت الواهبء وبلَعٌ أَشْدّه وززفت بره»؛ رواهٌ ابن المنذرٍ وابنُ 
عساکر(. 
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.)۱۱/۳( )۲۸۳۷( آخرجه آبو داود‎ .)١( 
-)۲۷۱/۵۹( «تاریخ دمشق» لابن عساکر‎ )( 
































وت ان كولفد 





حضانةٌ المولود وكفالئه: 

وفي الآية: دليلٌ على مشروعية الحضانة في قوله. نا ره 
وقد ذكرَ الله الحضانةً في کتابه في مواضع عديدة تصريحًا وإشارةٌ؛ كما 
في قوله تعالى: رربم أل في ررك [النساء: ٩۲۱۲‏ لاد 
الُجُور جمعٌ حجر ولا يكونُ في الحَجْرِ إلا طفل رضیع وهذه بدايةٌ 
الحضانة» وفي قولِه: «واولان رضن أوْلَدَهْنّ عون کین > [البقرة: 
۳ لَضَمْنِ الرّضَاعةٍ للحضانة» وفي قوله تعالى: «وعل الولو لم ی 
سن موه [البقرة: ۰۲۲۲۳ 

والحضانةٌ هي حفط انسان لا يَسْتَقْلُ بنفیه ورعايئٛۂ؛ کالصب 
والمجنون» وقد عْلَبٌ استعماله للصغیرِء وعليه استعول لفط الحضانة؛ 
لاله یکو في الحضن والحجر والكفالةٌ أوسعٌ من معنى الحضانة في 
الله ة والشرع . 

وذ الله الحضانة والکفالةً في كتابه؛ لحقّ الصبی في الرعاية 
والحفظء وحقٌّ وَالدَيْهِ في انتظام حیاۃ ابنهما بلا خوفيء وقطعًا للتراع 
الذي یف بِينَ الزوجیّن أو أهلهما عند الطلاقِ أو الوفاة. 

وقوئه. رها وه أيّْ: ضَمَّها إليه بعد موت والدَيْهاء 
فَاسْتَهُمُوا على کنالیها؛ كما في قوله تعالی: رما کت لیم إِذ يلقورت 
ممه اپ کٹل مریم وَمَا کنت یهن إذ تود ال عمران: 44]. 

قال مجاهدٌ: سَمَمَھُمْ بقليہ۶''۷۔ 

وقال الحسنُ : «تقازعها القوعء فرع زکرّ ۴۳ . 

وفي قراءة أهل الحجاز والبصرة: رگا بالتخفیفی ؛ أي : ضَنّها 
هو إليه . 


.)۳۵۲/۵( «تفسيز الطبري» (۳۵۰/۵) (۲) قضیر الطبري»‎ )١( 
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وبِينَ مریم وزكريًا قرب واختلف في تعيينٍ القرابة: 

فقیل : خالٹھا تحت زكرياء وهي وهو قول ابن اسحاق. 

وقال المُدّیُ وقتادةٌ: كانت أختٌ مریم تحت زكريًا؛ ومذا قرب 
لِمَا في «الصحيح»؛ قال كَلِ: (إِدًا يَحْيَى وَعِيِسَىء وَهُمَا اتا الخال 
وقد يَتجوّرُ العربٌُ فینزلون أولاد الأولادٍ بمنزلة آبائهم مع آولاد أعمام 
الآباء وخالاتهم. 

منزلةٌ الخالة في الحضانة: 

وكفَّلَ الله مریم زکریّا+ لأنَّ خالتها حه والخالةٌ بمنزلة الم 
وإنّما جِعَلَ الکفالةً لزكريًا؛ لان زکریّا يكفُلُ زوجتة» وزوجهٌ تکفل مریم ؛ 
فوع الجميعُ تحت كفالة زكريًا؛ لد الرجل يقومٌ بلنفقة سُكُتَى وكسوةٌ 
وطعامّاء وفي هذا إشارةٌ إلى قوامة ان وولايته. 

ولأنَّ الخالةً بمنزلةٍ الأمٌّ؛ لِمَا بت في البخاري «أنَّ عليّا وجعفرًا 
وَزیڈ بنَ حَارِئَةَ وگو تنازغوا في حصا بنب عَمْرَةً بعد أن اسهد 
قَمَالَ عَلىٌّ: بدث عمّيء وَعِنْدِي بدث رَسُولِ الله يي وَقَالَ زیڈ: بنث 
أخي» وَكَانَ عليه السلامٌ قد آكى بَينَ زي وَحَمْرَة وَكَالَ جَعْفَرٌ: الحَضَالَةُ 
لي؛ هي بنث عمّي وَعِنْدِي خالتها» ال ##: (الخَالَة بِمَنْرِلَةِ لام رک 
وله ی جَعْفَرٍ وجعَل لخالیها الضّانت وهي دا زیج*. 

ولا يَخْتَلِفٌ العلماء أنَّ الأمّ أحنُ بحضانةٍ ولیها عند فراقها ین 
زوجهاء أو عند وفایه» أو غيابه؛ ما لم تنزرّجٌ» وقد حگی الإجماعَ على 
ذلك غير واحدِ؛ کابن المنذرٍ وابن عبد البَرّ وغيرهما . 

قال ابنُ عبدٍ البرٌ: «لا اعلم خلاقًا ہی بِينَ السلفٍ يِن العلماء ۽ في 


0184 /۳( )۲٦۹۹( أخرجه البخاري (۳۸۸۷) (0/ ۵۲). (۲) آخرجه البخاري‎ )١( 


























لک الضران 





[۹4] 
المرأة المطلفة إذا لم تتزوّج: أنّها أحنُ بولیها ین آبیوه ما دام طفلًا 
صغيرًا لا يُميرُ شيئاء إذا کان عندّها في حِرْذٍ وكفاية» ولم يثبْتْ منها 
شش ولا ترجا ۷۰ 
واذا تزرّجَتٍ المرأةٌ سقّط حتُھا في الحضانة بلا خلافی؛ لما روی 
عمرُو بن العاص أنَّ امرأةٌ قالث: یا رَسُولَ اللوء إِنَّ اني هَذَّا گان بَظيِي 
له وعا وَحجرِي لَه جوا کک وَزَعَمَ بو 3 رغه يلي؟۱ 
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فقال رسولٌ اللہ : (آنتِ أَحَق به مَا لم تَنكچي))؛ اخرجه احمد 
وأبو داوة؛ ین حدیثِ عمرو بنِ شعيب» عن أبيوء عن جدّه. 

الام مقدّمةٌ في الحضانة على الأب: 

وإنّما مب الأُمْ في حضانة الولد؛ لاد ذلك في صالجهاء وصالح 
ولیھاء وصالح الأبوَيْنِ جمیعّا» وهو إصلاحٌ ین جهاتٍ ثلاثٍ: 

ول 7 أصلّحٌ لنفس الأمٌ؛ فان الأ أكثرُ تما بوليها من أبيهء 
وَبُعْدَهُ عنها مو ع لاجر له بيك جن 
وجَعْلُ ولیها في حضانیها أرحم م بها وأَركَنُ بحالهاء وهي أحوّجٌ إليه ِن 
وال مع أنَّ الصبیٌ الصغيرٌ في أوّلِ رَضاعہ لا فرق بِينَ مه وغيرها. 

ثانيًا: لأنّه أصلّحٌ للولد؛ فالأمٌ آرحم به ین أبيهء ورن عليه منه؛ 
لأنّ الاب لن یستقلٌ بحضانة الول بنفيه؛ وإنّما سيَشرَكةٌ غيرةُ من زوجو 
وبنت خادمةٍ وغيرهِنٌ ؛ فحضانة الأمٌ أعظمٌ للولد من حضانةٍ الأبعَدِ منها. 

ثالنًا: أن بقاء حضانة الصغیر عند أُمِّ دافغ لصِلَةٍ الأب بأهلٍ ولي 


(۱). «لاستذکار» لابن عبد البر (۰)1۹/۲۳ وفي الاستذكار: الم تتزوج»ء بدل: «ولا 
تبرّج»» والاظهر أن الصواب: فرلا نبرج»؛ هكذا نقله القرطبيٌ عنه» ثم إن في أول 
الكلام قال عبد الله: «إذا لم تتزوج» لا يناسبٌ معه تكرارٌ الکلام. 

(۲) آخرجه أحمد (1۷۰۷) (۱۸۲/۲)ء وأبو داود (۲۲۷۲) (۲۸۳/۲). 























۲۹۵ [ (rv aD) سا ان‎ 








وأدوّمٌ للمودّة وأقربُ 2 الول وأحفَظٌ قرو فالرجل أفرب للقطيعة 
من المرأؤ؛ لانشخاله ولقُرّتدء وركَةٍ َة المرأة وضعفهاء ولو كانت الحضانةٌ 
عندّه. تثاقل عن صلة أهل ولیه» وصلثُةُ لهم أقرب لعودةٍ الزوجیّن بعد 
الطلانی لو كان رجعیّا۔ 

الحضانةٌ بعد التمييز: 

وق الأئمدٌ الأربعةٌ أنَّ الول يكونٌُ عند أَمّهِ إلى التمييزء واختلتوا 
في بقائہ عندّها بعد ذلك على قولَينٍ: 

الاول: قالوا: یبمّی الغلامُ إلى بلوغه عند أمّه ما لم تتزّخ امہ 
وأگا الجاريةء فتبقّى عند أمّها حتى تتزوّج الجاريةٌ أو تتزدّجَ أمّها؛ وبهذا 
قال مالكٌّ. 

الثاني : قالوا : يبقَى الولدُ غلامًا وجارية عند مه حتى يتم السابعة» 
ويبلُعَ الثامنة ون عمره» میحر بين بو ؛ وبهذا قال الشافعئ وأحمدٌ. 

وذلك لِمَا روى أبو هریرة: أنَّ امرأةٌ جاءث إلى ال بلا فقالث 
له: إِنَّ رَزچي يُريدُ ان يَذْمَبَ بابني» وُذ سماني ین ر أبي تب ود 
تَمَعَيِي؟ فقال ال يكله: (اسْتَهِمَا عَلَيْهِاء فقال زوجها: مَنْ ان ر ف 
وَكَدِي؟ فقال الم كه: (هَذَا ابو وَمَذہِ مک كَحُدْ بید لَبْهمَا شِْتَ 
اد ید أ قَانْطَلَقَتْ بو . 

سقوطٌ الحضانةٍ بزواج الأم: 

واذا تروجَت الا سم حمّها في الحضانة بلا خلافي» واختلَمُوا 
في بَذءِ سقوظ حيٌ الحضانة» مع اثفاقهم على أنه يسقّظ بدخولٍ الزوج 
الجديدٍ بهاء واختلمُوا في العقدِ: هل یسفظ الحقٌ به بل الدخولٍ أم ل 
على قولین : 








.)۱۸0 0 )۴:۹( آخرجه آبو داود (۲۲۷۷) (۲/ ۰0۲۸۳ والتسائي‎ )١( 





























اجگزانٹق 





الأول: یسفظ؛ وهو قول الشافمی. ۱ 

الثاني : لا یسفظ حتى يدخُلَ بها؛ وهو قول مالكِ؛ لأنَّ العلً ین 
السقوط انشغالْها بزوجهاء وتضرُرُ الولدٍ من البقاء في كف وکفالة غير 
ذي قرابة. 

وإذا لها زوجُها الثاني أو مات عنهاء فلها الحق في إرجاع 
ولدها ما دام في مد الحضانةء على اختلافهم فيه؛ لأنَّ الحقٌّ يعودٌ 
بزوالٍ مانعه» كما يتحقَّقُ بوجودٍ سببه» كما لو أنّها أسقّطث حقّها في 
الحضانة عامّاء ثمّ رَجَعَتُ ثریله» فلها ذلك» أو خرَجَتْ من البلدٍ الذي 
فيه زوُھا الأول وسلَمَثْهُ لابیه ثمَّ رَجَعَتْ إلى بلدهء فلها حضالئه . 

حضانةٌ غير المسلِمَة: 

والولدٌ یکون في حضانة أمّه ما دامث مسَلِمةٌ على الصحيح» وهو 
قول مالك والشافعيّ وأحمدّء خلافا لأبي حنيفة؛ فلم يرق بينَ المسلمة 
وغيرها في الحضانة» والحق: أنَّ الدّينَ مُعتبَرٌ حتى لا تنحرف الفِظرةٌ 
ويتديِّنَ الولدٌ بغیر دين الإسلام؛ كما في «الصحیحَیّن؛ وغيرهما؛ ین 
حدیثِ أبي هريرة» قال : (مَا من مَوْلُودٍ لا يُولَدُ عَلَى الفِطرَؤء بر 
يدانه وَيَُصّرَانِوِء كما تُنْتجُونَ البَهِيمَة هَل تَجِدُونَ فیها ین جَدْمَاءء حَنّى 
َكُونُوا الثم تَجْدَمُوئَهَظ؟ 00 . 

الاح بالحضانة بعد الأمّ من النساء: 

واختلّت العلماء في الأحقٌّ بالکنالة بعد الأمّ ین النساء: 

فدهب عامةٌ العلماء: إلى أن أٌ الم جدة الولدٍ لامّه أحقٌ 
بالحضانة من آم أبيه ومن خالته؛ وهذا قول أبي حنيفة ومالك والشافعيٌ 








وأحمد وأبي ثور وغيرهم. 


.)۲۰6۷/6( )۲٦٦۸( (۱۲۳/۸)ءٗ ومسلم‎ )٥٥94( آخرجه البخاري‎ )١( 
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واختلفُوا فيمّن أحقٌ بالحضانة بعد أمَّ الأمٌ: 
فقدّمَ الحنفيّةُ 1 الأب ثم الأخواتٍ على الخالة. 
وقدّمَ مالك: الخالۃً على أمٌ الأب والأخوات. 
وقدّمَ الشافعيّةُ: أمَّ الأب فالأخواتٍ فالخالات. 


وقدّمَ الحنابلڈً: الأب بعد آم الم نم أمّهاتٍ الاب ثمٌ الجَدّ نم 


أمَهات الجد» نم الات م الخالة. 


ومذا كله لا دلیل خاصٌ يقطعٌ به من الوحي الا الخالة؛ ففي 
الحديث كما تقدّمَ؛ قال ل : (الحَالَةٌ مره الأ وما عداها ید هن 


النظرٍ والقياس على الفرّب من الرحم والأحقٌّ بالمیراث. 


ولا حضانةً لمّن غرفت بِفِسْقٍ يُوْثْرٌ على الصغیر؛ كشب الخمرٍ أو 
تَعَرٌ وسفور في حضانة الصغيرة فتتربّى عليه» أو تعلیمه مجودٌ الرقص 
والمَّلِرَبٍ والدیالة وشِبْةَ ذلك» فهذا يُسَقِط حى الأمّ في الحضانة» فضلا 


عمّا دوتها مِن القراباتِ نساء ورجالا. 


وكل ما تسقّظ به ولايةٌ الرجل على المرة من الفست: تسف به 
حضانةٌ المرأة على الصغیر مِن باب آولی؛ لأنَّ ولایةً الرجل وقوامئةُ 


آفوی وأَوْنّنُ؛ فما سقط منها يسقّظ فیما دوتها من باب أولى. 


# لے 










8ا فال تعالى : کل 5 رب مَل ل ای کال ٤ایک‏ ألا مكل اٹاک 
تک ا را دنا انگ ربق كيبا رسیم لن رانکرب 
[آل عمران: .]4١‏ 
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جِعَلَ الله علامةً لزكريًا وآبةٌ في قویه: آلا يُكلّمَهُمْ مُنَةَ ثلاثة أيا 


من غير مزض کرس أو شِبْهِو فهو ینکر الله صباحًا ومساءء ولکثه مع 
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انكمت نهد 


الناس لا يَقيِرُ على الحديث؛ وإِنّما يكتفِي بالإشارة والإيماء» ومعنى 
الرمز في هوله تعال. إل ری : 

قال ابن عباس: : يعني: الإشارةً والایماء؛ وبقوله قال قتادةٌ 
والضّاكٌ والشی) 

وقال مجامڈ: رل رتّ6؛ يعني: الإيماء بالشفتین۳. 

وقد جِعَل الله عدم قدرة زكريًا على الكلام مدهً ثلاث أيام» وهو أمرٌ 
لا اخختيارٌ له فيه آيةٌ مِن الله له مع قومهء مع قدرته على الكلام و 
تسبیکا وتهلیلا وذِكْرًا لله نعشب» وفي ذلك إشارةٌ إلى أن الله لم ينأ أن 
يجعَل زكريًا هاجرّا لقومه فوق ثلائة آیام» ولو كان بغيرٍ اختياره وإرادته» 
وباختياره ین باب أولى ألا يَصِحّ الهجرٌ منه لهم؛ لاد الله خلّقٌ الناسَ 
وحنَّهم على الخأطة و والاجتماع» ومتهم من الافتراق وَالهَجْرِء وال من 
باب أولى؛ لاله يُصلِحُ ويُقتدى بهء ويأمُرٌ ويَنْهَى . 

ولأنّ طول الصمتِ بُخالِٹ آصل الفطرةء والهجرٌ لنعمةٍ الکلام 
کالهجر لنعمة البصرٍ والسمع والتفکر» وقد نَهَى النبیْ كله عن طول 
الصمتِ كما في «سنن آبي داوده؛ قال: (لا صّمَاتَ ي َو يوم ی ۳ 

وفیل با صَمْتَ زكريًا كان باختیاره. وأنَّ الله أذ له في ذلك» 
ونسخ الله الصمت في شرعة محمد کل . 

وفي كونه اختيارًا نظرٌ؛ فا جعَل علَمَ کلایه آي وعدم م الکلام كل 
یقلیژ عليه باختياره» والمفسّرونَ من السلفٍ على أنَّ ذلك بلا اختیارِ ین 





زكريًا . 
وربّما كان الناسنٌ لا يعلّمونَ سبب صَمْيِهء والصمث يتضمَّنُ هجْرَهُ 
)١(‏ «تفسير الطبري؟ (۳۸۹/۵ - ۰6۳۹۰ (؟) «تفسیر الطبري» (۳۸۸/۵). 


(۳) أخرجه آبو داود (۲۸۷۳) (۱۱۵/۳). 























ناک «دبد م [۳544 








لهمء والهجرٌ لا یجوژ فوق ثلاثِ؛ فقلَرّہ الله بثلائة آیام. 

وقد جاء ف مومع من حديث أنس؛ أن النبی یلار فال: 
( َل نيم أذ جر له توق لد . 

لهج وأحكائه : 

والهجرٌ فوقٌ ثلاثِ محرّمٌ لغيرٍ سبب شرعيٌ» ولا تخلُو أسبابُ 
الهجر بين الناس ین سببين: 





السب الأول: سببٌ ین حظ آنفیهم ودُنياهم؛ فهذا لا يجوز أن 
جاور ثلاثة أيام؛ للحديث السابق. 

مالم يرتبظ مر الڈُنیا بآم الدّينِ؛ فيَحْشَى الإنسانُ ین الوصلِ 
فسادٌ تین وقطیعةً الرحمء وزيادة الشرّ والعدوانِ والخصومة؛ فذاك 
يُقدّرُ بالعدلِء لا بهوى اللفس. 

السببٌ الثاني: سببٌ من حقّ الله؛ كمخالفةٍ أمر الله بكبيرة؛ من 
شرب خمرء وسرققٍء وکذب: وغیبة» ونميمة؛ فیهجَرّ تأديبًا له؛ وهذا 
على حالین : 

الأولى: إذا کان الهجرٌ يُؤثْرُ في المهجور رکه عن الشر ویب 
عنه» ويجِلِبُه إلى الخير ویهربه منه؛ فهذا متأكدٌ؛ قد سحب وقد يجبُ؛ 
بحسّب البق من أثرو في العاصي؛ كما في هجر الي ال الذين 
خُلْثواء وهجر عبدٍ الله بن مُكَمّلٍ لقریبه؛ ففي «الصحیج»» عن سعيدٍ بن 
جُبَيْر؛ أن قريبًا لعبد الله بن مغثَلٍ عَلّت قال: فتَها وقال: لد 
رسول الله يكل نَهَى عن الحَذْفِء وقال: ۳ لا تصید صَيْدَاء ولا تنكأ 
عَدوّ وَلَكَنّهَا تکیر السّنَّ» وَتَفقَأُ الْعَيْنّح» قال: فعات فقال: أحلیْك اد 


.)۱۹۸۳/٤( )۲۵۵۸( (۲۱/۸)ء ومسلم‎ )٥٦۷٦( أخرجه البخاري‎ )١( 


























E‏ او 


رسول الله 48 ّى عه نم تَحْذك؟! لا كمك با . 











وقد جر عثمانُ ابنَ عوفي» وهججرٌ جماعةٌ ین الصحابة والتابعينَ 
بسبب مخالفة أمرٍ الله كثيرًا . 

الثانيةٌ: إذا كان الهجرّ لا نر في المهجور ولا يَرْدَمُه بل قد 
رید مدا وشرا وفتنڈًء والهاجرٌ لا یتضوَرٌ في د دینه ند من ريو ضررًا يتر جح 
على ضرره لو هِجَرَةُ؛ فان الھجرَ حینتلٍ لا یجوژ؛ وکل بحسيو ولیست 
ار بمجرّدٍ المعصیق فَيُهِجَرٌ العاصي لأَجلهاء بل لا بد من أثر الهجر 
علیه» ومنزلة الھاجرِ من المهجورٍ» وتأئره ونحشره و على فقیه؛ كالوالدٍ مع 
ولده» والاخ الكبير مع أخیوء والشيخ مع تلميذهء ومن أهل کت 
والمعاصي مَن يُرِيدٌ أن يُفَجَرَ یلم من داعي الخیر؛ كما كان كفارٌ 
قريش یرغبون في هجر النبيّ يل وإمساكه عنهمء > فلا يُريدونَ سماعّه» 
وش لو ترگهم» ومع هذا علِمَ النبش أن مجرّهم يَزِيدُهم بعْدّا؛ رم 

في الخير وداعيه» فوصَلَهُمْ في النصح» وصبّر على أذائُم ولم بھجُر 

ایغ في حبایه إلا نفرًا يسيرّاء وفي أحوال يسيرةٍ؛ وذلك لأمرين: 

الأول ان من الناس كفارًا معاندین يُريدونَ جره ومون ال 
سوا دونه یتر فيهم وفي تراهم فكان الهجرٌ في حقّهم محرّماء 
والوصل لهم مع الصبر على دعوتهم مت 

الثاني: اقم بش عليهم الهجرُ؛ وهو انل عليهم ین حَشلٍ 
الْحَجَرِ» ۰ ویقَعُونَ في الخطأ عمدّا وسهوا؛ ومجرَهُمْ عقابٌ شديلٌ؛ سر 
النبوّةٍ وحبّهم له وجزصهم عليه فَيُصلِحُهم ويتألّمُهِم وی رحَمُھم 
ولا يهجُرُهم؛ لأنَّ مَقامَهُ ليس كمقام غيره» فربّما اشتدً على الواحدِ منهم 
الهجرٌ فضاقٌ واشتدٌ به الحَرَجُء فربّما انقظع به رجاء الوصل» وسل له. 


(۱) آخرجه مسلم (۱۹۵۶) (۱۵1۸/۳): 

















۳ 
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الشیطانٌ البُعْدَ والرّدّةَ عن دینه؛ لهذا كان النبیٔ بل أشدّ الناس صبرًا 
وتحملا لمُخالفيه» ويجبُ أن يكونَ أل اتبَاعِه ون العلماء وَالمُصلِحِينَ 
على سبيله في هذا. 

سياسةٌ المخالِفِينَ بالخِلطةٍ والهجر: 

رین هذا ی مُنَافِقونَ على اختلافب مراتب نفاقهم» فهجرمم 
یدهم ووَضْلُهُْ رهم رتکنیهم والمسلمین شرّهم. فيُوصَلُونَ ولو 
أخظؤوا؛ لمصلحتهم؛ فلا يَبتَعِدُونَ ولمصلحة المسلمین؛ ألا بُوڈُوہُم 
فيُوالُوا عليهم عدوهم. 

والواجبٌ على التشلع : : أنْ يَسُوسَ الناسَ ہما يُصلِحُهم ویقربهم 
وبما بقلل شرّهم ويَزِيدٌ في خبرهم» لا بما يَهُوَاهُ فربّما وَجَدَ المُصلِحح 
في نفيه حبًا بهجر أحدٍ ومللا من قُرِْهء فإذا أخظأء مالّث نف لهجره؛ 
بظیُ أله بجر ۵ء وإنّما هر لح نفسو ومواه. ۱ 

والهجرٌ یجبُ أن يكونَ بمقدار الاصلاح؛ فْمَنْ جره لشهر 
يُصِلِحُهء لا يجوز جره فوق ذلك» ومن هَجِرَهُ لام يُصِلِحُه لا يجوز 
مجر فوق ذلكء وِکلّما زاة الهجرٌ بلا حاجةء عَظُمْ الثم على الهاجر؛ 
فعن أبي چراش السُلَمِيَ ظللہ؛ آله سمع رسول الله او یقول: (مَنْ هَجَرَ 
آعاء سء له كَسَفِْك دی . 

بذلُ سو بالکلام والاشارة: 

تتضمّنُ الآيةٌ التحيّةَ بالاشارة ممّن يَعْجِرُ عن الکلام؛ لقوله, جر 

0 کت مشروعيّةٌ ة السلام بالكلام المسموع إلا لمن يعجر عن 
ہیں أو حال بيئّهُ وبين أخية ۾ حائل» أو كان المخاطبٌ بعيدًا لا 
يسغه أو كان أصمٌ لا يَسمَمُ» فيكتفي بالاشارة؛ لما روأة التَسَائِيُ » عن 


(۱) آخرجه أحمد (۱۷۹۳۵) (۰)۲۲۰/6 وأبو داود )٦۹۱٤(‏ (۲۷۹/4). 
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آبي الربير» عن جابر بن عبد الله؛ أنَّ رسول الله يكل قال: (ا تُمَلَمُوا 
تَسْلِيمَ الود وَالنصَارَى؛ فا تَسْلِيمَهُمْ بالأكف وَالرُؤُوسٍ وَإلاشَارن'''. 

ولو قرَّنَ الإشارة بالسلام حتی مع البعیدٍ» » أو مع مَن حال دون سماعه 
حائلٌ» فهو أؤلى وأنْبَعُ ع شوه فعن أسماء بنت يزيد الأنصارية وأا ۽ أن 
رسول الله مر في المسجدٍ یومًا وعُضْبَةٌ ین النساء قُعُودٌء فأَلْوَى بيده 
یه بالسلام؛ روا أحمدٌ والترمذي” . 

وفي فولِهِ تعال: وذ رک ڪيا دليلٌ على فضلِ ذِكْرٍ اش 
وان الله ای ذِكْرَهُ ِن عجز زكريًا عن الكلام؛ ؛ لاد الذّكْرَ غذاء القلب 
وبترکه یموث فيَصيرٌ الإنسان عن الکلام» ولا يَصيرٌ عن ذكر الله ؛ فقد 
روی الطبریء عن أبي مَعْشَرِ عن محمد بن کعب؛ قال: لو كان ال 
رخص لأحدٍ في نَرْكِ ال لرحص لزكريًا؛ حيبت هال. ایغ 8 


ایا إلا سر ود ریک ڪي . 














کے اس 2 e‏ 4 
[ل عمران: ۰۲۳٩‏ 
بُحتَمَلُ في الصلاة هنا مَعْتَبَانِ: 
الأولٌ: الدعاء۔ 
الثاني:. الصلاةٌ المعروفة عندهمء وبهذا قال السّدّيُ وغیره. 
)١(‏ أخرجه النسائي في «السنن الکبری» (۱۰۱۰۰) .)۱۳۶/٩(‏ 


(؟) أخرجه أحمد (۲۷۵۸۹) (٦/٤٥٥)ء‏ والترمذي (۲3۹۷) (۵۸/۵). 
(۳) «تفشير الطبري» (۳۹۱/۵). 


























وروی معناة جعفرٌ بن محمدٍ عن ثابت. 

أخرّجه ابنُ المنذر في «تفسيره»» وهو ظاهرٌ اختيارٍ ابن جریر۔ 

وعلى المعنى الثاني: يحتمل أن يكو الکلامُ في الصلاة مباحاء 
كما كان في آول الإسلاع» ا ی ویحتمل آله محرّمٌ ولكنَّ الملائكة 
کلم ره وهو يسمَعْ لا يتكلم . 

الكلامٌ في الصلاة: 

ولا خلاف عند علماء ء الإسلام في منع الكلام في الصلاو و الذي 
لیس من جنس آقوالها» واه بطل الصلاة» على خلافی في آدتی ما يِل 
الصلاءً ین الحرفب والحرقَیْن؛ لقوله 3 : و یو اسلا یلح فيا 
شَيْء ین کلام النّاسِ؛ نما ہُو نیج وَالتَكُيِيرٌ وَقِرَاءة اران . 

وآنا استماعُهُ لغيرو» فيتَفِقُونَ على وجوب الاستماع لما لا تتم 
الصلاةٌ إلا بالاستماع إليه؛ كتكبيراتِ الاحرام والانتقالِ والسلام» فلا تنم 
المتابعةٌ إلا به؛ لقوله يَق: (ِِنَمَا جُمِلَ الامام لبون بوه فلا كبر 
َو 

وائا حدیث غير المْصلي مع المصلّيء فعلی فِسمَيْن: 

الأول: ما كان في مصلّحةٍ الصلاة؛ کلالیه إلى القبلة» وإرشادو 
إليها عند توهه خطأ إلى غيرها؛ فهذا یسب واه وقد یجب؟ فني 
الصحیج عن البْرَاءِ ضيه ؛ ان رسول الله يل صلّی | إلى بيتِ المَفْدِس سنا 
عشّرٌ شهرّاء أو سبعةً عفر شهرّاء وكان يُعَجِبْهُ أن تکون قبلثّه بل البيتِ» 
واه صلی - أو صلّاها ‏ صلاً العصر» وصلّی معه قوم؛ فخرّجَ رجلٌ 
من کان صلّی معه» فمَرٌ على أهلٍ المسجدٍ وهم راکعون. قال: آشهڈ 


.)۳۸۱/۱( أخرجه مسلم (لالاه)‎ )١( 
.)۳۰۸/۱( )4۱۱( أخرجه البخاري (۳۷۸) (۸۵/۱)ء ومسلم‎ )٢( 














کو الزن 

















یو 
3 تہ | ٦‏ 
بالله لقد صِلَيِتُ مع النین كل قِبَلَّ مَك فدَارُوا كما هم قل البیت(. 

ويَلِحَقُ بهذا (علامٌ جبريل النبي كَل بوجودٍ نجاسةٍ في تَعْلَْو وهو 
يُصِلَّي؛ كما روا أحمدُ وأبو داود» عن أبي سعيدٍ الحُذْرِيٌ؛ قال: بیتما 
رسول الله و يُصلّي باصحابه إذ عَلَع نف فوضَعَهُما عن يساره» فلمًا 
رأى ذلك القو مزا نعالفی فلمّا قَضَى رسول الله يلك صلاتّہء قال: 
(مَا حَمَلَكُمْ عَلَى إِلْقَاءِ یَعَالِكُم؟)ء قالوا: رأينا ألقَيْتَ نعلَيِكَء فالقَيْنا 
نعالناء فقال رسول الله : (إِنَّ جِبْرِيلَ ل آناني كَأَحْبَرَنِي أنَّ فِيهِمَا 
در ویجوژ سوال المصلّي وهو في صلاتہ عند الحاجة. 

وهذا يُشْبَهٌ حديتٌ الملائكة مع زكريّاء فهو حديتٌ مَلَكِ لنب وهو 
في صلاقء وان اختلّت نوع الخطاب؛ فزكريًا حُوطبَ بخطاب لا یتصل 
بصلاته» ومحمدٌ يك حوب بخطاب یل بها. 

القسم الثاني : الکلامٌ مع المُصلَّي واستماعهٌ وهو مُنصِتٌ بكلام لا 
یتصلٌ بصلاة المصلّي؛ فهذا الأصلٌ فيه الجوارٌء شريطة أن يكونَ عارضًا 
لا طويلاء كما في فصة زكريّاء ولِمَا رَوّی البخاري» عن أسماء؛ قالث: 
أتيتٌ عائشةً وهي تُصلّي؛ فقلتُ: ما شان الناس؟ فأشارث إلى السمای 
فإذا الناسن قيا فقالث: سبحانْ الوا قلتُ: آية؟ فأشارث برآسها: أي : 
(Mort‏ 
نعما : 

الاشارةٌ في الصلاق: 

وفي حديث آسماء هذا: دلیل على جواز رد المُصلّي على غيره 
بالاشارة من غير کلام» وقد آشاز النبغ 38 في صلایه؛ كما في 
(1) أخرجه البخاري (61۸۷) ۰0۲۱/۵ 


(؟) آخرجه أحمد (۱۱۸۷۷) (۹۲/۳)ء وأبو داود )٦٦٦(‏ (0۷۵/۱۔ 
(۳) آخرجه البخاري )۸٦(‏ (۲۸/۱)۔ 




















eo ENE 
٦ ۱ 3 ) تا لايد‎ 








(الصحیج)؛ ین حدیثِ جابر؛ قال: أرسَلَني رسول الله ڳل وهو مُنطَلِقٌ 
إلى بَنِي المْصْطَلِق» ٠‏ فان وهو بُصلّي على بعيره» فكلّنته» فقال لي بيده 
هکذا(؟. 

وما جاء عن آنس؛ 0 رسول الله قفر: كان يشير في الصلاز . 

وجاء ذلك من حديثٍ ام سَلَّمَةَ وابن عمرٌ وغيرهماء عن انب 6. 

والحديتٌ الذي يَمْنَعُ من ذلك مُنكرٌ؛ٍ فقد رواة أبو داودٌ؛ ین 
حدیثِ أبي عَطَمَانَ عن ابي هريرة؛ قال: قال رسول اللہ 86: (التَسْبِيحُ 
لِلرّجَاٍ ‏ يَعْني: في الصّلَاة ‏ وَالتَضْفِيقُ شام مَنْ شار في صّلايه ار 
تلهم عه لیذ لَّهَا)؛ يعني : السّلا؟”۔ 

وهو حديثٌ مُگُرٌّ قال أبو داوة: «هذا الحدیثُ وهم». 

ورَدّهُ أحمد وأبو زُرْعةً والدارقطنيٰ وغیزهم. 

الكلامٌ في الصلاةٍ أشدٌ من الحركة: 

والحركةٌ أخفٌ من الکلام في الصلاو؛ لا الکلام م يَشْعَلُ القلبّ 
ويَصرف الذهنَ؛ فالكلامٌ عادة کون مع الناسء تلم لا ينشغل بغیر 
کلام وأا الحرکڈ فقد يفعلّها الانسان لنفيه لك أو لغيره كَحَمْلٍ 
كما حمل الب ياه أُمَامَةٌ بنك زینب وهو بُصلي» ويمكنٌ الجمعٌ ہیں حضور 
القلبٍ والحركة؛ كحك وحمل» ولا یمک الجمع بین حضور القلبِ 
والكلام مع النامي؛ لهذا شلد في لكلا وت في الحرکة في الصلاة. 

بد السلام على المصلي ورد د المصلّي: ۱ 

وأمًا بَذْلُ السلام على المُصلّيء فمستحبٌ على قولِ جمهور الفقهاء 
)١(‏ آخرجه مسلم (۵8۰) (۳۸۳/۱). 


(؟) آخرجه أحمد (۱۲۰۷) (۱۳۸/۳)ء وآیو داود (46۳) (۲1۸/۱). 
(۲) آخرجه أبو داود )4٤٤(‏ (۲۸/۱). 





























لت 
وأكثر السلف؛ وهو قول مالكِ والشافع» وروايةٌ عن أحمدّء وصح فعله 
عن ابن عمر؛ خلاقًا للحنفيّق وكرمّه جابرٌ بن عبد الل وعطاء؛ فقد 
روى عبد الرژای عن جابر؛ أنّه قال: لو مَرَرْتُ بِقَوْمٍ يُصَلُوفُ ما 
سَلَّنْتُ علیههه. 

والسلامٌ على الجماعة أظهرٌ في الإشغالٍ ین المنفرد؛ 
ماموزوت بالمتابعة للإمام والانصات له؛ فالسلام قد یُدنجل تسليمَ الشلم 
مع تكبيرٍ الامام وتسليمه وقراءته» فيخلِظ على المأموم صلاتّه» ويظهرٌ 
هذا إذا تتاب الناسُ إلى الصلاة والامامٌ يُصلّي بالناس» فسلَم کل ماخر 
على جماعة الصلاق فيَنشغْلونَ عن واجبهم بسلام الداخِلِينَ عليهم. 

وظواهرٌ الا علی استحباب السلام وعدم نسخه بحالی» وتحریم 
الكلام على المصلّي لا يعني م مَنْعَ السلام علیه؛ لأنَّ العلةً ن السلام 
ليست التحية والترحیبِ والردً علیها فخسشب» بل إشعار السلم عليه 
بالسلام والأمان؛ وهذا مشروعٌ ولو لم یر فیشرع السلامٌ على 
الأخرس» وعلى من لا یرد السلام عمدًا بسبب هجر أو قطیعق۔ 





ہت يُفَرّقون ہیں ن بَذْكِ السلوم وبِينَ ردّهء فجابرٌ یقول في پذل 

م: الو مرت بقزم یلو ما سَلَمْث عَلَیْم). 

اف السلام: لو سُلَمَ عَلَي وَأ أصَلّي ردت . 

ولم کر الب گی على جابیه حیتما سل عليه ولم يَعلَمْ بنسخ 
الكلام في الصلاة؛ وإنّما بَيّنَ له سببّ عدم رڈ عليه» فقال: (إِنَّهُ لم 
مت آن ار علیک را آئی کنث أَصَلَي)".. 
(۱) آخرجه عيد الرژاق في «مصنفه» (۳۹۰۰) (۳۳۷/۷). 


.)۳/۳( «الأوسط» لابن المنذر‎ )٢( 
.)۳۸۶/۱( )060( آخرجه سلم‎ )۳( 
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وإذا غلّبَ على الظنٌ جھلٴ المْصلّي بالستة ومنع ع الکلام» فلا یس 
عليه؛ خشیةً رده السلامَ بالكلام . 

حکم رَد المصلي السلام: 

وأمًا رد السلام م ین المْصلّي على مَن سل عليه» فعلی حالین : 

الأولى : الردُ بالكلام؛ فهذا لا یجوژ عند عامَةٍ الفقهاءء وهو قول 
الأئمة الأربعةء وعامة السلفي» خلامّا لابن السیّب» وبقوله قال الحسنُ 
وقتاد فقد صح عنهما القول برد السلام في الصلاة؛ روا عبد الرژاق 
5 ل 
عن معمر عنهما 

وصحٌ عن جابر قول : «تز سل علي وتا أَلّي» لرَدتْ. 

والصحيحٌ: المنعٌ؛ لاستفاضة الأدلة المرفوعة على المنع من 
الکلام؛ كما في حدیثِ ابن مسعود» وزید بن أَرْقَمَ» ومعاوية بن الکگې 
وغيرهاء مع خلافي عند العلماء في بطلان الصلاة برد د السلام بالکلام 
على فَولَيْنِ: 

فمَن رد د السلا بقصدٍ رد التحیقء وهو الأغلب والأصلٌ» بطل 
صلائّه بردُه. 

ومن رَد د السلام وقصَدَ منه الدعاء» فالاصح عدم م البطلان؟ لال 
دعام» كما لو قال رجلٌ خارج الصلاة لمُصلٌ: ادْعُ لي» فدَعَا له في 
صلاته » ريل ما 

ود اتا بالکلام ما مُنِعَ منه ولو قَصَدّ الدعاء به؛ لأنّه في 


صورة و خطاب ورد د جواب» ويُذهِبٌ ب طمأنينة الصلاة وخشوعها وحضورً 





(۱) آخرجه عبد الرزاق فی «مصنفهه (۳۹۰6) (۰)۳۳۸/۲ ولفظه: عن » عن الحسن 
۳ عن معمر» عن 
وقتادة؛ قالا: يرد لام وَهُوَ في السّلاوه. 


(۲) سبق تخریجه. 











۳27 ان له 
میت 
القلب فيهاء خاصّةً إذا کر الداخلونَ على المْصلّي. وقد نَهَى النبئ إلا 


وأصحائة معاوية بنّ نّ الحکم لما شَّمّتَ کاو شَمَّتَ عاطمّا في صلایّه» ولم مره 
بالإعادؤ» وتشميتٌ ت العاطس يشل رد السلام أو آكَدٌ منه» ولكنّ تشميتٌ 
العاطس أَظهرٌ في کونه دعاء خالصًا من السلام وردّهء ومع هذا قال ولك 
لمعاوية بن الحكم : یه الصا لا ضا نیا شئء ین گلا اناس ؛ 
نم هو اسبح راک و قِرَاءةٌ الْقُْكن)0 . 

الثانیة: الردٌ بالاشارة؛ وهذا مشرومٌ عند عامةٍ السلف» جاء فيه 
عن جابر حديثٌ مرفوعٌ في «صحیح مسلم»» وکذلك ین حدیثِ صُهَيْبِ 
وبلالٍ وابنِ مسعودٍ وغیرهم؛ ولا تو ین علق سوی حدیثِ جابرٍ فهو 
صحیغ» وروي ین فعل ابن عمرٌ وابنِ عباس . 

رد المصلّي السلاع بالاشارة: 

وأمّا صفُ رد السلام بالإشارة بلا کلام فلا بت في صفیه صریکا 
شية مرفوعٌ» ولا في مقدارٍ رفع الید» ولا جهة الاشارة بهاء ولا صفةٍ 
بسط الكفٌ. 

وحديثٌ جابر مجمّلٌ» وكذا ما صحٌ عن ابن عمرٌ في «الموصؤ؛؛ 

: 50 شم عَلَى آعرگم وَمُو و يُصَلَّي» ء كلا یتک ویر بيَدِوا؛ رواةٌ 

سا 

وروي عن ابن عباس مصافحً المْصلّي لِمَنْ سَلّمَ علیه؛ كما روا 
عبد الرژای عن ابن جُرَيْج» عن عطاء؛ قال: رایث موسى بن جَمِيل 
وكان مُصِلْيّاء وابنُ عباس بُصلّي ليلا إلى الکعبة قال: فرأیث موسی 
صلّی؛ نم يعود» ثم انصرّت. فمَرٌ على ابنِ عباسٍ» فسلّمَ عليه فقبض 








)١(‏ سبق تخریجه. 
(؟) آخرجه مالك في «الموطا» (عبد الباقي) (۷۲) (۸/1٦۱).۔‏ 























نک تناكت (الآية )۳٩‏ 1۹ 


ع لل روس ہم مہ ۔ قال 

: فکان ذلك منه تحت ولم أرَ ان عباس کل 

وروي عن بعض السلفِ قول ثالتٌ: : وهو أ رد و السلام لا یکونُ 
بالاشارة ولا بالعبارة؛ وإنَّما یکونُ بعد الصلاة ردًا بالکلام. 

صح هذا عن عطاءء وهو قول این وسفیانٌ الثوري . 

الحركةٌ في الصلاق: 

والحركةٌ في الصلاة أَحَفُ يِن الکلام إذا لم ذهب الظمانينة 
والخشوع؛ لا الصلاة تَبظل بالكلمةٍ الواحدةٍ ين کلام الناس؛ كاذمَبُ» 
وانصرف» وتعالء ولا تبظلُ بالحركة الواحدة والحرکتیّن الیَسیرثیْنْ 
بإجماعهم . 

والحركة اليسيرةٌ في الصلاة لمصلحة الصلاق: لا بأسَ بهاء وكذلك 
لمصلحة أحدٍ خارج الصلاة بإجابقه باشارق أو إعانيه بقبض ييهء أو 
غمزه» وكذلك المشئ والحركةٌ للحاجة والضرورة؛ كقتل ی أو عقرب 
كما جاء في حدیثِ أبي هريرة ڪه؛ قال: قال رسول الله كل : (الْثُلُوا 
وین في الصّلاؤ: الحَيةء وَالعَفْرَتِ)" . 

وروي عن عائشةً منا؛ قالث: كان رسو الله يكل يُصلّي تطوّعَاء 
والبابُ عليه مُغْلَقُء فجدث فاشتَفتخث» فمشّى ففتّح لي» ثمٌ رَجَعَ إلى 
مُصلاه» وذگرّث أنَّ الباب كان فی القِبْلةٍ؛ روا أحمدٌ وأصحابٌ 
«الستن»(۳. 2 


اہم 











.)۳۳۰/۲( )۳9۹۸( آخرجه عبد الرزاق في #مصنفه»‎ )١( 

.)۲۶۲/۱( )۹۲۱( آخرجه آبو داود‎ )٢( 

(۳) آخرجه آحمد (۲۰۲۷) (٦/۳۱)ء‏ وأبو داود Y/Y )٩۲۲(‏ والترمذي )٦٦٦(‏ 
(۷ ۷ والنساتي (۱۲۰۷) (6۱۱/۳. 























.)۳۹۸/۰( «تفسیر الطبري»‎ )١( 






1 رک آلشان 


a 


8 قال تعالى: : مریم اف لرك وج نمی وارگیی مم کیت که 
1ک عمران: ۶۳]. 





مر لله مریم بالصلاو له؛ لِتَقْوَى صلثها به» ويَعظمَ ثباثهاء ويَثقُلَ 
میزائھا؛ فن الصلاء أعظمٌ أعمالٍ الجوارح» والقنوث في الآية: طول الركوع 
والسكوثٌ والخشوغ فیھا؛ قال مجاهدٌ: ای ؛ آئی: أطيلي الرگو5. ٠‏ 

ومعناةٌ: طول الانْتِصَابٍ بین يدي الله؛؟ وبه قال أبو العالية والربيعٌ 
والأوزاعيٌ. 

وقيل: المرادٌ به الطاعةٌ؛ وبه قال قتادةٌ وغیرّه(؟ 

صلا بني إسرائيل: 

وصلاءً بني إسرائيلَ ذاث دکوع وسجودء ولکن فیل: إِنّھا تختلف 
عن صلاة هل الاسلام في عدد الرکعاتِ والصلواتِ والمواقیتٍ. 

وقال بعضهم : 1 الله أمَرَها بالرکوع مع الراكعينَء والمرادٌ: شهودٌ 
حضور آماکن الصلاة في الکنائس 

وفي هذا المعنی في هذه الآبةٍ نظرٌ؛ فن الله أمَرّها أن تَشْرَكَ 
العامِلِينَ في عملها ممن مبّقّها وحضَرّھا ین الصالحینٌ؛ وهو کقولِ الل 
تعالى: ايا زیت اما افوا الہ کر مع این [العوية: ۱۲۱۱۹ 
آئی: في الائصافی بصفیهم م الظاهرة والباطنة مع و صلاء النساء 
لياع چو یی ہہ ہیں ثم مِعْنَ من ذلك؛ لما جاء 
مِن حديثٍ عائشة؛ قالث: الو أَدْرَكَ رَسُولُ الله بل ما آَخدت التْمَاء 
نع كُمَا مُِعَتْ یِسَاء بي إِسْرَائِيلَ؟؛ من عليه . 


(۲) «تفسیر الطبري» (۳۹۹/۵). 
(۳) آخرجه البخاري )۸٦۹(‏ (۱/ ۰6۱۷۳ ومسلم (tt0)‏ (۳۲۸/۱). 








۳۳ ی سے ا ا ب۳‎ E 
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۳۹ 











ومُیْعْنَ الجماعة؛ لأنَّهْنّ ترفن إلى الرجالی» والبروزِ لهم؛ كما 
روى عبد الررَاق» عن هشام بن عروةً» عن أبيهء عن عائشة؛ قالث: 
"كان نِسَاءُ بَيي إِسْرَائِيلَ SAE‏ ین خشب. يَتَشَرفْنَ لِلرْجَالِ في 
المَسَاجِدِ؛ كَحَرّمَ الله عَلَيْهِنَّ المَسَاجة وَسُلْتْ ليو الحَيْضَة0" . 

حضورٌ النساء للمساجد. وفضل صلاتهنّ بالببوتٍ: 

وحضورٌ النساءِ للمساجدٍ في الاسلام جائژ وصَلاتّهنٌ في یهن 
أَفْضَلٌ» وصلاةٌ اللیلِ منهنْ تح ین صلاة النهار؛ لأنّها سیر ويتَّفِقُ 
السلك على أنَّ صلاةً المرأة في بیتها أفضلٌ ین صلایها جماعةء وظاهرٌ 
الاصول: أنَّ أجُرّها في بیتها ولو عر كأجر الرجُل في جماعةٍ؛ كما 
في الحدیثِ: (يسَبع وعشریق ن فرَجَة)69؛ لأمرین : 

الاول: اد مقتضی تفضيل ال يلك لهنَّ الصلاة في البيوت: يُفِيدٌ 
فضل صلاة البیوتِ على المساجدٍ جماعةء وهی لا يُدْفَعْنَ إلى عمل 
ويكوثُ ره المأمورٌ بتركه أعظم أجرًا منه. 1 

الثاني: أنَّ الاصلّ في عمل الرجل والمرأة النَّساوِي في الثواب 
والعقاب؛ فالحسنة بعَشْرٍ أمثالها إلى سبع عة ضعنب» والسيئةٌ بیٹلھاء 
وکل عمل يعملّهُ الجنسان یتساویان في الثواب فيه» إذا تيا بالصورة 
المشروعةٍ لكل واحدٍ منهما . ۱ 

وهذا مُقتضّی العدلٍ الاللهی في الجزای وكذلك فا مُقتضَى العدل | 
الإللهيّ في التشريع: أنّ كلّ عمل يختصٌ به الرجل» ولا لاسب فظرة 
المرأؤء إلا ونجقل ال مُعابلَهُ عملا عر للحا و لو عمِلثْهء لَنَالَتْ ثوابَ 
الرجل في عملهء كما في الجهادٍ شرع للرّجالِء وجْعِلَ الحجْ للنساء؛ 








۱ .)۱4۹/۳( )0115( آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه»‎ )١( 
۱ .)60۰/۱( )۵۰( آخرجه البخاري (140) (۱۳۱/۱)ء ومسلم‎ )٢( 


























]1۱۲[ 








ففي البخاري عن عائشةً؛ قالتِ: استأذنتُ النبع كل في الجهادء فقال: 
(جِهَادْكُنّ الح . 

وأظهّرٌ منه: ما في البخاري عنها ؛ قالث: يا رسول اللو نَرَى الجهاد 
أفضل العمل ؛ أفلا جامذ؟ قال: (ا؛ کی أَنْضَلُ الجهاد حَجٌ موز( . 

مع أنَّ الجهاد المفروض أعظمُ مِن فريضة الحجٌّء ونافلةً الجهاد 
أعظمٌ ین نافلة الصلاة للرجال؛ فمّن تَعيّنَ عليه الجهادٌ العاچل لا يجوز 
له الانصراف إلى الحَج؛ ولو کات حَجًّ الاسلام. 

وین عدل الله في عباچو: أن الله لا بجع في أحدٍ عبایو سيا قدريا 
ينال به الأجرٌ العظيمَّ» ولا یکونُ للمحروم ین ذلك السبب ما يُمائِلُهُ أو 
بل ولو ين غير جيه لو عل به ال غير في الأجرة کالمال؛ فال 
ررق عبادَهٌ ولو بلا سبب؛ کمن یر خيرّاء أو يُهِدَى إليه الق فيفتني 
لا یقال: اد الفقیرَ ليس لدَيْهِ ین العمل ما لو فعَلَهُ لا يُساوي الغنی؛ فال 
لا يُعطلٌ الأسبابِ في العباد» ثم يُحاسِبُهم على ذلك؛ فال تعالى جَعَلٌ 
للفقراء الذَّكْرَ يَلْحَقُونَ به أهلّ الفتی؛ TE‏ 
أبي هريرة ٤‏ ظ4 ؛ أن ُمَرَاءَ المُهَاجِرِينَ زا زشول اللہ لا کَقَالرا: 
هل الد ور بِالدَّرَجَاتٍ اللا. لیم اميه ء قَقَالَ: (وتَا KOE‏ لا 
نوہ كما نُصَلَيء » وَيَصُومُونَ ما نَصُومُ تلف ولا نَتَصَدَّقُ 
وَيُعْتِقُونَ ولا تین فَقَالَ سول الله ڑا: (أقآد سا پو 
من قم وتنیقون بو من بندکن ولا کون أحَد أن فصل ینکن لا تن 
صَنَعَ ثل مَا صضَتَنْثُم؟)ء الوا : بَلَى یا رَسُولَ الا قَالَ: (يُسَبّحُونَ 
وَتُكَبرُونَ» وَتَحْمَدُونَ» در کل صَلا تلا لا وت ال بُو صَالِح : 
قَرْجِعَ فُقَرَاءُ المُهَاجِرِينَ إِلَى رَسُولِ اللہ کف َقَالرا: سَمع شوائنا أَهْلُ 


(۱) آخرجه البخاري (۲۸۷۵) (۳۲/۵): (۲). .أخرجه البخاري (۱۵۲۰) (۱۳۳/۲). 


























نات (الآية (r‏ ۳ 


پتسا 





الأَمْوَالِ بما فَعَلْنَاء فَفَعَلُوا مثله. فَقَالَ رَسُول اللہ كل: (ذلك فصل اللو 
بوتيو من یاه( . 1 

فا سب الغنئ بالمال فيُسابقهُ الفقیر بالڈکر ون أكثرَ ال يكير 
الفقيرٌء فالأسبابٌُ بِينَ أيديهم» والمحروم من ترك العمل وقد هيات له 
آسیابه . 

بل لو تمئّى العاجرٌ أن يكونّ غيّاء ففق كما يُنَفِقُ الغنیٔ صادقا ِن 
قلبی لاتا الله أَجْرَهْ ولو لم يَعمَل. 

صلاةٌ المرأۃ في بیتها أفضل من صلاتها في المسجد: 

ولا أرَى أنَّ السلت بَختلِفون في أن صلاةً المرأة في بیتها أفضلٌ 
من صلاتِها في الجماعة؛ وقد روى الطبرانيُ؛ عن النجعيّ» عن 
ابن مسعود؛ قال: ١صَلَاةٌ‏ المَرْأةِ في البَيْتِ خَيْرٌ مِنْ صَلَاتِهًا في الدَّارٍ 
لاه في الا عبر ین صَلَاتِهَا عارجه»۳ ولا أعلمٌ مَن قال بخلافه 
من الصحابة والتابعین. 

وقد نقل [جماغ العلماء على ذلك ابن عبدٍ البٌ. 

وقوه يَ: (ا تَمْتَمُوا إِمَاء الله مَسَاجِدَ اله©: خطابٌ للاولیایه 
لا حت للنساءء وغايت له الجواژ. فلا یجوژ للأولياء أن ینعم إذا 
رذن الصلاءً في المساجد بلا ريبة حقٌء إلا صلاةً النهار» فلهم مَنْعْهُنّ 
منها؛ فقد جاء النهئ مقيِّدًا في البخاريٌ بصلاة الليل؛ فعن ابن عمر وی 
عن النبئ كَل؛ قال: (إذَا سکم ِسَاوْكُمْ باللَّيْلٍ ی المَسْجدء قَأدنُوا 
هن ۱ 
(۱) آخرجه البخاري (۸4۳) (۰)۱۲۸/۱ وسلم (0۹0) (417/1). 


(۲) آخرجه الطبراني في «المعجم الكبيرة (۹6۸۳) (9/ ۰6۲۹۰ 
(۳) آخرجه البخاري (۹۰۰) (۰)1/۲ ومسلم (44۲) (۳۲۷/۱). 
)٤(‏ آخرجه البخاري )۸٦۵(‏ (۱۷۲/۱). + 

















س 


ا 


وتقييدٌ الإذنٍ بالليل دلیل على أنَّ أصلَّ شهود الجماعة للنساء في 
المساجدٍ مفضول۔ 





لكك شرن 





وأمّا الزيادةُ في حدیثِ ابن عمرّ: 'وَبْيُوتُهُنَ یر لَه فقد روَامًا 

أبو داودٌ في «سَْیه»؛ ین حدیثِ حبیب بن أبي ثابت» عن ابن فر 
وقد روى الحديتٌ عنه نافعٌ وسالمٌ ومجاهث ولم يذكُرُوها. 

وروی الحديتٌ عن النبيّ ر: عائشةٌ وزید بنُ خالدٍ الجُهَيِيُ» 

وأبو هريرة» ولم يَذْكُرُوهاء وهي زيادةٌ غير محفوظة في حديثٍ ابن عمرّ. 

وقد جاء معناها عند أحمد مِن حديثِ أُمْ حُمَيْدٍ امرأة أبي خُمَیْدِ 

الساعديٌ: نها جَاءتِ النَبِىَ کف كَقَالَتْ: یا رَسُولَ ای ثّي أَحِبُ 

الصَّلَاةَ مَعَكَء َالَ: (قذ عَلِمْتُ أَنَْكِ تُحِبّينَ ین الا هي لا في 

بيك خَيْرٌ لَك ین صَلَديك في رك ولد في ۶ خُجْريك حير من 


صّلايك في دارك وَصَلَانْك في دارك خی لك مِنْ مك في سنج 


2 ہے کی ےھ 3 





ال ائزث قبي لها َشجڈ في آفضی قي‌و ین ها وَأظلَي, كانت 
ور ۲ فيه عى ات الله و ^ 
وروی الطبرانئ نحوّهُ ِن حدیثِ آم سَلَمةً 
وروی أحمڈ من حدیثِ دراج أبي السّمْحء عن السائب» عن 
ام سلمڈء عن رسول الله ؛ قال: یر مَسَاجد النّسَاءِ قَعْرُ ُوتَهنْ۳6. 
وخروج ج المرأق بلا حاجةٍ غيرٌ مندوب إليه في الشریعة؛ والصلواتُ 
الخمسٌ دائمةٌ في کل يوم ولو خوطبّث بفضل الجماعة و کالرجلٍ» ما كان 
لام حتھا على القرارٍ في بیٹھا معتّی» وهي تَعْدُو وتَرُوحُ في اليوم عشرَ 


.)۳۷۱/0 )۲۷۰۹۰( أخرجه آبو داود (07۷) (۱۵۵/۱). ۰ (۲) آخرنجه آحمد‎ )١( 
..)۲۹۷/( )۲۲۵۲( أخرجه آحمد‎ )۳( 





لش لمم ممم 























مراتٍ: خمسًا في الذَّهابٍء وخمسًا في الایاب وا لم تین غیرّما؛ 
فقَنّث نفسّهاء والمرأةٌ مجبولةٌ على القناعة بتأثيرها في الرجل أكثرٌ من 
قناعة الرجل بتأثيره 0 في المرآقء فلا تخثُو ین فتة الرجل أو فتن نفيها؛ 
فقد روی نت عن ابن مسعود؛ قال: لن ٤‏ المَرْة زرف وه 
رد حرجت ین بَيْتَهَاء اشتشرئها الشَّيْطانُ > َتَقُولُ: ما رآيي أعد لا 


مك وَأَفْرَبُ ما تَكُونُ ای الله ذا كانت في عفر با٠‏ . 
KR # #‏ 
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ماس #4 

انعم الله على نبيّه يل بان عَلْمَهُ - ِن غَیْبٍ الماضِينَ - تفصيل 
حال نبي الله عيسى وه ووالتنها وكافليها ونشأتها وعبادتها ورژقه لهاء 

بشارنها بولادتها لعيسى» ثم فص عليه زمائَهُ ومکائه» وحال امه 
E‏ بعد فهذا غيبٌ لا بُدرگه أحدٌ ولو كان في زمانهم» ومذا كله 
إبطالٌ لعقيدة التصاری في عیسی؛ لیکون النبيٌ بل على علم بدفاتق 
حال غيسى ونشأته 7 ولیکو على بيُنة ببطلان فرییهم وگذبهم 
على اللو۔ 

أحكامٌ القُرعةِ: 

رني قوله تعالى, لوا كنت لوم 3 يفوت 
ری وکا نت نوم يتيوت دليل على جواز - بالقرعة 
وأنّها مُزِمةٌ لِمَنْ رَضِيَ بها وتخاصَم إليهاء خلاقا لبعض الحنفية في قول 


و سم مهم بكر کٹل 


(۱) آخرجه الطيراني في «المعجم الكييرة (۹4۸۱) (۹/ ۰0۲۹9 

















٦‏ رن کک 
1 


من قال بالشْرْعةِ منهم» جعَلُوها غيرَ مُلزمة؛ وإنّما هي لتطییب النفوس» 
ورفع تهمة المحاباة في القِسْمةٍ. 

وین ذلك: قولّۂ تعالى في السافات: «وَإنَّ بودي کین زوین © 
اذ لَقَ إل لب الستخون © شام كَكَنَ ین المح (۱۳۹ - ١١٤١ء‏ 
والمُساهمة هنا القُرْعةُ. 

وهذانٍ الموضعانٍ من القرآنِ أصل في جواز القرْعةِ ومشروعيّتها . 

والقرعةٌ في کفالة مريمّ: وضْعْهُمْ لأقلايهم على صفة الله أعلمٌ بهاء 
فليس في الباب شي مرفوعٌ: وقال غيرٌ واحدٍ ين السلني: اد المراد 
بالأقلام أقلامٌ الكتابة» وقيل: هي اعدا وقيل: هي العصی. 

فقيل: إِنَھم رما القِدَاح في النهر» فَانْحَدَرَتِ القِدَاحُ مع جِرْيَةٍ 
الما وَبَقِيَ فذح زكريًا مُرْتَرًا صاعدًا ‏ 

ولا يقترعٌ الناسُ إلا عند التنازّع وتساوي الحقوقِ واشیّامها» وقد 
تَرْجَمّ البخاريُ على ذلك بقوله: (بابٌ الفُرْعةِ في المشكلاتٍ 
وقول الله كك : «إذ يلوت ٠)4‏ 

وأمًا عند ظهورٍ صاجبِ الحقٌء فلا فرع لا القرعةً شرعث لرفع 
الٹراع والخصومة رش حّ النفوس وطمعها؛ وهذا لا یکونُ إلا عند تساوي 
الحق واشتباهه بِينَ مُذَّعِيه » 9 عند ظهور صاحب الحق» فالقرعةٌ انتزاعٌ 
للحقٌ بالباطل» وأکل له بغیرِ حقٌ. 

وإنّما :تنارّعَ بنو إسرائيلَ في مريمٌ؛ لألّها بدث سیّیھم نراق فكلٌ 
واحدٍ طَمِعَ في كفالتها والسبق بحضانتها احتسابًا وَجَامًا. 

والقُرْعةُ جائزةٌ» ہل قد تُستحبٌ وتجبٌ إذا كان النّراحٌ لا برقع الا 








(۷) «صحيح البخاري» (9/ 181). 














یناک شید دہ ۳۹۷7 


بهاء فما لا يدنم المُحرّمُ إلا به فهو واجبٌ إذا لم يكن محرّمًا هو في 
ذاتِه» وما لا يتم الواجبٌ إلا به فهو واجبٌ. 

وبجواز القُرْعَةٍ یقول السلث؛ وهو قول مالكِ والشافعیٔ وأحمد» 
وعن أبي حنيفةً في ذلك قولان: 

الأول : التحريم؛ لمشابهتها للأزْلامٍ» وبهذا قال أصحابّهء وذمبَ 
إلى هذا جماعةٌ ين الكوفيّينَ وقالوا بنسخ القرعة. 

وقيِّدّه الطحاويٌ: بان القرعةً المنسوخة: التي تقومٌ مقامٌ البینة 
القاطعة في الاحکام؛ لا القُرْعةٌ التي تكون لتطييب النفوس کالقرعة بين 
الزوجاتٍ في السفر ونحو ذلك وعلَّلَ ذلك: :يانه یجوژ له أن يُسافِرَ 
دوتّهنٌ» وليس لهنّ حقٌ في أصل المُّحْبقٍء وإذا جاز تَرْكُهنَ جميعّاء 
فیجوژ له أن یر بعضَهنٌ۔ 

وفي هذا الإطلاقِ نظرٌ؛ فإِنَّ الزوجاتِ إذا اسْتَوَيْنَ من جهة القدرة 
على السفرٍ والقيامٍ بحق ن الزیج فيه» وجب الاقراع بیتهن واذا ان في 
الحال» فَيُفرَقُ بين المريضة والصحيحةء ومن لا نج من یلها في 
ُرَييها ون تجد من یخلٹھا؛ وهذا قول جمهور العلماء؛ قال به آبو حنيفة 
على الاستحباب. وإلى الوجوب ذَهَبَ الشافعئُ وأحمدٌ» وهو أحذُ آقوال 
مالك» وقد فعَلَُ ال كك مع أن لقن عليه لیس بواجي على الأصخ» 
وهو على غيره واجبٌ؛ لاد السفرٌ بواحدةٍ منهنٌ بلا قرعةٍ میل وتفضيلٌ 
ومدعاةٌ للخصومة والتزاع وقطيعة الأرحام یال 

ومن آقرع بین نسایه» فسائرٌ بواحدةٍ منهنَّء لا يجبُ عليه أن يقم 
لمن غاب عنهنٌ مِثلَ أيام سفره؛ لاله لا معنى للقرعة إِذَاء فهي فصل في 
الحقوقِ المشترکق ومن أحَذٌ واحدةً بلا قرع وجَبَ عليه أن يََيمٌ لمّن 
غاب عنهنٌ مت أيام سفرو أو یل منهنّ. 
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القول الثاني: ما نقّلّه ابنُ المنذر عن أبي حنيفة: آله جوّرّهاء 
وقال: القُرْعةٌ في القياس لا تستقيمٌ» ولكنًا تركنا القياسَ في ذلك» 
وأَحَذْنا بالآثارٍ والسة. 

والعمل بالقرعة بلَغٌ التوائرٌ في السو وهو قطعيٌّ في الکتاب؛ قال 
أبو غُبَیْدٍ: «وقد عمل بالقرعة ثلاثةٌ من الأنبياء: يونس وزكريًا ونيا 


محمد يلوا . 
وثبَنَتِ القُرْعَةٌ في السْنة في آحادیت كثيرق» في «الصحيحين»» 
وغيرهما: 


منها: حدیث عائشاً؛ قالث: ١كَانَ‏ رَسُولُ الله يه دا أَرَادَ سَمَرّاء 
فرع بن بسایه+ ی حرج سَهمهَاء شرع بها 9 

وجاء من حديث زينبٌ وغیرها. 

ومنها: حدیث أبي هريرة؛ أن رسول اله لا قال: (لَوْ يَعْلَمْ 
الاس ما في النداِ الصف الأول ثُمٌ لم يَجِدُوا إلا آن يَسَْهِمُوا عَلَيْو 
لَاسْتَهَمُوا)؛ رواة الشيخان29 . 

ومنها: حدیث التُعْمانٍ بن بَشِيرٍ مرفوعًا: (مَكَلُ القَاقِم عَلَى 
خذود الله وَالوَاقِع فِيهَاء كمَكلٍ قَوْم اسْتَهَمُوا عَلَ سَفِيئَةٍ...)؛ الحدیت؛ 
روا البخاري وغی". ' 

ومنها: حذيتٌ آم سلمة؛ قالث: آئی رَسُوَلَ الله یر رجلان 
يَسْتَصِمَانٍ في مَوَارِيتَ لَهُمَاء لم تَكُنْ لَهُمَا با لا دَعْوَاهُمَاء قَقَال 
الب کلف در يله گی الرَّجُلَانِء وال کل وَاجد ینهما: حَمّي 
(۱) آخرجه البخاري )۲٥۹۳(‏ (۲/ ۰۱۵۹ ومسلم (۲۷۷۰) (۲۱۲۹/۶). 


-)۳۲۵/۱( )4۳۷( آخرجه اليخاري (519) (١/٦۱۲)ء ومسلم‎ )٢( 
.)۱۳۹/۲( )۲1۹۳( آخرنجه البخاري‎ )۳( 





























نه ات زی ) ۳5۱47 








لَك فَقَالَ لَّهُمَا ال 6ه: (أمَا إِذْ َعَلْتُمَا ما قشمد افتیما. وَتَوَحَيَا 
احق نم استهماه كم تحال . ۱ 

ومنها: : حدیث عِمْرانَ بن حُصَيْنٍ: «أنَّ رجلا أَعْتَقٌ نَا مملوکین 
عة ڑتی لم يَكُنْ له ال یرم دعا پهن رول الف کلف تب 0 
ES‏ ئا نم آفرع اَی لین رارق ری وال له له قَوْلَا و 
آخرجه مسلم و فی 

ومنها: ما ا روا البخاریء عن آبي هريرةً کل 9 النَبِيَ کل 
عَرَضَ عَلَى تَزم الییین فَأَسْرَغواء كَأَمَرَ اَن يُسْهَمَ بَْنَهُمْ في ای انیم 
تَخلكث؛ ۷, 

ومنها: ما جاء عن أبي هريرة: «أنَّ رَجُلَيْن اذَعَيَا دَابَة وَلَمْ یک 
هما بت كَآمَرَهُمَا الم كله أن يَسْتَهِمَا ی الییین. 

وروی أن رسول الله يكل أقرّعَ عام حَيْبَرَ وقد كان الناس ملکوا 
یلگا مُدَاعًاء فلمًا كانت القرعڈء زال مِلْكُ كل واحدِ منهم عن بعض ما 
كان يمك وم شیا لم يكن ہوک على الکمال. 





وجاء عن خارجة بن زيدٍ بن ثابي» عن ام العَلَاءِ الأنصاريّة» 
قالث: نون رسود الله يل والمُهاجرونَ معه المدینةً في الهجرةء فتَشاختِ 
الأنصارٌ فيهم أن تررم في منازلهمٍ حتى اقترّعُوا علیهم» فطارٌ لنا 
عثمان عون علی القُرْعةِ؛ تعني : : وق في یا 


)١(‏ آخرجه أبو داود (۳۵۸4) (۳۰۱/۳). (۲) آخرجه مسلم )۱٦٦۸(‏ (۱۲۸۸/۳)۔ 

(۳) آخرجه البخاري )۲٦۷٤(‏ (۱۷۹/۳). 

)٤(‏ أخرجه آحمد (۱۱۷۸۷) (2»)014/7 وآبو داود )۳٦۱۸(‏ (۰)۳۱۱/۳ وابن ماجه 
(۲۳۲۹) (۷۸۰/۲). 

)٥(‏ «الطبقات الکبری» (۳۹۲/۳ ط . دار صادر). وانظر موضع الشاهد في: (صحیح 
البخاري» (۱۲6۳) (6۷۲/۲. 
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وقد أَئَرّ التب گیل علي بنَ أبي طالب على نو بالئرْعةِ في إلحاق 
النّسَبٍ لولدٍ باب له في ثلاث وقغوا على امرأؤ في عفر واحد؛ کم 
يَذّعي الولدٌ لهه فاقرع بيتهم ودقع م الولدٌ لِمَنْ جرج فرعته 4 واَلرَمَه بت 
الیق > فلع النبيّ 245 عل ذلك فضحك حتی بت نواجله. 





أَخرَجَهُ أحمد وأبو داودٌ وغیزهما؟. 
وعَمِل بالقرْعِ عثمانً وعبد الل بن لیب 


وآقرع سعد بن أبي وقَّاصٍ عنتما أُصِيبٌ الموْذُن في التَادِسِبّق 
سن 


فاحْتَضَمَ الناسُ على الأذانِ؛ روا الطبري» عن شقیقِء عنه 
وأقرَعَتْ صََبّةٌ بن عبدٍ المُطلِلِبٍ بِينَ شقیقها حمزةً وبِينَ أنصاري 

على ثوبين: أبُھما أحثُ بالثوب الكبير» فيُكّنَ به؛ وكان ذلك لما یله 

مل بهما في غزوة ايى وكانت صَفيّةٌ أحثُ حمزة عك ال ۰35 
او أحمدٌ من حديث ابن أبي النّاوِ عن هشام بن عُرُوة» عن 


5 


وصفیّةُ عة النبئ گی وبنت خاليه؛ لاد أمّها اخث ام النبع لا 

الفرقٌ بين فرع والازلام: 

ولا أعلمٌ من میم منها ون السلفي السابق, وقیاشها على الأزلام 
قيامنٌ فاسدٌ مع تضَاقُرٍ النصوص وتواثرها؛ فَالاسْيِقْسَامُ م بالأزلام في 
الجاهليّة كذبٌ على الله» وافتراءٌ عليه» ويفْعَلُوته عند 5 أصنايهم ا 
فكان الجاهلَيُونَ إذا آراة أحدُهم سفراء أو عرّمَ على فعل مهم أَجَالَ 
)١(‏ أخرجه آحمد )۱٩۳۲۹(‏ (۰)۳۷۳/4 وأبو داود (۲۲۷۰) (۲۸۱/۲)ء والنسائي 


-)۷۸۱/۲( )۲۳٤۸( ۱۸۲)ء وابن ماجه‎ /٦( )۳٣۸۸( 
.)۱٦٦/۱( )۱٢٤۸( «تاريخ الطبري» (۳/-017). (۳) أخرجه أحمد‎ )۲( 























ناك مدع ٦‏ 


القِدَاحَ» وهي الأَزلام» وهي على ثلائة آَضرب؛ منها ما كيب علبه: 
أمَرني ري ومنها ما کیب عليه: اني ربّيء ومنها غُفْلْ لا كتابة علیه, 
يُسمّى : العنيخ» فاذا خرَج: أَمَرّني ربي» مَضّی في الحاجقء وإذا خرّج: 
انی ربّي» قعَدَ عنهاء وإذا خرَجٌ: العُفْلُء أجَالّها ثانية. 

وال لا یارھم بهذاء ومذا فعلُ فردٍ لا بُشاخه عليه أحذٌ ولا يُنازِعُةُ 
فيه مناز؛ ويفَعَلُونَ هذا الفعل تیثنًا وتعظيمًاء والقُرْعةُ تُفعل عند 
المشاحَة والئزاع عند استواء الحقوق وتشابههاء بلا تعظيي» ولا ينسبون 
ذلك إلى ال ولا يَقصِدُوئة 4 في مكانٍ مُعظمٍ کالمسجد الحرام أو غیره. 

والقول بأنَّ القُرْعةً قماز واستقسامٌ بالازلام أو تَطِيرٌ: جھلٌ بالقمار 
والتطيِّرٍ والاستقسام بالازلام والقرعة؛ فالتطبّۂُ یفعلّه الإنسانُ لنفیه 
ولغيره» والقرعة للفصلِ في الحقوق بين المتنازعين» وليس لقع الإنسانُ 
في 1 يفعَلَ»ء فمَن آراد سفرًا أو زواجًا فوضع ع الأقداع أو 
الاقلا لتُمِضِيَهُ إلى فعل أو ترُكّهُ عنه» فهذا باطل والقُرْعةٌ ليست لعمل 
وو بل للفصل في حى المُتخاصمين» وهذا يهر في قوله 
تعال: وتا نت لیم د یکیو چ٭؛ يعني : مع زكريًا في كفالةٍ مریم . 

وكان أحمدُ يشدّدُ على مَن يُنكرّهاء وقد سيل عن القرعة» ومن 
قال: نها قماژ؟ قال: ان كان ممّن سَمِعَ الحدیت» فهذا كلام رجل 
سُوو؛ يزعم ان کم رسول الله كلك قماژ. 

وقال مرةٌ: هذا قولٌ ردية خبيتٌ. 

وقال: من ادّعی أنَّها منسوخةٌء فقد كَذَّبَ وقال الزُورَ. 

وقال: القُرْعةُ کم رسول الله كَل وقضاژه؛ فمّن رَد القرعةٌ. فقد 
رد على رسول الله لاء قضاءه وفعله. 

* نا بد 
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88 قال تعالی: وسا إل 





يڪم أن کن لم یک في 
۳۹ ادن ۳ ود لسع اٹک اتی لوق بان ۳1 


مرس ی 


یش يما تاک وما َو في بیس رد ن كرك کي كم 
إن کشر وت4 [اک عمران: .]4٩‏ 


جعَل الله لعيسى من الڑإعجازِ ما صّه به. مما لم يُشارِكْهُ غير 
والمعجزاتٌ منها ما يتشارَكٌ فيها الأنبياء؛ كيان الوحي المُنرّلٍ بالشيبجج 
الباهرق والبینات القویِة ومنها ما هو من خصائص ن بعینه› كتسخير 
الجن والريح وتعليم مني ال والنمل لمُلَيْمَانَء والعصا والید البیضاء 
لموسی» وإحياءٍ المَوْتَى لعيسى. و شق القمر لمحمٍ . 

د سی لی ES‏ 
لیکو طيرًا بإذنِ اللوء وكذلك شفاؤہ المَرْضَى کالاعْمَه والأَبْرّص» 
وحَصّه الله بإحياء الموتى» والاباء بما في بیوتهم من ملحَراتٍ۔ ۱ 

ول یجعل لكل نبي ِن المعجزاتِ ما يُناسِبُ تعلّقَ أهلٍ زمانهم 
به؛ ففي زمن موسى وعيسى كانت بتو (سرائیل يتعلّقونٌ بالسُحَرَة لمعرفة 
المغيّباتِء وفعل الخوارق والمعجزات» وقلب الماديّاتٍ المُشامَداتٍِء 
فكانت آياث موسى وعيسى ين چنس هذا. 1 

وزاد قوم عینی تعلْمّا بأهلٍ الطب والعلاج» ومعرفة أسباب 
الشفاء؛ مما لم يكن في أسلافهم. 

وقوله تصال. ا آنل تسم تک الین َو اسر نع فيد 
کین سا ادن : فيه جوارٌ اطلاق اسم الحَلَي على فعل العباد» 
وین ذلك قولہ تعالی: عبر الہ سم ا اي [المؤمنون: ٦١ء‏ وفي 
حديثٍ ابن عمرّ في «الصحيحين؛؛ قال رسود الله : (إِنَّ الذينَ 


۱ 
۱ 























حبص اكاك اکر رید 1 
منت «لایه یہ ات 








يَصْئَعُونَ مه الصُور يُعَذّبُونَ يَوْمَ القِيَامَةِ؛ بُدَ ل لَهُمْ: [ یروا مَا 
خلفثم ۳0 ونفیٔ الل المذکوژ في القرآن؛ کقوله: لن ۳ أ باب 
ور کشا له (الحج: ۰۳ طلا ون شيا وم لفرت (انسحل: 
: المرادٌ به : نف ال بعد کت وإيجادٍ المادة عن لا شي:» ونفي 
القدرة على مُضَامَاةٍ حلت لل 4 الذي بين أيديهم» وهؤلاء المَعبُودونَ - سواء 
كانوا أصنامًا أو بشرًا أو جنا - أعجرٌ عن فعل ذلك . 

والنسبةُ الجائزةٌ في في الت هي الصورةٌ الظامر أو الرسم؛ محاكاةٌ 
لظاهر المخلوقاتِء لا لحقیقٹھا۔ 

وال يَقضٍي م من آمرو ما یشاء لأنبيائه وأمَمِهِم؛ فجِعَل خَلَق عيسى 
بیده ما يُشَابَةُ علق اش إعجارًا وی وجعله في أَنَةِ محمدٍ حرامًا؛ 
لمضاهاته علق اش ولکیلا یتک ذريعة للعبادة من دونه» وکل ذلك مب 
في فغل عیسی؛ فعیسی فعَل ذلك بأمر اللو؛ فجعَلّ الله فعل عیسی مخلوقًا 
بإذيه» فلم ین على حاله . 

حکمُ الصُوّرِ والتمائیل: 

ولا خلات أنَّ الله قد عم على ام محمدٍ الصُوَرٌ والتعائیل المُشابِھة 
لحَلْقٍ الله؛ من ذوات الأرواح من حيوان أو انسان سواء رُسِمَبْ بالیوِء 


او جتث بجر أو خشب أو مَعْدِنِْء أو ضیعَث بال إلكترونيّة؛ ففي 
ا لصحيِحَيْنٍ ؛ عن النبي يله ؛ أنه قال: (قَالَ ال كك : وَمَنْ ظلم یمن 


مور وم 


ذَّمَبَ عب يَخْلُنُ کحأعي؟۱ تلو در أو لیخلقوا جا آز شمیر)'". 
وفي حدیث أبي جَحَيِفَة في «الصحیح»؛ قال : (لعَنّ الله 
المصوْرینَ)۱. 
)١(‏ آخرجه البخاري (۵۹0۱) (۷/ ۰۱7۷ ومسلم (۲۱۰۸) (۹/۳٦٦۱)۔‏ 


(۲) آخرجه البخاري (۷۰۵۹) (۰)۱1۱/۹ ومسلم (۲۱۱۱) (۰)۱۷۱/۳ 
(۳) آخرجه البخاري (۵۳۶۷) (۷/ :)٦٦‏ 

















ای کلت کک 





وفي «الصحيحَيْنٍ»؛ من حديثٍ ابن مسعود؛ قال: سيعت النبئ كَل 
یقولڈ: (إنَّ دالاس عَذَابَا ند الله يَوْمَ القيَامَة: ارو( 

وقد أَمَرَ النبئ 6 و بَظمْسٍ التمائثيل عند القدرة عليها؛ كما في 
وصيّيه لعل في «الصحیح:. 

ولا حرَجٌ ین دخولِ آماکن البیع والأسواقي التي فيها تصاويرٌ یج 
عن نَرْعِهاء ویکونٌ ذلك بمقدارٍ المرورٍ والحاجةٍ مع الكراهة ال ففي 
«المصتف» لابن أبي شيبة؛ ین حديث المُعْتَمِرِ عن أبيه؛ قال: « 
الحسنّ یقول: أوّلم يكُنْ أصحابُ محمد یدخُلُوهٌ الخاناتِ فيها 
التصاویر؟۲/۱. 

وروي هذا عن مسروق والنحعی . 

وکانوا يَكرّمُونَ من الضُوّرِ المنصوبّ؛ وأمّا ما كان في الارض 
والسقفي» فلم یذ فيه بعض فقهاء الكوفة كإبراهيم؛ فقد قال: «لا باس 
بالتمثال في حِلْيَةِ السیفب» ولا باس بها في سماء البیت؛ إِنّما یکره منها 

ما يصب نَصْبًاء يعد یعنی: الصور۹. 

ول شم مم ون لور ولو كان في لفق فهو حرام. 

وما كان مُمْتَهَنًا في الأرض والبُشُط والأحذية» وما كان ین الأُرُرِ 
والسراویل والخاف والجوارب والمّجالس والمراتب والأرائكِ: فجات 
0 عدم كراهةٍ ذلك؛ صح ذلك عن ابن سِيرِينَ» 

سعیدِ بنِ جبیره وعکرم وعطاء بن أبي رباجء وسالم بن عبدٍ الله بنِ 
عمرّء وعروةً بن الزبیر۔ 


.)۱۱۷۰/۳( 200-2 ء)۱٦۷‎ /۷( )۵۹٥۰( آخرجه البخاري‎ )١( 
.)٦٦٦/۲( )919( آخرجه مسلم‎ )۲( 

(۳) . اخرجه أبن أبي شيبة في «مصنفه» )۲٥٢٢٢(‏ (۱۹۹/۰). 

.)۱۹۹/۵( )۲۵۲۰۷( أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه»‎ )٤( 























ناك رید ہی Care]‏ 








فکان عروةٌ بن الزبير» وسالمُ بن عبدٍ الله بن عمرٌء وابنُ سیرینٌ: 
کون على المرافتٍ وعلیها تصاويرٌ. 

وهل بُوحَذُ بين تشريع اللو لعيسى 38 ین صنع الین في صورة 
الطیر ليستحيل حَلْمًا بأمرٍ الله - جوا الرسم والتمائيل التي تستحيلٌ ین 
ساعێها؛ فلا تبقّى ولا تدومٌ ولا تُنصَبُ تَتصَب؟ - الاظھڑ: جوارُ ذلك للمصلحة 
بتلك الفیود؛ كص التمثال على ضورق ون الجن أو الطين أو الصَّمْمْ 
اطاط للتعلیم ثم | ج إزالته؛ كما رخص ذلك في لعب الأولادِ إذا كانت 

تنصَبٌ ؛ بل بَنْتھنھا الصبیء ولا بُحترمها في العادة. 

والمخلوقاثٌ المُصِوَّرةٌ على أربعةٍ أنواع: 

الأول: ما له روخ ونَفْسٌء وهذا كالإنسانء فَيَحْرْمُ وضع تمثالٍ أو 
رسم صورة له؛ سواءٌ كانت بالنحتٍ أو برسم القلم ونحوه. 

الشاني : ما له نفس بلا روج؛ وذلك کالمخلوقاتِ الحيّة كالزواحي 
والحشراتٍ والرخوبّاتِ والقشربًاتِ والثديئاتِ» واحثلف في البهائم 
کالابل والبقر والغنم والحَمیرٍ والخیل : هل لها رواخ :أو انف فقط؟ 
على قولین مشهورَین. 

وهذا ال لا يجور زُ أيضًا رسمه ولا نحت تُ تمثال له لعموم 
الادلف إلا أنه أَحَتُ ین النوع الأولِ؛ لا الصورةً یعظم ائمها بعظمة 
مضاهاة إعجاز الخالق فيهاء واعجاژٌ العَلَيِ في الإنسانِ ن أعظم من 
الحيوان: لد عقا انی وہ لسن قوير [التين: ٤]ء‏ والمضاهاةٌ فيه 
أعظم وأشد 

الثالثُ: ما له نمو ولا نس له ولا روح؛ وذلك کالشجر وآشباهه. 
كان بریّا أو بحریّا. 


























5 ات 


فهذا جائژ بلا خلافی إلا ما روا لیثٌء عن مجاهد؛ فی كراهة 
7 الشجر امنور . 1 ١‏ 
/ وفیه نظرٌ. 
الرابعٌ : الجماداث؛ کالجبال والرمال والشلوج» ویدشُلْ في هذا ما 
حرکنه بغیرو لا بنفسه؛ کالسحاب والبِحَارٍ. 


کت گ رشان 


Fe 
سذ‎ 











ویجوژ رسم ما لا رُوِحَ فيه بنفیه ین مخلوقٍ أصل رسیه التحريم 
کالگٹ والإضْبّع والقَّدّم» إلا الرأسَ فیَحرمْ بلا خلافی. 

ویجوژ رسمْ ما لم یخلقہ الله على صورةٍ كرسم ثمرةٍ بعینین وفم 
كالتفاح والموز والتمرٍ؛ لأنَّه ليس على صورة خلق اللوء وال يقول: 
و أَظْلَمْ من ذَمَبَ يلق كَخَلْقِي؟0: ولو تر احتياطاء فهو 
الأولى. 

ورسمٌ البدن بلا رس أو برأس مطموس جائرٌ؛ لاله شبيةٌ بالطل 
وفي حدیثِ یوب عن عِكُرِمة عن ابنِ عباس و#يا؛ قال: «الصورةٌ 
الرأسُ؛ فإذا فطع الرأسنٌء فليس بصورة»؛ روا ابن أبي شَيْبَةَ وغيره”" . 

ورواهُ الإسماعيليُ من وجو عن أيوبَ به مرفوعًا . 

وكان أحمدٌ بن حنبل یقول: «الصورةٌ الرأسٌ». 

وكان إذا راد طس الصورةء حَكّ رأسّهاء فاذا فلع الرأسٌ» 
فليس هو صور وهذا ما أَوْصَى به جبریل النبيّ + كما في «المسند» 
و«السنن»؛ من حدیثِ مجاهدٍء عن أبي هريرةً ظَيكه؛ قال: «استادَن 
جبریل 8# على النبي ئ فقال له: (ادْشُل)ء فقال: كيف أدحُل وفي 
البيتِ مر فيه تماثيل خيل ورجال؟! فإمًا أن تقح رژوشهاء وإمّا أن 


( أخرجه این أبي شيبة في «مصنفه» (۲۵۲۹۳) ٠ .)۲۰۸/٥(‏ 
() آخرجه ابن آبي شيبة في امصنفه» (۲۵۲۹۹) (۲۰۸/۵). 



































سا ید ) Cv‏ 








تجعل بُسْطَا فوطاً؟»۹۳. 

والَكُمَهُ الذي يُولَدُ أعمّى؛ قالهٌ الحا عن ابنِ عباسٍ؛ وهذا 
أبلغُ في الاعجاز والتحذي. 

ولابن عباس قولٌ آخر: أنه الأعمّی بکل حالٍ؛ ولد كذلك» أو 
عَوِيَ بعد ذلك؛ وبه قال السدّي وقتادةٌ والخس ۳ 

وقيل: هو الذي يُصابٌ ببصره فیَرّی في النهار» ولا یی في 
الليل؛ قالّه مجاه" . 

وقال عكرمةٌ: هو الأعْمَسن, 

وأمّا (حیاء المَوْتَىء فبدعائه الله لهمء لا بقدرةٍ خاصةٍ وضّعَها الله 

والإنباۂ بالمُدَّكَرَاتِ؛ لیثبت صِدقَهُ وتأييدّة من الله ؛ إِذْ لا يَعلَمْ 
غیت الحْلق الا الخالقء ول عیسی من الله بلا سیب للجلم ساب 
ولا واسطة من الانس والجنٌ محسوسة؛ وهذا الفرق ہین نَ المَنجمِينَ 
والکهنة وبِينَ الأنبياء. 

فقبل: إِنَّ عيسى لما كان غلامًا يُخْبِرُ الصّبْيانَ ما يأكُلُونَهُ وما 
يَدَّخْرُونَهُ هم وآباژهم في بیوتهم» وربّما لم ی هي فیّذھبود فیرَوْدً 
صدق ذلك. 

حکم ادا المالٍ: 

وفي نقوله تحال شک يما کاک را محمد في وري : دلبل 


(۱) أخرجه آحمد )8١45(‏ (۲/ ۳۰۵)ء وأبو داود )٤۱٥۸(‏ (٤/٤۷)ء‏ والترمذي (۲۸۰۳) 
(۰/ ۱۱6 والنساتي في «الستن الکبری» (۹۷۰۸) (471/8)» والطحاوي في «شرح 
معاني الآثارة (5943) (6/ 6۲۸۷ ۱ 

(؟) .تفسیر الطبري» (0/ 6۲۲ (۲) «تفسير الطبري» (۲۲/۵). 

(4) «تفسير الطبري» (۲۱/۰:). )٥(‏ «تقسیر الطبري» (4۲۳/0). 




















على جواز الادّخَارٍ في البیوتِ مما یقیض عن الحاجة لشهر أو شهورٍ أو 
أعوام؛ نی ]هد ولم یه وقد كان الب كله یر قُوتَ سَنَةِ 
كما في «صحیح مسل ؛ ین حدیثِ جابی وعيسى لم يَنِهَهُم عن 
الادحار؛ انما أَخبَرُهم به. 

وفي (الصحیحیناء عن عمر طك ؛ أن النیی يكل كان بیع نخل بتي 
النضير» ويَحيسٌُ لأهله قُوت ستيهم . 

وکان الضحابةٌ رون قُوتَ سَتَيِهم ين التمرٍ؛ لاله أطول الثمر بقاء 
إلى الحَوْلِ؛ ولذا آزخص لهم رسول الله تقو في العَرَايًا؛ أن يَشْتَرُوا الرطب 
بما فصل من قُوتِ سنيهم من التمر؛ كما روا محموذد بن لبيد ول" . 

ولا خلاف في جواز الادّخارٍ» ما لم یُضِرّ بالناس» فیدر في بيه 
طعامَ سو ولا یجڈ الناسُ طعامَ يويهم أو شهرهم. 

وأمّا ما رواةٌ الترمذیء عن أنس؛ أنَّ النبى كَل كان لا یتح شیا 
زر , 





فرُوِيَ من حدیثِ جعفر بن محمدٍء عن ثابت» عن أنس» ورواةٌ 
مرسلا من غيرٍ ذكرٍ أنس؛ وهو الصوابُ. 
وجاء بنحوه ین حدیثِ هلال بن سُوَبْدٍ عن آنس؛ وهو ضعيفٌ . 
وفیه: أن كشت تلك المتّكرات لیس مما بُعاث أو ست فشن 
أخبّرٌ به وتحدَّتَ عنه» لم یکی سترًا إذا قصَدَ ين ذلك حقّاء لا حسدًا 
أو شماتةٌ وتبقُصًا وتعبيرًا. 
(۱) آخرجه مسلم (۲۰۸4). 
)٢(‏ آخرجه البخاري (۵۳۰۷) (1۳/۷)» ومسلم (۱۷۵۷) (۱۳۷۹/۲). 


(۲. «لام» (0۶/۳). 
(4) آخرجه الترمذي (۲۳۲) (۵۸۰/1- 





























مو ا )¥ سس 
ال مدید 0۱ )۲۹ 


ومنه يوذ ذُ جوارٌ إفصاح آهل المال عن مَُعَرَايِھم مِن مال وطعامٍ 
وعفارٍ وغيره» ووجوت بُ الإفصاح عند الحاجة؛ وذلك فيممن يشتبة فيه 
السرقةٌ أو اروت أو في زمن ضعفب وکثرة الولایات وتعدّدها وکثرة 
الؤلاةٍ عليها معّن یخی على بيت المالِ منھم؛ فيْفصحونَ عن أموالهم؛ 
حتى تُحقطَا أموال المسلِمينَ» وأنَّ كشّْمّها والإخبارٌ عنها ليس ممّا يُعابٌ 
أو يُعرَّرٌ من فعلّه إلا إِنْ كان على سبیل التشهیر والازدراء والتنشص؛ 
وذلك لأنَّ المال الحلال لا يُعابُ ولا يُستحْيًا من کسبه؛ تما تعش 
ويُستحيا ین الکسب الحرام . 


88 نال تعالی: من عَآجَكَ فيد ہے 
Î ¢ 4‏ ور ر وا وض و اشک ثم نبل 
تتصل انت اک عل ألكذ نت ۱ 


بين الله حال نبیّه عيسى لنبیّه محمد کل 
ونشأته ومُعجزاته؛ لیكونَ على بِيّنةٍ ین أمرٍ المُفْترِينَ عليه» ولِیَّظھَرَ عِلم 
نه عندّهم بتفاصيل ما يُحْفُونَ وما يَجِهَلون» فلم يَش النبيُ وَسَط أملِ 
الكتاب» ولم یکن منهم» وعِلہه بدقائتي نشأة عيسى واه ومعجزاته لا 
منفدٌ له إلى ذلك إلا بوحي الخالتي؛ فالخالقٌ أعلمُ ہما حَلّق. 

ثي ذگر الله آنیم يُجادِلونَ ولا ینقطمون عنادًا إلا بالمْبَامَلَةِ إن 
انقطعواء وقد أمَر الله نيه گل أن يدْعُْوَهم إلى الاجتماع للمُبامَلةء فذکر 
حال اجتماعهم: : الأبناء مع الأبناءء» والنساء مع النسای والرجالٌ مع 
الرجالی» وفي هذا بیان لحالهم وحال اليهودٍ في استقامة الفظرة في تمايز 
الجنسین الرجالٍ والنساء في المَجالِس والجایع» فالشغاز يَُارِقُونَ 





























مَجالسَ الکبار توقيرًا لهم ولهاء فعنة الکثرة يكر اللّظء ويفاق الرجال 
النسا والساء الرجال في المجالس؛ غَيْرةٌ وحیاء. 

وتقدَّمَ في البقرة الإشارةٌ إلى شيء ین ذلك عند فوله تعالی: إن 
ل يكنا لن مرل واترأكان» [البقرة: ۰۲۲۸۲ وفي آل عمرانَ في قوله: 
چا وَصَعَتَا کلت کی لو وھا انی وله َلك يما مث وش لگ 
لان ول سا بر4 (۲۳۰. 

ويأتي مزیڈ نظرٍ في هذا الاختلاط عند قول الله تعالى عن إبراهيم 
في هود: #واتأنه, یمه یکت که [۱ء وفي قصة موسى في القَضَصِ : 
وید ين دنهم این دوجا (۰۲۲۳ وفي فوله عن موسی في طه 
والتصص: فل ین نكا ۰۱۰1 طقل لمیر آتکتوآک6 1151 وفي 
قوله: طلا نکر تن کور سس آن یکا را یلم ولا شاه ين یه 
[الحجرات: ۰۲۱۱ 

أحكامٌ المبامَلَةٍ: 

وفي قوله تعال ل بل مکل انت الله عل لگزیت»ه دليلٌ 
على مشروعیّة المُبِاهَلةِ عند قيام سببها ومُوجبهاء والمبامَلَةُ مأخوذةٌ ِن 
الابتهال» وهو الاجتهادُ في الدعای ومعناة دعاء امین على نفْسَيْهِما 
باللَعْن والعقوبة على ما يُحَبُ ين مالي وولدٍ وأهل إِنْ كان كاذبًا في 
دَغواه» واعظم أنواعها ما ذكَرَةٌ اللَّهُ تعال؛: تن 22 کر وا 
وض انتا وَ تک ؛ أيي: يَجْمَعْ المتباملان أَحَبّ ما لدَيْهماء وهو 
الول والأهل» فيدْعُوانٍ عليهماء. ولمّا كان الأمرٌ في عيسى ره ونسَبهِ 
اصل ضَلالٍ النصارى» كانت المبامَلةٌ فيه متأكٌدةٌ وقد أمَرَ الله نبيّه بها 
إن لم ينقّطعوا عن باطلهم إلا بذلك. 

وقد اصْطَلَّحَ الفقهاء على إطلاقِ المُبَامَلةٍ على المُلاعَنة؛ لاد 
المبامَلةً إلحاحٌ بالدعاء باللعنة على الكاذب. 
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وَالمُبامَلةٌ معروفةٌ في کثیرِ ون الشرائع؛ ومنها النصرائبّڈء يَتباهَلُونَ 
على الأمور العظيمةٍ عند الاختلافی علیها» وفي في «الصحیح»» عن خذيفة؛ 
قال: جاء العاقِبُ والسيّدُء صاجبا نَجْرَانَ إلى رسول الہ له ُریدان أن 
يُلاعِناهُء قال: فقال أحدُهما لصاحبه: لا تفعل؛ فوالله لعن كان نبيّاء 
فلاعَنَنًا لا تُفِلِحُ نحن ولا عَقِبُنا ین بَمْدِناء قالا: إا تُعطِيكَ ما ساألئنا» 
واب معنا رجلا أميئاء ولا تبعَثُ معنا إلا أميئاء فقال: (لأَبِعَئَنَ عن مََكُمْ 

جلا یا حَنَّ أِينِ)» فاشتشرف له أصحابٌ رسول الله کا فقال: (قُمْ 
5 1 عُبَيْدةَ بنّ و الجرّاح)» فلمًا قامء قال رسول ال ی: (هَذَا أَمِينُ مَذْو 
ای 

وأئرٌ المُبامَلةٍ عظيمٌ على المتباهِلِينَ في الدّينِ والڈُنیا؛ ولهذا لا 
شرع إلا في أمرٍ عظيم مقطوع به» ولا یجوژُ التباهل في الظنيّاتٍ 
ولا التبامل في القطعيّاتٌ التي لا آكَرَ على المتباولین ومن وراءهم فيهاء 
فبعض التباهُلٍ بركَعٌ من شوکة مغمورٍ على باطلٍ» فإذا باهَلَّء ظلّه الناسش 
صادقًا فتائڑوا بثباتی» وهو مجازف باع دِينَهُ بِهَوَاهُ؛ ولهذا يَشْتَهِرٌ عند 
العلماء مقارعةٌ الخصوم بالحججج والبيّناتِء وإبطال ضلالهم بالدلیلِ 
البیّن» وین فيهم المبامَلڈً مع خصویهم کالصحابة من أدرَكُوا هل 
البدع كالقَدَرِيَةٍ والمُرْجكَةء والتابهین وأتباعهم ممّن أدرَكٌ الرافضة 
والجهميّة والزناوقة» وغبرهم كالائمّة الأربعة وأئمّة لس والحدیث . 

مشروعيّةٌ المبامَلَةِ والمقصودٌ منها: 

وإذا قام سبيّها في آمر قطعيّ عظیم من شخص مت الناسَ بقوله 
وفعله حتی ظنُوا بات وشَكٌ هل الحنٌ في حقّهم الذي هم عليه؛ 
فيُشْرَعٌ لأهلٍ الحقّ المُباهَلةُ لِيتحمّقَ في ذلك المقصود مين المُباهَلة» وهو: 


.)۱۷۱/۵( )4۳۸۰( أخرجه البخاري‎ )١( 
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آولا: 5 تببیث أهل الحقٌ على حمّهم؛ فلا يُمتَنُونَ ويظنُونَ نم على 

باطل . 
1 ثائیّا: تشكيكُ أهلٍ الباطلِ في باطلهم» ودفعٌ توم الحقٌ عندّهم 

والباطلِ عند خصویهم. ۱ 

ثالكًا: نزول العقوبة ولو بعد حين بالکاذب؛ کفایهٌ لشره» ودفعًا 
لباطله؛ ففي «المُسئدِه لاحمة. عن ابن عباس ویا؛ قال: «ولو حرج 
الذينَ يُباهِلُونَ رسول الله هة لَرَجَعُوا لا يَجِدُونَ مالا ولا اهلا»۳؟ ومذا 
ليس لكل أحدٍ؛ وإنّما لِمقام البق ويَخْصٌ الله به بمض عبادو من أوليائه 
ريّما لخصيصة في الدّاعي» وربا لظم باي م من دُعِيَ عليه فيما يقول. 

ولا دليلَ على زمن هلاك المبطل ومكانهء فقد بوره الله زمئّاء 
وقد یله ال وقد یر مره للآخرة لحکمیه سبحائه» وقد تسس 
جميعٌ هذه المقاصل» وقد شى بعضها . 

المباهلةٌ في فروع الدين: 

وتجوژ المُبِامَلةٌ في الفروع إذا خُشِيَ يِن تبديلها وطمیها 
وتحريفِهاء أو جحدها وتکنیبها؛ لا تبدیل الفرع وتکذیبه يُعتبَرٌ ین 
الأصول» بخلاففٍ العمل بالفرع بعينه» فهو فرع ولكنٌ إنكارّه وتبدیل 
يُلِحَقُ بالاصول؛ ولذا قد بِاهَلَ غيرٌ واحدِ من السلف كابنٍ عباس في 
الفروع في بعض مسائل الفراتض في مسألة الجَدٌ والجَدَّق ودعا 
ان مسعود إلى المُبامَلة في سبب نزولٍ سورة اللساء كما روا مَسْرُوقٌ 
عنه» وكذلك عكرمةٌ في بعض أسباب التزول؛ كما في نزول قوله تعالی: 
وین یقت منک إل ورشول ول میا نها رما مره [الاحزاب: 
۱ ودَعَا الأَوْزَاعِیْ سُفیان الثوري للمُباهَلةٍ في مسألةٍ رفع اليدَيْنِ في 
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الصلاة؛ لأنَّه كان يَنْفِيها مجتهدًا کقول الكوفيّينَء وتر العمل بالرفع 
شية» ونفئ كونه سه في الصلاة شيء آآَرُ. ١‏ 
وتو جا نا ين البباي في الفروع طب ا اقا فنظء ول 
أنّها حصّلث بيه وبِينَ أحدٍ من إخوانه» فلعل هذا لإثباتِ اليقين بالحقٌ» 
والإعلام بِالصَّدْقٍ . 
المبامَلَةُ على الأمر این : 
والأمرٌ امن عليه: :ار الشباعَلةً لا یجوژ إلا أن تكون بعد علم 
وبيان نٍ» ووضوج وبرهانء لا بظنٌ ووهم؛ ؛ ولذا قال تعال: كن عَلبَكَ ؤي 
م بے ما 4 ك ین ايأر کل الوه ونكوة المُبامَلَةٌ بعد المناظرة 
والمجزِ عن الإقناع بالحیٌ لهوّى وعنادِ وكير في الخَضم . 
ولم يأر اله نيه أنْ يُباهِلَ أحدًا إلا النصاری؛ لیم باط تة 
عیسی ولدًا وء مع وضوح باطلهم وشرّه؛ ولذا قال تعالی: ۳۹ اند 
يمن ئا 1 © ند نم کین ٩‏ © که توت گر بر 
لض مقر بال هنا © آن د یکمن 36 © وما یی للم أن ید 
وا © إن کل من في الوت وَالْدضٍ له عق امن من [مريم: ۸۸ - 
۳ وقال تعالى: نک لقو ولا عَظِيما4 [الإسراء: 4۰]. 
ولا ينبغي استسهالٌ المُبامَلةٍ في کل مر ولو كان قطعيًا؛ حتی لا 
هل لیا ولا یم المحلوف به والمسؤولٌ سبحائه؛ فال يقول 
في اليمينٍ المجرهة: ولا وا اله غر کرک [البفرة: :۲۷۲ 
فكيف بالأيمان المخلّظة؟! ووضوحٌ الحقٌّ لا يعني المباعَلةً عليه حتى تُری 
آثاژها في الناس؛ تحقيقًا للحقٌ» ودفمًا للباطلِء ولو شرت المُبامَلةٌ في 
کل أصل فطعي فما ین أصل عطمی في الشریعة إلا وفيه مخالِث 


وجاحك ومكابرٌ ومُعائِدٌ. 
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قال تعالى: وین هل التب من إن تَأمئْهُ بقطار بردو رل 
ویتهم کن إن که يدبكار کا برقو پیک ولا ما منت عنم نیمه 
[آل عمران: ۰۲۷۵ 


في الآية: جواژ التعافُدٍ بِينَ المسلم وبينَ الکتابیع والمُشركٍ بالبيع 
والشراءِ والقرض والوديعةٍ والأمانةء ولا خلاف عند العلماء في جواز 
المبايعة ہین المسلم والکفٌار المُعامَِینّ» وقد تبايّعَ النبئ يك مع 
المشركينّ معامَدِينَ وهل حرب» وقد ترج البخاري في «صحيجه»: 
(ہاب الشراء والبيع مع المشركِينٌ وأهلٍ الحرب)» وأَسْتَدَ فيه ین حدیثِ 
آپ مسا مقس و لا قال: كنا مع النبيّ بل 
ل ل فقال النبئ ككلل: (بَيْعَا 
آم عَطِيّةٌ ‏ أو فال: ‏ أمْ هِبَةٌّ؟): قال: لاء بل بیغ فاشترزی منه شاء0©. 

اا او 

والبيعٌ مع الحَرْبِيَ على نوعین: 

الوم الأولُ: بیغ منفعةٍ متبادّلةٍ متساويةٍ متقاربة؛ كساثر البيوع في 
انتفاع البائع والمُشتري بالبيع بیتهما؛ واحدٌ ينتفع بالعین» والآخَرُ ينتفع 
بالمال» وقد يتبايّعانٍ عَيْنًا ین فان تقاربًا في الانتفاع» جارٌ؛ وهذا هو 
الأصلٌ في سائر البیوع» وقد كان كثيرٌ من صناعة السلاح من السیوفب 
والرماح والالبسة في زمن النبة: من نع المُحاربین من أھلِ اليمن 
وفارس والروم والأقباط قبل عهدٍ مَن عاهَد» واسلام من أَسلَمَ منهم . 

وما زال ضْنْمٌ م السلاح في الیهود والنصاری والمش رکب أكثرٌ ین 
المسلمينَ إلى الوم وعندّ المُلْحِدِينَ أكثرٌ ين غيرهم» وسببُ قوة الکفار 
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بصناعة السلاح: أنّهم أحرّصٌ الناس على الحياقء فيُرِيدونَ الحفاظ 
عليهاء والمؤمنونَ أحرّصٌ الناس على الموتء فلا يُحرصونَ على أسباب 
الحیاة؛ لهذا ينتصرٌ المسمون بالإقدام أكثرٌ من السلاح. 

وإ جارٌ هذا النوٌ من البيع» فين باب أولى جوا البيع الذي 
ينتفع به المسلِمُ أكثرٌ ین الحریین. 

النوعٌ الثاني: بیع ينتفع به الحربی أكثرَ من المسلمء فهذا أذناہُ 
الکراھڈء وأعلاهٌ التحريمء وربّما الكفرٌ؛ فمّن باع عليهم شيا لا ينتفع به 
انتفاعًا كبيرًا كمَنْ يشتري لنفیه الكماليّاتٍ لِيَسُدَّ لهم الحاجيّاتٍ 
والضروريًاتِ؛ فهذه تقويةٌ لهم» فإنّهُم لم يكونوا مُحارِبِينَ إلا وقد وَجَدُوا 
مَتَعَةٌ وقوهٌ في الما وسدًا في الحاجةء فَمَنَعُوا الچِزیَة واستعَدُوا 
للقتالِء ولو احتاجُواء یروا تحت کم المسلوین. 

وبمقدارٍ علژهم ومَتَعَيِھم بیثل هذا البيع: يزدادٌ النهي کرامةً 
فتحریمّا» وين أعلى مراتب التحریم: بِيعْهُمٌ السلاع لیاوا به 
المسلِمينٌ» فقد یل ذلك بصاجبه إلى الكفرء إذا لم يكن للمسلِمينَ 
انتفاعٌ مقبول يقابل بیع السلاح» یکونُ أكبرٌ ین انتفاع المشركِينَ بالسلاح 
زاف 

الشراكة بين المسلم والكتابي: 

وقد اختلّت الغلماء في الشراكة بين المسلم وَالمُعامَدِء مع اتفاقهم 
على جواز البيع وصئیه بینهما؛ لاد الشراكة دائمةٌ لا بیع عارِضٌ» 
اختلَفُوا في ذلك على أقوال: 

الأول : قال أبو حنیفةً بعدم الجوازِ؛ وهو قول محمد بن الحسن. 

الثاني: قالوا بالجواز إذا كان المسلمٌ هو المتصرّف بالبيع والشراء؛ 


وبهذا قال مالك وأحمدُ في رواية» وجوّرٌ الشراكة أبو يوس بلا قيدٍ. 

















گتکاؤالٹر 


ٹا 
CJ‏ وا 


قال أحمڈ: يسارك اليهودي والنصراني» ولکن لا خا اليهودي 
والنصرائيئ بالمال دُولّه» ویکونْ هو الذي یَليه؛ لأنّه يعمل بالرّبا. 
ورواءٌ ليت عن عطاءٍ وطاوس ومجاهد. 








وليت مع ضعفه فّه (ذا روی قولا عن جماعق فقَرَتَهُمْ کطاوس 
وعطاء ومجاهٍ يقعٌ منه خلظ قولٍ بعضهم ببعض. ۱ 

الثالثُ: قال الشافعی وأحمدُ في رواية بكراهة الشراكة مطلفا . 

علةٌ منع الشراكةٍ بين المسلم والکافر: 

يَظهَرُ أن أكثر من میم ين الشراكة بین المسلم والكافر لمیمتنها 
داب الشراكة؛ وإنَّما هو لخشيةٍ وقوعه في كسب حرام؛ ولذا قيّدُوا 
جوازها بكون المسلم متصرّفاء وهذا ظاهرٌ قول مالك وأحمد؛ ولهذا 
علَّلنَ أحمدُ ذلك بأكلِهم الحرا وهذا التعلیل الذي لأجله نَهَى السلث 
عن المشارکة كابن عباس وابنٍ سيرب والضحاكِ والحسن؛ فعن أبي حمزةً 
قال: قلث لابن عباس ول إنَّ رجلا جِلَابّاء یجلب الغنمء وإنّهِ ليشار 
اليهوديًّ والنصراني؟ قال: لا يُشَارِكٌ یهودیٌا ولا نصرانيًا ولا مجوسيّاء 
قال: قلتٌ: لِم؟ قال: لأنّهم يربون» والزبا لا بج . 

ولهذا جوَّرُوا أنْ يكونّ التصرّفٌ بیدٍ المسلم؛ كما قال ابن سيرينَ: 
لا عط الذي ی مالا مُضَارَبَةٌ وش منه مالا مضاربك فإذا مرت 
بأصحاب صَدَقَةَ نأَعلِنهُم أنه مال ذم . 

وين هذا تشدیڈ أحمد في المجوسيّ أك ين الكتايي؛ لاک يِل 
الحرام اکٹ ين الكتابي» قال: ما أَحِتُ مُخالطتهُ ومُعاملتَهُ؛ لاله بَستجل 
ما لا يسل هذا. وقال حنبلٌ: قال عمّي : لا تُشاركه ولا تضاربه. 


(۱) آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۱۹۹۸۰) (۲۰۸/4). 
(؟) آخرجه ابن آيي شيبة في «مصنفه» (۱۹۹۸۳) (۲۹۹/6). 




















سر ا (الآية CW (vo‏ 


ولمّا کان اصل التبايّع بین المسلم وغیرِ المسلم الحل» والأدلةُ في 
ذلك مستفيضةٌ والشراكةٌ اتا هي بيع وشراء: ولكنّها اختصِّتُ 
بالدیمومق فالبيعةٌ الواحدةٌ يقومٌ عليها صاحِيّها حتى يقبضّهاء وأمّا البيعُ 
الدائمٌ المستمرّء فيحصّلْ فيه الغفلةُ والاتّكالُ وأمنُ الشريك» فلا يصح 
القولُ بتحريم الشراكة مطلقًا؛ تما هي على حالتین: 

حالات الشراكة بین المسلِم والکافر: 

الحالةٌ الأولى: إذا كانت يد المسلم المتصرّفةٌ أو الرقیبةً على 
الشراکةء فیأمَنْ ون الحرام» فهي جائزڈء ولو لم يكنْ متصرّقاء بل تكفي 
رقاب وضبظه لعقووه ومّداخل المالِ عليه وَمَخارِچه منه. 

وقد لا یکونٔ الشريكك متصرّفا» لک رقيبٌ يَحْسْبُ ویضیظ» فکمه 
ُکُمْ المتصرّفٍ في الجوازء وكلَّما كان جنس المَرِيع ونوعه معروقّا» فهذا 
يدقمُ ظنٌ التصرّف بالمالِ حرامًا ِن الكافر؛ فالمضاربةٌ المُطلَقَةُ تخل 
عن المقيّدةٍء والمُرَارَعَةٌ تختلف عن غيرها ین أنواع الشراكةء وقد ترجَم 
البخاري في «صحبحه»» فقال: (بابٌ مشاركة الذميٌ والمشرکينّ في 
ا + لاد التصرّت في المزارعة أضيّنُ ین المضاربة بالمالِء وقد 

في الع جل من الم اضق حارظ النبيّ 8ل مع أملِ 

الذمّة؛ كما ذ في «الصنحیحینا؛ ین حديٿِ ابن عمر وغيره. 

الحالةٌ الثانية: إذا كانت يد الكافرٍ هي المتصرّفة بلا رقیپ ین 
المسلم على تصرف فهذه شراكةٌ لا تجوژ؛ لاحتمالٍ دخولِ الحرام 
عليه؛ من ربا ورضرة وَعَرَرٍ وغيرٍ ذلك. ۱ 

وتحريمٌ الشراكةٍ بین السام والکافر مطلقًا بلا قیدِ: مخالف للادلة 
المستفيضة؛ فالشراكةٌ ین جنس البيع والشراءء ولكنّها منتظمةٌ 





(۱) «صحيخ البخاري» (۱2۰[۴). 
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ESE‏ زان 





«الصحیح! عن عائشة؛ قالت: اشترّى رسول الله ية مِن يهوديّ طعامًا 


تی 
بِنسِيكَةٍ» ورهته َه دِرْعَه ۰ 


وقد أرسَل و إلى آَحَرَ يطلْبُ منه ثوبينٍ إلى المَفسَرَو0". 
وأكلّهم المعلومٌ مباحٌ؟ فقد أضاقهٌ بهودي ع بخبز وإهالةٍ سَنِحَةِ؛ِ كما 
في «المستیه و(المُنَّةا؛ يِن حدیثِ انس وال في «الصحیح»*؟ 

عنه. 

تصدّف الشريك الکافر بمالٍ المسلم: 

والتصرّفٌ سوا كان بِيدٍ المسلم أو بيد الكافرء فهو من الوكالة 
بيتهماء ووكالةٌ المسلم للکافر سے ود في 0 وغيرها على 
الاصخ» ما لم تعضمّنْ محيّمًا كبيع الخمرء أو مانةً للمسلم وعلوًا 
للكافر علیه؛ کشراء العبلٍ المسلم للكافر» و هذا خالت آبو يوست 
آبا حنیفةً ومحم بی الحسن تخريجًا على جواز الوكالة والکفالة بِينَ 
الشريكينٍ المسلم والکافر. 

ون باع أو اشكَرَى الشريك المتصرّف الكافرٌ ما هو محرّمٌ على 
شربکه المسلم؛ کالخمر والخلزير - فد البِيعٌ» وعليه الضمان؛ لاد 
العصت وکالك وعقدُ الوکیل يقعُ للموگل» والمسلمٌ لا يَنْبْتُ له ملق 
على الخمر والخنزير» ویٹلُ هذا: الرّبا والميتةٌ. 

العقود المحرّمةٌ بين المسلم والكافر: 

وا العقوڈ المُحرّمةٌ بِينَ المسلِمینٌء > فهي محرّمةٌ بِينَ المسمین 


(۱) أخرجه البخاري )۲۰۹٢(‏ (۳/ ٦٦)۔‏ 

)٢(‏ آخرجه احمد (۲۹۱4۱) (۷/ ۰۱4۷ والعرمذي (۱۲۱۳) (5۱۰/۳)) والنسائي 
(EYA)‏ (۷/ ۲۹۶). 

(۳) آخرجه أحمد (۱۳۲۰۱) (۲۱۱/۳). 

)۲۳۷۳( آخرجه البخاري‎ )٤( 




















نات ليد مہ [۳۳۹ 








وبیق أهل الذمَّةٍ في بلاد المسلِمينٌ بلا خلافی» نص على الاجماع غيرٌ 
واحدٍ کابن تيميّة» وکذلك فهي ممنوعةً بِينَ آمل الذمّةٍ أنفيهم في دار 
الاسلام أيضًا بالاتّفاق» وإنّما اخثلت في العقود المحرّمة بِينَ المسلم 
والکافر في دار حرب إذا دحَلّها المسلم بِأمَانٍ أو غيرٍ أمانٍ» إذا كان 
الانتفاع للمسلم والضررٌ على غيره» کالرّبا وبعض صُوّرٍ الجهالة وال 
وفي ذلك أقوال: 

الاول: ذمبَ جمهورٌ العلماء إلى التحريم؛ وهو قول المالكيّةٍ 
والشافعیّة والصحيحٌ في قول الحنابلة» وهو قول أبي یوشت 
والأَوْرَّاعِيَ؛ لأنَّ تلك المعاملات محرّمةٌ بعينها؛ فلا یجوژ أنْ تكون 
علیها معاقدةٌ بين ن مسلم وسلم» ولا مسلم وکافر» ولا ان بوذ فيها بین 
کافر وکافر؛ وال حرم الرّبا حتى على آهل الکتاب؛ كما في قوله تعالى: 
ودوم ريأ وقد توا که [النساء: ۰۱۱0۱ فلا یجوژ الإذن لھم ہما 
حرّمَهُ الله عليهم» ولا يجورٌ التعامُل معهم بما حرّمَهُ الله علينا في القرآنء 
وحرّمَة عليهم في التوراة والانجیل والقرآن. 

الثاني : ذمَبَ الحنفيّةُ: إلى جواز ذلك إذا كان المنتفِعٌ مِن العقدٍ 
المسلع. کالدینار بالدينارَيْنٍ آجلاء ولا يجورٌ للمسلم ان يشتري منه 
الدرهم بدرهمیّن. 1 

وین الحنفيّة مَن يُجِيرُهُ بلا قي قيدٍ انتفاع المسلم بالعقوء وبقولهم يقو 
بعض الحنابلة کابن شیج ولکن فد بعدم وجود الأمان. 

وین محمّقي الحنفيّةِ من يَحمِلُ اطلاقات الحنفيّةِ بالجواز على 
التقييدٍ بانتفاع المسلم من الكافرء ولیس انتفاعٌ الكافرٍ ِن السلم؛ کابن 
امام وابن عابدينَ؛ وهذا أصحٌ؛ لأنّ الله ٥‏ حيئّما جِعَلٌ تماق المسمین 
على أَنْ اگل أحذهما مال ار بالرّبا وشِبْهِهِ ظلمًا وحرامّا فتعاقدٌ 























SAA ٦ 


المسلم مع الكافر على أنْ يأكُلَ الكافرٌُ مال البسلم أظهّرٌ في التحريم 
على المسلم أن يأدّنَ بذلك أو يُعاقِدَ عليه. 

تعائُلُ المسلم بالربا مع الکافر: 

والاظهر: تحریم التعامدٍ بالرّبا ونحوه بین المسلم والکافر في دا 
الكفر والحرب إلا بقيدَيْنٍ: 

الأول: أنْ یکونَ الانتفاعٌ للمسلمء لا للکافر. 

الغاني: أنْ يكو قد دحل دار الحرب بغیر أمانٍ» فمن دعَلَھا 
بأمان» رم عليه مال الکافر في تلك الدارٍ وم وین صور الأمانٍ: 
الوثائنُ والأوراقٌ ولو مزرّرةً مزيّفة؛ لاد العِبْرةَ بالظاهرء وإذا دحَلّها بغيرٍ 
أمانٍء فالأصلٌ في مال الحرین الجل بغير ده وعلیه» فإذا أَحَدَهُ بحم 
ولو بعقدٍ أولى. 

وبغيرٍ هِدَيْنِ القيدَيْنٍ لا یجوژ التعاقٌدٌ بالرّبا ونحوهء وهو الأولى آن 
بُحمَلَ عليه القوڈ المروي عن أبي حنيفةً ومن أطلَقَ إطلاقه . 

وأما خبرٌ مکحول مرسلا: (لا رتا بین سلم وحربی)ء أو (لا رِبَ 
بِينَ أهل حرب)ء فلا أصلّ له» وقد قال الشافعيٌ: «ليس بثابت». 

ويحتجٌ به الحنفيةٌ في هذا الباب» ولا أصلّ له حتى عند محمّفيهم 
ین آهل الحدیثِ کال ومن أهل الفقه کابن الهُمَامٍ. 

نايع السلم والكافر بالخمر والخزیر: 0 

ولا يدحُلُ في هذا تجویژ بيع الخمرٍ ولحم الخنزير عليهم؛ لأنَّ 
الحمرٌ والخنزيرٌ والمَينةَ محرّمٌ لِذّانہ وعینه على المسلم» سواء أخَلَهُ أو 
أعطاة بطیب نفس أو بیع ما الما فيجورٌ فيه الهبةٌ والعطیًّء فهو 
لا یحرم لِذَاتِه؛ٍ وإنّما لاه أجدّ بغيرٍ طیب نفس» فالربا أَعِدّ لاد 
المحتاج ألجئ إليه» فصارٌ أك لماه بالباطلِ ولو عاقَدَ عليه برضا في 

















من انا لايد ۷ E]‏ 





الظاهرء فهو قد ألچع إليه في الحال وتضرّرٌ به في الما بالزيادة فيه. 

٠‏ دوى عبد الرزَاف وابنُ المنذرء عن سُوَيْدٍ بن عَفَلَةَهِ فال: بلع 

بن الحظاب ان عمّالّه يأَحُدُونَ الجزيّة من الم نناشتمم ثلائا» 

6 هم ليَفْمَلُونَ ذلك» قال: فلا تفعلُواء ولكن ولمم بَيْعَها؛ 
فا اليهود ہت فباغوها وأگلُوا آئماتها۳. 

ومن الجهل تجويرٌ سرقة المسلم من الکافر في دار أ الحرب الني 
دخَلّها بأمان» وتخريجٌ ذلك على قول أبي حنیفاه فهذا لا آعلم مَن قال 
به . 

وبقوله تعال: ويهر تن إن امه بديكار گا بدو لی الا ما دمت 
َيه كايا استدّلٌ بعض الحنفيّة على ملازمة الغريم لغريوه» وبعضهم 
استدّلٌ بها على جواز حبس الْمَدِينِ» وقد تقد الكلام على هذا في البقرة 
عند قوله تعالی: ون کات ذو ُرَو خر إل موه [۲۸۸]۔ 

HH # ہی‎ 


سے تعالى : إ١‏ ال ید بهد اه ایم کا 5 یا ل بلك 
فرق ولا ي 2 2 دور اک ۴1 ظز یع لی لقب و ولا 
کہ عَاث الب [آل عمران: ۷۷]۔ 





في الآية تغليظ الیمین» وتعظیمُ عھد اللو ووجوبُ الوفاء به» وأ 

ین أعظم الحرام الأكلّ باليمين مالا حرامًا؛ فذلك المالُ ين اعظم 
المّحْتِ؛ فة ففي الصحيح؛ + من حديث عب الله ب بن أبي أَؤْقى 4 : 3 
رل اقب وهو في السوقي» فعلت با لد فی بها ما لماه 
لِيُوقِعَ فيها رجلا من المسلمین» ء فنَرَلَت: 27 الذي EE‏ و هد الله 





۰6۲۳/۷ )۹۸۸٦( آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه»‎ )١( 
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کک کل 


یمین کا یلا» 

وهذه الآيةٌ نيَلَتْ في الأشعثٍ بن فیس ويهودي تخاضَمّا؛ كما في 
«الصحيحين»؛ قال الاشعث: فی وال کان ذلك؛ كان بيني وبين رجل 

من الیهود أرضٌ» فجََدني؛ فقدَّمْتُه إلى النبی كله: فقال لي 

رسول اش يله: (آلك بَينَةُ؟). قلث: لا فتال لليهودي : (اخلف). 
قال: قلث: يا رسول اللهء دا يَحلِف ويذمَبٌ بمالي! فائرّلَ الله تعال: 
هك اَن ي مهد لله رانکین كنا یلا إلى آخر الي" . 

وفي «الصحيح» أيضًا أنَّ الخصومة كانت بينَ الأشعثٍ وابن عم 
سی 8 

العهد یمین : 

وفي «الصحیحین» أيضًا قال 6: (شَاهِدَاكَ أو بوي . 

ومن قال في یمینه: (عليٌ عهذ الک أو (عهدٌ عليّ)ء فهي يمين 
على الصحيح؛ وهذا قول مالك وأحمد؛ لأنَّ الله قدّمّها على اليمين في 
الآية لِعِطلِمِها في التوكيد؛ قال: يترود یهد ال رسمه وقیّدھا عطاء 
والشافعيٌ بالنّةِ؛ فقن نَوَاها يميئاء فهي يمينٌ. 

وكان السلف يَنْهَوْنَ عن الحلف بالعهد؛ لیظیه وعظم أثرو عند 
عدم الوفاء بەء قال النحُعیٔ : كانوا یتنا عن الحلف بالعهد. 

وکل یمین يكل بها مال حرام فهي عَمُوسٌ ولو لم تكن ما 
باللفظ + ذم ففي الصحیح»» عن أبي کُر قال: قال رسول الله كلل : را 


(۱) آخرجه البخاري (۲۰۸۸) (2۰/۳). 
(؟) آخرجه البخاري (۲4۱7) (۱۲۱/۳)ء ومسلم (۱۳۸) (۱/ ۰۱۲۲ 
(۳) آخرجه البخاري (۲۳۵۲) (۱۱۰/۲). 
(4) آخرجه البخاري (۲۵۱۵) (۳/ ۰6۱4۳ ومسلم (۱۳۸) (۱/ ۰6۱۲۳ 
































[er] (ww a0) س اکا‎ 





لا یله لله يوم لاعف ولا نر إِلَيْهِمْء ولا يُرَكهِمْ وَلَّهُمْ عَذَاب 
أَلِيِمٌ)؛ قَالَ: فقرآها سول الله کل تلات مِرَارِء قَالَ آبو كَرٗ: حَابُوا 
یروا مَنْ هُمْ يا رَسُولَ الله ؟! قَالَ: (المُسْبلُء وَالمَنَانء وَالمُتَقُُ 
سِلْعَتهُ بالحَلف الكاؤب) . 

كفارةٌ العهدٍ واليمين الغموس: 

الله در كمَارة الأَئِمانِء ولم يِذَكُرُ كفارةً العهدٍ واليمين الغموس؛ 
كما في فوله تعالى: للك کته یتیک ٩‏ حلفم [المائدة: ۸۹ء 
وفرّقَ الله بین العهدٍ واليمين هناء فجمَلَ العهد أعظع وَيَّلْحَقُ به اليمينُ 
الغموس» وقد اختَلَتَ العلماء في حم الکفارة في اليمين الغموس : 

القولٌ الأول : قول جمهور الفقهاء؛ كمالك وأبي حنيفة والثوري 
واحمد: أنّه لا كفارة فيها؛ لاد الله لما دك العهدٌ - وهو يمين غموس - 
رهب وخوّف وتوعّدَء ولم يَذكْرٍ الکفارة؛ كما ذكَرّها في الأَيُمانِ؛ وهذا 
ظاهرٌ في حدیثِ ابن مسعودٍ في قصة الأشعث؛ حیث قال كل: (مَنْ 
حَلَفٌ عَلَى یمین صَبْر يَْتَطِْ بها مَالَ امرئ مُسِْم هُوَ فيا قاجژ لهي الله 
وَهُو عَلَيْه عَضْبَانُ)”"2. ولم يِأمْرْ بالکفارة لِعِظَمِهاء روی ابن المنذرِ عن 
ابن المُسَيٍّ؛ قال: «اليمينُ الفاجرةٌ ین الکبائ . 





وقد توعد الله قائلّها باه لا خلاق له في الآخرة؛ أيْ: لا تَصِيبَ 


وقال بألّه لا کفارً في اليمين الغموس جماعةٌ ین السلفی؛ کابن 
عباس» فقد روى الطبري» عن علي بن أبي طلحةّ عن ابن عباس: 
)0( أخرجه مسلم .00١7/1( )۱۰١(‏ 


(؟) آخرجه البخاري )٥٥٤١٤(‏ ۰6۳4/0 ومسلم (۱۳۸) (۰)۱۲۳/۱ 
(۳) «الاوسطه لابن المتثر (۱۳۸/۱۲ ط. دار الفلاح). 


























سے ادد 
رئا 
دالیمينُ الصبرٌ الکاذیڈ يَحْلِفُ بها الرجلٌ على ظلم أو قطيعةء فتلك لا 
كفارة لها إلا أن يرك ذلك تب أو رَد ذلك الما إلى أهلهء وهو 
قولہ - تعالى که -: زان این بت 4د یهد آلو وکین کم کا تپا . 

وروی البيهقئٌ» عن آبي العالية؛ قال: قال أبو عبدِ الرحمٰنِ - يعني 
ابنَ مسعودٍ -: كنا نَعُدُ ين الذنب الذي لا كَقَّارةَ له اليمينَ الغموسَ؛ 
فقيل: ما الیمینْ الغموس؟ قال: «اقتطاعٌ الرجل مال آخیه باليمين 
الکاذبت») 

القوڈ الثاني: وهو قول الشافعئ والأوزاعيٌ چم أذ اليمین 
الغموسَ فيها کفارڈ؛ لأنَّ الله جِعَلَ الأيُمانَ على قسمين: (لَعْوٌ) وعَقًا عن 
کّارتها؛ (ومنعقدةٌ) وهي التي فيها كفارةٌ» وهي ما عدا دا اللغق. 

وجری الشافعيّةٌ في ذلك على قاعدتهم في کفارة العَمْدِ؛ لأنّهم 
رود العمد آولی في وجوبِ الکفادة ین الخطأء فتعمِّدٌ الانسان فِعلٌ 
المحرم لا يْخْرِجَهُ من یی وین تیه کفَارلہ وهذا یجب عندهم فیما 
و مل من الیمین کالقتل العمدِء فیوجبون فيه الكفارةً» وکقضاء الصلاة 
المكتوبة المتروكة عمدًا فيجبٌ فيها القضاءء كما يجبُ في تزکها خطاً 
بالاجماع. 

والقاعدةٌ عند أحمدّ وأصحابه: أنَّ قل العَمْدِ لا كفارةً فیه» 
ويَظرُدُونَ هذا في الیمین الغموس؛ فلا يرَوْنَ الكفارةً فيهاء وأحمدٌ 
واصحایه یُوجبونٌ القضاء للمكتوبة المتروكة عمدًا؛ كسائر الائمة الاربعق 
وأخرّجَ احمدٌ قضاء الصلاة المكتوبةٍ من قاعدة التکفیر في العمدِ في 
القتلِ والیمین الغموس؛ أخدًا بظاهرٍ الأدلةء ولم بُخرِج الصلاءً ین 








.)۳۷/4( «تفسير الطبري»‎ )١( 
-)۳۸/۱۰( (؟) آخرجه البيهقي في «السنن الکبری»‎ 
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القاغلة جماعةً من العلماء؛ کابن تيمية وابن رجب وغيرهنا» وماد 
الصلاة تحتاجُ إلى بسط لیس هذا محلّه. 00+ 

ويأتي الکلامٌ على كفارة قتل العَمْدٍ في موضوه بإِذن اللو. 

والارجخ: عدم وجوب الكفارة في اليمينٍ الغموس؛ لأنّه فول 
عامةٍ الصحابة وأكثر التابعينَ» کابن مسعود وابنِ عباس وحمَّادٍ بن سَلَمَة 

ولأن الله ذكرَ كفارة الأَيْمانٍ في غير سياق التعمّدٍ بالکذب؛ ولمّا 
ذكَرٌ اليمينَ النموس في هذا الموضع وغيره» لم یذگر الكفارةً فيهاء 
ومجرّدُ الیمین لا یجعل فيها كفارة» كاليمين مع الاستثناء: لا كفارة فيها 

وهكذا في أحاديثٍ الوعيدٍ يِن اليمينٍ الغموس لا يُذْكَرٌ معها 
کفارڈء والاحادیث فيها متواتٌ في النهي عنها والتشدیدِ على فاعِلِها من 
ہے وم و سو ی أنه 
قال: (مَنْ حَلَفٌ عَلَى ثري هَذَا يمين مق ترا مَفْعَدَهُ ی الاي . 

وفي الباب عن ابن مسعودٍ وأبي ذرٌ وعمرانَ وغيرهم. 

وعدم وجوب الكفارة لا یُسقَظ عنه تكفيرٌ ذنيه ببقيةٍ أنواع المُكمّراتِ 
التي هي أعظمُ يِن كفارة الیمین؛ بالإکثارِ من الاستغفار» والطاعات. 
والصدقاتء والوّجَلٍ القلبيٌ ین الذنب» والخوفی ین عاقبیه؛ فذلك 
يفف الذنبَ ويزيله ادن اللو۔ ۱ 

كفارةٌ أليمين الخطأ: 

وأمًا کن جلت يمينا ویزی اله صادق في نفیه» فان مُخطئًاء فلا 
كفارةً عليه ولا إِثمّء إلا أنَّ يميه الخطاً لا بطل حمّاء ولا تق الباطلٌ» 


-)4۳۷/9( )0۹۷۳( أخرجه النسائي في «السئن الکبری»‎ )١( 























3> تك الك 


قال إبراهيم يم النحعيٌ : «إذا حلت الرجل على البمين وهو یزی أنه صادق» 
وهو کاذبٌ؛ فلا يُوَاحَلُ ل بها. 

حكمُ الحاكم وإسقاطً الحقٌّ: 

وفي الآبة: دلیل على أنَّ حم الحاكم لا يُسقِظٌ الحقٌّ الباطنّ»؛ 
وإنّما يجري هذا على الخلافي الظاهر» فَيَحكُمْ على نحو ما يَسمَعُ وی 
ممّا ظھَرَ له ين الأدلةء وهذا لا حلاف فيه في الأموالِ والدماء؛ وإنّما 
الخلاف في النكاح» وتقدَّمَ ذلك سورة البقرة عند قوله تع ول 
اوا نولم يكم بر َتُدَنوا بها إل تلك لڪل ميا ین امول 








لتاس بالاثر رتم تلم ۳ ۸۸ 
استحلاف الکافر : 


واستحلاف الكافرٍ کاستحلافی المسلم عند عدم وجود الین عليه 
في الحقوق؛ فن َكَل وَجَبَ عليه الحقٌء وان حلت. سَقَط الحقٌ عنه؛ 
لظاهر حدیث الأشعثٍ وخصومته مع اليهودي» في قول النبی ع2 
للأشعث: (ألك بیة؟ قلثْ: لاء فال: فقال للبهودي : (اخْلِف)2 . 

رت ف ین الکافربصينة ارلا کی فلا تدش 
بلفظ كفر؛ کقولِ النصرانيّ: والمسیج» أو يُقسِمْ بالصلیب أو مخلوق: 
ولا أن يفسم م المُشْرِكٌ بصنیه ووَنَيْه» ولا الجاهليٌ بابیه ومه؛ ولّما 
يُستحلّث بالخالتي؛ كقوله: وا أو ہما بُومِنُ به من ألفاظ تُوافِقُ الحقٌّ 
في الظاهز ولو اعتقّدَها بباطیّه على غير ذلك وف في الصحیح»؛ ین 
حدیثِ البَرَاءِ بن عازب؛ أنَّ النبيّ يكل فال ليهودي: :اه يالو الذي 
رل را عَلَى مُوسَىء أَمَكَذَا تج لوق دون حَدٌ الراني في م۳6 . 


(1) «تفسير الطبري» 6۲۵/۵ (۷) سبق تخریجه. 
(۳٢‏ آخرجه مسلم (۱۷۰۰) (۱۳۲۷/۳). 
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والیمینْ تسعد من الکافر وکنا التُلْرٌ الذي يكوت لا بر معه 
أَحذٌ به؛ وهذا قول جماعة ة ین العلماءِ کالحنابلة والشافعیّة؛ سواءٌ كان 
جنه في يمينه في کفره أو بعد إسلامه؛ وذلك ( لب في الصحیح»؛ 
أذ عمرٌ ضإه نر في الجاهلبة أنْ يتك في المسجدٍ الحرام» فامره 
ای ل بالوفاء بتذرو؛ خلائا لأهل الرأي كأبي حنيفةً وغيره» فلا رون 
انعقاة يمين الکافر. 

ويأتي في یمین الكافرٍ مزيدٌ بیان في المائدة عند قوله تعالی : 


یمان یا کا 14 نک من يهاي [المائدة: ۰۲۱۰۷ 


ود 2 


يي و 


ہے مو [r‏ 


وإسرائيلٌ هو یعقوب بن إسحاقٌ ب بن إبراهيم» وقد نَرَّلَ به بلاء 
ومرضٌ عرق التسَا؛ كما جاء عن ابنِ عباس ومجاهلٍ وجماعت فجعَل 
عليه إِنْ عافاۂ ال أن بحرم على تفيه العروق . 

وروی عكرمةٌ عن ابن عباس ؛ أنه كان یقوڈ: اعت إسرائیل على 
نفسه زيادة الگ وَالكُلْيتَيْنِ والشَّحْمَ > إلا ما على ال + فإ ذلك كان 
مم قرب للقُرْبَانِ فتأكُله النازه۱؟. 

وتحريمٌ هذا من إسرائيلَ على نفسه قبل نزول التوراة وقبل 
مخاطبة الله لأهل الكتاب. 


.)۲۹۱/۱( واتفسیر ابن المنذرة‎ »)٥۸٤ /5( «تقسیر الطبري»‎ )١( 
.)۲۹۱/۱( «تفسیر ابن المنثر»‎ )۲( 


























وانرد 





۸ 
الأصل في الطعام الجلّ: 
وفي الآية: دليلٌ على أنَّ الأصلّ في الطعام الحل وجمیع ما 
وج الله في الأرضٍ ین مأكولٍ وملبوس ومشروب ومسكونٍ ومفروشٍ» 
وقد تقدَّمَ ذلك في قول الله تعالی: کر اآیی کے د 
ييا [البقرة: ۰۲۲4 وفي قوله: يها الاش وا یکا فى الک عكلا 
يبا [البقرة: ۱1۸]. 

حکمُ تحریم الحلال وأنواعّہ: 

ويَظهرٌ أنَّ تحريم شيءٍ ین الطعام على النفس كان في شِرْعَةٍ 
يعقوبَ جائرّاء وأمّا في شِرْعَةٍ محمد يق فغيرٌ جائز» وتحريمٌ الانسان 
الطعاع على نفیه أَحََفُ ین تحريوه على الناس؛ لأنَّ تحريمَ الحلالِ على 
حالين: 

الأول : تحريمٌ خاصٌ عارضل؛ کمن يحرم على نفسه طعامًا؛ خوفا 
مِن مرض أو سِمْنةٍء أو طلبًا للصّحة» أو خشيةً ین الا تدوع النعمةٌ 
فتنقطع فتبَعَهُ النفسٌ؛ فهذا لا باأسَ به. 

الثاني : تحريمٌ عامٌ على الناس؛ وهذا تشريعٌ وحقٌ لو ليس لأحدٍ 

وتحريمٌ الرجل طعامًا واحدًا أو أكثرٌ على نفسه - تديّنًا - لا يجو 
بحالٍ؛ لاله مُعارَضَةً لتشریع اللو في حُكيهء وإذا كان لمقصدٍ آفُرَ غير 
التعبّي فقد مَتَم الله المومنین من ذلك» وکل تحریم لما أخَلّه ال 
یدشل في عموم قوله: لک مرا عبت ما کل لله لگ ولا دوا 
[المائدة: ۲۱۸۷ء 

ولمًا ال 286 على نف الكل أنرّلَ ال عليه قولّه ثعالی: 
نایا نی زر رم کا کل له لك ی سات ای و عور يحم 
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8 قال تعالى: ا ول بت وضع للگایں کی یگ بر وَهُدی 
میب [آل عمران: ۰۲۹1 





فيه منزلةٌ البيتٍ العَتِيق المسجدٍ الحرام مسجدٍ الکعبة وِدَمُةُه وقد 
وضع قواعلۂ إبراهيمٌ وله إسماعيل؛ كما في قوله تعالى: َا يع 
مث الَْوَاعِدَ ين الْيّتِ وله [البقرة: ۲۱۲۷ء وقيل: إن المرادٌ 
بالوضع في الآية: هو وضع البَرَكَةٍ والهُدى للناس» لا وضع البنای 
فوضمٌ القواعد شيءٌ» ووضع البیت شي2ء ووضع الهداية والبركةٍ والأمان 
فيه شي۶ + ر فما كل أحكام البیت الحرام نرَلت مرو واحدةٌ؛ ولذا جاء 
عند البيهقيٌ؛ ین سیا عو الاين عمرو مرفوقا : (أنَّ الله أَمَوَ اَم 
وَحَوَاء بیتاء لیب وَالطَّوَافِ فی۰ ولا يصح . 

وصح عن بعض السلف؛ کقتادۃ: أنَّ آول مَن طاف به آدمٌ. 

وفي ذلك بعض الأقوالِ عن وهب بن مب وغیره. 

وليس في ذلك شيءَ مرفوعٌ صحيحٌ عن النبع كل يُعتَمَدٌ عليه . 

وفي «الصحیحین»۰ عن أبي در وه ؛ قال: قُلْتُ: يَا زسول الله ) 
آي مَسْجِدٍ وضع في الازص أون؟ قَالَ: (المَسْحِدُ الحَرام)ء قُلْتُ: ثم 
أَيْ؟ قَالَ: (المَسْجِدٌ لأقصّى)ء ۰ قُلْتُ: گم بَيْنَهُمَا؟ قَالَ: (أَرْبَعُونَ سَنَدٌّ 
وَآَبْتَمَا آذرکنک الصّلایٰ َصَلٌ؛ َو وت مجن . 


(۱) أخرجه البخاري (۵۲7۷) (۷/٤٤)ء‏ ومسلم )۱٤۷6(‏ (۱۱۰۰,/۲ 


() «دلائل النبوة» للييهقي (40/۲)- 
(۳) آخرجه البخاري )۳۳٣٣(‏ (۱6۵/4): ومسلم (۵۲۰) (۳۷۰/۱). 
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تسميةٌ مكة ب (يَكَةٌ): ۱ 

وشُمِیّث بَكَة؛ قيل: لأنَّ الناسَ يأتُونَها ِن كل مكان؛ وبهذا قال 
عبد الله ب بن ار . 

وقيل: لأنّها َك الجبابرة. 

وقيل: لاد الله جعَلَ الرجُلَ فيها كالمرأة؛ يبك الرجل المرأة 
وك المرأءٌ الرجلٌ» وهم في الحُكُم سواء؛ وهذا مرو عن ابن عمرّه 

وقیل: تَبْكُ الطلَمَةِ فلا يقعُ فيها ظلعٌ ویظول. فا یل الظالم 
ولا يُمهله فيها. 

وقال عكرمةٌ وأبو مالك والنحُعئٔ وغیزهم: بَكةُ: هي الكعبةٌ وما 
حولها. وما وراء ذلك يسك :ئگ وقال ابن عباس: بَكةُ: من ال 
إلى الیم ومكّةٌ: من البیتِ إلى البظكاء. 

فضلُ المسجدٍ القديم : 

وفي الآية: فضل اجه القديم على الجدید» وقد اختَلَف العلمامٌ 

في التفضیل بِينَ المسجدٍ القدیم والمسجدٍ الحدیثِ الذي یجتیمٌ فيه 

النامث أكثرٌ ین غيره» علی قولین؛ وهما قولانِ في مذهب الحنابلةء 
ريأتي تفصیل ذلك في سورة التوبة في قولِه تعالی: ستیگ انت مل 
نت بن أو بوي ان أن کنو فیک [التوبة: ۱۰۸]. 

والمسجدٌ الحرامٌ آفضلٌ يِن غير في المنزلة والصلاة والاعتکافی 
وسائر العُرْباتٍ . 


»)١١ ۰۲۹۹/۱( ينظر: «تفسير الطبري» (۰۵۹۵/۵ 091)» و#تفسير ابن المنذر»‎ )١( 
۰0۷۰۹ ۰۷۰۸/۳( واتفنیر ابن أبي حاتم»‎ 
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تقارث صفوف الرجال والنساء بالمسجد الحرام: 

وین هذه الآية: أحَدٌ بعض السلفب الترخیص في اجتماع الرجال 
والنساء في المسجدٍ الحرام للعبادة بلا مماسّة؛ على خلافٍ الاصل 
المانع ین الاختلاط. 

ومن هذه الاية يُوْحَدٌ التیسیر في مواضع الصفوف؛ خاصة عند 
المشفَّة والزحام» ولا يَختلفٌ العلماء: أنَّ الْسّنةَ أنَّ مواضعٌ صفوفٍ 
الرجالٍ أمامَ النساي وأنَّ التباعُدَ هو الأفضلٌء ولك بح في ذلك عند 
الزاحا في اتید الحرام؛ فقد روى ابن أبي حاتم؛ عن عُتبةً بن قيس ؛ 
قال: «بگة بگٹ بَكاء 2110111111 عمّن هذا؟ قال: عن 


ابن عمر. 


وهو عنه: صحیخ. 

وروی سعيدٌ عن قتادةً قولّه: «إِنَّ الله بَكَّ به الناسَ جميعًاء فَيُصَلَّي 
الساء أمامَ الرجال ولا یل ذلك في بل إلا في مكةا. ١‏ 

وحَكاة ابن أبي حاتم» عن مجاهدٍ وسعيدٍ بن جُبِيرٍ وعكرمة 
وعمرو بن شعیب ومقاتل بنِ ن حا 

السترةٌ في المسجدٍ الحرام: 

وبهذا اسعتّل غير واحدٍ على أنَّ الشثرة في البيتٍ الحرام یت في 
شکیها اکثر ین غيره؛ لما سىء ولمشْقَّةِ ذلك على الناسٍ» وهذا ظاهرٌ 
قولٍ مَن سبق ین السلفٍء ونصٌ عليه أبو جعفرٍ محمد بن عليٌ بن 
الحسين وابنْ الژیرِ وطاوسٌ» ومحمدٌ بن الحنفيّة وابنُ جُرَيْج» وقال به 
أحمدٌ؛ فقال: «مكةٌ ليست كغيرها؛ کان مكة مخصوصة . 


(۱) «تفسير ابن أبي حاتم» (۷۰۸/۳). )٢(‏ «تفسير این أبي حانم» (۷۰۹/۳)۔ 
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وقال به ابن تيمية. 

روی اہن أبى ي حانم» هن عظاء بن العافت: عن أبي جعفرء 
محمد بن علي بن الحسين: مرت امرآء ی ی رجل وهو يُصلّي وهي 
تظوف بالبيت» فدفَعَھاء فقال آبو جعفر: (إنّها بكُڈُ؛ یب بعضهم 
بعضّاء(. 

وروی عبد الررّا عن اب طاوس» عن آبیه؛ قال: «لا يقطعُ 
الصلاءً بمكة شيء» لا يضرك أن تمر َم المراءٌ بین يدبك . 

وروی عن أبي عامر قال: «رأیث ابنّ الژییرِ يُصلّي في المسجدِء 
فثرید المرأةٌ أن تُجِيرٌ اماک وهو يُرِيدٌ السجودء حتى إذا هي أَجَارَتُ 
دفي :وضع قَتَيیھا)'۔ 

ویعش هذا دفمٌ المشقَّةء خاصّةً مع كثرة الناسي رجالا ونساء في 
المسجدٍ الحرام في هذا الزمن 

وأمّا حدیث گثیر بن كثبر بن الب بن أبي وا عن بعض أهلهء 
0 اله رأى ان يصلّي مما لي باب ي سه انس يرون 

یه ویس بیتهما سُترةٌ قال سفیان: ليس بيته وبِينَ الكعبة ستراا“. 

فرواءٌ أَحمدٌ وأبو داودء وفي إسناده جهالةٌ» وقد أَعَلَهُ ابن المَدِينيَ» 
وأشارٌ البخاریٔ إلى عليه في الصحيح؛ فقد ترجَم بايا فقال: (بابٌ السُيْرةٍ 
بمكة وغيرها)”"©. 


.)۷۰۸/۳( «تفسير ابن أبي حانم»‎ )١( 

(۲). آخرجه عبد الرزاق فی امصنفدة (۲۳۸۵) (۳۵/۲). 

(۳) آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (۲۳۸۲) (۳۵/۲). 

(6) آخرجه آحمد (۲۷۲۶۱) (٦/۳۹۹)ء‏ وأبو داود (۲۰۱) (۲۱۱/۲). 
)٥(‏ «صخیح البخاري» (۱۰۱/۱). 


۳۹۵۲ اليا کک موی 
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لی ال [آل عمران: ۰۲۹۷ 


ذگر الله آول بيتِ وضع للناس وهو الذي بمکت ثم عرّف به بأنّه 
مَقَامُ إبراھیم؛ أي : الذي أقامَ فيه الشعائرٌ وَالنّسّكَء وهو شاملٌ لكل 
البيتِ» وکان غيرٌ واحٍ ين السلف يسمي كل المشاعو؛ الکعبةً والصّفا 
والمروةً ویّی ومُرْدَلِمَةَ وعرفة ورمي الجمار : مقامٌ إبراهيم؛ ؛ لاله ام فیها 
شعائرٌ لین . 

وبهذا قال ابن عباس وسعیڈ بن جبير وعطاء مجاه 

المرادٌ بمقام إبراهيم: 

ومقامٌ إبراهيمَ في كلام السلف یراد به معنيان: 

الاول: المعنى الخاصٌ» وهو الذي فيه الآيةُ البیّنك وهو المقامُ 
الذي كان یقث عليه إبراهيم لبناء البیت» وبُناولهُ اب إسماعيلٌ اج 
وقد كان قریبًا من حائط الکعبة؛ لمُقتضّى البناء والاعانة عليه» ثم نله 
عمر بن الخاب كما صحٌ عنه وحَكَاهُ عطاءٌ ومجاهدٌ وغیزهما» وذكُرٌ 
غير واحٍ ذلك إجماعًا أنَّ عمرّ هو مَن حرَّكَ مكانّ المقام. 

تحريك مقام إبراهيم: 

روئ البيهقيٰ» عن هشام بن عُرُوةء عن أبیوء عن عائشةً گا ك 
المقام كان مان رسول الله كل وزمانَ أبي بكر 45 مُلتصفًا با لبيتٍ» 2 
ره عمر بن الختاب وه . 


(۱) «تفسير الطبري» (۰»۵۲۵/۲ واتفسیر ابن أبي حاتم (TUY‏ 
(۲) «دلائل النبوة» تلبيهقي (۲/ ۰6۱۳ 




















3 
ثمّ جره السّيْلُ وابتعَدَ عن مکایه. فَأَعَادَهُ عمرٌ. 
ولم يُخْالِفْ عمرّ على تحريكه أحدٌ من الصحابق وعمرٌ هو الذي 
أنرّلَ الله الصلاةً ٤‏ خلت المقام بعد تعريضه بذلك للنبئ كله؛ فنرّلَ القرآَن 
موافقًا لقوله. 
والصلاۂ المقصودةٌ بالائخاذ في قوله تعالی: وا يدوا من ما 
ایر صل > [البقرة: ٩۲۱۲۵‏ أيْ: ا هي الصلاةٌ عند موضعه الأصلی: 
ولیس موضعَهُ الذي بُنقَل إليه» فَالعِبْرةٌ بالمقام لا بالحجارة» وهكذا 
الكعْبةٌ لو قُدّرَ أنّها حُرّكَتْ من مکانها أو هُدِمَتْ ول حجارٹھاء وجبّتب 
الصلاءٌ إلى مكانهاء لا إلى الحجارة المنقولق بل مَن صلَّى إلى حجارة 
الکعبة المنقولة في جهة إلى غير موضع الكعبةٍ الذي بنامًا عليه إبراهيم» 
بلث صلاثة بلا خلافی» فما زال الناسن قبل الاسلام وبعدَهُ يستعملونٌ 
حجارةً جدیدت ییون ما تفت وتكسَّرٌ من حجارة الکعبة. 
وعَفث قبل سنواتِ یسیرة أنَّ حجارةً من الکعبة تكسّرث فَعْيرتْ 
أبیکث باجود منهاء ورُمِيَتْ في البحر؛ حتى لا يعرف موضنها فيُقصَدَ 
ذَاتِها ین دون الله بالطوافٍ وال . - 
الثاني: المعنى العام؛ وهو الحجْ كله صلاءً وطوافًا حول الکعبة 
وبِينَ الصّمًا والمروة» والوقوت بعرفةً» والمبیت بمزدلفةً ومِئى» ورمي 
الجمّارِء ويدحلُ في هذا ما يَلحَقُه يِن أحكام؛ كحُرْمةٍ البيتِ» 
ومحظوراتٍ'النْسْكِء وأفعالٍ الح والعمرة وأقواله وتُرُوكه. 
وقد جعَل الله في البيتٍ الحراع آياتٍ بینات» آوئها مقامٌ إبراهيمّ» 
وهي مشاعرٌ السك ومواضعه» ثم تحريم البیت الحرام وتعظیمّه» والامانٌ 
لاهله ولا فيه. 





وذگر الله مقامَ إبراهيمَ في سورة البقرة: «وایدوا ين متا هتم 
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مه [البقرة: ۰1۱۲۰ والمرادٌ به معناءٌ الخاصصٌ الذي هو الحجارةٌ التي 
وضع إبراهيمٌ قَدَمَبْهِ عليهاء وذكَرّه هنا في آل عمرانٌء والمرادُ به هنا 
معناةٌ العام؛ لاد الله عل البيّنةَ في البیت» ولم يجعل المقامٌ هو البيّنة 
وحدّه؛ بل جعلّه منها؛ ولذا عطف عليه أحكامًا أُخَرٌ قالء وس کله 
33 ایا والأمان والحرمةً هي للبیت وخارجه في حدوده المعروفة» 
ولیسث لمقام إبراهیَ وقوضع قَدمَيْهِ خاصةًء 

روى ابن المنذر وابِنُ جریر وابِنُ آبي حاتم» عن عَطَاءِ و بن 
3 ربا ع عَن ابن عَبَّاسٍ ؛ قَالَ: هام راهيم ند کیٹا َقَامُةً: الح 

وجاع عن بعض السلف: أنَّ الاَیة البيْنة أثَر ی والمقامٌ 
المشاعرٌ كلّها؛ أيٴ: ما وضع فيه إبراهيم قدمَيْهِ تعبّدًا لل في البيتِ؛ ین 
طوافب وصلاؤء وسعي بينَ الصّفا والمروةء ووقوفي بعرفةً» ومبيتٍ 
بمزدلفة ومنّی» ورمي الجمار» وذكر ال وغیر ذلك. 

وروي ي هذا عن این عباس وعطاء ومجاهدٍ؛ فقد روی ابنْ آيي ر نجیح» 
عن مجاهد؛ قال : تَر قدمَبْهِ قد في المقام آي ی وشن دعل کان ایا 


قَالَ: هَذَا شی ا . 
تحریم م الصید وعضد الشجر بمگة: 


5 ہے ا 


وقد. جعَل الله مکة رما آمِنًا لا بُصاد 
والصیڈ والشجرٌ في الحَرّمٍ على نوعَينٍ: 


صَیدها ولا عضد شو 


)١(‏ «تفسير الطبري» (۰)۵۲۵/۷ واتفسیر أبن المنذر» (۰)۳۰۲/۱ واتفسیر ابن أبي حاتم» 
(۷۱۱/۳)۔ 

(۲) «تفسیر الطبري» (5/ 1۰۰ و#تفسير ابن المنذر» ۳۰۲۸ واتفسیر ابن أبي حاتم» 
(۷۱۱/۳). 


























50 ] اس مرن 








النوعٌ الأول: صید الحرم وشجِرْهُ الأصليُ محرّمٌء والمرادٌ بالشجر 
الذي ينُب طبیعةً في الارض ولا یس النامن . 

النوعٌ الثاني : صيدٌ الحرم وشجره غيرٌ الأصلی» والمرادُ بالصیدِ 
غير الأصليٌ هو المجلوبٌ من خارج الحرم یدب داجِله فهذا لا عَرَج 
فيه» والشجرٌ غيرٌ الأصلی الذي یت انا في مزارعوم بالغرس أو 
البَذْرِ کالنخل والعنب وأشجار الزينة التي یسٹنیٹھا الناسْ للظلٌ وغیره في 
البیوتِ والطرقاتٍ والحدائق» فلا حُرْمةٌ لهاء وهي کحالِ الحیوانات 
الإنْسِبَّةٍ الفنم والبقرٍ والابل التي تُنحَرٌ وتُنْبَحُ؛ لها ليست صيدًا 
مستوحشّاء ومثلُها الدجاج والحَمَامٌ التي يُربّيها الانسانْ: لا خُرمةً لها. 

صید الأهليّ المتوحّش: 

وإذا کانتِ الحَمَامٌ تحت تربییه. ثم استوخشَث ولَحِقّتْ بِصَيْدِ الحرم 
فتوحشث خشث. اكذّتِ اسم صيدٍ الحرم وحُرْمَعَةُ ما لم يكن قد مَلگھا بمالء 
لقث بصيو الحرم جارٌ له صيدها وتنفيرُها لأَحَذِها؛ لھا لك له وما 
الانسان المملوڈ حنٌء وهو أعظعٌ حُرْمةٌ ین صیدِ الحرم فلا تُخلَّبُ حُرمةٌ 
الحرم عليه انچ وتو يمد له لأنَّ خرمة اليلكِ له أعظمٌ عند الله. 

وتقدّمَ في سورة البقرة الکلامٌ على حُرْمَةٍ مكة وخگم إقامة الحدود 
فيهاء فلشز. 1 

وقوله تعالی, وور عل الاب حم ایت من اسع له س27 
کب أله من ع الیم دليلٌ على فرضيّة الح في الإسلام» وركنيّته 
فيه؛ ففي «الصحیحین»؛ من حدیثِ اب ف قال گلا: (إِنّ 2 بني 
عَلَى خَمْسٍ: شَهَامَوٍ آز لا له إلا للك وَإَِامٍ ١‏ لصَلاق وَإِيتَاءِ يئاءِ لزق وَصِيَامٍ 
رَمَضَانَ رح الي . 


.)59/1( )15( أخرجه البخاري (۱۱/۱(:)۸)ء ومسلم‎ )١( 
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ترتيب ب أركان الإسلام : 


وإِلّما قُدْمَتِ الصلاةٌ والزكاةٌ والصومٌ على ال في الحديث؛ لأنّها 
سبق في زمن الفرضي؛ وَآكَدُ يِن جهة العمل؛ عم ین جهو خطابِ 
المكلَّفِينَ؛ فالصلاةٌ يُْمَرُ بها ِن غير إثم الصبی وهو ابنُ سبع» ولب 
في كل الأرض على المكلّفٍ مرا أو أنثى» السحیح والمریض كل 
بِحَسَية » وتتعدّدٌُ في اليوم والليلةء وأما بقیةُ الأركانء ففرضها ہیں حَوْلِيٌ 
كالوكاة والصیام» وبِينَ مرو في العْمْرٍ كالحجٌ. 

وأما الزكاد فالخطاث يتوج للمكلّفينَ أوسمَ من خطاب المكلّفينَ 
في الصيامء فلت الزكاةٌ؛ لأنّها تَحِبُ في الأموال لا على 
الاشخاص؛ کزکاۃ الفِظر؛ وهذا أعَمُ في خطابهاء فتجبُ الزكاةٌ في مال 
الصحیح والمريض» الصغیرِ والکبیر والعاقلِ والمجنون» ومن عَجَرَ عن 
القيام بنفيبه» قام بها ول 


وأمّا الصيام فعلى الأشخاص المكلّفِينَ ویسقّظ بالعجز فلا 
يجب على الصغير والمجنون والمريض والمسافوء ثم لد الزكاة فريضةٌ 
متعدّيةٌ من الغنخ إلى الفقير» بخلافی الصوم» فهو عبادةٌ لازمة لفاعلهاء 
والزكاةٌ قد تجبُ في الحَوْلٍ أكثرٌ مِن مرو في الزروع والثّمارٍ التي يتكرَّرٌ 
حَصَادُها وقتلائها في العام؛ لهذا كانتٍ الزكاةٌ أوسَعَّ خطابًا ِن الصيام؛ 
فَقُدّمَتْ ویب الصلاءً فی القرآن في مواضعٌ کثبرة؛ قال تعالى في الأمرٍ 
بها : تیش ۳۳ ۳ | الَكوة» (البقرة: *4]» وعن عيسى قال: 
راز یمرو ولاک ےہ [مريم: ۱ء وعن إسماعيلَ قال: ن یأر 
هل باس رود ون عند نیو میاه [مریم: ٥٤]ء‏ وقال في الإخبارِ 
عن المؤمِنِينَ: امام امه وا الك [البقرة: ۱۱۷۷ء وقال: هو 
گرا وا رکه [البقرة: ۰۲۲۷ وقال: اي اس والموثژرت 



































ان کمک ولك 


کل [النساء: ١٦۱۱ء‏ وقال: لال يقيئوة الصاو ويؤنوت الکو وشم 
موده [المائدة: ۰۲0۵ وقال عن أمَّهاتٍ المؤمِئينٌ: وين َلصَّلَوةٌ 
وكات الركرة» [الأحزاب: ۰۲۳۲ وغیر ذلك؛ فالزكاءٌ أكثرٌ الاحکام 
اقترانًا في القرآنِ بالصلاة. 

ثم جاء الصومٌ في أركانٍ الاسلام بعد الزكاة على قول الاکثر؛ لاله 
لیا في سَعَةِ المخاطبينٌ» 3 جاء الح بعل الصیام؛ + لاد الصيام أوسعٌ 
في التکلیفی؛ نهو في کل ا با في العُمْرٍ مرة» ثم إل الحجٌّ 
محصورٌ في بقع مه والصومٌ تكليث یی في کل الأرضٍ. 

تلود فرض الحج: 

وإنَّما تأخرَ فرضٌ الحجٌ؛ لاد أرضَهُ التي بُودٌی عليها - وهي مک - 
لیس في ید المسلِوِينَ؛ فتأخّرَ الخطابٌُ حتى تتها الاسباب. 

مع أنَّ مشروعية الحجْ باقيةٌ قبل فرضوء وكان الناسُ قبل البعثة على 

ین مب رام یم الخلیل» وقد حجّ النبي 5 على مناسِكِ إبراهيم 
قبل مجْرته؛ كما في «الصحیحین»؛ ین حدیثِ جير بن مُطیم» وقد لح 
مناسكَ الخلیل تبديل في أھلِ مكة وغیرهم الا قلیلا؟. 

حکم تارك الحج: 

وقد جعَل ال الحجٌ عَلَمَا على انقيادٍ الناس وبقائهم على وین 
محمد ین الإسلام». فكانوا يُقِْنُونَ على النبي يلك بانفیهم أو بِرُسُلِهِم أو 
باقوالهم عند قويهم» ويُسْلِمُونَ رغبةً ورہبڈء فيُوَاحَذُونَ على ظاهرهم نم 
لما فرض الله الحجٌء امتاز هل الائباع والانقيادٍ ین أهل النفاق؛ ولذا 





)١(‏ آخرجه البخاريي (1514) (۰6۱۱۳/۷ ومسلم (۱۲۲۰) :)۸۹٤/۲(‏ عَنْ مُبَیْر بن 
مُظوم؛ ؛ قَالَ: كلت بَبرًا لي كنََنتُ عله وم ركاه كَرَآَيْتُ اسب 86 وَاقًِا 
برک فَقُلْتُ: ها واش من الحُٹسِ؛ کما مَأ اها؟!٠.‏ 
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ETEK‏ می سے 
سینت «لاید ) E‏ 
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مه پر پا 


قال تعال: لور عَلَ دين جج ایت من تلع لی میک وس کر ند آله 
ع عن الْمَلَمِينَ؛ روی ابن آبي حاتم» عن ابن اي ج > عن عکرما؛ 
قال: «لمًا أَنرّلَ ال قولّهُ تعالى: ورس ی مر الا سکیم دیا لال عمران: 
۰ قالت المِلَلُ: نحن مُسَلِمونَء فانرّلَ ال 1 عَل التایں حم ليت 
من سکع إل سيلا فحَجٌ المسلمونّ» وقَعَدَ الکفاز”'. 

والكفرٌُ في الاية يُرادُ به الجحُودٌ على قول عامّةٍ السلفٍ؛ وبهذا قال 
ابن عباس وابنُ عمرّ ومجاهدٌ. 

قال ابن عمرٌ ومجاهدٌ: مَنْ گَفَرَ؛ أيْ: بالله واليوم الآخر. 

وقال اب عباس: من زعم أله لم يرن" . 1 

صحٌ هذا عن ابن عباس ین غير وجو . 

ولم يٽ عن النبيٌ کي في تکفير تاره الحج کسَلا حدیث ولا عن 
آحدٍ ین الصحابة وؤ إلا ما جاء عن عمرّ بن الخظاب فیما رواة 
البيهقيُ والإسماعيليٌ؛ من حدیثِ ابن عَنْم؛ عن عمرٌ؛ قال: من أَطَاقٌ 
الحجٌّء فلم یج فسواء عليه مات بهوتیا ار ۳ 

وهو صحيحٌ عنه» ويظهَرٌ أن مُراکه في ذلك مَن ترّكَ الح غير 
مومن بوجوبه؛ ففي لفظه عند سعيدٍ بن منضور؛ من حديث الحسن» 
عنه؛ قال: «أنْ یضربُوا علیهم الجزيةٌ؛ ما هم بمسلمينّ» ما هم 
بمسیمین!: والجزيةٌ لا تُضْرّبُ على المُرْتَدٌ الذي دحل الإسلامً» 
ثم ارتڈ بتركِ الح تساهُلا؛ وإنَّما تُضرّبُ على الکتابع الاصلي. 





(۱) «تفسیر ابن أبي حاتم» (599/7). 

(؟) «تفسیر ابن أبي حاتم» (14/7/ا ۰6۷۱۵ 

(۳). ينظر: «مسند الفاروق» لابن كثير (۱/ ۲۹۲)ء واتفسیر أبن کثیر؟ (۲/ ۸۵). 
(4) ينظر: «الأربعون حذيئًاه للآجري (ض: 6۱3٩‏ :وفتفسیر ابن كثير» (۸۵/۲). 
































واخثلف في المشرکین؛ لأنَّ المرتدٌ یَُتل؛ فعْمَر یُخاطبُ من َعَم 
الإسلامٌ ولم یمن بالحج لا من دحل الاسلام وخرّجَ منه .بتركِ الحج 
تهاؤنًا . 

وإدراڭ عُذْرٍ تارك الحجٌّ شاقٌ؛ نه یوگل إلى الأفرادِ وأمانيهم 
وديانهم؛ فموانمٌ الح كثيرةٌ ظاهرةٌ وباطنةء وین البواطن ما لا يُدرِكُةُ 
أحدٌ إلا صاحِبّه؛ ولهذا يُشْدّدُ الحاکم في أداء الحجّ في الخطاب: لا في 
العقاب. 








وقد جاء القول کار تار الح عن ابن مسعود وسعید بن خبير 
عند اللالكائي؛ ولا يصح وزوي لك عن نافع والحكم وإسحاقٌ» وهو 
روایةً عن أحمدّء وقول ابن حبيبٍ من المالكيّة . 

وتوہ من املع کی یله عب أحمدٌ الاستطاعة بأنّها 
الزادُ والراحلةٌ و ین الموضع"" يكو منهء وِعَدً المَحْرّم للمرأة من 
السبیل» والاستطاعةٌ تختلک بحسب الحالِ والمکان؛ فالاستطاعةً 
لمكي تختلف عن الافاقی والآفاقيُونَ يختلفون را وبعداه وجامع 
الاستطاعة: سلامةٌ البدنء والزاڈ للجميع» والراحلةٌ (لغير المکئ)ء 
ولم ُت عن النبع ولو في حدٌ الاستطاعة شي*؛ لاختلافٍ أحوال 
الناس وتباییهم مَنْزِلًا وحالاء والوارد في ذلك بين ضعيفٍ وفرسَل» 
عن اين عباس» وقد بت ذلك في شرح حدیثِ جابر الطويل في صِمَةٍ 


# ¥ *# 


.)۱۹۷( امسائل ابن منصوره (۰)۵۱۵/۱ وقمسائل عبد الله‎ )١( 





























ااا «دد ) YJ‏ 











تال تمالی: جولتك يك که بذعو إل ال تأرو رن 
هت عن الشنگر ویک هم ری ال عمران: ۰۲۱۰۶ 









رہ شريعة الأمرِ بالمعروفی والنهي عن المنکر آیرا بهاء وریظ 

الفلاخ بتحمّقها ؛ فلا ثل لیس فیها مصلحوت وفولڈ رک کم 
ده مر بقیام مو بشعيرة النصيحة والاصلاح» وعتلث الأمر بالمعروف 

والنهي عن المنكر على الدعوة إلى الخيرٍ م ین عطفی الخاصٌ على العامٌ؛ 
لاد الأمرّ والنهي دعوةٌ. 

شريعةٌ الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر: 

والأمز في الآية يتوجّهُ إلى الراعي والرعیِق الحاکم والمحکوم؛ 
أذ نتب متهم من يقومٌ بحفظ هذه الشعيرة؛ كما نب منهم ا 
للزکاة» وقضاءٌ للحدودء وأئمةٌ للقيام بالصلاق. ومژذنون للقیام 
بالاذان. 

فيجبٌ على الحاكم أنْ يَصْطَفِيَ من أھلِ الیلم والأمانة والصبر 
۳ بالحسْبّةء ولو ترك الحاکم ذلك وعظّلّه أو قام به ور في حله» 

بحب على العامة اَن یدبا منهم ین أھلِ ام والامانة من یقوم بحق 
الإسلاح والحسْيّة؛ حتى لا يتواكلَ الناسُ بعضهم على بعض؛ فَيَنْقَضِرٌَ 
الشر ويَمُص الخيرُء وكل واحد يكل على الاخر. 

وجوت الجنبة: 

رجف الحاکم الحشبة في أُوْ ین الناس لا یسقَظ تشریغها على 
الكفاية عن الباقین؛ لاد تعيينَ مَن یقومُ بها بُوجبُھا عليه عَيْئَاء 
ولا بسقظ التکلیت عن غيره؛ لن الإصلاح والنصیحةً من تُرُوضي 
الافراد» فمتی قامٌ مُوجبُھاء تعیّنّث؛ لما في «الصحیح!؛ من حدیثِ 























اتک لفن 





( تا 
آبي سعيدٍ الحُدْرِيٌ مرفوعا؛ قال: (مَنْ رَأَى تک کر یی يّدو 
ین لم نیع ترشاب نی دم یطخ ام تبقلبه؛ وَذلك آشعف 
الایمَان)۰ فقيِّدَ رسوڈ الله وجوبّه بالرؤية: والرؤية تقوم في 
الأشخاص» متی رأوًا المنکز» وجَبَ عليهم الأمرٌ والنهین ولو كان 
في الأمَةِ من ات للجشبة. 





وربا تخد بعض الخکام تعبينَ مُصلِحِينَ يقومون بالإصلاح كما 
يُرِيدٌ هوء لا كما پُریڈ الله؛ بوجو امع إتمامٌ النقص» > وسدٌ العلل 
بعلم وصبر؛ یم الحق» وِيَثيتَ الڈین: 

ولا ف اک و لیس فيها مُصلحود؛ كما قال تعالی: ان 
إن مم في اليس آکشا اصکره وات ركد واوا پالمتڑوں هرا 
ع آآمنکر که [الحج: ۱ فیبتیی) التمكينٌ لكنّه لا یدومُ إلا بهذه الثلائة: 
الصلاة والزکاة والاصلاح؛ فالصلاءٌ صِلةٌ للعبدٍ بربّه» والزكاءٌ صله للعبدٍ 
بأخيه» والاصلاخ حفظ لح ربّه وحن آخیه. 


والاصلاخ ركنٌ في الاسلام؛ كما جاء في عَبَرٍ حُذَيْفَةَ موقوّا 
ومرفوعًا : شام َا آنهم: الاسلام سهم وَالصَّلَاةٌ بی رکا 
هم والحخ سم ضوع رتا سهم ونر بالعفژوف سَهُمْ ول 
عن نکر هع والجهلة في سیم ار سو وقد خاب من لام 
4 والصواث الوقف. 


.)1٩/۱( )4٩( آخرجه مسلم‎ )١( 
آخرجه آبو داود الطبالسي في «مسنده» ص ۳۲۹/۱ وعبد الرزاق في «مصنفه؛‎ )٢( 
۳۰ /٤( )۱۹97۱( وابن أبي شيبة في «مصنفه»‎ ۰۱۳۵ /۳( )ة١1(‎ 





























سی الب نید 1م اوج 








8 قال تمالی میھت اہ سر ارت 


وا آمابت رت كوم ظلموا آشتهم 
هم یلوب اک عمران: ۱۱۷]. 


اش 
ضرّب الله مثلا لنفقةٍ الكافر أنه لا یب منها شيئّاء والصّرٌ هو البَردُ 
الشديدٌ؛ قاله ابن عباس وعكرمةٌ وسعيدٌ بن جُبير 7 





وروي عن ابن عباس ومجاهدٍ : أله الناز؟. 

وسببٌ عدم انتفاعهم هم أَنفسُھم؛ نام يَظلِمُھم رتا طلسم 
ال ولك شم بَنلی شی ٭؛ فهم لم يُقدّموا العمل لله وحدّمٌ ون 
أخلّصُوا فيه لربّهم؛ فهم لم یم لله؛ اّما لغیره ين الأرباب ین صنم 
أو وثن أو سلطا أو طلبًا لجا والمَنزلة؛ كما كان الناس يَفعلونَ في 
الجاهية. 


وهذه الآيةٌ نظیر قوله تعالی: تئل الک كتروا بهد امسر 
گرماو نت به ای في بوم اون لا بت م ما كسَبوا عل سر ديلت 
ہُو ألصَّكلُ اليد [إبراهيم: ۱۸]۔ 

وکل مَن قدَّمَ عملا في دنه لدُنياه» لم یوجر عليه في أخرّاه؛ ففي 
تہ عن عائشة؛ قالث: قلتٌ: يا رسول اللوء ابنُ جَدْعَانَ كان 

في الجاهليّة يَصِل ارجم ریْطیم المسکی» فهل ذاك نافعهٌ؟ قال: (لَا 

4 ِنَّهُ لم َل يَما: رب اغْفِرُ لي خطيتي یوم الڏين) . 

ویثل هذا فول الب إلا لابنة حاتم الطائي ن سَفَانَة حيئما ذگرّث مکارم 
)١(‏ «تفسیر الطبري» (0/ ۰۷۰۰ ۰6۷۰۷ وانفسیر ابن المنذر» (۱/ ۰۳۶۳ ۳4 واتفسیر 


ابن أبي حاتم» (۷1۱/۳)- 
(۲) «تفسیر ابن آيي حاتم» (۷1۱/۳). (۲) آخرجه مسلم (۲۱6) (۱۹1/۱). 



































أبيها وأخلاقة فقال لها ال له : (لَوْ کان ول مُسِْمَاء رمتا عَلَيْو خَلُوا 
عَنْهَا؛ ن اما كان يُحِبُ مکارع الأَخْلَاقٍء وال حب مَكَارِمَ الأَخْلاقِ)'''. 

وذلك اد من الکفارِ والمسلیین مَن یفعلٌ الإحسانٌ بلا إخلاص؛ 
وإنّما لما بل عليه الإنسانُ ِن حب الخيرٍ ودفع الشرٌ ِن إغاثةٍ الملهوفي 
وإكرام الضيف؛ فهذا لا يُقبَلُ ممن لم يَحتَسِبْهُ ولو كان مسلمًا؛ فكيف 
یکافر أراد بعمله الجلة والشئعة ولاٹک5ا 

فلا يننفِعٌ الكافرٌ بعملِهِ الصالح في الڈُنیا؛ لانتفاء القصد في 
العملِ وانتفاء اد ین العامل؛ ولذا قال تعالى بل هذه الآبةِ: إل 
لدت کفروا أن ۳ تی عم و کہ وھ 1 أَرلَنُمُم د 2 من أو 0 ایک 
تب الثار م 0 لوت لاک عمران: ۰۲۱۱۰ فذكرٌ استحقاقَهُمْ النارٌ 
سس بعدما ذكَرَ عدع انتفاعهم بعملهم في الڈُنیا۔ 

ما يَكْتَبُ للکافر من عملہ الصالح بعد إسلامه: 

وإذا أسلَّمَ الكافرٌ وقد سیق 3 عمل خير حال کُفْرِہ٠‏ فالأعمال 
التي عیلها حال الکفر على نوعَيْنٍ: 

انوع الاول: أعمالٌ أخلّصٌ فيها لله ولو كان في نفیه كافرًا؛ فإنَ 
المشركينَ لهم أعمالٌ ودعواتٌ بُخْلِصُونَ بها لله ولو کانوا باقِينَ على 
الشرك؛ فال لا یلها لكفرهم ون أخلّصُوا فیها؛ لاد الکفر يمنَعُ رفع 
العمل وقبُولَهُ؛ فهذا النوعٌ من العمل يُحسّبٌ لصاجبه ويُقَبَلُ منه بعد 
إسلامه؛ لما جاء ف في «الصحيحين»» عن حَكيم بنِ جرا + أنّه قال 
للنبی 6: اراك من اس بای الاد مَل لي فيا من 
شَيْء؟ فقال له رسوڈ الله 26: (أسلمت علی مَا آناشت ین خی . 





.۳0۱/۸( «دلائل البوته ليهتي‎ )١( 
-)۱۱۳/۱( )۱۲۳( وسلم‎ ۰)۱۱6/۲( )۱٢٤١( آخرجه البخاري‎ )٢( 

















ف اناا (الایة ۱۱۲) (ہہہ] 








وإذا أخلّصٌ م من عمّله شيئًا حال كُفْرِ» فيُعَجَلُ له نع في الڈُنیا 
فيستَمِتِعُ بنعيوه فيها قبل الآخرة: ام کی فى جا لديا واستنتتم 
ا [الأحقاف: ۲۲۰ 

النوعٌ الثاني : أعمالٌ أشرَھ بها حال كُفْرِوء فجعَلّها لمعبوده؛ أو 
شر لله مع معبويه؛ فهك لا یل ال منها شیگا ولو کثرث؛ لِظامِرٍ 
الایف ویما جاء في «الصحيح»؛ ِن حديثِ أبي هريرة؛ قال يَل: 
(قال الله ار وتغاتی -: آتا أَغْنى الشُرَكَاءٍ عن الشّرِْكِ؛ من عمل عَمَلًا 
اشر فيه مَعِيَ غَبْرِيء تَرَكتهُ وَشِرْكَه)”". 

وهذه لا قبل م ین المُسِلِم المُرائي» فضلا عن الکافر الأصليٌ. 

إحباطٌ عمل المرقدٌ: 

ومن عَمِلَ صالخا وهو مسلِعٌ مخلِصًا ثم اه خبط عمله بلا 
خلاف؛ لقوله تعالى في الکافرین: اكك عيطت اععلهم فى ایا 
لخر [البقرة: 0۲۲۷ وقوله: ومن کف بالإيكن ققد حيط ع4 
[المائدة: ۰۲۵ وقوله: مولز شر لط عنم گا كوأ یمود [الأنعام: 
۸ء رت ول ه: «والیت کر لها لاء آکمرد حيطت تام 
[الأعراف: ۰۱۸۷ وقوله : یک ان قرا ایت رهم تاي خبطت الم 
کا مک بم و وه [الكيف: ۱۰۰ وقوله: کیک کر بیش کاب 

آله > [الاحزاب: ۰۲۱٩‏ 

وقوله تعالی عن آغلی الناس منزلةٌ وهم الأنبياء: ومد یی إِيِكَ 
ول ات من کب ناک تن رک طع ت [الزمر : [e‏ 

وإلَما وقّعَ الخلاث فيمّن عَمِلَ صالححا وهو مومن ثم ارت ثمّ 
رجح إلى الاسلام؛ فهل يرج م اليه عملة الصالحٌ السالف حال إسلامه؟ 






۰ .)۲۲۸۹/8( )۲۹۸۰( آخرجه سلم‎ )١( 























ان عكر انفد 





لتكت 


تقدَّمَ الکلامٌ على هذا في سورة البقرة عند قوله تعالى: وت یرد 
ینک عن دبیوء كيك هو از لوبق عبطت عسي فى اليا 
رانچ [البقرة: ۰۲۲۱۷ 

توبةٌ لمرد ورجومُ عمل الصالج الحابط: 

وعملٌ الکافر الصالح الذي یله لل وهو مشر فهذا یبیل له 
نفعٌه في الدُّنياء ولیس له في الآخرةٍ به ِن نصيبء ومن عَمِلَ شيا 
وأشرّكَ مع الله فيه غيرَهُ وهو مشرِڈء فلا یلق نفعُه في الڈُنیا والآخجرة؛ 
وهذا ظاهرٌ قوله تعالى: حيطت أُعْطُئْهر و ایا والضِرة» 
[البقرة: ۰۲۲۱۷ 





وال یر الکافر كما یرژق الحیوان؛ لا هذا مُقتضّی ربوبييف 
فعَلَقَ الحَلْقَ وهو المتكقل مم وأصل الرزقِ يِن لوازم الربوبيّة» لا ین 
لوازم الالومیّف وان كان لله رزق لمَن أطاع ومنغ الم عضاو فهذا 
الرزقٌ والمنمُ الخاص ولیس هو العامّء وقد سمّی الله نفسَةٌ ب (خير 
الرازقين)؛ لاله رژق الکافز والمومن؛ لاه رهم جميعاء وَل کر ین 
العامة في هذا الباب دم يعشهم إلى الإلحاد, رَد الكافر برق مع 
کفرو ويرّوْنَ المومن بحرم بع إيمانه» ويظئُونَ أنَّ الرزق ین لوازم 
الالوهتف ومذا حطاً؛ ؛ فنعيمٌ الڈُنیا ین لوازم ربوبییه» ونعيمٌ الآخرةٍ ین 
لوازم ألوهيّيه؛ فالكافرٌ في النار» والمؤمنٌ في الجنة. 

" دعوةٌ الکافر المظلوم: 

ولهذا یستجیبُ الله للکافر دعاءهُ إذا كان مظلومًاء ولا ینز إلى 

دییه؛ كما بُروی في الحديث: لوا دَعْوَةَ المَظْلُوم؛ وَإِنْ گان کَافڑا)۷؛ 


لان عَدْلَهُ في کونه من ربوبييهِ كما أنه ِن آلوحییه؛ حتى تستقيم الحياةٌ فلا 


(۱) أخرجه أحمد )١7644(‏ (۱۵۳/۳). 
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تفس فيجري الله عَدْلَهُ وانتصارهٌ للمظلوم حتی في الحيوانٍ؛ كما في 
ون ین حدیثِ أبي هريرة ٤‏ مرفوعا؛ قال رسول اللو: ون 
الحُقُوقٌ إِلَى أَمِْهَا يَوْمَ م القِيَامَةِ حلّی یماد لِلشّا الجَلْحاء مِنَّ الشَّاةٍ 
القَرْنَاءِ)”''؛ ويُروى في الاثر: «لو اه جَبَلَا بَعَى على جّبّلء َد ال 
ابا منهما»(. 

ویستجیبٔ الله للكافرٍ المظلوم دَعْوَتَهُ ولو على مسلم؛ لمقتضى عدلِه 
سبحا في كوه . 

لهذا قد یستقیم عيش الکافر بالعدلِ کاستقامة عيش الحیوانِء ولکن 
لا تستقیم آخره إلا بالاسلام» وبالاسلام تستقيمٌ الحياةٌ الذنیا والآخِرةٌ 
جميعًاء وبمقدارٍ القص في الاسلام يكون المیل في استقامة الحياتين. 

المظالِم التي تکوں بين الکافر والمسلم: 

وأا حقوق الكافرٍ التي على المسلم في الدّنياء فإن لم يُعجلٍ الله 
للکافر حقّه في الدّنيا بعقوبة المسلمء ررق الكافرٍ بنعيم دنيوي عاجل» 
فيَحاسَبٌ عليها المسلعغ يوم القيامة» فتَنقْصُ ین حستاته وکا منه 
ولا تُوضَعٌ للکافر ولا نع بها؛ لاد الحسناتِ المأخوذة هي جزاء عمل 
صالح للمسلم في الدُنياء فلو كانت من عمل الکافر نفسِوء لم تُب منه» 
فلا يأخذّها الله ین المسلم لِيُعطيّها الكافرٌ لیتتفع بعمل غير وهو لا ينتفع 
بعملِ نفییه» ولكنّه يُحرّمُ نفعها لكفروء ویون ما نو به في الدّنيا من 
عموم العقوبة والبلاء الذي يُقَدُرُهُ الله عليه من مرضي خرن وهم 
وحزن؛ فَيَظولٌُ عمرٌ کافر ويَفْصْرٌ عمرٌ اتر ویمرَض كافرٌ ويَصِحٌ رز 
کحال البهائم» مع أن مه محرّمٌ یاقب عليه الظالمُ ولو كان مسلمّاء 


۔)۱۹۹۷/٤(‎ )۲۵۸۲( أخرجه مسلم‎ )١( 
آخرجه البخاري في الأدب المفرد» (۸۸٤)ء عن این عباس.‎ )۲( 





























3 اجک الشران 


کلم الانسان المسلِم للبهيمة بقتلها صَبْرَاء أو حرقها وهي حيدٌ وتعذييهاء 
ماب على فَعْلَيهِ تلك يوم القيامق» ولکن لا يَلرّمُ مِن عقوبیه انتفاعٌ 
البهيمةٍ بذلك یوم القيامة بدخول الجنةٍ والنعيم فيهاء والكافرٌ ین باب 
آولی. 1 

وإذا كان للمسلم على الكافر مَظلِمةٌ دنيويّةُ فتوتحدٌ ین سيّئاتِ 
المسلم وتُوضَعٌ على الكافر؛ لاله لا حسناتِ عنّه تفم المومن في آجره. 


# بل بد 












8 قال تعالی: یاج اکر اموا لا تَنَدڈُوا طا ن روم که 


الک بالا وا ما عدم هد بدت امم ین وهم وما شى 
دودعم اکر مد يكنا کک یکت ان ہم قنع [آل عمران: ۰۲۱۱۸ 





و 


البطانةٌ هي آقرب الاشیاء إلى الانسان» وأصل التسمية ثُطلَقْ لِمَا 
وَلِيَ بَظنَهُ من ثيابه؛ فاللباسْ على نوعَيْنِ: ظاهر» وباطنء واللباسنْ 
الباطنٌ يُسمَّى بطانةٌ؛ لأنّه مما يَلى بَظئه. 

وبطانةٌ الرجل هم خاصّةٌ أهِلِهِ الذين يَطلِعُونَ على سره وغواص 
آمره؛ من زوجة» وولديء وأخ وصاجب مُلازم وأمين سر ومال وعهل. 

اتخاذ البطّانة: 

وقد نَهَى الله عمومٌ المؤمنينَ عن اناد مَن عادّى الله بظانه سوام 
كان ممّن يُظهِرٌ الاسلاع ین المنافِقينَ وأهل الظلم والقُجُورٍ وَالفِسْقٍ 
وَالبدْعَةَء أو من الکافرین الظاهِرينَ» وکل ذلك داخل في الآية» وقد ذگرَّ 
المُفْسَرونَ ین السلف جميعَ ذلك في معتى البطانة في هذه الآية. 

قال ابن عباس ومجاهدٌ وقتادةٌ والحَسَیُ والسشُدیُ وغیزهم: هم 
المنافقوقٌ . 


1 
۱ 
































]جع ا مود 
ےل اتلك رید ٠ہ‏ چی 








ویروی عن أنس : نهم المُشركون. 
أخرّجَهُ عنهم ابنُ جرير وابنُ أبي حاتم . 

وقال ابن عباس ومحمدً بنُ إسحاق: هم اليهودٌ. 

روا عن ابن عباس: ابن جرير'"» وعن ابن إسحاقٌ: 
ابن المنذر , 1 1 1 1 

وکل ذلك من تنوع التفسيرء لا من تعازضه. 

ولا يدخُلُ في معنن البطانة مؤاجَرةٌ الكافر ومعاقدثهُ في البيع 
والشراء؛ فهذا لا ار فيه على المسَلِمِينَ» ولا عُلُوٌ للكافرٍ فيه على 
المَؤيِنِينَء ولا ضرَرٌ عليهم منه» وهو مباغ بلا خلافي» وقد مات 
الب يه ودِرْعُهُ مرهونةٌ عند يهودي . 

وإنّما البطانةٌ هي اناده واليّا أو مستشارًا أو خازنًا للمالِء وكلّما 
كانت الولايةٌ والاستشارةٌ والخزانةٌ أكبّرّء كان أٹرُھا أَشَدَّ وتحریمها 
اه 

ویدشُلٌ في البطانة الكاتبُء وأَشّدُ آنواعو : كاتبُ الأسرارٍ للحاکم 
والامیر؛ روی البيهقيئ» عن عیاض الأَشْعَرِيّ؛ أنَّ آبا موسی ه4 وف 
إلى عمر بن الختلاب اء ومعه كاتبٌ نصرائيٌ» فَأَعْجَبَ عمر وه ما 
رأى من حِفْظِهء فقال: كُلْ لكاتيكَ يقرأ لنا كتابّاء قال: له نصرائئ لا 
يدخُلٌ المسجدء فَانْتَهَرَهُ عمرٌ ظل4؛ وهم به» وقال: لا تُكرمُوهُمْ لد 
أهاتهُمُ الل ولا لوهم إِذْ أَقْصَامُمُ الله ولا تأئئوهم إِذْ خوّنھم اث . 

والِلّةُ في ذلك: الا يَحُونَ أمانتهُ فيَعظمَ أثرٌ الضررِ به» وكذلك 
)١(‏ «تفسیر الطبري» (٥/۷۰۹ء‏ ۰6۷۱۱ و#تفسير ابن آبي حانم» /٣(‏ 5غلاء ۷1۳). 


() اتفسیر الطبري» (۷۰۹/۰). (۳) «تفسير ابن الفنثر» (۳4۵/۱). 
)٤(‏ أخرجة البيهقي في «السنن الکیری» (۱۲۷/۱۰). 
































حتی لا ۳ الناسٌ بیییه فبكُنُوا أن قُربَهُ للسلطان والحاکم لاجل 
دينِه» فيُعبَبون به؛ لذن النامن ٹریڈ المرب ن السلطانِ وتُحاكي 
حاشیکه وبطانتّه وريّما البطانةٌ الكافرةٌ والمنافقةٌ تحن مر ومرات» 
وعامًا أو أعوامًاء وإذا أساءث» تَرَنَضَتْ فَأَنْحَنَتْ وضرّث وعَدَمَتْ 
إحساتها في آعوام؛ وذلك لأنّها تحین حبًا لڈُنیاھا وخظوتها 
ومكانتهاء فاذا حَشِيّتِ الروال أو خافث مان نفسهاء لم يكن لها دِین 
يَصُونُ رَأیّها وفتلها. 

وكذلك: فاد عدم انُخاؤهم ین تعظیم الله واجلاله؛ فلا یقرب من 
آنه الله ولا يُوْتَمَنُ من حوّنّه اش ولا يُصدَّقٌ من که الله 

آنواع البطانة: 

والبطانةً على نوعین: بطانهً تخیر وبطانةً تقدير: 

الأولى: بطانةٌ تخييز؛ وهي مَن يَملِكُ الانسانٌ انخاٌها باختباره 
ورادیه؛ فلا يجوز للسلم آذ تخد بطانةً من الكافِرينَ والمنافقينٌ. 

الثانيةٌ: بطانةٌ تقدير؛ وهي التي يلي الله بها الانسان بلا اختيار 
منه؛ فرب منه طلبّا للمصلحة وتسللا إلى دینه ودُنياه نع منده وهي 
مين جُملة الابتلاء الذي يُمَدَرُهُاللهُ على العبد؛ کالأمراض والأشقام» 
والمصائب والهموم والجراحات؛ فهذا النوعٌ ابتلا وامتحانٌ يقعُ حتی 
للأنبياء والألياء؛ ففي البخاري» عن آبي سعیلٍ الْحُدْرِي» عن الي کان 
قال: (مَا بَعَتَ بعت این نبي ولا کلف من خَلِينَقٍ .لا كانت له 
بطاتگان : بط تم ره بالعفروف وَتَحْضُهُ عَلَبْوِء وَبطَائةٌ تَأمْرُهُ بالشّرٌ وَتَحْضّهُ 
لب َالمَْضُومُ مَنْ مَنْ عَصَم الله تعَالّی). 
فالانبیاء 7 بطانةً الشرّء ولكن یتلود بهاء يتقرّبونَ منهم 


(۱) آخرجه البخاري (۷۱۹۸) (۹/ ۷۷): 














بحم ملع شی شی نشی نہ دش حرج دی 
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اه 





لِيُصِيبُوا من دُنياهم ويَأمَُوا بقُرْبهِم؛ كما كان یفعل المنافقونٌ بقربهم من 
الب ل كعبدٍ الله بن أبن وغيره. 

والواجبُ في البطانة الأولى: عدم التقريب والاصطفاء. 

والواجبُ في البطانة الثانية: توقیها عند الابتلاء بها؛ لأنّها قثَرٌ 
كما يَتَوقّى الانسان البلاء؛ ین مرض وخوفی؛ وهم» وحرٌ وبرو۔ 

ویجوژ في البطانتین ای والهديّة كفايةً للشرٌ وا ین المَكْرِء 
وتالینا للقلب؛ لیوا ين الحیء ويبتعدُوا عن الباطلِ. ۱ 

ولابةٌ الکافر: 

وفي هوه تمای: طلا كعدوا یلان من ویک دلبلٌ بالأولى 
على 5 جواز تولية الکافر ولایةً على المسَلِمِينَ» فن كان الله قد 
نَهَى عن انّخاؤو بان للمزمن» وخاصدً صاحِبّ الولايةء فكونُ الكافر 
تل بنفية .صاحت-ولأاية. زا الت لالہ ما تين عن البطانة زا 
خوفًا من تقریب صاحب الولاية واصطفائهِ لف رأي سَوْءِ 
فون آو ۰ به 7 یراهُ فيَتشبَهُ به؛ وهذا في صاحب الولاية 
أصلٌء والكافرٌ لا یکو واليّا على مؤمن إلا مُكْرَهًا. 1 

وتوہ تعال: ن دوک ؛ يعني : مِن دون المؤمنينٌ» نتخود 
بطانة منافقةً أو كافرةً ِن دون أھلِ الإيمانٍ أھلِ مليكم . 

مجالسةٌ الكافر والنافت: 

وفی الآية: دلیل على جواز مجالسة الكافر والمنافق؛ لِتَضْرٍ النهي 
في الآية على انُخاؤهم بطاناء وهو تقريبهم» أمّا معاملٹھم ومجالسئهم 


العارضة؛ لتعلییهم وتوجیههم وتأليفهم وتأمینهم؛ للامن من مَكْرهم» 
فقد كان النبی ی يُجَالِسُ الصادق والمنافقٌ» والصالح والفاسق 




















کیک رشان 


VT 


والمؤْمنَ والكافرًّء ولكنْ لا يَخْدٌ بطانة إلا أهلّ الحقّ» ولا يقولُ إلا 
حفَّاء والمفاصلة بِينَ المسلم والکافر والفاستق والمنافي بكل حال لیس 
ین الفقه في الدّينِء بل ین صنع أمل الغلوٌ والجهل. 
الاستعانة بالکاف في الحرب : ۱ 
وأمّا الاستعانةٌ بالکافر في الحرب؛ إن كان في قتالِ مسلِمينَء فلا ۱ 
يجوز وإنْ كان في قتالِ فار رب فعلى حالين: ا 
الأولى: إذا كان النفعٌ بتلك الاستعانة للكافرينٌ أكثرٌ ین المؤمنين» 
وهم رأمنٌ» والمسلمونٌ َب لهم» فیتقوّی بها الكفرٌ ويضعْفٌ الاسلام 
فلا یجوژ بالاتّفاقٍ؛ لأنَّ هذا مظاهرةٌ صريحةٌ لتقويةٍ الکفر على 
الاسلام. 
الفائیڈ: إذا کان النفعٌ لامل الاسلام أكثرّء ونفعٌ الكفارٍ دونَ ذلك» 
والمسلِمونَ راس الأمر» والکفاز لهم نع ففي المسألةٍ خلا ۱ 
- ذهب مالكٌ: إلى عدم جوازٍ الاستعانة بالكافر في الحرب؛ لعموم ۱ 
الایات في النهي عن اتَّحَاذِهِمْ بطانةً وأولیا ولِما في «الصحيح»» 
عن عائشةً وا أن رجلا ین المشركِينَ كان ذا جرأة وجْدَةٍ جاء إلى 
اللبی كل يوم بدر یستاوْه في أنْ يعارت معه» فقال 6 له: (ارْجِمْ؛ 
لن أَسْتَِينَ بمُشْرِك)0". 











- وذعب جمهورٌ الفقهاء: إلى الجواز بقيودٍ وشروط؛ وهو قول أبي حنيفة 
والشافعي» واختلَموا في قَدْرٍ هذه الشروط ونوعِهاء والأصحٌ جوا 
الاستعانة فی هذه الحالِ بشروط : 


-)۱46۹/۳( )۱۸۱۷( أخرجه مسلم‎ )١( 

















نک یه ۱۸ اق ا 


هنن 

الأول : إذا كان في المسلمین عجرٌ عن الاستقلالٍ بآنفیهم في قتالٍ 
کفارِ تِن أو مُتربُصِينَ . 

الشاني: إذا كان المسَلِمُونَ أهل حل وعَقْدِ في أمرٍ الحَرب. وهم 
را الأمرء والکفاژ لهم ی + كالْأجَرَاءِ عند السب 

الثالث : أنْ يكونَ عددٌ الکفار قلیلا ؛ فلا شوک لهم مُْفَرِدِينَ في 
الحرب؛ حتى لا يَأنُوا أهلّ الاسلام على غِرَّةٍ عند النصر؛ فیَستبیخُوا 
خُرماتهم . 1 

الرابعٌ: أن يكونَ الكافرٌ المستعان به مأمونّ الأمرِء لا يُعرَفُ 
بخيانة ولا مخادعة؛ فيفشِي سرًا للعدوٌ فيتضرّرُ المسلمونَ بذلك. 

وأگا قول النبيّ 4 في غزوة بدر: هَلَنْ أَسْتَعِينَ بِمُشْرِكِ). فهذا 
لانتفاء. بعض تلك الشروط؛ فهو واحدٌ لا يُحتاج إليه» وفي المسلِمِینَ 
عُنْيَةٌ وكفايةٌ عنه؛ ويُؤيّدُ هذا أنَّ النبی يل قد استعانَ بالکفارِ بعد ذلك؛ 
كاستعانه بيهود بني قیاع وقد قَسَمَ لهم» واستعانٌ بصفوالٌ بن امي في 
هَوَازِنَء فلا یال بنسخ حدیثِ غزوة بدرِ لأخبارٍ خَيْبَرَ وختین وهي 
بعکھا۔ 

والأمرٌ مقرونٌ بالسياسة والحاجةء والضرورةٌ يَحَكُمّها آهل العلم 
بخسّب النوازلٍ واختلافها» وقد كان النبيُ كل في أولِ آمرو سکن 
بکافر على کافر؛ العدم وجود السلم المُعِينِ؛ کانتصارِو بعمّه أبي طالب 
على قریش» وكلجُوءِ الصحابة إلى النجاشيّ وكان نصرانیّا من ا 
قریش؛ لعدم وجود مسلم بین وقد استأجَر النبئ ب الدلیل الكافر كما 
في هجریه وهذا تة الجاجة والعلم والدیانڈ لا الأهواءٌ واتخادٌ 
الكافرينٌ ا 






































ہے رازن 


۱ 
2 





| تال تعالی : تاا زیت »الوا لا تأکلوا اليا تًا کا کڈ 
وََتَفو الله 4 کک حون 4 7 آل عمران: ۱۳۰]. 


كان أهلّ الجاهليّةِ يتبايَعونَ إلى أجل فإذا أعسَرّ المشتري؛ فإنهم 
یو في الأجَلٍ» ثم يَزيدُونَ في الدَيْنِ» وزيدود في لین كلّما زاو 
في الأجل» وهذا كما أنَّه عنذهم في البیوع» کذلك بنعَلوته في 
القُرُوضٍ . 

فأمًا البيوع: فمن باح رجلا إلى أجل بقيمة كذاء لت القیمةً في 
ذلك الاأجَلٍ» وإِنْ طلّبَ الامهال فلا یراد في القيمة؛ لأنَّ ذلك رِبّاء 
الا جامث على الثمن الباقي في ذم المشتري حتى وإ کان أصل 
العقد بیئا؛ لاد القیمةً تَحَوّلَتْ إلى ین في الم فیجوژ التواظؤٌ على 
قيمةٍ للاجَل عند عقدٍ البيع» ولا يجورٌ الزيادةٌ في الدّينِء كلما زا الأجَلٌ 
بعدَ العقد؛ كما كان يفعلٌ آهل الجاهليّةٍ عند تبايُيهم | إلى أجَلٍء 
فَحْرْجونٌ عن حدٌ الماح عند العقد إلى الريادة عليه؛ كلَّما زاد الأَجَلُ 
بعد العقد» فيصر بالمُعسِرٍ كلّما تاح وقد أرشَد الله في ذلك إلى 
الانظار وأثابَ عليه 








فقد روی ابنُ جریرِ وابنُ المُنذو عن ابنِ جرج عن عطاء؛ قال : 
كانت ثقیٹ تین في بَنِي المُغيرة سی فإذا حَلَّ الأجَلٌ» قالوا: 
َرِيدُكم ويُوْخُرونَ؟ فنرَّلتٌ: 1 لوا ريا 2 لکنا مت ۱۳ 

لا الزيادة في ذلك إِدخال لعقدٍ على عقدٍ کر دی ع البائع الأول 
سلعةً لا یُملگھا ؛ لحيازة المشتري لهاء فهو يمك قبمةٌ لیسث مقبوضة 
بيده ولا قادرًا على تسلييها لو راد (قراضها لغیر المشتري لسلعيّه التي 


(۱) «تقسیر الطبري» (۰)۵۰/۷ و«تفسير ابن المنذر» (6۳۷۸/۱. 





























سال لايد 0۳۰ Ve‏ ۱ 





بک ا ثمٌ ِلّه لا يمك السلعة بعينهاء فله حن قيمةٍ في الم 

روی ابن المُنذِرء عن ابن جرنج» عن مجاهد؛ فال: «کانوا 

يَعُونَ إلى ال 8 حل الأجل باعُوا إلى أجَلٍ آَعَرَ؛ هنت 
2 پا ایک مرا کہ الوا اڑا کنا نة . 

زيادةٌ الدَيْنٍ مقابل 0 

فإِنْ طلّب الزیادةً في الما لأجُلٍ الزيادة في الاجَل فذلك مُحرّمْ؛ 
لأسباب؛ منها : 

الأول : لأنّهِ يَرى أنّه باغ السلعة بِيعًا جديدّاء وهو لا يَملِكُها كي 
ها والسلعةٌ ملك للمشتري لا للبائع الاول. 

الثاني : أنه لو مَلَكَ السلعڈگ لم تكن مقيوضةً لكي ولا مالگا 
للتصرّفٍ فيهاء ولا قادرًا على تسلییها لو راد بیقها على غير المشتري 
الأول لها . 

الثالث : لأنَّ الحنٌّ أن عد الاجل والزيادة عليه تما نرّل على حلّه 
من الما الذي بيد المشتري؛ وهذا الرّبا الصریخ. 

الرابغ : لاد الما الذي له في ذْمّةٍ المشتري لم يكن في تصرف 
ولا في قبضیه» وإِنْ كان داخلا في حقّه في وم غیره؛ كحالٍ الميراثِ 
الذي لم يُقْسَمْ ولم يَقيِضْهُ الورثةٌ ولو كان حمّا لهم» لا یجوژ لهم التبايُحُ 
فيه حتی يوه ويملِكُوا التصرّف فيه. 

حکمُ التورّقي: 


واختلّف العلماء في عرض السلعة للبيع عاجلا بكذاء وآجلا بأكثر: 


.)۳۷۷/۱( «تفسير ابن المنذر»‎ )١( 




















۱ 
ز۷ 





فمنهم من قال: بالجواز. : 

ومنهم مَن قال: : بالمنع؛ لدخول الزيادة فی ي الثمنِ على الأجّل؛ 
للسَبْهة فيه من ربا الجاهليّة. 

وفي هذه المسألةٍ کلام طوبلٌء ليس هذا مَوْضِعَهُ 

وهذا بخلاف ما لو عرض السلعةً بقيمة واحدةٍ آجلةٌ وعاجلةً؛ فهذا 
جائرٌ عند الجميع. ١‏ 

الزيادةٌ في الدَيُونٍ: 

وأما الدیون: غمَن أقرّضّ أحدًا مالاء فليس له أن اد على 
القرض زيادةً عند العقدِ ولا بعد لأَجْلٍ الزيادة في الأَجَلٍ أو لغیرِہ؛ فكل 
قرض جر نفعًا فهو تاه ولو كان ر درهيء أو كان من غيرٍ جنس 
الدَّيْنِ؛ کمن يُقرِضٰ دَرَاهِمَ ویطلت الدراهم وفوقّها شاةً أو أرضًا أو 
ثمرًا؛ فهذا ربا بالاتّفاقي. 

وفوئه تعال: طلا تأکلوا اڑا اسنا ٹککتتہ نهی واصت 
للحال التي كان علیها أهلٌ الجاهلیة» وفیه إشارةٌ إلى أن الرّبا 
إثمًا بمقدار المضاعَفة في أَخْدِهِ؛ فالضٌّعفَانٍ أعظّمٌ من الصّمْفٍء 
زا التضعيف» زاد التأثيم» وليس في الاية إشارةٌ إلى تهوين 00 في 
غير الضَّعْفِء فضلا عن جوازه فيما دون ذلكء وقد رُوِيَ في الخبرٍ أن 
درم الرّبا أعظمُ من الرّنى» وله طرق مرفوعا وموقوقًا ومقطوعًاء وإِنْ 
كانت ضغیفڈً؛ فإنَّ معناةٌ صحيمٌ» ولیس هذا تهويئًا للرّنى؛ بل هو 
تعظیخ لا . 

وقد تقد الكلامُ حول الرّبا وشيء ین آحکایه في سورة البقرة عند 
آیات الرّبا . 

















YY) ۴٤ اا (الاید‎ 











83 قال تعالى : اَن يفقو في اليه واه والگطیت الط 


َألْمَافِينَ عن الاس ولک يب الح 4 1اک عمران: ۱۳۶]. 


گر الله قَضل المُنفِقينَ» وذگرَ فضل النفقةٍ في السَدَةٍ واللّينِء 
والسُعَةِ والضَّيِقٍ» والقُذرة والمَجْزٍ والقُرّةِ والضَّعْفٍِ؛ٍ إشارةً إلى وارد 
الحال علیه؛ فلا یبش خوة الفقر» ولا يبسٌّط إذا َمل الغنی» وهذا 
حال أهلٍ الیقین ؛ ییون على الطاعة ما قَدَرُوا عليهاء وکلّما کانتِ الحالٌ 
أشَدَّء نالعمل فيها عم وكلّما كان الإنسان في السرّاء إلى الله أقرَبَء 
كان الله إليه في الضّرَّاءِ أقرّبَء وأقرّبُ الناس إلى الله الثابث في سره 
وعلانیته» وسرائه وضرائه. ۱ 

تلم كظم الغيظٍ مع م النفقاتِ: 

ودگر الله کم الغيظ مع ذکرو النفقة؛ تحذيرًا ممّن يُنَفِنُ لِحَظ 
نفیه ؟ يضق على من يَرْضَافْ ويُمسِكُ عئن لا يرضاةء وهذا ین دقیق 
الریای وممًا ینص العمل أو یله ویذمب بَرَكَتَهُء وكثيرًا ما یفعل 
الانسان وين آله يفعلّهُ ف وهو فع لحا نف ومَوَا» وريّما یعرف 
بعض الصالحينَ مواضع الرّباءِ ف في العمل» ویَختّی عليه مواضعٌ الریاء في 
اترك فك لغیر الله وین أنه ش؛ وإنّما هو اتضارٌ لف فمن ادا 
مََعَهُ النفقةء ومن أحسَنَ إليهء أَحبَهُ وأنقّقَ عليه» والنفقةٌ حقٌ لل و وللمحتاج 
لا للغنيٌ» فيجبٌ أنْ يتخلّى الغیغ عن جميع حظوظ الفس. 

فضلٌ كظم الغيظ: 

وهوثه. لطيو التباه؛ اي: لا يُؤْئّرُ ذلك على فخلهم 
ولا على تركهم قبل غیظهم» عم الكاظمينَ للغیظ اجا مهم على 
الانتقام» وأمّا الكاظم لغيظه غيرٌ القادرٍ على الانتصارٍ لنفيه» فيُوْجَرٌ على 
قدرِ مه لغيظه وحَبْسِهِ لِما يقير علیه؛ فأقل الناس يقدرٌ على الانتصار 
































رشان 


ر۷۸ 


لنفیه باللسان بالسّبٌ واللعنء والبھتانِ والغِيبة» ويُوْجَرٌ على کظیه لها؛ 
ففي «المستّ ولالسنن»؛ ین حدیثِ معاذ بن آنس؛ قال 44: (مَنْ كَظمَ 
عَبْظًا وَهُوَّ قاور عَلَى آن يُنْفِلَهُ دَعَاهُ الله ك عَلَى رورس الخلایق یوم 
ليام حى يُخَيْرهُ اله مِنَ الحُورٍ المین مَا شاء . 

وربّما یاب على ما يده في نفیه من ألم ظُلْمه؛ لِشِدَتِهِ عليه وهو 








غيرٌ قادرِ على الانتصارِ لنفسِدء آکثر ممُن یکتم غيظَهُ وهو قادرٌ على 
الانتصار لنفسِدء لک ألمّ غيظه عليه ضعیث؛ لِبُرُودو في طَبْعْهِ وعدم 
حِدَّةِ أو بحبس غیظه لغير الله خوقًا أن تسقّط هیبئّهُ عند الناس» ویفمٌ 
هذا كثيرًا في المتكبّرينَ؛ يركون الانتصارٌ للنفس كِبْرًا أن يَتَمِرُوا على 
مَنْ ذوتهم يِن الضعفاء؛ فهؤلاء لا يُوْجَرُونَ على کتم غيظهم؛ لأنّهم 
كُتَمُوهٌ لغير الله» ولو قَدَرُوا على الانتصارٍ في الخفای لَالْتَصَرُوا . 

فضل العقو : 

وقولہ طَالمَافِيَ عن الاين فيه استحبابٌ العفو والمسامحة 
حاصً عند الحقوق الماليّة؛ لأنَّ العفو وظم الخیظ مُطت على النفقة 
المالیّق وقد يُوحَذُ من هذا إسقاط ال عن المَدِينٍ العاجزء ويُوْجَرٌ على 
هذاء ولكنّ أجرَهُ عليه دون أجرٍ من آخرج الما صدقةً ابتداء؛ لأنّ ذلك 
أسقّط َيِه بعد یاسي ین الوفاءء وعجز عن الانتفاع به» وذاك أخرّج مالَهُ 
وهو بییه قادرٌ على الانتفاع به» وفي مسألةٍ (سقاط لین واحتسابه من 
الزكاة كلام تدم بسظهُ في سورة البقرة عند قوله تعالی: وين 6ن> ذو 
عُترَّو فی إل مرو زان کا عن کڈ إن کشر نكرت 
[البقرة: IA‏ 


)١(‏ آخرجه آحمد (۱۵۲۳۷) (۰)46۰/۳ وأبو داود )٤۷۷۷(‏ (٤/۸٥۲)ء‏ والترمذي 
(۲۰۲۱) (٤/۳۷۲)ء‏ وابن ماجه )٦١۸٤(‏ (۱6۰۰/۲). 





























ری زو ا 0 ١‏ 
وکا رلتیه ۱۳۰) ]١۷۹[‏ 








وفي قوله. لا عن ألكاسن4 استحباب العفو عن الرّلات» 
وق الناس بالعفو آقربهم؛ کالوالدَیْنِ والأبناءء والاخوة والزوجات؛ 
ویثلهم العَفْرُ عن الخادم؛ لاد كثرة ارب والمُخالطة نودي إلى کثرة 
الاخطاء في حى الانسان؛ فالناسُ يُخْطِنُونَء ولکن لا يُشاهِدٌُ ختأهم 
یی منه إلا من خاللهم. والبعيدٌُ لا يَرى الخطاً إلا بمقدارِ مُحَالْطيد 
شم إل الناس یرون على التصنّع والتحفّظ يِن الخطأ مع البعيدء 
ولا يَفْوَوْنَ مع القریب؛ لهذا كان العفو عن خطأ المُخالِط والجلیس 
ات سے سای ؛ ولذا جاء ذ في «سَنَنِ أبي داودً» 
و«الترمذي»؛ ین حدیثِ عبد الله بن غُمَرَ؛ِ قال: جاء رجلّ إلى النبيئّ كلاف 
فقال: يا رسول اش كم نعثُو عن الخادم؟ فضَمت» 0 م أعادٌ عليه 


الكلام» فصَمَّتَء فلا كان في الْثالئةء قال: (اعْقُوا عَنْهُ في کل ید 
و ق 6 


وقیل: إِنَّ هذه الاي نرت في العف عن الخادم والمملوك؛ روی 


ابن المُنِرٍ عن أبي جعفرء عن ربيع بن آنس؛ في قول الله - جل ثناژه -: 
لای عن الكَاين»؛ قال: «المملوكية»©. 


حدود العفو وكظم الفیظ: 
والشريعةٌ تستحبٌ العفو فلع الغيظ ما كان بمقدورٍ الناس وفي 


ع ده 


طاقیهم ووشیهم. » وما يُعجَرٌ عن تحمُّله؛ فيُستحَبٌ الانتصارٌ للنفس 
بالعَدل» وطلبٌ الانصافی بالحقٌ؛ ففي «المستد» وعندٌ «الترمذي» وغیره؛ 
ین حديث حُذيفة؛ قال: قال رسول الله لة: (لا ینمی لِلْمُؤْمِن أَنْ بل 
)١(‏ أخرجه أحمد (2849) :)١١١/5(‏ وأبو داود (۵۱76) (٤/٤٣٣٤۳)ء‏ والترمذي )۱۹١۹(‏ 


(۳۳۹/۵). 
(۲) «تقسیر ابن المنثر» (۳۸/۱). 














ر7 ان دک نف 
نَفْسَهُ). قالوا: وكيف یذ نفسه؟ قال: (یَکَمَرَفْ من البَلَاءِ لِمَا 
لا بطي . 

والناس يَتَفَاوَتُونَ في طبائيهم وعزاییهم؛ فربّما يكون الأذى 
واحدًاء يَفْدِرُ عليه واحك ويَعْجِرٌ عنه الآحَرٌ فيَسْتلِفُنَ في الفوة الباطنق 
كما يَختلِفونٌ في القرّة الظاهرة. 








ا قال تسالی: 43 لت تا یگ م 1 
یط عور ما کسبوا وقد عقا أله عم ن الله ع 
[آل عمران: 188] 





في الابة: وجوبُ الجهاد عند استنفار الامام وعند کَھُم العدق 
ويحرُمٌ التولي والقعود في مثلِ هذه الحال؛ ولذا قال تعالی: لأا 
یت مها ما لک لکا فیک لک انرا في کیل ار الاش رل ال 
[التوبة: 0۱۳۸ وفی «الصحیحین»؛ من حديث ابن عباس؛ قال ی : (وَإِذَا 
ستزئی | .۹ 

والآية نٹ في غزوة بَذْرٍ في تخل بعض الصحابة عن أمرٍ 
رسول الله + حیث طَلّبَ منهم البقاء في آماکنهم فخالمُوه» والمنافقون 
تخلَمُوا عن رسول الله يي ین نصفِ الطريق قبل رژية العدرٌء وکلا 
الامرین محرمٌ. 

ويَظهرٌ التحريمٌ في الاب في موضعین : 


)١(‏ أخرجه أحمد(758444) (٥/٤٥٥)ء‏ والترمذي )۲۲۶٢(‏ (۵۲۳/۶)؛ وابن ماجه 
)٥١٤٤(‏ (۱۳۳۲/۲)۔ 
)٢(‏ آخرجه البخاري )۱۸۳٣(‏ (۰)۱۵/۳ ومسلم )۱۳٣٣(‏ (۹۸۲/۲). 



































سیر الاک (الآیة ۱۰۱) [ ۲1۸۱ 








الأول: في هويه إا ات الط عض یعس کا کته 
واسْتزلال الشیطان ثم وذنبٌ. 

الثاني: في قوله, ولد عقا اک عَم إ٤‏ الد َو علیث؛ فلا 
یی إلا عن خطا أو إثم. 

وفي الایة: إشارةٌ إلى أنَّ الله لا ی ہہ ی ور 
ومباشرة اليرٌ إلا بذنب؛ كما في قوله: نتم التَّمِطنُ بض 
کباب 

وقد روى ابِنْ جرير» عن سعيدٍء عن قتادة؛ في قوله تعال: لد 
ات تزا منکم يَومَ آلتق کا ان الآيةً: «وذلك بن اجه 02-27 
أصحاب رسول الل گلا رل عن القتال وعن نبي الله يومَئذِء وكان ذلك 

من أمر الشیطان وتخويفه؛ فَأَنزّلَ الله كك ما تَسْمَعُونَ : أنه قد تجاوّرٌ لهم 

عن ذلك وعمّا عنهم»(. 

وكلّما كان المسلِمونَ ين العدوٌ أقرَبَء كان لثم التولي أعكّلم؛ لأنّ 
التولي بُخْل بمواضع قوة الجيش؛ فلا يَملِكُونَ إعادةً سياسيهم وحُططهم 
إذا الْتَحَمُواء بخلاف ما لو كان التوي في ول الطريتي أو في أوسطه. 

KH ¥ 






إلا فال نسعالى : وما 06 لی يل ومن یل یب ی عل وم 
اقم م توق ڪل َه تفس گا کسیت وَهُمْ لا 1 یمود > [آل عمران: 151]. 





نزَلّ هذه الآيةٌ في تَطِيفَةٍ فقدها الناس» فَنُوا أنَّ 
أَحَدھا؛ كما رواءٌ أبو داودٌ والترمذي» عن ابن عباس وا؛ قال: 
هذه الآيةٌ: E‏ 


.)19/5/5( سیر الطبري؛‎  )١( 





























اک گم لشرد 


١ ۲ 








0 
فقال بعشِ الناس : لعل رسول الله كل أحَذّها! فانرّلَ الله كك "رکا كن 
ا أن یه إلى آنخر الایته). 

فاراة الله تنزية نبیّه من أن يَحُونَ اصحابه وأَمْتَهُء ولم يُعَايِبٍ الا 
آصحاب نبیّه ڳل في ظنّهم ذلك؛ 
ابا له ما لم یه لغیره ین أُميِه؛ فبيّنَ الله نکم نبيّه کشکم سائر 
الناس . 

ین آحکام الغنائم : 

والغنائع قَسَمّها ال وجعل ذلك إليه؛ كما في قوله تعالی: 
ونوا آنا شم بن سیو اد یلو حسم الآيةَ [الأنفال: 4۱]. 

وكانت مُحزّمةٌ على سائر الأنبياء وأَمَمهم؛ فحص الله بإباحتها نیمه 
کما في «الصحیحین»؛ ین حديث جابر؛ قال: قال رسول 2 
(أفطیث عنشا لم ینآ اد ین یاه بلي : تُصِرْتٌ پالراغب مسر 
ک2 رض مسجت مَسْجِدًا وَطَهُورّاء وم تل من يت 
الصّلاةٌ ه یل واجلث لي ١‏ »وان الب يبْعَتُ لی قَوِْهِ اس 
یف إلى الاس اق َأعْطِتُ الشَفَاعَةً) 9 . 

وقولة في الایة: «آن لي آي: يَحُونَ. 

انواع الغنائم: 

والغنائم على نوعَينٍ: 

نوم لا بُحمَلُ ولا يُحَّظُ ولا يُنْتَمّعُ به غالبّا إلا في موضعه؛ 
كالشراب والطعام من الماء واللبَنِ والحليب والخبزِ والفاکهق فهذا يُطْعَمْ 
ی به ون غير متاجرَةٍ به . 








.)۲۳۰/۵( )۳۰۰۹( أخرجه أبو داود (۳۹۷۱) (٤/۳۱)ء والترمذي‎ )١( 
.)۳۷۰/۱( )0۲۱( (؟) أخرجه البخاري (1۳۸) (۱/ ۰۹0 ومسلم‎ 









































بنا ان( الايد ٭ہ ۳۸۳7 





ویلعق بهذا النوع المتاغ التفةٌ؛ كالسَّوْط والعَصَا والسُوَاك والقلم 


الرخیص. 
ونوغ: يُحمَلُ ويُحمَط فهذا ين الغیمة المْحرّم لا جل الا بعد 
ويأتي الکلام في الغنيمة مفضَّلًا في سورة التوبة بلذن الله 
جو و # 
ا قال تعالى: وة کم ی رتم تالا کارا نی کیل آمو أو 
انها الوأ تو تلم يتالا کتک هم سر .تر 
ابس يتوت اتکيهم کا ین فى فلییم وله انلم پا لک 
[آل عمران: ۷٦1]۔‏ 


لین في المنافِقِينَ وفي ابن أبن وأصحايو خاصةً فيمّن ترد 
في کم الجهاد والاستجابة لأمر الله فيه؛ وذلك أن الله مر هُمْ بالخروج 
مع نی هي اخ فرجع عم ابن أي , ومعه ثُلْكُ القوم ؛ فاعکلَرُوا بقولهم: لر 
تلم کال سکره ؛ أي : لو نع أنُكم تُقَايَلُونَ لَسِرْنَا معکم ولَدَاقَعْنا 
عنکم» ولكنًا لا نظن أنْ یکونَ قتال۔ 

آکیر ما بُظھر النفاقٌ: 

وإنّما هي أعذارٌ يُظهِرٌ ال بها التّفاقء وأكثرٌ ما يُظهِرٌ الله باطىّ 
المنافقينَ بِأمرَيْنِ : 

الأول : بالاستهزاء؛ كما في قوله تعالى: دز یرت آن ثيل 


عم شر شم يتا فى ري ی تیا لک لله نع کا دروت »> 
[العوبة: 16]. 


الثاني : بالأعذار التي يُبْدُوتها للتملص ین الحق؛ لِضَعْفِها في 


























۳۹۸2 ا کک 
۳ بطا 


مقابل الكُمٌةٍء وکلّما کانتِ الحُيَةُ في وجه الحقٌّ ضعيفةً سَتَرَتْ خلّها 
را وفاقا؛ لأ النفوسَ لا تعشوّفٌ إلى المعارضة بلا سبپ» قبي 
مها وامیگ وأعذارًا ضعيفةً؛ وهي في باطنها مُعايدة 0 

ولم يكن المنافقونً يُعارِضونَ أمرَ النبيّ ڳل في الجهاد؛ وإنّما 
يَعتَذِرُونَ بأعذار ضعيفة؛ ففي غزوة أمُدٍ هالواء ل تلم قتا 
تک وفي تَبُوكَ قالوا: «لا تفا في اس [التوبة: ۰]۸۱ وفيها قال 
الجد بن قَيْسِ: «اندن في ولا تی لالرید: 44]. 

في أَحُدٍ لم يُظهرُوا الامتناع مِن القتال؛ وإنَّما لا سود وقوع 
القتالٍ؛ فلا یرون خروجهم بلا فائدةٍ تتحمَّقُء وفي تَبُوكَ لم يُظهِرُوا 
الامتناع من الجهاد؛ وإِنّما خشية الحَرٌ وحالّهم لو كان بَرْدَا لَكَرَجْناء 
وفي تَبُوكَ أيضًا لم بظهر اليد بن فیس الامتناع على الجھاد؛ وإنّما أظهَرٌ 
خوف الفتنة على نفیهء وظاهرهُ لو لم تكن فتنةٌ فهو مقايْلٌ» وبکثرة 
الأعذارٍ لتر الحی يَظِهَرُ التفاق. 

وهذه الأعذارٌ تُخْرِجَهُمْ من دائرة الكفرٍ الظاهرٍ إلى التَّفَاقٍ؛ٍ ولذا 
قال تمال. وهم للف یز قرب م ایک فلم يَحْكُمْ بكفرهم 
للنبي كله يودهم على الکفر؛ وإنّما عَکُمَ بنفاقهم؛ لِبْعايلَھم به؛ ولذا 
عقَّبَ ذلك بقويه. را نامهم کا س في یع وه ألم با 
کٹ . 

احتواء المنافِقِينَ: 

ومن فقه السياسة في جهاد النبيّ كَلِِ: احتواء المنافقينٌ» ول 
مَكَرُوا وحَدَعُوا وَحَانُوا؛ كما فعل ابن یم حيتُ رجَع بل الجيش؛ فلم 
ام ان لو بعد أَحُدِ؛ وإنّما جعلهم في عِدَادٍ الجماعةء وأحذّهم 
في چاو بعد ذلك؛ لاد عَزْلَهُمْ عن الجماعة زيادةٌ لشرّهم وشتیهم؛ فهم 























سا ابد [A0 ٥۷٦۷‏ 
| میگ 








يَرْجُونَ أنَّ الناسَ تلهم متاوّلينَ ولیسوا بمنافِقينَ» ولو أعلِنَ نفاق من 
طخ شك لاظهره وانسکخ من جِلْدِهِ وأعلَنَ العداوة» وهذا لا تتشرّفُ 
إليه الشریعڈء واعتبارُهُمْ في الظاهرٍ مع جماعة المسَلِِينَ لا يَعنِي تولیتهم 
ولایت ولا اتُخَادهم بظانة. 

تكثيد سواد المسلمينَ عند القتال: 

وفي الآية: مشروعيّةُ تكثيرٍ المسلِمينَ عندّ قيام یره ولو كان 
النامنُ في كفاية عدو؛ فالكثرةٌ لها أثرٌ في نفوس المسَلِمينَ بِشَدٌ العزيمة 
وتقوية الهمّوٍء ولها أثرٌ على الکفار بت الخوف والرعب» وأكثر هزائم 
الجیوش معنويّةٌ أكثرٌ منها ماديّة. 

وقد روى ابن المُنذِره عن مجاهدٍء عن ابن عباس؛ قال: اتُكَثُرُوا 
بانشیکم ولو لم تُقابلواٴ؛ وبنحو هذا قال الضكا واب جُرَئِج 
و 2 

وفي الآية: أنَّ من کنر سَوَادَ المُجاهِدِينَء فحَضَرٌ معهم ولو لم 
يَْر: أن له حُكُمَ المجاهِدٍ في الأجر والثواب. 

وقال أنسٌ بن مالك: «رأيثٌ یوم القَادِسِيِّةِ عبد الله بن أمْ مخنوم 
الأعمّى» وعليه دِرْغٌ يجرٌ أطراقهاء وبيده رايةٌ سودا فقيل له: : اليس قد 
أنرّكَ الله مُْرَك؟ فال: بلی! ولكني أ سَوَادَ المسلویق بفسي»(٩‏ 

وروي نحو هذا عن سهل بن سعدٍ؛ رواهٌ الطبرانیٔ والبخاري في 
«تاریخه؟؛ این حدیثِ أبي حازم عنه. 

وفي قوله. تال َدِلُو في سبل 1 کھ أو ر تاه بیان لمراتب الجهاد» 
وأنَّ أعلاه المواجهةٌ مع العد وهو الماك وكلّما كان المجاهدٌ من 


(1) «تفسير الطبري» (1/ 114): واتفسیر ابن المنثر (4۸۲7۷). 
(۲) «تفنیر القرطبي؟ (4۰6/9). 





























AT‏ لک الزن 


العدرٌ أرب كان في الأجر والئواب أعظمَ؛ + لاد الله أَمَرَھم أنْ يُقَاتَلُواء 
ون برا أنْ يكونوا مِن وراتهم يُكثْرونَ سَوَادَ المشلمية: > ويَحَوظونَ 
حريمهم لو تَقَهْمَرَ المسلمونَ أو أحاط بهم عدوهم. 

جهاد الطلب» وجهادٌ الدفع: 

واد بعضهم من الاية الاشارة إلى نوي الجهاد : جهاد الطلّب: 
وجهاد الدّفْع؛ وهذا نسبيٌ ولیس تفسيمًا مطلفًا في الایة؛ لاد خروج 
انب يل في غزوة أُحُ دنع لا طلبٌ؛ لاه عَلِمَ بقدوم المشرِكِینَ إليه 
فتجهّرٌ لمُواجهتهم وصدّهمء وهذه الآية 2 نرت في اح ولكنّ المتأخرينٌ 
من وراء المُقاتِلِينَ يُحَدُونَ مُدافِعِينَ بالنسبة للمتقدّمین مین عليهم » والمتقدّمينٌ 
يُعَدُونَ مُقاتِِينَ وطالِبِينَ بالنسبة للمتأخُرينَ عنهم. 

التفاضّلٌ بين جهاد الدفع والطلب: 

وجهاد الطاب ام من ماد ا ؛ لأنَّ جهاد الدفع لا يمقر إلى 
ِء ومشوبٌ بقصدٍ جياطة الڈُنیا وحمايتها ین نفس وأرض ومال 
وعِرْضٍ» وأمًا جهادُ الطلب» فالقصدٌ فيه أكثرٌ تجرّدًا؛ لاشتراط النية فيه 
لاملاء کلمة الله ثم إن أصلّ جهاد الدفع ین چلس الفظرة والحَمبّ 
الموجودة في جنس الحيوان» كان إنسانًا أو بهيمّاء فهو يدفعٌ المعتدي 
عليهء وأمّا جھاڈ الطلب» فین خصائص الانسانِ وأھلِ الإيمانء وفي 
جهاد الدفع حَمَاية للا ضرت لها وفي جهاد الطلب ترك للڈُنیا یل 
لها وقد یکون المجاهد يُجَاهِدُ جهادٌ الدفع وله أجرٌ جھاد الطلب رفضله 
إذا كان يدفعٌ عن مال غير ونفیه وعزضه وأرضه؛ فهذا في جهایه جھاڈ 
دفع» وأجره اجر طلب. 

وکلا الجهائین الدفع والطلب قَضْلْهما عند الله عظیمٌء والأجرٌ 
الواردٌ في الکتاب وال لهما في الآخرة يَدْجُلانٍ فيه جميعاء ولكنّه عند 






































[AY] (0Y ساچ زالآية‎ 








التفاضل؛ فالطلبُ أفضلٌ من الدفع في الآخرة» وجهادٌ الدع آوچت في 
الدُنيا؛ وهله المسألةٌ ین نوادر المسائل التي يكونٌ فيها النفلٌ أَعظُمَ من 
الفرض وهما من جنس واحا. 

واحَدّ بعضهم ین قوله. يلوا في کیل اہ آو آ اکم مَعوأ» الإشارةً إلى 
عدم اشتراط الب 2 في الدفع» فذگر القتال فقال: ی في سل ار 
وما ذَكَرَ سبیل الله في الدفع» ولعلٌ الاظهر: أنَّ الله ذكرٌ الدفعَ بعد 
المقاتلة في سبيل الله عطفًا عليهاء وتقديرٌة: (أو اذْقَعُوا في سبيل الله)؛ 
ولکن حدَّفَ: (سبيل الله) دفئا للتكرار. ا 

ولا خلات أن جهاة الد لا ينتار لین با کب سمالي 
الیزض والدم والنفسٍ والمالٍ كاف في توت الأجر؛ ففي «الصحیحَیّن»؛ 
ین حديث عبد الله بن عمرو 4 قال: سمعث النبع يل یقول: (مَنْ 
یل دون مالو فَهُوَ شَهِية) < . 

وعندٌ بي داود الاي وغیرهما؛ من حديثٍ سعيدٍ بن زيدٍ: (مَنْ 
یل دُونَ ماله هر شهیث وَمَنْ قُیل دون آمله. آز ذون دي أو ون دبيو» 


کک سر َو شَهِيدُ)”". 


وأما جهادٌ الطلب» فلا قل لا بنیق ومّن قائل بلا نیقه فويئثة 
جاهليّةٌ؛ لما في «الصحیکیّن»: مَنْ اتل لتکون عَلِمَةُ الل هي الْعليَاء هو 
في سیل الب . 


(۱) آخرجه البخاري (۲1۸۰) (۰)۱۳۹/۳ وسلم (۱8۱) (۱۲4/۱). 

)٥٥۹٤( آخرجه آبو داود (4۷۷۲) (٤/٤٤۲)ء والترمذي (۱6۲۱) (۰)۳۰/۶ والنسائي‎ )٢( 
.)۱۱1/۷( 

(۳) آخرجه البخاري (۱۲۳) (۰)۳۹/۱ ومسلم )۱۹۰١(‏ (۱۵۱۳/۳). 

































ال قال تعالى: «عَسَجَابِ لهم رم رمم ان 1 اضبیع عمل عمل علمل ین 
تن دک أو أن بتشگ ما بع ا کک 
راودا ف کیل تلا ریا لایر عم سن ریم 

و کر ر 


جلت ری من ها ار رابا من من الو وا ناه ر حسَنْ 
اوه [آل عمران: ۱۹۵]. 


في الایة: مساواءٌ الّگر والأنثى في آجور الاعمال» ون تَبَاينُوا فی 
التكليف؛ فتختصٌ المرأۂ بخصائص تلف تب عليها؛ کالججاب 
وَالقَرَارٍ والمدّق كما يختصٌ الرجلْ بالجهاد وصلاة الجماعة» ویختمش 
الرجل عن المرأةٍ والعكس بمنهيّاتٍ ليست على الآخَرِ؛ كتهي الرجلِ عن 
لش الحرير والذَّمَبِء وهي المرأة عن زيارة المقابرء والأصلٌ: 
المشابهةٌ فى التكليفات» وعند د الاختلافی في التکلیفِ يُعوّض اله الجنسّ 
الآخَرّ بتشريع لو عَمِلَ به لَاكْتَمَلَ له َي كنا عَوَمْنَ الله المرأة بالحجٌ 
عن فرض الجهاد؛ ففي البخاریء عن عائشةً أمّ المؤمنينَ اء قالث: 
استأدَنْتُ النبئ كله في الجهادء فقال: (جَهَادْكُنَ الح . 

تساوي الذّكر والأنثى ذ في الثواب: 

وکل عمل بل عد الجنسین موافقًا للتشریع» فأجرهما فيه سوا 
وإنِ اختلَّقَتْ صورةٌ الاداء ومکائہ؛ کالصلواتِ الخمسء فأجرٌ المرأة فيه 
منفردةٌ في بیٹھا کاجر الرجل جماعة على الصحيح. 

وقد روى ابن جریر» عن ابن أبي تجيح» عن مجاهدٍ؛ قال: قالث 
آم سَلَمَة: يا رسول اللوء تُذْكَرُ ارجا في الهجرة ولا تُذْكَرُ؟ فنرّلش 


لق ٩‏ ی عَمَلَ عَسِلٍ یکم ن کر از أن الآ . 


09970 /5( «تفسير الطبري»‎ ١ )۲( .)۳۲/٤( )۲۸۷۵( أخرجة البخاري‎ )١( 


۱ 

















E سس‎ 


ر۸۹ 

وعدل الله 4 یکون في الجنس الواحدٍ عند ۳ آسباب ب القیام 
بالتکالیف + فالأعمى تَفُوثهُ العباداث البَصَريّةٌ وهذا القؤث يجِعَلُ الله في 
غیرها في بقية حواسّ الإنسان وأرکانه والاضَم د تفه 4 العباداث السمعبُّ 
ویجعلْ الله أجرٌ ما فاتهُ في بقية حواسّه؛ فان صلاةً القاعدٍ العاجز کصلاة 
القائم القادرِ سوا٤ء‏ وهذا مُقتضَى حديثِ عِمرانَ بن حُصَيْنِ؛ كما في 
«لصحیح»: (صَلٌ اما ِن لم تَسْتَطِعْ فَقَاعِدَاء قن لم تَسْتَطِعْ فَمَلَى 
جَنْب)”» وهذا عند العجز يَسْتَوِي الاجر؛ لأنَّ عِمرانَ كان مريضًا 
بالبواسير.. ۱ 

ون التقصیر في العبادة مع القدرة عليهاء ینقص الأجرٌ بمقدارٍ ما 
ترك من المقدور؛ لحديث: (صَلَالہُ ما آفصَل ین صَلَايْهِ اعدا وَصَلالُ 
اعدا عَلَى اضف من صلاه قَائمًا)”ء وهذا في الَفْلِ؛ فن ترك القیام 
مع القدرة عليه في الفرض مُبِطِلٌ لها . 

شروط قبولٍ العمل : 

وفي قوله تعالی: ل یع ل کیل تم ين ۳ ل بنشکم ينا 
عض إشارةٌ إلى قَبُولِ کل عمل عَمِلَهُ الانسانْ مع اخلاص في ظاهروء 
ومتابَعَةٍ في باطیه؛ فالاخلاصن والمتابعةٌ هما شرطا بو العمل» فالعمل 
المُوافِقُ للسُّنّةَ بلا إخلاص: لا یُبَل؛ ففي ففي «صحیح مسلم»» ین حدیثِ 
أبي هريرة؛ قال ي: (قَالَ الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى -: ا آفّی الشُرَگَاءِ 
ڪن السك مَنْ عمل عَمَهًا شر فيه مَعِي غَيْرِي» بره وَشْرْكَة)". 

ومن أخلّصٌ في عمل ولم يكن على ال فعملَهُ بدعةٌ ا نصح 


ہے رھ 


منه» وشرظ الا حلاص أقوّى من شرط المتابعة؛ لان الله لا يُقبّل العمل 








-4۸/۲( )۱۱۱۷( أخرجه البخاري‎ )١( 
۳9۰ ۱ )٩۵۱( أخرجه أحمد (۱۹۸۹۹) (٤/٤۳٦)ء وأبو داود‎ . )۲( 
.)۲۲۸۹/۶( )۲۹۸۰( أخرجه مسلم‎ )۳( 





























اچچ اك کزان 


( ۸ف 
الموافق لسن إذا تضمَّنَ شِرْكًا في الت ولو كان يسيرّاء ولكنْ قد یل الله 
العمل الذي فيه شائبةٌ بدعة يسيرة إذا حلص صَاحِبّةُ فيه للو؛ فمَن َيل 
عملا مشروعًاء ولكن ابتَدَعَ في وصفه أو زمیه أو مكانهء فَيُؤْجَرٌ على 
القَدْرٍ الذي تابَّعَ فيه» ویأئم بقدرِ المخالفة؛ کمن یسح وَمَحمَدُ وكير 
خمسينّ دُبْرَ کل صلاو؛ فهذا العددُ لم یرد فيه دليلٌ» فقد شاب السنة 
بشائبةٍ بدعقء يُقبَلُ منه اللّرْ ويُوْجَرٌ عليه» ولا يُوْجَرُ ثم على بدعيهء 
ولو كان هذا ال في إخلاصِه لَمَا بل منه شيء من عَعَله۔ 

انوا البدعة باعتبار الثواب: 

والبدعةٌ لا يُوْجَرٌ عليها صاحبّها+ وإنّما یوجر على ما خالّطها ين 
لته ولهذا فان البدعةً باعتبارٍ الإثابة عليها وعديها على نوعَيْنٍ: 

الأول : بدعةٌ مُحِدَثةٌ أصليِّةٌ فلم تأتِ بها سُنَةُِ کبدعة الرقص 
للرجال» وكذا الغناء والتصفیق في الأيام والأزمنة الفاضلة عند بعض 
المُبتَدِعة؛ فهذا عملٌ لا یتبل منه شيء ولو أخلّصٌ فيه وينم به فاعلَهُ 
بمقدارِ بدعته وعِلْمِهِ بها وتقصیرو في رفع جهالته عن نفیه. 

وأعظمٌ يِن ذلك البدعٌ الكبرّى في أصولٍ الدّين. 

الثاني : بدعةٌ إضافيّة» کل الدلیل على ثبوتِ أصلهاء ولم ید 
الدليل على ثبوتٍ ما أَضِيفَتْ إليه؛ کمن يُضِيفُ ذِكْرَ اللو وقراءة القرآنٍ إلى 
مناسباتٍ وازمنة لا دلیل عليها؛ کمن ية يقرأ ارآ في المآتِم والعزاء 
والمَوْلد وليلة الاسراء والیعراج؛ نهولاء لا بر من حالتین : 

الحالة الأولى : إن فعَلُوا ما فعَلُومُ عن جهل وخسس قصیء فإنَّهم 
يُوْجَرُونَ على ما خالّط البذعة مِن السَنّةِ ولا يُؤْجَرونَ على البدْعة 
المُخالطة للسْتّف ويرتفعٌ عنهم الثم بمقدارٍ قيام الجهل والعذرِ فيهم. 
الحالةٌ الثانيةٌ : إِنْ فعَلُوا ما فعَلُوۃُ عن علم وسُوءِ قصدء فَيُحَدِنُونَ 



































ماک رید مم 9 








بدعةً ويُضِيفُونَ إليها سنه أو يَأنُونَ بسُنَةٍ ويُضِيفْونَ إليها بدعةً بیلم 
وقصدٍ؛ فهؤلاء لا يُؤَجَرونَ على عَمَلِهِم سُنَةَ وبدعة؛ لأنّهم نوا العمل 
المُخالِف لت عن علم؛ وإنّما لم يُؤجَرُوا على ما أَضِيف إلى البدعة ین 
الشُنٌّ؛ لأنّهم یمرن هم لن يَقومُوا بات وحدّها لو لم تکن البدعةٌ 
فيها؛ فالبدعةٌ هي ما جر السُنَةَ إليها لتُشرّعَ البدعة ويقبَلّها الناسُ» ولو لم 
تكن البدعةٌ موجودةً ما جاؤوا بالسُّنَةِ وحدّها؛ لهذا لا يُؤْجَرونَ على تلك 
اس المُختلِطة بالبدعة؛ لِعِلْمهم وشوء تصیهم. 

العمل الصالح من الكافِر؛ إذا أسلّم: 

بل العمل من المُشرك المُخلِصٍ في عمل یعمل يُتَايمُ فيه الحقٌّ 
إذا تاب ین شِرَكهِ كلَه؛ لما في «الصحیتین»» عن حکیم بن جزام طفك؛ 
قال: يا رَسُولَ اقب أَرََيْتَ أشْيَا منت نكت بها في الجَاهِلِيةِ ین صَدَكَةٍ 
از عَتَاقَقِِ وَصِلَةٍ زجم؛ فَهَلْ فِيِهَا من آجر؟ قَقَالَ ای 6: (أَسْلَمْتَ 
عَلَى ما سلف ین خی . 

فحَكِيمٌ كان يعمل عملا في الجاهليّة مُخْلِصًا به یه ولم يكن 
مُبتدِمَاء مع كونه مُشرگا في أعمالٍ أخرّى؛ فال لا يُضِيعٌ عمَلَهُ الذي 
حلص فيه وواقنَ الحقٌّ به بعد دخوله في الاسلام. 

وفي عموم الآبة: هللا ایم عَمَلَ عمل نک بن كو آز ابق نشم 
اب دليلٌ على رجوع عمل المُرئدٌ إليه بعد توتو من كُفْرِِ مما كان 
یعمَلَهُ وهو عَسلِعٌ كالحجٌ وغيره» وتقدَّمَت الإشارةٌ إلى هذا في سورة 
البقرة عند قوله تعالى: هو يَرکیڈ نكم ڪن ديو کَبَمُت وهو ڪا 
کیک عيطت هرک (۲]۷۲۱۷. 


-)۱۱۶/۱( )۱۲۳( أخرجه البخاري (۱2۳۲) (۰)۱۱6/۲ ومسلم‎ )١( 














1 




















[3:۹۷] 
وقد يُوْجَرُ العبدُ على نيت ولو لم یَعْمَلْء ولا.يُوْجَرٌ على العمل ولو 
تابّعٌ فيه [ذا كان بلا إخلاص لو؛ لاد الله يُعطِي العبد على نی ما لا 


الثواثٍ على العمل الباطل: 

وفي ظاهر الآبةٍ أن كلّ عمل يعمِلّهُ الإنسانُ لا يُضِيعْهُ الله على 
صاجیه ما حلص فيه وتابَمّ؛ ولو كان باطلا في ذاه ولم یلم العبة 
ببطلانه؛ کمن یُصلّي صلاءً على غير وُضوءٍ وهو لا يَعلَمُ » فيكتت له 
الاجر؛ لأنّه حال عَمَلِها يَسْسَبُ أنه أذّاها بإخلاص وموافقق وإذا عَلِمَ» 
وجب عليه الاعاد 70 عليه ولا يَضِيعٌ منه شيۃء 
ولكنّه لا يُسقِظُ التكليت؛ فين الناس مَن يقومٌ الیل کل يَحْسَبُ أنه على 
هر فإذا قضّی صلاتةُ تذكرَ أنه لیس على هه فاته يُوْجَرُ على ما أا 


وَإنْ أَمْكَتَهُ أنْ يُعِيدَ أَعَاد. 








وكثيرٌ ين العلماءٍ يَُرّقَونَ بِينَ الجاهل والناسي في الإعادة: فيُعدَرُ 
الجاهلٌ عندھمء ولا يُعلّرُ الناسي» وا كان الاجر لا يَضِيِعُ علیهما 
جميعًاء وفي «المسئا واالسنن)؛ ین حدیثِ ابي ذر؛ قال: لني کنث 
أَعْرْبُ عَن الما وَمَمِي آغلي » فصيبني الجَنَابَة 4 اي َير هوي 7 
لي رَسول الله 8ڈ بای َجَاءث به جَارِيَةٌ سَوْداۂ بل یتحضحض مَا هُوَ 
بت سر إلى بعبري» تست ثم ج جثثْ. فَقَالَ سول الل يل : 
ما آبا مر إن الصَّعِيدَ الب »مغ نم تجد القاء إلى شر مونب 
رد وَجَدتٌ الما اسه جِلْدك)»2 . 


# مه و 


(۱) آخرجه آحمد (۲۱۳۰8) (٥/١٤٢۱)ء‏ وأبو داود (۳۳۳) (۱/ ۰6٩۱‏ 


























8 فال تمالی: بابي و رو وصانرواً ورایطوا رائتوا 


ر ر 


آله لملم نحو [آل عمران: ۰۰ 





الرباط صن الجهاد الأصغرء وهو حماية الحُرّماتِ ممن يَسْتبيجُهاء 
وهو من المُرابَطةٍ والرَبْط» وهو طول الاقامة والملارّمةٍ للمکانِء ومّن مات 
في رباط» كان له جر الشهيدٍ وفضلّه؛ ففي «صحيح البخارياء عن سهل بن 
سعد له ؛ أن رسول الله يل قال: راط يوم في سبل الله َيْرٌ مِنَ ال 
وی پ سرب خَيْر ین انیا وَمَا عَلَيْهَاء 
وَالرَوْحَةُ يَرُوحُهَا الب في سيل الله أو العَدْوَةُ خَيْرٌ ین اليا وَمَا عَلَْھَا)'''. 

وفي امس سلم»» عن تلا ۱ د قال: سور ار 





وعن شال بن ره أذ رسول لل ف قال: َل المَيْتِ 
پُغْكَمْ عَلَى عَمَلِه ه إلا المُرَابطَ؛ له بُو يَنْمُو له عَمَلَهُ إلى 2 القِيَامَة وَيُوَمَنُ 
ین ن نتان القبر)؛ رواه أبو داود والترمزی( 

فضل الرباط وانتظارِ العبادة: 

کل طول انتظارِ لعبادق» فهو ربا ويَْظُمْ الرباط بأمور: 

الأول: بمقدارِ ورود الخو على المُرابط یکو الأجرٌ له أعظّم؛ 
فمن راب على تفر مَحُوفٍِ ليس كمَنْ راب على ثغرِ آین. 

الثاني : بمقدارٍ ما يقومٌ على حمايته؛ فمّن يُرابط على الاعراض 
والأنفْسٍ أعمُ ممّن يُرابظ على الأموالِء ومن بُرابِظ على حُرْمةٍ الدّينٍ 
(۱) أخرجه البخاري (۲۸۹۲) (/۳۵). 02( آخرجه مسلم (۱۹۱۳) (۱۵۲۰/۳). 
(۳) آخرجه آبو داود (۲5۰۰) (۹/۳)ء والترمذي (۱۲۲۱) (4/ 0036 



































GH 
آعم ممّن یراب على حُرْمةٍ الدُنياء وأعظّمْ الرّباط ما اجتمَعث فيه حمايةٌ‎ 
الحرمات كلها كلها‎ 


الثالث: بطول لبط يملح الاجر فرباظ اليوم م أعظَمٌ من رباط 
الساعةء ورباظ الشهر اعم من اليو قفي (الصحیح)؛ قال لل : (ِبَاط 
يوم ول خی مِنْ صِيام د شهر وَقِبَايِو) 0 

والأحاديثٌ الواردةٌ في فضل الرباط بالعموم شاملةٌ لكل رباط في 
سبيل اللوء ویمقدار أسباب ب التعظیم يعظم الأجرٌ. 

ويُطلقُ 3 على انتظار العبادة في المساجدٍ والاعتكافٍ 1 
ففي مسلوء عن أبي هریرة+ أنَّ رسول الله ل قال: (ألَا نکم عَلَى 
يَمْحُو الله به به الحَطَاَاء وم ہو ارجا ؟» قَالوا: بَلَى یا رَسُولَ الله ! 
قَالَ: (إِسْبَاعٌ الوضوء عَلَّى المَكَارِوء وَكَئْرَةٌ الما إِلَى المَسَاجِدِء وَانیظاز 
الصا بَعْدَ الصَّلَاق کم الزاطً)'۔ 

والمقصودٌ في الاية والأحاديثٍ السابقةٍ قبل حديثٍ أبي هريرة: 
رِباظ ا : 

يتم الجهاد إلا بالر٘باطظء ولا تلاح له إلا بهما؛ ولذا قال, 

وت 1 9 تلیغرک»: أيْ: لا يتحمَّنُ الفلاخ إلا بجهادٍ ورباط 
على تَقْوَى من الله وصبر ومْصابّرة على الحقٌ. 

ويدُلُ في فضل الرّباط حمايةٌ الأعراض والأموالٍ والانشس في 
بُلْدانٍ نٍ المسلمین و من السُرَّاقٍ والمُسَّاقٍ عند عَنْلةِ آملها عنه» خاصةً في 
الليل؛ فرباظ اللبل أعظَمْ ین رِباط النهار وأفضَل؛ ؛ لأنّه أشَدُ واثقل 


وآخحوّء والناسُ إليه َخوَجْ. 


. سبق تخريجه قريب‎ )١( 
.)۲۱۹/۱( )۲۵۱( أخرجه مسلم‎ )٢( 
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وکا 


سورةٌ الساء سورةٌ مدنيّةٌ جمیُهّا» وبهذا قال أكثرٌ السلف؛ ففي 
البخاريٌ؛ عن عائشة؛ آنها قالث: «ما نَرَلَتْ سورهٌ النساء الا وآنا عند 
رسول الله ا - يعني قد ہنی بها 200 

وكذلك فن النساء نزَلّتٍ بعد البقرة في قولِ عامَةٍ العلمای وعند 
جمهورهم : أنها نرَلْتْ بعد آل عمران» وقد آنژل الله فيها تفاصیل التشريع 
والأحكام خاصّةٌ المتعلّقةً بالنساء من نکاجهن وحقوفَهنْ نَّ بالمهر والنفقة 
والکسوق واحکام المواریث وعقویة ة الفاحشة 3 وتحریم عَضْلِهِنَ؛ ٭ وبيان 
المحرّماتٍ من النساء وما يحل منهنٌ» والقِوَامةٍ علیهنٌ وأحکام هَجِرِهِنٌ 
والإصلاح لهنَّ» وبين الله فيها جملةً ین أحكام الشريعةٍ؛ کالجھادِ وصلاة 
الخوفي وغيرهما. 


8 قال تعالى : تفا لہ الى کرد بد رام إ٤‏ الله 06 عي 
ريباك [الساء: .]١‏ 





في الآبةٍ: وجوبُ صٍلة الأرحام؛ لأف الله حرم قَظعَھا وعطّمَ 
أمْرّهاء وكانتٍ الناسْ في الجاهاية تسأل بها؛ إدراكا لِعِطَيِهَاء وفي فوله, 
ويام قراءتان: 

الأولى: بالکسر عطكًا على الضمير المُجایر في قوله: ٭بی4ء 


.)٥٤۸/۲( «تفسير .الطبري».(1/ 22755 و#تفسير اين المنذر؟‎ )١( 



































کہہے رشن 
كفت 








وبنحو هذا القولٍ قول مَن قال: مجرورٌ بالباء ره أي: تساءلونَ بالله 
وبالأرحامء والصحیخ عند النخوبَينَ جوازٌ العطف على الضمیرِ المجرور 
بدونٍ إعادةٍ الجارٌ. 

وروي القولٌ بالجرٌ عن مُجاهِدٍ والنخي والحسَنِ. 

روى اب أبي تجيح» عن مُجاهدٍ: ٭ تا بو وَالأينام»؛ قَالَ: 
ہُو أنْشُدُكَ بال والرجم»؛ أَجْرّجَهُ ابن الشُنذرِ وابن جریر"“ 

وريت هذه قراءةٌ عن عبدِ اللو بن مسعوو. 

والثانيةٌ: بالنصب عطنًا على قوله؛ رانا ا6»؛ أي: اتَقُوا الله 
والأرحام؛ وبهذا قراً الجمهورٌ. 1 

وعلى الثانية يسال بالله وحتّف وى معصیه وقطيعةٌ الأرحام . 

السوال بالرجم: ۱ 

ولیس في القراءةٍ الأولى قَسَمٌّ بغير اللو» وحَمَلَ الکسر فیها 
المفسّرونَ على معان؛ منها: ما صحٌ عن اين عباس والحسن: «اتَقُوا الله 
الي تُساءلونَ به» وَانّقُوهُ في الأرحام فَصِلُوهَا90 . 

وصحٌ عن مجاه وغیره؛ قالوا: «أيّ: اشد بالل والرجم». 

ومنها ما صحٌ عن النَّحَعيٌ؛ قال: «انَّقُوا الله الذي تَعَاطقُونَ به 
والأرحام؛ یقول: الرجل يَسألُ باش وبالرجم»“. 

ولیس في ذلك حَلِفٌ وكَسَمّ بغير ال وهذا نظيرٌ ما روا أحمدٌُ في 
«عِلّله»» اب مَعِينِ في «معرفة الرجال»» والطبرانيُ» عن الشعبيّ» عن 
عبدٍ الله بن جعفر؛ قال: «کنث أسألُ عليًا وه الشية؛ فیَأَبَی علیٗء 
(۱) «صحیح البخاري» (1۹۹۳). 


(۲) «تفسیر الطبري» (۳۷/۲ - ۰6۳۸ وفتفسیر ابن المنلر» (۵8۹/۷). 
(۳) سبق تخریجه. (5).. #تفسير الطبري» (5/ 09414 
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فافول: بح جعفر» فإذا قلٹ: بح جعفره آغطاني »۱۳ 

وهذا تذكيرٌ بحقٌّ جعفر» وهو رح التي صل بها مع علي بن 
آبي طالب؛ لأئه َو وعليٌ عم عبد الله بن جعفرء وقرينةٌ ذلك: أنه 
ححص جعفرًا؛ لاه مَعْقِدُ الوصل بيتهماء وق جعفر الوصلٌ» ولیس هذا 
حَلًِا؛ بل مناشدةٌ وتعاظت؛ وید هذا ما جاء عن ابن مسعوو؛ أله قرأ: 
(وبالأرحام)» 2 «کانوا يتناشّدونَ زكر الله و والرجم'؟؛ يقو الرجلٌ: 
سألئك باه و والرجم 

صلا الرحم 

a‏ الرجم في کتابه في مواضعٌ عدیدو؛ منها في 
سورة البقرة والرعد: إرشل مآ تر اک يد أن سل [البقرة: ۷ 
والرعد: 4۲۲۰ صحٌ عن ابنِ عبّاسٍ؛ قال: «أكبرٌ الكبائر: الإشراك باش؛ 
لان الله يفول: وین مرف ی کا کر مى الک تفه اله 





[الحج: ۰۲۳۱ ونقض العهدٍء وقطيعةٌ الرجم؛ لأن الله ت یقول: 
لیثمت م1 ا یر الله 3 7 پوصل شيد ف الہش رت کم لد رک 
ود 


0 [الرعد: ٤٤]؛‏ يعني: سوء العافبة»؛ أخرَّجَهُ ابنُ جريرء عن 
3 6 

علي بن ا بی طلحةء عن ابن عبا 5 

رقال به قتادةٌ والمُڈیٔ. 

والآبةُ شاملة لكل قل لما ابر اله بو وَضْلِهِ ین الحقٌ. 

الحكمةٌ من صلة الرحم: 

وسِلَةُ الارحام توثیق لصلة القَرَابق ووفاءٌ للحقٌء وخسن عه 
)١(‏ أخرجه الطبراني في «المعجم الکبیر» )۱٢٤١(‏ (۰۱۰۹/۲ وابن معين في «معرفة 
الرجال» (رواية ابن محرز )۱٦۸/۱(‏ ط. القصار)؛ وأحمد في «العلل ومعرقة الرجال» 


(رواية ابنه عبد الله) (۱/ ۴۷۷). 
(؟) «البحر:المحيط؛ لأبي حيان :)٦۹۸/۳(‏ (۳) فتفسیر الطبري» (1/ 019). 




















a]‏ ات 








وهي تقوي الفظرة؛ فإنَّ الشيطان یفرب من الفرد ويبتعِدٌ عن الجماعةء 
فالصلةٌ تم غريزةً الحباء والأمانة» وإذا ابتعَد الإنسان عن مَعارفه 
وقرابیه» ضَعْقّتْ نفشہء وكوي شیطائه» وسوّلتٌ له نفسّهُ الشرّ؛ فالنفوسٌ 
الضعيفةٌ في بل العرْبة غيرُها في بلد الأهلِ 0 ولذا قَرَنَ الله 
قطيعة مین بالفساد في ثلائة مواضعٌ : : رو با َنْطعُونَ مآ آمر الہ یم أن ول 
دوت فى الج ذ في البقرة والرعدٍ [البقرة: ۰۲۷ والرعد: ۲۰]) وقال في 
سورة محمّد: تل عَسیثم إن توم أن تیدا فى الأرض نوا 
یم 1 . 

آنواع الأرحام: 

والرحِمٌ على نوعَيْنِ: 

الأول: الرّحِمُ المحرّمةٌ؛ أيْ: مَن يَسْرُمُ الزواجُ به لو كان أحدُهما 
اَی والآحَرُ دَکرّا؛ ومذا النوغ أعظمٌ في الحقء وكلّما كانت محر 
أعظَمْ كان الوصل أَوْجَبَء والقطيعةٌ أَشَّدَّء فالأمُ عم ین الأب» 
والوالدانِ أعظّمٌ من الأبناءء والأبناء عم من الإخوقء والإخوةٌ أعظمْ 
ین الأعمام والأخوالٍ. 

والاًباۂ وا عَلَوَا حم واحث إلا أنَّ الحنّ يضحُف كلّما بَعُدَه 
فالابٌ أعظم من اكد والجد الاو أعظَمٌ يِن الجدٌ الثاني» وهكذا في 
الأبناء وإِنْ نزّلُوا. 

ولأجل الرجم حرم الله الجمع بِينَ الأختَيْنِء والجمعٌ بین المرأة 
وعمّيها أو خالتها؛ لأنّهما لا يَحرُمانِ على الانفراد؛ لأنَّ الجمع بیتهما 
يودي إلى قطیعة 2 الرجم؛ ؛ ففي «الصحیحین» عن أبي هُرَيْرَة؛ قال 28: 
(لا یجنم ین المَرأَةٍ وَعَمَتِهَاء ولا 7 ین الما وخالیها۳. 


(۱) آخرجه البخاري (۵۱۰۹) (۷/ ۰6۱۲ ومسلم (۱8۰۸) (۱۰۲۸/۲). 





۱ 
۱ 
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| لش ا کا 








ولا يُحرّمُ الله ما أصِلْهُ مباحٌء الا لاجل تفویتِ واجب أو وقوع في 
5 2 

الثاني: الرحم غيرٌ المحرّمق وهم من غير ر النوع الاو واعظنهم 
حفًا أقرَبُهُمْ رحمّاء نریم رحمًا مَن یل بأقرب الأرحام المحرَّمِينٌ » 
فأقريُهم منه أعظمُهم حقّا؛ کأولاد العم والخال» وأولادٍ العمَّةِ والخالة. 

6 الرحم : 

يِتَفِقُ العلماء على وجوب صِلة الأرحامٍ من النوع الاو 

0 في وجوب صلة النوع ای ۔ مع الاثّفاق على فضله - على 
قولین. وهما قولان أيضًا للامام أَحمَدَ 

فذمَبَ جمهورٌ العلماء: إلى وجوب صلةٍ الأرحام محارم وغيرٌ 
محارع» وحقّهِم بمقدار فُربهم حسّبَ الطافة والوْسْع؟ لعموم الأدلة في 
صاع الرجم من غير تفريق بمحرمة وغير محرّمة. 

والاظهر: وجوب مِلَةٍ الرجم لحم وأمّا غيرٌ المُحرّمةء فعلی 
حالیْن : 

الأولى : : رجم غير محر محتاج إلى رجمەء فیجبُ وصلہ؛ وتجبُ 
کفایته وقضاء حاجته و على القادر من ذوي رمه الأقرب فالأقرب؛ لأنهم 
أؤلى الناس به یرل یروت عند عدم وجودٍ أصحاب المُرُوض من 
وريه . ۱ 

ویتعیْنُ لی الحاکم الزام قرابیه المَادِرِينَ بكفاية المحتاج ین 
آرحایهم وسّة حاجيوم؛ > وكلّما کان حاجةٌ ذوي الرحم أشَدَّء كان 
الوصل له أوجّب؛ قال تمالی: ول لاما مہم ڑگ ینک [الأنفال: 
٥۵ء‏ 80 ٦ء‏ وقد جعَل اي کا الذَيَة في العاقلّة وهم الراب ولو 
كانوا من غير ذوي الأرحام ؛ لحقٌّ الرجم في- العَوْنٍ ولو كان بعيدًا . 




















KES‏ اک کرات 


الثائیڈ: ویر نک یز محتاج! ؛ فهذا وصِلّهُ ين أعظلم 
الأعمالٍ وأفضل الب إلا أله لا یجبٔ؛ فالله لم يُحرّمٍ الجمع بین بنات 
العم والعمَّةِء وہناتِ الخال والخالق» وإن غ أذّى ذلك إلى القطیعةء وعامَة 
الفقهاء على جواز هذا الجمع بين القراباب» وا لا يحل شيا يُؤدي إلى 
حرام غالب أو قطعيٌ» والقطيعةٌ بِينَ الضَّرَّاتِ غالبةٌ» وقد جاء تعلیل 
النهي في الجمع بين المرأة وعئتها أو خالتها خوف القطيعةٍ في بعض 
الرواياتٍ عند ابن حِبَانَ؛ قال 6 : (إِنَكنَّ رد ذا فَعَلْتْنَّ دبک قطعثن 
َرْحَامَكُنَّ)0". 

والأحاديثٌ الواردةٌ في الارحام وسِلَتِهِمْ بُحمَلٌ الوجوبٌ منها على 
النوع الأول الحالة 2 الأولى ین النوع الثاني» ويُحمَلْ الفضلٌ على 
الجمیع» وأتریهم أحتهم وأعظّمُهم أجرًا في وصلهء وإطلاق صلهة الرحم 
ین غير تقبيلٍ بقيدٍ فاصل هیر الحُكُمَّ ویْضیّح والواجباث تُحَكُم في 
الشریعة وتُضبَظء ولو قیل بصلة و کل القراباتِ والأرحام لَمَا عُرِفَ لذلك 

حدٌ ولق على الناس ذلك» وتقیيدُهُ بذوي الارحام هو قول آبي الختاب 
من الأصحاب» وقول جماعة من فقهاء الحنفيّة والمالكيّة کارا 
وغيره. 

وفي هذا یقوڈ النبی ك؛ كما رواءٌ أحمد» عن بي رِمَْة؛ قال 
رسول الله : (لّک وَأبك وخک وَآخَاكَ نم أذ تاک نك . 

وفي: (الصحیح) عن أبي هريرة؛ قال: 7 رَجُلُ: يا رَسْوْلَ اش 
مَنْ أَحَنُ الاس بخشن الصْحْبّة؟ قال: : مک نم ئک م مک نم 
بوک د م م أَدْتَاكَ آذناق)۳. 








(۱) آخرجه ابن حبان في #صحیحه» (۶۱۱7) (1۲۹/۹). 
(۲) آخرجه أحمد (۷۱۰۵) (۲۲۲/۷).  )۲(‏ آخرجه مسلم (۲۵6۸) (۱۹۷4/4). 
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وبعض الفقهاء یجعل ذوي الارحام الذين يجب ب وصلهْمْ هم الذين 
یر وبهذا القولٍ يخرّجٌ الاخوال؛ وهذا ضعیت؛ فة ففي «الصحیح»: 
(الخَالَةٌ بِمَنرلَةٍ ال وقد جاء ین قولٍ النبی 6 في أحادیثٌ في 
«المسني وهالشتن»» و(المسانیدِا؛ مِن حديثِ على والبراء۳. 

وفي (المسندا؛ ین حدیثِ علی بن أبي طالب؛ قال 8ل : H5)‏ 
الْخَالَةَ ولد . 

وكذلك فان العمّ بمتزلق الأب؛ كما في «صحيح مسلم»؛ قال 
الم كَل لعْمَرَ: (يَا عُمَرْء آمَا شَعَرْتَ زت عَم اج مر صنو یگ 

والوعیذ الواردٌ في القرآن لش في قطم الارحام نحل على ذوي 
الارحام؛ کقوله تعالى: هلقَھَل ينر إن نب 5 کی وا فى الس وا 
یس © وک ی 7 اک كم اھر وم اص [محمد: ۰۲۲۳-۲۲ 

وقوله : (ا يَدَخْلٌ الْجَنَةَ اطع زجم). 

والفضل وارد على جمیع الارحام؛ كقوله: (مَنْ آحت أن بُبْسَطَ له 
في رزقه وَيُنْسَأْ لَهُ في اکرو َلْيَصِلْ رَه واقرئهم رجما أَعظمُهُمْ 
حمّاء ووصلهُ ام أجرًا. 

المحرّمٌ بالرضاع لا یدخل في الارحام: 

ولا يدحُلٌ في الأرحام الرّضَاعٌ بالائفای؛ لأنَّ الرجم إنّما سُمِیّتْ 
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)١(‏ أخرجه البخاري (5399) (۱۸۵/۳)۔ 
(؟) أخرجه أحمد (۹۳۱) (۰)۱۱۰/۱ وأبو دارد (۲۲۸۰) (۷/ ۰6۲۸۸ والنسائي في «السان 
الکبری» (۰۲ ۰ (۷/ ۰4۳۲ عن علي . 
والترمذي (۱۹۰4) (۰)۳۱۳/6 والسائي في «السئن الکبری» (۸۵۲۵) (۷/ ۰64۸۳ عن 
اليرَاء ۔ 
(۳) آخرجه أحمد (۷۷۰) (۹۸/۱)۔ )٤(‏ آخرجه مسلم (۹۸۳) (1۷1/۲). 
)٥(‏ آخرجه البخاري (۵۹۸6) (۸/ »)٥‏ ومسلم .)۱۹۸۱/٤( )۲٥٥٢(‏ 
)٦(‏ أخرجه البخاري (۵۹۸) (۸/ »)٥‏ ومسلم (۷٥٥۲)(٤/۱۹۸۲).۔‏ 





























Em‏ اك 








رجمًا للولادق لا للزضاع؛ (خَلَقَ الله الخَلْقَء فَلَمًا قرع نك ٹا 
الرّحِم» فَقَالَ: : مه قالث: هَذَا مَقَامُ العَائِذٍ يك من القَطِبعَةء تقال: 3 
ترضبن أن اصل مَنْ وَصَلَكِء رافطع من قطع؟ قانث: بی یا رب قال: 
دك کی۰ . 


# ¥ #* 


ٹا قال تعالی: 7 را یکی اموک ولا یلوا تیک بالطب ولا تاوا 
كوك رک نوم ی كن وا کیا (النساء: 5. 


ذگر الله آموال الایتام بعد بیان حقّه تعالی بِتَقُواهُ وخکم الرجم 
بالوصل ؛ لاد غالب كفالة الأيتام تکونْ من ذوي الرجم والٹری+ 
فيتتبّعٌ الرجل أيتام آخیه وأخته وعمّه ونحوهم؛ ؛ فبَيّنَ الله حقّهم 
وخصِيصتَهُمْ بالحقٌّ والفضل والحُرْمةٍ. 

وأعظَم الثم كَفْدُ الأبوَيْنِء ثمٌ فقدُ الاب نم فقدُ الم ويُطْلَقُ في 
الشرع الم على من فد آباءٌ ولو كانت أَّهِ باقيةً؛ قال ابن السّكُيتٍ: 
«اليْنْمُ في بني آدمّ ین قبل الأب» وفي غيرهم ین یل الأ . 

وسئّي العرب مَن فقّدَ أبوَيْهِ لَطِيمّاء ويستمرٌ وصفهٌ الثم ما لم 
يَحعِم؛ لفول الب كلك (لا یم بَعْدَ اخیلام)؛ روا آبو داوة 

تعظیم حٌ اليتيم ومالو: 

وعقع الله مال البتيم؛ لضَعْفِهِ عن الانتصارٍ لنفیه ومعرفة حلّه» 
ولا كانت البَلْوَى تَعُمٌ بمخالطة مالهم في أموالٍ من يَكمُلُهُمْ لتنميتها أو 
)١(‏ أخرجه البخاري (۷۰۰۲) (۹/٤٥۱)ء‏ وسلم (۲۵۵6) (1989/4). 


.)۱۳4/۳4( ینظر: «إصلاح المنطق» لابن السکیت (ص ٢۳٦۲)ء و«تاج العروس»‎ )٢( 
.)۱۱۵/۳( )۲۸۷۳( آخرجه آبو داود‎ )۳( 
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اا می رہ ۳۳ 
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حِنْظهاء شد الله فيها أنْ يُخْلَط بغيرها قَصْدَ الإضرارٍ بها والتكثرٍ بها 
والإفسادٍ لها؛ کمن يَخْلِظ مالَهُ بمالٍ ل اليتيم لاله أو لأنَّ ماله قلي ومال 
اليتيم کلیژه أ و ماه ردي* # ومال الیتیم ی وطيّبٌ؛ ليتقاسّمَهُ بعد ذلك؛ 
فیکوں الطيّبُ من نصيبه» والخبیث من نصيب الیتیم؛ بل هذا بهذا. 

وفال سعيد بن ن المسیّب والزهري: «لا تمط مهولا وتا 
م30" , 

وقال ابراهیم النّحَعيُ والضحّاكُ: «لا تع زائمًاء وتأذ جیدا» 

وجنسٌ أكلٍ مال اليتيم أَعظمْ من جنس أكل مال الرّبا؛ لأنَّ مال 
اليتيم وڈ عن جهل وضعفياء أو قهر وغلبق ويستيرٌ بأكله عن الناسٍ» 
یرل بالتحايّل وتأكُلهُ النفوسُ الضعيفةٌ الدنيعةٌ» بخلاف الرّبا؛ فكثيرًا ما 
وکا عن رِضًا وتوائُنِء والنفوسُ تَعَافُ أکل مال الیتیم؛ لِمَا بل عليه 

من الرحمة والأتفةِ عن الضعیف» ولأنَّ اليتيم غالبّا ما یکو في کنالة 

ذي الرحم؛ لذا كان أكلٌ مال اليتيع أكَلَّ وقوعا وانتشارّا بخلافی الرّبا؛ 
لذا جاءعتِ النصوص في الوعیدِ في الربا أکتر وأسَّدّ من مال الیتیم؛ و 
الرّبا بلاغ عام وأكلن مال الیتیم بلاۃ حاص . 

والشريعة تم الذنب | الذي ينتشرٌُ ويَشِيعُ» نسدد فيه أكثرٌ من غیره 
ولو كان أشَّدّ منه؛ ولهذا دم في الحديث أكل الرّبا على أكل مالي 
0 كما ما في البخاري؛ قَالَ النبخ 6 : (اجتيبوا السّبْعَ المُوِقَاتٍ) 
گالوا: ٤‏ سول ال وَمَا هُنَّ؟ كَالَ: (الشرك پاش وَالسَحْرٌء َكل النَفْسِ 
الي 1 لله ر بِالحَقٌ وََقُلُ الرباء وَأَكُلُ مَالٍ لیم اي يوم 


,۷ 


)١(‏ «تفسیر الطبري» /٦(‏ ٣٥۳)ء؛‏ واتفسير أبن المنذر» (٢/٥٥٤)ء‏ واتفسیر أبن أبي حاتم» 
(۸۸۵۸۳). 

:)٢(‏ «تفسیر الطبري» /٦(‏ ۲٥۳))ء‏ وفتفسیر ابن المنلر» (۲/ 7 واتفسیر ابن ابي حاتم» 
مرحم 

















7 از تفن 
الرَحْفٍء وقَذف المُحْصَتَاتِ المُؤْمئَاثٍ العَافلات)2 , 

وجاء في رواية مسلم في هذا الحدیثِ تقديمٌ أکلِ مال اليتيم على 
أكل الربا۲۳. 
وقوه و کُ4؛ يعني: إثمًا عظيمًا؛ قاله ابنُ عباس و 


وتقدّمَ في سورة البقرة الکلامٌ على جوازٍ مشارگة 0 لمال 0 
والمتاجرة به في قوله تعالى: «وإن الوم ات [البقرة: 








# یی بد 









السا ملق لی ولک 5 
تق الا ولوا [النساء: ۳]. 


بعتّما ذگرَ الله الأيتامَ وحَقَّهم ببزهم وحفظ مالهم ذكورًا وإنانّاء 
أشار إلى ما تَحْترِزٌ منه نفس كفيل اليتيم عاد ین أمرٍ المخالطة؛ كما 
تدم في قوله تعالى : یرک عن اکن ل اصاخ کم عو ون الوم 
وك نیعم الک یم الْمْضصَلِح4 [البفرة: ۰]۲۲۰ فالناس تتهيّبٌ 
قرب مال الیتیم؛ لِحُرمَتِهِ ولضَعْفٍِ صاحبه» فتخاف الا وخوفها ربّما 
ا٘جعت باليتيم وبماله. فیترٌَ عن النّمَاءِ والاصلاج» فِيَهْلِكُ بأکله أو تمد 
عه بعلم. العناية به إذا كان زرعا أو ماشیةً ونحو ذلك. 

وممًانتهيّيهُ التفومن: العدلُ في حقٌ البتيمة التي تكوثٌ في حجر 
كفيلهاء وقوه تعال: ون حِلْمم؛ يعني : تحرجثم ؟؛ كما قاله مجاه . 
(1) أخرجه البخاري ۳۷۲0 ۰0۰/۵( أخرجه مسلم (۸۸) (۹۲/۱)۔ 


(۳) «تفسير الطبري» /٦(‏ 6۳۵۷ واتفسير این آبي حاتم» (۳/ ۸۵۷). 
(4) سیر الطبري» (٦/٣٦۳)ء‏ وفتفسیر أبن أبي حاتم» (۸0۷/۳)- 





























ملک دید ۴× [ ۲۷۰۰ 
تة 








ولايةٌ الیتیمة : 

والححرَجُ المذكورٌ في الابة یل على مَعانِ عدة؛ منها: 

الحَرَّجُ من اليتيمة التي تكونُ في حجر وليّهاء وليس لها ولي غيرُهُ 
يَحويهاء وی عنها عند أَؤْيَيِها وأخذٍ حمّهاء ویر كفيلها ین أوليائها 
الزواج منها بِمَهْرٍ دون مهر مثلها وربّما كان لها مال وفيها جمالٌ؛ 
اق بها رت وقد قط فى میاه وربّما ضَربَها وأضَرٌ بھاء 

فأَمَرَ الله النفوس الواجدةً لذلك بتركها وتزويجها غيرّهُء ویکونْ هو وليًا 

لها عند زوجها يَحْوِهَا وب لها مھر اليثْلٍ» وهو يتزوّجٌ مما ال الله 
له من التساء ۽ مَدْنَى ولا نیع كما روى الشیخانِء عن عروة» عن 
عاتشة؛ في قوله: ن فم 1 نوا في الت ؛ قَالتْ: «أَنْرِلَثْ في 
الرجُل تون لَه الْميِمَةُ وَهُوَ لها وَوَاركهَاء وَلَهَا مَل ویس لَهَا أَحَد 
يُخَاصضِمْ دُونَهَاء فلا نها لِمَالِهَاء فَيُضِرٌ بها وَيْسِيءٌُ صُحْبَتَهَاء ققال 
کین جنر آلا فظو فى ایل نکم ما کاب لک ال يَقُولُ: تا 
آخللث کم وَدَعْ هَذِه الي تفر بها“ . 

وین مَعانیه: 

دفعٌ النفوس التي تتحرّجٌ يِن مال اليتيمة أن تتحرّجٌ من الرّنی 
كذلك» سواءٌ باليتيمةٍ التي في حَجْرِو أو بغيرهاء وکما أَمَرَهُ الله بالجِيَاظة 
في أموالٍ الأيتام وغيرهم» وضع له ین ذلك مَحرَجُاء كذلك أَمَرَهُ الله 
بتجلب الرّنى» ووضع م له مَحرَجٌاء وهو التعدّدُ 20 مما ابا 0 
كما روی ابن یره عن اب أبي تُچیج؛ عن مجا هِد: وان جنر الا 
تقیظوا في کی ؛ يَنُول: دن تَحَرَجْتُمْ من ولاية البتاتی وأکلِ آموالهم 
إيمانًا وتصديقّاء فكذلك تحوَّجُوا من الرّنى» فانكځوا النْساءَ نكاحًا 


(۱) آخرجه البخاري (۵۰۹۸) (۹/۷)ء ومسلم (۳۰۱۸) .)۲۳۱٣/٤(‏ 





























ا کلف 
طا : مق وکت وتم کین حم ل تيلا وكيد آذ ما ملكت تہ 
وین معانيه : 


الحتٌُ على العدلِ مع الزوجابيء والتخویف ین ظُلْمِوِنَ؛ فقد روى 
ابن أبي حاتم عن ابن جُبيرِ» عن ابن عبّاسٍ؛ في قوله تعال: ون نم 
ا ا ف ت۰6 قال: کنا ثم آلا تغدأوا في اليتاتى» اف 
ألا تَعدِنُوا في النْسَاءِ؛ إِنّمَا جَمَنْثْثومْنٌ عِنْدَكُمح 7 

تزويج الیتیمة: 

وفي قوله تعال: ون خن نم آلا تقيظوا في الک إشارةٌ إلى جواز 
دج اع با ين هر ها ا3 لگا کی عن في از 
دل على جوازه في غبرها؛ وهذا قول جمهور الفقهاء خلاّا للشافمی؛ 
فقد مع الول کالأب من تزویجها الا بور مثلها . 

وأبو حنیفةً يجعلّ الثيّبَ التي لا عَجْرَ علیها لا تريح الا بمهر مثلها 
ولو رَضِيَتْ بقل منه. ويجعل مهرّ المثل من الکفاءة في اللکاح 

وظاهرٌ الآية والشْنَّةِ جوا ذلكء وهو الصحیخ. ١‏ 

تزویج ول اليتيمة نفسهٌ: 

وتتضمّنٌ الآبةٌ لال على وجوب الولخ في النکاح» وأنّه شرظ فیه. 

واختلّت العلما في تزويج وليّ اليتيمةٍ ین ن نفییه: 

و ی 

وگرة مالك تزویج ج الولخ لها حتی ین ابیه؛ وعلَلُوا ذلك بحفظ 
حمّها من أن تَطْمَعَ النفوسن فيه. 

وإذا زوّجَهَا منه أو ین ابنِه سلطانٌ أو ول غیزه» جاز عندّهم؛ لته 


.)۸۵۷ /۳( «تفسیر این أبي حاتم»‎  )۲( ` .)۵۵4/۲( "تفسير ابن المتذره‎ )١( 
































ENE‏ وو 
الیکا اتید » 3 








أَحفَظٌ لحقّها ممّا لو كان من ولي اليتيمة الأول لنفيه أو لابنه. 

وأجارٌ أن ينكِحَ ولي اليتيمةٍ ووصیّها اليتيمة من نفسِه ‏ وهو قول 
لمالكِ -: أهل الكوفةٍ والأوزاعيٌ وأحمدٌ والليثٌُ وغیرهم؛ لدلالة 
التضمین في الایة؛ فال منَعَ ن يُرْوّجَها الول من نفسه عند خوفٍ عدم 
القسط في حمّهاء ومفهومٌ ذلك الجوارٌ عند الامن ین ذلك؛ فالمنعٌ حيئماً 
وَج إليه: دليلٌ على أنه يَملِكُ ولايتهاء ولو كانّتِ الولايةٌ لغيره حنی 
لنفسِه » لم یک لتوجيه الخطاب إليه معنّى في فوله تعال: إن ج لا 

تزويجٌ اليتيمة قبل بلوغها: 

واخثلت في تزويج اليتيمة حال يُتمهاء وقبل بلوغها: فمنهم مَن 
أجاز تزويجها كغيرها من الصغیرات» ومن آجاز» أذ بظاهر الآية؛ لاله 
بالبلوغ يرتفعٌ الم فسمّاها الله یتیمڈ: إن نم ألا قرغا في الیک ء 
وقياسًا على جواز إنكاح غير اليتيمة؛ لاد الول الصّكَرٌء فجاز في غيرها 
ويجورٌ فيها على اختلافي عندّهم في حدٌّ الصغیرة؛ وهو مروي عن بعض 
الصحابة؛ کعلخ وابن مسعودٍ وابن عمرٌ وزيدٍ وأمّ سلمةء والحسنٍ وعطاء 
وطاوس وأھلِ الكوفة . 

ومع الجمھورُ من تزويج اليتيمة قبل بلوغها حتى تُستأذْنَ بنفیھا؛ 
لاد صِئْرّها يمع من استئذانها؛ وهو قولٌ مالكِ والشافعیٔ وأحمد؛ 
وحمَلُوا الآيةٌ في تسمية اليتيمة: وان نز ألا قيطا ف اتیپ على 
استصحاب وصفها قبل بلوغها مما عُرِفَْ علیه؛ فمن ولد يتيمًا وبع یه 
وصث الیتم بعد بلوغه؛ ويُؤيّدُ هذا ما روا أحمد؛ ین حدیثِ نافع» عن 
ابن عمرّه قال: هي عُنْمَان بی موی وَتَرَكَ اه له من غُوَبْلَة شب 
عکیم نامي بن عَایقة ن الْأَوْقَصٍء قال: وَأَوْصَى إِلَى آجيه قُدَامَةَ بن 
































[۸ ۷۰ ۱ ا نکب لسن 


مَطْعُونِء قَالَ عَبْدُ الله: وَهُمَا خالاي قَالَ: فَحَطَبْتُ إلى قُدَامَةَ بر 
عون اة عُنْمَانَ بن مَظعُونٍ ییاه وَدَحَلَ المُغِيرَةُ بْنُ شُعْبَةَ - يعني : 
إِلَى أمّهَا ‏ كَأَرْعْبَهَا في الما فَحملث إل حلب الا ِيَهُ إلى هَرَى 
مها قابا عثی ازتفع أَمْرُهُمَا ی سول الل که كَمَالَ كُدَامَةُ بُ 
مَطْعُونٍ: يا رَشول اء ابت أخي أَرْصَى بها إِلَیٗء فَرَرَجُْهَا ابْنَ عَمتِهًا 
يد اله بن مر كلم أقضز بها في الصلاح ولا في الما وَلَكنّهًا 
امْرَأةٌ ونما حت إِلَى موی أُمّهَاء قَالَ: كُقَالَ سول الل يِ: (مي 
یم ولا کح ولا بِذِْهااء فال: فَائْترِعَتْ وَلل مني بَمْدَ أن مَلکتْهَاء 
رها یرت 

قالوا: لو کانث صغيرةٌ قبلَ بلوِھاء لم يكن لها استعذانٌ؛ لا 
الصغيرةً يُرْرّجُها وليّهاء فسمّاها يتيمة» وأمَرَ باستتذانها؛ استصحابّا لاسم 
لیم الذي كانت عليه قبل بلوغها. 1 

١‏ ولمًا کانث ولايةٌ اليتيمة في النکاح فاصرة شلد في ذلك؛ 

فالاصل أن التفومن تحتاظ لبنتها ین صُلْبها عند تزويجها وهي صغيرةٌ ما 
لا تحتاظ للبنتِ ین غير صُلْبِهاء فربّما أراد الول والوصيٌ الخلاص ین 
الينيمةٍ وهي صغيرةٌ؛ وهذا لا يكونٌ في الأب مع ابنيه . 

تعدُدُ الزوجات : 

وكان العرث سول في الجاهلية عش نسوڑ ین الأيَامَى» 42 
جعَل الله ذلك في أربع نِسُوةٍ فقظ؛ قاله اب بن عباس وخ تعد النساء 
بأربع ملق غلیه عند السلقی والخلف» وخالَقَتِ الرافضةٌ. 


وکانث ثقيفٌ من أكثر قبائل العرب في الجاهليّة تعدّدًا لللسای 











.)۱۳۰/۲( )115( أخرجه أحمد‎ )١( 
.)۸۵۹/۲( (؟) «تفنیر الطبري» (٦/٣٦۳)ء و«تفسيز ابن أبي حاتم»‎ 





























سا دیز ) 








۹ 
فربّما كان للواحدٍ ون رجالها عشرٌ نسوق؛ كمروة بر بن مسعودٍ» ومسعودٍ بن 
مُعَتب وأبي عقيل مسعود بن عامرٍء وسفيانٌ بن عبد اش وَعَيْلَانَ بن 
سلمف فلا أسلَمَ آبو عقيل وسفیانٌ وغیلاث؛ نَل کل منهم عن سل 


زوجاتٍء وأمسَك ربا . 

نکاخ أهل الجاهلية : 

واصل التكاج عند العرب في الجاهلیّةِ شبیة به في الاسلام؟ في 
المهر والولخ والاشهارء لكنّهم لا يَحُدُونَ العَدَّدّء وعندّهم أنواعٌ من 
انعم قليلةٌ لا يفعلّها كثيرٌ مھم یه الاسییضاع : أنْ یفارق الرجل 
زوجَهٌ حتی تَسْهِبْرِئ بحيضقع تم تَسْتَبْضِعٌ من غيره» فان حملت وبا 
حملهاء رجَعَت لزوجها وينب الولڈ لابیی وكأنّها تُوْجرُهُ رَحِمّھاء وهو 
زی ویفاخ» وما كان یفعله أكثرٌ العرب ولكنّه فیهم: وكان موجودًا عند 
قدماء اليونان» وقد حکاءٌ أفلاطونُ في «جمهوريّته؛: ومنه نكاحٌ الرّمْط 
الذي وَرِلَهُ بعض عرب اليمن من القُرْسٍء وهو أن يظاً رجالٌ دون العَشَرةٍ 
امرأة و في یو نم تختارٌ منهم با لولیها إِنْ حمَلّتْ منهم. 

وقد أخرّج البخاري وآبو داودَ عن عائشة وَقتا؛ قالث: من 
التّكَاحَ فِي الجَامِلِيَةِ گان عَلَى أَرْبَعَةٍ أَنْحَاءِ: َنِكَاحٌ منهّا يِكَاحُ الاس 
اليومٌ: يَحْظبُ الرّجُلْ إِلَى ال وه أو ابت قیضیفها نم ينَكحهَاء 
یکاخ آكرٌ: كان الرَجُل قول لامرآته إا لهرت ین نیا : أَرْسلِي إلى 
فان فاستبَضيي ین یر َوْجُھَا ولا يَمَسّهَا باه حى ین مها 
مِنْ كَلِكَ الرّجُلٍ الَّذِي تَسْتَنِضِعٌ من قدا تين حَمْلْهَاء أَصَابَهَا رَرْجُهَا لا 
أحَبٌ؛ وَإِنَمَا يَفْعَلُ دك رَعْبَةَ في نجَابَةِ الولد» فان هدا النْكَاحُ نِگاحَ 
الِاسَْنْضَاعء وَنِكَاحٌ آكَرُ: يَجْتَمِعْ الرّمْظُ ما دُونَ العَشَرَو فَيَدْخُلُونَ عَلَى 


.)۳۵۷ ینظر: «المحبر» لمحمد بن حبيب (ص‎ )١( 





























اه 








اماو كُلّْهُمْ ُصیبها. قا عمکث وَوَصَعَثء وَمَرّ لها لَبَالِ ید أن 
تفع عنلها. ازسکث لیم قَلع يَستطغ رل یلم أن يَمْتيع» عثی 
يَبتَعُوا لاه تقول لَهُمْ: كذ عرفثم اي كان ین مركم وَقَد ود 
َه اک با فلاف سمي من عبت پاشیو؛ من ہو وَلَمَاء لا بكي 
اَن يَمْعَِمَ په الرَّجُلُ» یکاح الرّابع: يَجْتَممُ ناس الکییز؛ كَيَدْخُلُونَ عَلَى 
المَرأق لا ئمتیع من جَاءَمَاء وَمُنَّ البَعَايَاء كُنَّ يَنْصِبْنَ عَلَى باب 
ریات تَكُونُ عَلَمَاء فَمَنْ أَرَادَهُنَّ دحل عَلَيْهن نذا حَمَلَتْ إِحْدَاهُن 
وَوَضَعَتْ حَمْلهَاء جُمِمُوا لها وَمعوا لَُمُ الاه - اي: ال يعِفُونَ شب 
الد بالوالدٍ بالآمَارٍ الحَفِيِّ ‏ ثم ألْحَقُوا وَلَدَهَا بالَّذِي یرون قاط بده 





وَدْعِيَ اب لا ینتم بن ذلك . 

النکاخ في الاسلام: 

وقد عَم الله أمرّ النکاح في الاسلام. وحفظ حى الزوجَیْنِ 
والذريّة» وسمّى عفد النكاح وما یتمه : «المیّاق الغلیظ»؛ قال تعالی: 
«وكمذرت منم ییا یا [النساء: ۷۱ والله لم يَصِفِ الميثاقٌ 
بالغلیظ إلا في ميثاقٍ عق الزوجیّن» وميثاقه على الأنبياءِ: وا لد من 

07 4 با برق م ل م یر کیہ ہر ہس ںہ 

سهم ونكت وين فج تیم ومو وعسى آي عم وذ ينهم 
یا ليغا [الاحزاب: ۰۲۷ وكذلك ميثاقُةٌ على بني (سرائیل آلا يَمْدُوا 
في السبتِ نذيرًا لعذابهِم الذي يَعْقّبُ حضیانهم لله: ورا هم لا دوا في 
ال ولد یتم یک عا [الساء: ۱54]. ۱ 

وإنّما جِمَل الله المرأة هي التي تاح المیناق في قوله: راتت 
منم يَیكقًا عَلِيظَا [النساء: ۰۲۲۱ ولم پجعله بين الروجَيْن؛ لان 
المرة هي من تُعْلَبُ على حمّها غالبًا؛ لضَعْفِها وقِلَةِ ُذرتها على أخلہ۔ 





.)۲۸۱/۲( )۲۲۷۷۲( أخرجه البخاري (0۱۲۷) (۷/٥۱)ء وأبو داود‎ )١( 














سل ولايد م 





وقيّدَ الله الرخصة ٤‏ بالتعدّدٍ عند الأمنٍ ین ال : لحَبِفٍ وظلْم الأزواج؛ 
روى ابن أبي حاتم وابنُ جرير» عن قتادة؛ قال في قوله تعالَ کان نم 
أل یا رید ؛ بَفُول: «إِنْ جفت ألا غيل في ازب كَثَلانَاء وال 
این 7 وا واد . 
وقوه تعالں: طكَلِكَ اتک ألا کنولراکه؛ آيی: ال تجوروا کیٹا في 
حقّهنّ؛ قالَهٌ عائشةٌ» وبه قال ابن عباس ومجاهدٌ وعكرمةٌ وغيرّهم» 
وروی مرفوعًا ين حديث عائشة؛ ولا یصْ» والصوابُ وقفه؛ قاله 


أبو حاتم" . 

وروی الشافعی» عن ابن عُيَيْتَة؛ أنه قال: «ذلك أَْنَى الا 
قرو ۷ 4 

وقيل في هوله. لاد آل ثرلرا»؛ آئی: كيلا نکر عیالكُمْ فلا یروا 
على النفقة. 


وأظهّرٌ المَعاني في هذه الایة: أل تنوژاکه؛ أيْ: آلا تجوروا 
وتَمِيلُوا في حقٌ النّساءِ فتَظلِموهُنَّ؛ كما هو قول عامّةٍ المفسّرينَ» وهو ما 
يجري استعمالَهُ في لغ یں دقري خاصّة؛ قال أبو طالب: 
بمپزان صلق مَا يَحُولُ شُمیرَ وَوَرَانِ صق وَزْنه ۳ عَائِلٍ 
وقال الشاعژ: 
نا تبتا رَسُول الله وَطْرَخُوا قَوْلَ الرَسُولٍ وَعَالُوا في المَوَاِينٍ 
وأما قول الشافعيٌ: إِنَّ المراد: حتى لا تكثُرٌ عيالّكُمْ فلا تُقدِرُوا 
على الإنفاق؛ فهو قول مرجوحٌ. ولم بُغْسّرْهُ بهذا أحدٌ ین الصحابة 
(1) «تفسير الطبري» (٦/۴٦۳)ء‏ و«تفسير ابن أبي حاتم» (۸۵۹/۳). 


-)۸۲۰/۳( «تفسیر ابن أبي حاتم؟‎  )۲( 
۰۲۸۲۰ /۳( «تفسير ابن آيي حائم؟‎ )۳( 




















11۲ ۱ اتا 


اف 1١‏ 
وقول الد لتعلبی : 9ٰ۰ "0 0 فيه نر فقد 
روا الدارقطنی» عن زیدِ بن سل قال: «ذلك آذنی الا یکثر من 

ولول لين 1 

وربّما أَحَدَّهُ الشافعی من قوله + كما في «الصحیکین»: (وَائْدَأ 
ہم بو و۳ 

ولكنّ النصوص والأثرٌ تضمّف القول بهذا التأویل في هذه الایة 
وفي هذا السیافی؛ رص مویہ وتكثيرهم خشیةً الفقر والنفقةٍ 
شي؟: 
حکم تعدو الزوجات: 


نع الأزواج للقادرٍ العادل شِرْعَةٌ نبويّةٌ وفظرةٌ صحيحةٌ؛ فقد نوج 





کمک الشران 








إبراهيمٌ ائنَيْنِ» وتروج داودٌ آلف امرأةٍ؛ كما جاء في التوراة وفي بعض 
حکایات بني إسرائيل» وتزوّج سليمان ما زوجة؛ كما في «الصحيحَيْن»؛ 
من حدیثِ أبي هربرة* وجمَّعَ خر الناس محمد يله إحدى عَشرة» 
وقیل : تسع نِسُوؤء والروايتان في «الصحیح»؛ من حدیث أنس” 6 

وأكثرٌ الصحابة تزوجوا أكثرٌ ین واحدة» منهم ن جمَعَهن» ومنهم 
من تروج جّ وفارق» وقد روى البخاري» عن سعيدٍ بن خبیر؛ قال: قال لي 
اہن عبّاسي: «مَلُ تَرَجَجْتَ؟ قُلْتُ: لاء قال: : روخ كا إن حير مَذو الم 
أرما سا . 


وهو شِرْعَةٌ إللهيّةٌ لحکمة عظيمة» بها پت 1 يتحقّقُ دفمٌ مفاسد عظيمةٍ ِن 





.)۲6۸/۲( «تفسير الثعلبي: الكشف والبيات» عن تفسیر القرآن»‎ )١( 

(؟) آخرجه الدارقطني في «سننه» (۳۸۵۱) .)٦۸۷ /٤(‏ 

() أخرجه البخاري )۱٤۲۷(‏ ۰۱۱۲/۷ وسلم ۱۰۳۵ 0۷۱۷/9 

.)۱۲۷۰/۲( )1564( أخرجه البخاري (1815) (۰)۲۲/4 ومسلم‎ _)٤( 

.)۲ /۷( )5079( آخرجه البخاري‎ )٦( .)1۲/۱( )۲٦۸( آخرنجه البخاري‎ )٥( 
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النّساءٍ والرجال وان غابث حکمثها عند بعض الناس؛ فلقصورها 
ومُكابّرتِها عن إدراكِ مکامن النفوس وبواطن الغرائز. 


واکثر من يكر شريعة الله في التعلد من الرجالٍ اليوم هم ممّن 
مان الرّنى في قليه؛ فال يُنظُمُ ما تفعلّهُ النفوسُ المريضةٌ في السرٌ 
لیکو في العلاییق ويدف به العَنَتَ والمشقَّةَ التي تجڈھا النفوسٌ 
السويّةُء وبه تنتظمٌ الفِظرةٌ» ويُدقَمُ الحرام وتنحصّنُ الأعراض» وقد 
لت لأحدٍ الفلاسفة الغربيّينَ: «تقبيد تعدّدٍ الزوجاتٍ بأربع خيرٌ ممًا 
تبیخوته من الرّنی بالعشیقاتِ بلا عددٍ؛ فالاسلامْ أمَرَ بإعلانٍ ما 
تُخْفُونَهُ وضبطه وحَدَّهُ حتى لا د تضيعَ الحقوقٌ» وتحريم م التعدّدٍ والرّنى 
بالعشيقاتِ جميعًا اختلال لفظرة u‏ وتکلیك لها ہما لا تین 
وإباحةٌ الرّنى وتحریم الحَعدُو ظُلْمّ في الین وإهدارٌ لحقوق 
الزوجين» . 


وأمًا كراهةٌ المرأة أن يُعدّدَ عليها زوججهاء فذاك لیس كُرْمًا 
للشريعة؛ ولكنّه که لأنْ تُشارَكَ هي في نصيبها ین زوجهاء وهذا ین 
آبواب الغَيْرَةٍ والشع لا ین آبواب ره التشریع؛ ولذا لا تجدُ 
المرأةٌ المسلمةٌ حرجا ین تعدّدِ غيرٍ زوجهاء وک في زوجها لس 

واتُنَقَ العلماء أنَّ الحُرّ يتزوّجُ آربغ نسوق واختلفُوا في العبدء 
وهما روایتان عن مالكِ: قيل: له كالحُرٌ؛ وهذا قول أهل الظاهرء وقال 
الجمهورٌ: يتزرّجٌ اثنتيْنِء وهو الأصح؛ فهو قول عمر وعليٌ وابن عوفي» 
ولا أَعلمْ مَن الم من الصحابة. 


# ۴ ¥ 
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8 شال تعالی: وا ال مک کان طبن لہ عن کیره 
شا که هیا رکه [الساه: 4]. 
والصَّدَاقٌ هو المَهْرٌء ويُسمّى في القرآن أَجُرا؛ قال تعالی: 


3 
مع ر > ہرک 


واوش اوہ َة [النساء: ٢٢]۔‏ 

حكم المهر : 

وهو فريضةٌ في النکاح؛ لقولِهِ في الآية: یی يعني: فريضةً؛ 
وبهذا فسَّرَهُ ابن عباس وعائشةٌ وقتادٌ وان جرح وهو فرضٌ بالائفاني 
كما حكاءٌ غر واحلٍ؛ كاين رُشْدٍ. 

والعقدُ يصح بلا تسميةٍ للمهر على قولِ جمهور القُقَهاءِ؛ لقولِ الله 
تعالىي: لا جتاع لیک إن لق له ما كم تون أو تفربوا لمن 
تناک [البقرة: ۲۲۳۰+ فإباحَةُ الله الطلاق قبل تسميةٍ المهر دليلٌ على 
صحة العقوء وان المهرّ والشتای لا بسن بصحة العقدِ؛ وإنَّما مرح 
لاستباحة البُضع؛ قال تعالى: وال لک کا ور رڪم آن تنا 
نوخ [الضاء: ۰]۲4 فیتفی النكاځ بالاموال؛ سوا سمي أو لم يُسَمٌ. 

وشرظ عدم المهر وإسقاطه عند العقدٍ فاسدٌ في نفیه بالائّفانی» 
مُفْيْدٌ للعقدٍ على الصحیح؛ لأنَّ العقد بلا مهر مب والهبة لا نصح في 
النكاح إلا للت + كما قال تعالی: اا ية إن بت كمسا لبي 
إن لاد الیئ أن ینک یکا کالم للك من ذون اي د علتكا ما سا 
نیم وه انھیع ا کت هم یکلا یک کک حر وات 
أله فوا تاک [الأحزاب: ٥٥]ء‏ ولا حلاف عند العلماء أن الهبةً في 
النکاح بلا صداق لا تجوز وقد نص على الاجماع غيرٌ واحدٍ. 


.)۸۲۱/۳( ۳۸۰)ء واتفسیر ابن آيي حاتم»‎ /٦( «تفسنير الطبري»‎ )١( 
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تاخُڑ المهر عن العقد : 

مو و ہجوت سے 
جاز؛ لِمَا تقد وَلِمَا روی آبو داودٌ والترمذي؛ أن این مسعود سيل عن 
رجل تج جَ امرأةٌ ولم رضن لها صداقًاء ولم يَدْحُلُ بها حتی مات؟ 
فقال اہن مسعود: «لها صداق نسائِھاء لا وف ولا ملظ وعلیها 
الع ولها المیراث؛ فقام مَعْقِلُ بن سِنَانٍ الاشجمي. فقال: « 
رسول الله يكل في برع ينت واشت : امرأةٍ منّاء مثل ما فضت . 

وال یجوژ وَظْؤْها بلا مهر؛ لاد حقّها غيرٌ حقّ غيرها ِن 
التساء. 

المهرُ حقّ للمرأق: 

وفي الآية: دلیل على اذ اهر خن را لا لولیھا ولا لاملها؛ 
فاللّهُ یقول, زا اش دقن كن لاگ فأمَر بإعطائِهِنٌ قيهن وَأكدَهُ 
بقوله: جع شم بِيّنَ أنَّ المهر لا يُسقِظهُ الولي؛ لاله ليس من حلّہ 
في قوله؛ ان طط لہج عَن ًى ین اک فالأمرٌ بإسقاط شيء ین المھرِ 
وهبته: لهاء لا لوليّهاء وهذا بُوْكُدُ حقّها وَخدّها فيه؛ وهذا خلاف ما 
كان عليه أهلُ الجاهليّة؛ إِذْ كان يتكثّرُ الأولیاۂ بمهورٍ بناتهم وآخواتهم. 
وكان الرجلُ إذا وُلِدَ له بنتٌ يقال له: (هنيئًا لك النَافِجَة) 9 2؛ ؛ يعني: ما 
ريد في مالك وتغنيك بمَهْرِها فكان المهر مِلْكًا للوليّ لا للزوجة؛ 
فَأَبِظَلَهُ الله وجعَلَهُ حّا للزوجةء تضَعٌ منه ما تشاء» وبي لها ما تشا 
عن ليب نفس منها بلا إكراوء وقد كان بعضٌ الجاهليّينَ تتركُمُ نفوسهم 


س۴ 


عن مهور بناتهم تفا عن عن حَقّهِنٌ؛ كما یقول الشاعرٌ: 


(۱) أخرجه أبو داود )۲۱۱٦(‏ (۲/ ۲۳۷)ء والترمذي (۱۱6۵) (41۲/۳). 
)٢(‏ ينظر: «الصحاح»؛ (1/). والسان العرب» (۰)۳۸۲/۲ واتاج العروس؟ /٦(‏ 
٦ء‏ مادة: (ن ف ج). 


























۳۳۹ او كسك نشد 





وَلَيْسَ يلاوي ین ورات الي ولا شا مَالِي مُسْتَفَادُ الا 

تعظيم شرط المهر لللکاج: 

وني قویه تعال؛ وين بن لگ عن کنر يته قا دليلٌ على أن 
حقٌّ الله في المهر ام ین حقٌّ الزوجةء وأنَّ الزوجة لا تَملِكُ إسقاط 
جميع مَهْرِها ولو كان بطیب نفس منها؛ ولا قال یا لك کی و 
0 فلا بجوژ للمرأةٍ أن فلا کل ولکن لها أن تسقظ منه؛ فال 
شرَمَهُ لتحمّطٌ به الحقوق» كر به المرأة» وحتى لا یذ إباحةٌ اسقاط 
اما للمهر ذریعةً لالغائه كلّه في العقودء فأجاز الله لها إسقاط بعضه 
لا کل ۱ 

إسقاط المرأؤ لبعض مَهْرِها: 

وفي قوله تعالى: عن تنّر ین یه تحریم أخذٍ المال بالاکراه 
وبسیفب الحیای ولو أَظهرَتِ الرضا؛ لحيائها أو خوفها. وقد کی غيرٌ 
واحدٍ ین العلماء: أن ما أخد من المال بسي الا فهو حرام ؛ لأنّ 
الحياء» يَغْلِبٌ بعض النفوسيء فتهاب مَعَرَةَ الإمساك فلا تحت الا 
فإذا أَعِدّ الحنٌ تخويمًا ين كلام الناس» أو تهيبًا ون معرِّٗھم وفٹھم؛ 
فالمأخودٌ حرام وسیث الحیاء كسيف الاکرای» وكلّها مَعَانٍ تقوم في 
النفس تدم صاجبّھا إلى بذل ما لا پُرید بَذَلَهُ لو كان مختارًا . 

فإذا لم تَملِكِ الزوجةٌ إسقاط المَهْرٍ کلّه» فوَلِيُها ین باب أولى؛ 
لاه حن لو رن لهم باسقاط بِعضِهٍ لا کلّه والتراضي على الإسقاط 
لا پُچیژ الإسقاظ؛ كالتراضي بِينَ الطرَكَيْنِ على الربا لا بُجیژه 

المهر الموخر: 

وفي قوله؛ نلک عن کته تایه دلیلُ على جواز تأخیر 

بعضص بعض المهر بعد الدخولِ أو عند الطلاقء. وهو ما یعتادہُ بعض الناسي 





۰ 








سک لاي ) ۳۷۲۷ 





الیوع بموشر انی + لأنَّ ما جارٌ اسقاطهٌ جاز تأخیرث وإذا تشارَظ 
الزوجانٍ تأخيرٌ بعض المهر» وجب © الوا به» وهو شرظ صحیخ» وفي 
«السَنٍ»؛ قال ل : (المُسْلِمُونَ عَلَى شروطهم إلا شَرطا حم َ حلا أو 
َل حرا وفي «الصححَیّن»؛ قال گل : ِا أحَقَّ الشروط أنْ پوفی 
بو ما اسْتَحللتُم به لمرو . 

وقوله, جا کو إشارةٌ لحِلهِ بطیب نفس منهاء لا مكرًا 
ولا خدیعت ولا إكرامًا رتا مت الا 

وفي الآية: دفعٌ لِحَرّج النفوس القیّةِ من فرب مهر الزوجة [ذا 
له لزوچھا أو لأبيها عن طیب نفس منها. 

شرطٔ الول لضید مالا: 

وإذا شرّط الاب حقًا له ین مالي ونحوه على الزوج عند العقد وب 
الزوخ فاختلّف العلماء في صحةٍ ذلك الشرط على قولین: 

قال بجوازه مسروقٌ وإسحاقٌ . 

وقد روي عن مسروق: : أنه لمّا زوم ج ابِنتَهٌ اشترّط لنفیه عَشَرةً 

آلافپ فجعلها في الح والمساکین» ثم قال للزوج: «جَهز امرأتك». 

وروي هذا عن علي بن ا ا 

وقال مَن جَوّرٌ ذلك للاب: له يَمِلِكُ مال آولاده من غیرِ شرط» 
وفي الشرط ین باب آولی. 

وقال عطاءٌ وعكرمةٌ وطاوسنٌ وعمرٌ بن عبدٍ العزیز والثوري ومالك 
والشافعي : : بعدم صحة ذلك» ویکون الشرظ عندهم - إلا الشافعيٌ ۔ حمًا 


(۱) آخرجه آبو داود (۳۵۹۶) (۰)۳۰4/۳ والترمذي (۱۳۵۲) (1۲۰/۳). 
(۲) آخرجه البخاري (۲۷۲۱) (۳/ ۰6۱۹۰ ومسلم (۱8۱۸) (۰)۱۰۳۵/۲ 
(۳) پنظر: «المغني» (6۳۲/۷. 

















اق کک م الخ 








للمرأةٍ؛ لاله أَحَدَ مالا بسبب نکاجها؛ فيكونٌ في کم مهرها الذي 
تَملِكّه؛ يوون إليهاء لا لأبيها . 

وهذا هو الأظهَرٌ؛ لأنَّ المھرَ یفص لاجل هذا الشرط عادةء فربّما 
نقص الأبُ من مهر ابتیه لیب الزوجُ شرطَهُ لنفيهء فيكونُ حيلةً للإضرار 
بالزوجة. 

ونصٌ أحمدُ على أنَّ شرظ غير الأب كالجَدٌ والعمٌ والخال والاخ 
في المهر» لا يصحٌ» ويعودٌ الشرظ مهرًا للزوجة. ١‏ 

ويرى الشافعئٌ الشرط من الأب وغیره يميد تسمية المهر كلّه؛ لا 
الشرظ عند اشترایله ی من حقها» حتی لا یل على الزوج؛ فيكون 
تسمیڈ المهرٍ باطلاء ولها هر اليثئل. 

ويأتي مزیڈ كلام في شرط النكاح في فصة شمیس 4# في سورة 
القصص: لن ارد أن ٹیک لدی اتی مین عل أن کمن شین 
ججج [القصص: ۲۷]. 

عو # ۶ 


8 قال تعالى: ول نو وا کے اك نوک لی جع آله 


دهم ف فا اوم ای کا [الشاء: 5]. 





والنهي في هذه الاية متوجةٌ للاولیاء آباء أو أزواجًا أو غيرّهم» 
والمقصو بِالِسَّمَهِ في الآية: عدم إحسان التصرّفٍ؛ سواءٌ كان ین الرجل أو 
المرأق» أو الصغیرِ أو الکبیر» وقد يكونٌ سوء التدبیرِ في باب دون باب» 
فما لم يحي التصرّف فيه الإنسانء فيَدحُلَ في خکم الایقه فن يُضارِبُ 
في سوق لا يَعرقُها ولا بعر إقبالّها ولا ادبازهاه ولا موا ضع الریج 
والخسارة فیھاء ولو كان عاقلا مكلا في نفييهء فهو داخل في الآية. 


























سل لايد ) [۳۷1۹ 








إعطاء المال مَنْ لا یخی تدبيرة: 

والعلماۂ ون المفسّرِينَ ین السافي رن في الاب الصغیر والمرأةً 
التي لا تحینْ التدبيرٌ في المالِ؛ قاله ابنُ عباس وابنُ مسعودٍ والحسَنٌ 
والعَكُمْ وغیزهم(. 

وقال آبو هُریرة: هم الحم 

وهذا کل ین التنژع؛ لا الحصر في نوع فربِما كان السفیة كبيرّاء 
وربّما كان امرأةٌ» وربّما كان رجلا. 

الحجرٌ على السفيه: 

وهذه الآيهٌ أصلّ في الحَبر على السَّفِيهء وَالحَجرٌ عليه محل اتات 
عند العلماء؛ قال ابن المنر: «أكثرٌُ علماء الأمصار یرود الحَجْرَ على 
كل مُضیٔع لماله؛ صغيرًا كان أم کر" . 

والسّفه: هو صرف المالٍ في الحرام» آو و وت ومن 
خیم عليه بالحجرء ٠‏ لا بسخ تصفہ؛ لآ هذا هر م مقتضی الحجرء 
فلا ينعقدُ شراوه ولا بيعْهُ ولا وق ولا يصح له إقرارٌ. 

واقراژ المحجور عليه على نفیه صحيحٌ مجمَّعٌ علیه؛ إذا كان بزئی 
أو سرقةٍ أو شرب خمر أو قذفي أو قتل؛ وحکی الإجماع على هذا 
ابن المنلر © , 

وأكثرٌ العلماء على أنَّ الحدود تام عليه» وإِنْ طلَقَء ند طلاثة 


(MDs 


ومضی . 


-)۸۷۳/۳( «تفسير الطبري» (5/ ۳۸۸ - ۰6۳۹6 و«تفسير أبن أبي حاتم»‎ .)١( 
.)۸۳/۳( (؟) «تفسیر ابن أبي حاتم»‎ 

(۳) . «الاوسط» (۱۰/۱۱)ء و#الإشراق على مذاهب العلماءہ /٦(‏ ۷۳۷). 

.)۴٤۴۳ /٦( «الاوسط» (۰۲۰/۱۱ وةالإشراف على مذاهب العلماء»‎ )٤( 
































۳۳7 ازع کک انی 








وجوبٌُ حفظ الأموال وعدم السَرّف: 

وحرّمْ الله إيتاء السفهاء الما + لأنَّ المال ولو كان ملكا بید العبد» 
فهو حقٌ لوہ لا يجوز التخوضُ فيه بلا حقٌ؛ ففي «الصحيح؛؛ قال گ: 
(إِنَّ رجالا يَتَحَوّضُونَ في مَالِ الله بر حى كلهم از يَوْمَ الامَ. 

والله مك الانساتٌ مالَهُ لِيتدبّرهُ وينتفِعَ ويستميِعٌ به؛ قال تعالی: 

مر ایی کے كم گا في اَل یکاہ [البقرة: ۹:]ء وخ ذلك 

بالتدبیر وخشن التصرّف؛ كما قال تعالی: ولا ونوا لا شرف تمه 
لا مب لسرن [الاعراف: ۰۲۳۱ 

بھوہ یر و وو ری 
غير ما ضرورة عامّةٍ بالأمّةِ؛ قال تعالى: وت إا انقفو لم شرف وم 
ها کان بے کلک قرسا [الفرفان: ۷٦]۔‏ 

وفي (السُنَن٤؛‏ قال 6: (كکُلُوا وَاشْرَبُوا وَتَصَدَقُوا وَالْبَسُواء مَا لَمْ 
يُخَالِطْهُ إِسْرَافٌ آؤ محیلت). 

وفی الآية: نظ للمال حا 2 وسا لصاحب المال أن تهدرة ومو 
في حاجة البه؛ ولذا جعَل الله الولاية والقوامت فار بالانفافی على السفیه 
والاحسان إليهء وأنّ النهِيَ عن تصرفه في المال في موضع لا ية 
لا يعني كله والتقصيرٌ في حقّہ ا وقد روى ابن جريرء عن عليّ» عن 
ابن عبّاسٍ؛ قال: «كُنْ نت الَّذِي تِن هم في كِسْوَتهِمْ ويي . 

وأمَرَ الله - مع حبس المالِ عن تصرّفِهم والانفاق علیهم - 03" 
إلبهم حتى في القول» تطبيبًا لنفوسهم» وكسبًا لودّهم؛ لأنّهم يَجْهَلُونَ 
(1) أخرجه البخاري (۴۱۱۸) ۰0۵/۵ 


(؟). آخرجه ابن ماجه (504*) (۲/ ۰6۱۱۹۲ 
(۳) ضیر الطبري» (٦۳۹۸)ء‏ واتفسیر ابن أبي حاتم» (۸6/۳). 


























ا ند ے؛ KA)‏ 





مواذ ضح النفع والضرٌ في أموالهم» ؛ فربّما كَرِهُوا سس 
للظنٌ: وقول المعروفی يدف ظنَّ السوی ويُْطيّبُ النفوسنَ 

وقوئه, اترک لی جل له لگ قاي ؛ اي: تقوم E‏ بالمال؛ 
فلا يضحُفٌ الإنسانُ بفقر أو حاجةٍ لغیره» فبالمادّة تقوم غُ الحياةٌ الدّنياء 
وبالعبادة تقوم م الحياءٌ الأأخرى . 

قَوَامةُ الرجال على النساء : 

وفي قوله تعال, «رم نبا انوم ونوا كز کو مك دليل على 
قِوَامَةٍ الرجال على النسای فا أمَرَهُمْ بالانفاق على النساء والصَعَارِء 
وفيه أنَّ العمل والتکشب على الرجالٍ لا على النساء؛ فاللُ لم یم النساءَ 

في الوحي بالتكسّب والضَّرْبٍ في الارض؛ وهذه هي الفظرة التي جيل 

عليها از كما قال تعالی لادم وحوّاء في الجَنّة: : جلا رم من 
لجن تق [طه: ۱۱۱۷ء فیخرجان جميعًا والشقاء لادع؛ له مهي في 
الجنة من الضربِ في الأرض والعمل والتكسّب» وأمّا في الڈُنیا فسیِشتّی 
خد ومحل حواء في فرایعاء وا أمَرَ الرجال ولم يَنْهَ النساء عن 
التكشّب إن ان إليه ین غير تبرج ولا اختلاط بالرجال الاجانب. 

كفايةٌ الأهلل والزوجة بالفقة: 

ولا خر للرزقِ والکسوة المأمور بها في الآية؛ لعموم الاب 
ولظاهر السُنَوٍ؛ كما في قول النبي يك لهند بنتِ عتبة عُنبة: (خُذِي مَا يَكْفِيِك 
وَوَلَدَكِ بِالمَعْرُوفِ)”"؛ فالواجبٌ الكفايةٌ من غير سَرّف ولا مَخِيِلَق 
والكفايةٌ تختلك بحسّب الأشخاص والأزمانِ والأحوال» والعلماء یتقو 
على عدم تحديدٍ حَدَّ للكشوة» ویَختفو في تحدیدِ النفققء والارجخ عدم 
تحديدها آیضّا» وهو قول مالكِ وأبي حنیفةً وأحمدء خلافًا للشافعيٌ 


.)۱۳۳۸/۳( )۱۷۱۶( أخرجه البخاري (۵۳۹۵) (۷/٦٦)ء ومسلم‎ )١( 

















لق کت کرالشان 


WT] 





فر تقديرّها اعتباژا بكفارة الیمین؛ حیث قُدَرَ الرزق فيهاء ولم تقد 
الکشوثٌ» وعلی مذهب الشافعيّةِ يرَوْنَ على الزوج رزقّا واجبًا وهو مدينٌ 
ككفارة اليمينء وهذا قد با به لو لم يكُنْ في الباب حدیث هند بت 
عتباًء وحدیث هند أصرَحٌ وأوضّحٌ 

3 ۶ # 


اس روم زیر وه تیگ کڑن اکم ينهم نما 
تا وک ولا تاوما ترا ویدار 5 < ون كن ع 
سل ومن کان موا کل ۳ رک دقعم ونیم آنوکع ناتہٹا 
عم وگ وگن بر سیا [التساء : ]۰ 


أَمَرَ الله الأولياءَ والأوصياءَ بامتحان و الیٹیم قبل دفع ماله إليه؛ أي : 
اختبارو لمعرفة بلوغه النکاخ وسلامة عقله» وصحة زشده والمرادٌ 
ببلوغ یه هو سن ن التزویج عادةً مما يُعرَفُ به یل الرجل إلى المرأق» 
وله علامائه المعروفةٌ. 

علاماتٌ البلوغ : 

وعلاماثٌ البلوغ ودلا ليه في الم ة بلوغ سن نٌّ الخامسة عَشْرة؛ لما 

في «الصحيحَيّنِ»؛ ین حدیثِ نافع» عن ابن عمرٌ؛ قال: (إنَّ سول اش گلا 
عَرَضي يوم ا وَهُوَ این أرْبعَ عَشْرَةَ سه لم بُجژني َم عَرَضنِي و 
الكِنْدَقٍ وَأنًا ام حَمْسٌ عَشْرَةَ سَنَهّ أجَارنِي» گال نام : «قَقَدِمْتٌ عَلَى 
غُمَرَ بن عَبْدِ العزیز وَهُوَ لیم مَحَدَّنْتُهُ هَذَا الحییت. كَقَالَ: 3 هَذَا 
لخد بي الصّغِيرٍ وَالكَبِيرِ وَكَتَبَ إِلَى عُمّالِهِ آن يَفْرِضُوا لِمَنْ بَلَغ حَمْسٌَ 


مج 


(۱) آخرخه البخاري )۲٦٦٢(‏ (۳/ ۱۷۷): ومسلم (۱۸۰۸) (۳/ 00499 





























سک ریہ CH‏ 

وعلی هذا الحدیثِ عمل الصحابة والتابعينَ وجمهور الفقهاء؛ 
كالشافعيٌ وأحمدٌ وصاحِبَئ أبي حنيفة وبعض أصحاب مالك . 

وحَذدٌ مالك وأبو حنیفةً البلوعغ لغيرٍ المُحتلم بثمانية عَشَّرّ وفي روا 
عنهما سبعةً عم وفي قول فرق أبو خنيفة بين الجارية والغلام؛ فد 
الجاريةً بسبعةً عفر ما لم یلا الاحتلام بل ذلك + تما بظاهر القرآن 
في فوله تعالی: لوا با بت لت يكم الخ راہ [النور: 0۹]. 

واعتبارٌ السنْ في البلوغ گب به السُنَةُ» وجَری عليه عمل السلب» 
والاحتلام لا نافبو؛ بل هما علامتان للبلوغ قد یجتیعان وقد يُفترقان؛ 
فما سبق منهماء ٠‏ فهو میت للبلوغ؛ فقد تتعدّدُ العلاماك والأدلّةٌ على 
ثبوتِ الشيء الواحدِ مجتیعةً ومفترقة؛ يدل على هذا العقل والنقل. 

وحدٌ البلوغ بسن الٹامنةً عفر لا دليلَ عليه سوی ما یراہ آبو حنيفة: 
آله أقصّى ما يَمْلِبُ على الظنٌ معه بلوعٌ الرجالٍ حٌ نضوج العقل والقرّقه 
وما که ظنٌّ؛ وهذا نظرٌ لا ید النص. 

بلوغٌ الفتاة بالحَيْضٍ: 

وتبلّمُ النسا بنزول الحیض؛ وذلك لقول الله تعالی: ولي بش 

یح اض سے حم مھ و سی 


پروی و 


یرال هم أن یمن لو » [الطلاق: ۲4. 

وجِعَل مالك غلّ الصوتِ وخشوئه علامةً على البلوغ. 

علامةٌ إنباتِ الشّثر على البلوغ: ۱ 

والإنباتُ دليلٌ على البلوغ ما لم گن ذلك عن مرض في دم أو 
هرمون یَعرِفَهُ ُه أهلٌ الب؛ وقال بهذا أحمدُء وهو قول لمالكِ والشافعيٌ» 
وهو الصحیخ؛ لقضاء سعدٍ بن معاؤء في يهود بني فُرَيْطة؛ أن يقل من 
نیت ین رجایهم وئنبّی كَرَارِيُهم؛ فقال النبيُ : (نَضَيْتَ 


























GB‏ ان تكد 


بِحْکُم اش . 

ولم بجعله أبو حنيفة ة دلیلا علی البلوغء 0" خلاف قوله؛ 
لثبوتِ الدلیل في ذلك؛ فقد روی اس وأصحاب «السْتنِ»» عن 
عبد الملكِ بن عُمَبوزٍ يي وليه القرظيء قَالَ: «كُنْتُ حك ون ی 
٠‏ فَكَانُوا رون د كَمَنْ أَنْبَتَ المَّعْرَ یل وَمَنْ لَمْ بثبث لَمْ بُقتَل 














عو 


3 0" سس 

سد سنده صحيحٌ» ء وله طرق ولو لم یکونُوا بالِغین؛ء ما تلهم 

ولا يال الد و (َصَبْتَ بخکم اف؛ لاد الصغيرٌ غير مکلت ۱ 
فلا تجري عليه الحدود» وخاصّةٌ الفتل . 

وقوئه. إن ام یم متا الإيناسُ: المعرفة والإدراڈ؛ روى 


علي بن أب يللع هنایم فش فا سرم منهم رشا»۳۳. 


وهذا كما في قولِهِ تعالى: لی ءانث كا لت ءاییگر یب یقتیں 
[طه: .]٠٤‏ 
معنى بلوغ الرشار: 
والرشڈ: هو العقلٌ؛ قاله مجادٌ؟؛ فما كل بالغ راشدًا عاقلاء 
فالصبیغ ينمأ سفيهّاء فربّما صاعَبَُ الم بعد بلوغه عامًا أو أعوامّاء 
ويُعرَفُ رش بمعرفةٍ مواضع ع الشرّ والخيرٍ وتَوَقّيهاء ومجردٌ المعرفةٍ 
لا نجعلهُ راشدًا حتى يتوقى . 


.)۱۳۸۸/۲( )۱۷۲۸( أخرجه البخاري (4۱۲۱) (٥/۱۱۲)ء ومسلم‎ )١( 

(؟) أخرجه أحمد ۱۸۷۷۷) (/۰)۳۱۰ وأبو داود )٥4٤٤(‏ (۰)۱4۱/4 والترمذي 
)۱٥۸٤(‏ (۰)۱6۵/6 والنسائي في «الستن الکبری» )۸۵٦۷(‏ (۸/٥۲)؛‏ وابن ماجه 
)01( (۸۸۹/۲).۔ : 

(۳): «تفسير الطبري» (/۰)4۰6 وانفسیر ابن أبي حانم» .)۸٦٥/٣(‏ 

.)870 /7( «تفسير الطبري» (٦/٤٥٥)ء واتفسیر ابن أبي حاتم»‎ )٤( 








کچ وس سس تی ہش 
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والمقصودٌ بالرشدِ في هذا الموضع: الانفراد يإحسان تدبیرِ الما 
ولو كان الیتیم لا يُحِنُ في غير المالِ؛ کمن یر في عبادقه» ولكنّه 
حریصض على نیا موق لبذله و في حرام وسَرَف؛ ولذا قال ابن عبّاس: 
«إذا عرَقْتُم رشدًا في حلیهم» والإصلاح في آموالهم»؛ روا ابن أبي 
حاتم عنفء بسن صحیح"؟ 

والرشڈ: هو الشدَّةٌ في جیاطة المالی» وحمایثُہُ والدفمٌ عنه من 
المَكْرٍ والخديعة والقُوٌةَ؛ ویفسر هذا وله تعالى: ول را مَالَ ار 
لا إلى هى كَنْسَنٌ حى یلم ی دنه [الانعام: ۰۱۵۲ والإسراء: ۳6]. 

والرشڈ قد يُصاحِبُ البلوغ وقد تأر عنه» ولكنّه لا يَسِقُهُ اء 
ولو سَبَقَُّ حقیقةء فَعْرِفَ في الصبي نجابةٌ ونبامةُ الشبوخ» فلا بُدكُعُ إليه 
امال حتى يلم . 

وللرشدٍ علاماث؛ کصلاح لین وخشية الله؛ قال عَبِيدَةٌ بن عمرو: 
«إذا آقام الصلات رش“ 

حَدُ بلوغ الرٌشد : 

ولا حَدٌ للمذة التي يظهّرٌ فیها الرشدّء وما یذکرهُ الفقها فهو 
تعلق للأغلب ین حال اللمان بعد بلوغهم؛ وهذا لا یرد بل حالٍ» 
ولا يستقيمٌ في كل غلام؛ ؛ ولهذا قبّدَ اله معرفة الرشدٍ بالابتلاء 
والاحتبار» لا بمدةٍ كعام و عامَيْنٍ؛ لعدم انضباط ذلك. 

نم بن الله ان المال حن ليم لت یم ی 
والوصایةء ولا یجوژ حبس مال الیٹیم عنه عند جواز تصرفه و وتمام رشك 
إلا باذنه ؛ قال تعالی: اشوا اليم وک 


.)876/6( «تفسیر أبن أبي حاتم»‎ )١( 
.)835/5( (؟) «تفسیر ابن أبي حاتم»‎ 


۱ 




















)۲۷۰ نالک القن 


التحرّي عند إعطاء اليتيم مالَهُ: 

وفي الآية: شدةٌ التحرّي عند اعطاء اليتيم مالَّهُ في قوله: كبا 
اليك والابتلاۂ هو الاختبارٌ المتكرًرٌ الذي يَنْبْتُ معه المرادٌ بيقين» 
والاختبارٌ في متابعة وتَحَرّء وظاهرهٌ: أنْ يُختيّرَ في إحسانِ الصف 
بالمالِء فیْعلی مالا يسيرًا لا يضر افساه؛ سواء كان من مال الیتیم أو 
مال الوليٌء وین مال الوليٌ آولی» ومن مال اليتيم جائڙ. 

ولا فرق في ذلك بين و ذگور الأيتام وإناِھم عند الأئمّةٍ الأربعق» 
حلامًا لمالكِ في قولٍ؛ فيَرّى اد المرأةً لا يَسْتَبِينُ تَبِينُ رُشڈھاء إلا بعد 
تزويجهاء فیژئس منها مع کثرة العشرة رش ومنا تفصیل منه» والْعِبْرةٌ 
بعموم الدلیلِ. 

الاک يِن مال اليتيم : 

ونَهَى الله الأولياة والأوصياء عن مسابقة 2 البتيم بأكلٍ ماله قبل بلوغه 
وژشیه؛ حتى لا یر ما فا من مال وما قي منه: جرلا الوم ترک 
بدا آن يوا ؛ لأنّ اليتيم إذا بلغء عَرَفَ ما نَقَصّ ین ماله وما مد 
عليه منه؛ فيأكُلٌ منه قبل کرو وإدراكه . 

وفي تقیدِ الاکل بالسّرَفٍِ والمبادرة: دلیل على جواز الأكل في غير 
سرف ولا قَضْدٍ الإضرارٍ عند الحاجة؛ وهذا محدودٌ مضبوظ في فويه 
تعالى؛ 7 و یکا تمد وس كن کا تال اموي . 

مر الغنيٌ بالعفافيء وهو التورعٌ والاحتراز عن أكل مال اليتيم ین 

7 وبهذا قال ابن عبّاسٍ وعائشةٌ ومجاهدٌ والحسنْ واکٹڑ 
المفتریق. ‏ ر 

وقال بعض المفسّرِينَ؛ کیحیی بن سعیلٍ وربيعة: إِنَّ المراة بالغني 
في الآية: هون 26 كبا ؛ يعني : من الأيتام» أنقَ عليه بحسب حاله؛ 
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فلا یُجحف في نفقیه ويُقصّرٌ في کسوئه وسُكناةُ؛ لينالَ الوليُ أو الوصيٌ 
مما أَبْقَاهُ ین نفقة اليتيم؛ روا نافع بن أبي نم عنهما؛ ؛ آخرجه ابن أبي 
حاتم في اتفسیره. 3 

ومذا التأویل خلاث المشهورٍ ین کلام المفسّرينَ ین السلفٍ في ۳ 
المراد بالغنيٌ والفقیر هو الولئ والوصیٔ. 

وأَذِنَّ الله لولخ البتيم ووصيّه إن كان فقيرًا أنْ یال بالمعروب 
بمقدار حاجيّه ؛ رَوَى عروء > رس قالت : لت في ولي الیم 
الي يَقُومُ ءَ عَلَبْهِ وَيُضْلِحُهُ إا گان مُحْتَاجًا أَنْ يأل من*»؛ رواه ابن جرير» 
ابن أبى حاتب 9 , 0 
وابن تم 

واکل مال البتيم ین غير حقٌ كبيرة» وتقدّمَ أن جنس أكل مال اليتيم 
أعظَمٌ ین جنس أكل مال الرّباء وقال عامرٌ الشعبيٌ: «مو كالمَيْتَةَ 
والدم». 

ویجبُ الاحتياظ عند اکل الوليّ الفقير ين مال الیٹیم من شَرَو فيد 
وطمیها وهَوَاهًا؛ فلا يأكل طیْب ماله ونَفِيسَّهُء بل اگل من أطرافِه 
وحواشيهء ولا یکی وقد قال ابن عبّاسٍ: «يأكُل بثلاثِ آصابع» . 

ومرادٌةٌ بلا شَرَوِ وقضاء لهم ووَظرٍ كما یفعل الرجل في مالەء وقد 
قال انح : «لیس المعروف بلس الگانِ» ولكنّ المعروت: ها يد 
الججْوعَ» ووَارَى العَوْرَةا“'. 

الأکل ین مالي الیٹیم بمقدار ولايته: 

ویجبُ أن أ یکو آل الوليّ الفقیرِ مِن مال اليتيم بمقدارٍ قيایه عل 


۔)۸٦۷‎ /۳( .«تفسیر ابن أبي حاتم»‎ )١( 

(؟) «تفسير الطبري» (5/ 470)» و«تفسیر ابن أبي حاتم؟ (۸1۸/۳). 

(۳) «تفسير ابن أبي حاتم» )٤( .)۸٦۸/۳(‏ «تفسير ابن أبي حاتم؛ (۹/۳٦۸)۔‏ 
(0) «تفسیر ابن أبي حاتم» (۸۷۰/۳. 























مت ین عملِ ین قیام باه فلا کان تم على کل شاي فیاڈ 
من وقته قو وعملِه الذي لو بل في كسب لنال خيرّاء فيال بمقدارِ حاجته 
ودود ما یه ممّا لو تفرّعٌ للعمل لصاح نفیه لَحَصّلَهُ؛ فان هذا هو 
العدلُ في مال اليتيم وعدم م الإضرارٍ في الول الفقیر . 

فان كان أكلٌ الفقير ین مال البتيم يُعسِدُهُ ليه له فالأؤلى ترك ولابته 
إلى غنيٌ غيرو ین قراباتِه من یقوم به كقيامه. 

حكم إعادة الوليّ ما أكل من مال الیتیم: 

وبعض السلفی جِعَلَ الأكل من مال الیتیم قَرْضًا يجب رذه؛ صح 
ذلك عن ابن عباس ومجاهدٍ وغیرهما؟. 

وفيّدَ سعيدٌ بی بير إعادتةُ بالفُذرة قبل الموتِ والمُسامَحة بعده 
وكأنّه جعَلْ إعادثّه فضلا لا فرضاء ولو كان فرضّاء لَبَقِيَ في الذمّةِ ولو 
بعد موه . ۳ 








واستلّ مَن قال بالقضاء بما رواءٌ حارثةٌ بن وت ؛ قال: قال 
ذه : «ني أَنْرَلْتُ مَالَ الله تَعَالَى يئي بِمَنْزْلَةٍ مال 
يْتُ اسْتَعْمَفْتُ» وان افْتَقَرْتُ أَكُلْتُ با رد 
»؛ أخرّجه الطبري والبیھقی٣ء‏ وله طرق أخرى عن عمرٌ؛ 






وهو صحيح . 

والصحیخٌ: عدم وجوب إعاديه إذا كان من ولیٔ فقيرٍ وبالمعروب؛ 
قال بهذا غبطاءٌ والحسنٌ والشافعيٌ؛ لاد الله سكّاءُ أكلاء والاصل في 
الأكل ذ في القرآن الاباحة ین غير عرّض» وما جاء عن عمرّ بنِ الخطاب 





(۱) «تفسیر الطبري» (5/ 4١7‏ - ۰4۱۲ و«تفسير ابن أبي حاتم» .)۸٦۹/۳(‏ 
(۲). «تفسير الطبري» (۰)4۱4/۷ و«تفسير ابن أبي حاتم» (6۸۷۰/۲. 
(۳) أخرنجه الطبري في انفسیره" /٦(‏ 2»)417 والبيهقي.في «السنن الکبری» (4/5). 
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محمولٌ على التوژُع أو كمال المنزلق» فيكونُ للفقير الوليّ مع اليتيم في 
الأكل من ماله حالتان : 

الأولى: حالةً فضل + أنْ يأكُلَ وبٔیید ما اگل فيجعَلَهُ على نفسه في 
کم القرض؛ ؛ من غير الزام إلا من نفیه على نفیبه . 

الثانيةٌ: حالةٌ جواز؛ أنْ يأكُلَ من مال الفقبر بالمعروفب 
ولا يُعِيدَه؛ وهذا جائرٌ لظاهر القرآنء وعمرٌ قصَدّ الحالة الأولى؛ لأنّه 
آجاز الأکل ولم ین القضاء والسدادّء وبیا انسیا أوجَبٌ؛ لأنّه حق 
لضعيفٍ غير مکلّف» وهو اليتيمء والاعل حنٌ لمكلّفٍ قري وهر 
الول والوصیٌ والقرآنُ يمين حقٌ الضعفاء أكثّرَ ومد من بیان حى 
الأقوياء. 

وقد أَذِنَ الله بالأكل من غير کر القضاء؛ كما روى أحمدٌ 
وأصحابُ لسن عن درو بن شعنت یب عن أبيه» عن جدّه؛ أنَّ رجلا 
سال رسول اش ل فقال: آل اه ولي یم +؟ قال : (كُل من مالي 
ټیوک كير شرف ولا مه ولا تال لاه وین عبر نف مالک 8 


قَالَ: تَفْدِيَ مالک - بمالم, 


الانفاقُ على التبم من ماله 
ریق على اليتيم ون مال اليتيم فد ويُسكِنُةٌ في مسكن الوليّ» 
إلا إن کانث دام ضيْقة أو يَخْمَى على نا محارمه من الجلطة به؛ 


فج فيَجُودُ إسكانُ اليتيم من ماله قیه. 
والڑلی : ألا یاشد الول زكاةً مال اليتيم لنفيه؛ ؛ حتی لا يُحابيَ 
فة وعيالهُ ولو كان فقیراء وا أحَذَّها بحّهاء ء جار 





)۳٦٣۸( أخرجه آحمد (۷۰۲۲) (٢/۲۱۰)ء وأبو داود (۲۸۷۲) (۳/ ۰4۱۱۵ والنسائي‎ )١( 
وابن ماجه (۲۷۱۸) (۲/ ۹۰۱۷)ء‎ ء)۲٥٢‎ /٦( 





























r] 
الاشهاد عند دفع مال اليتيم له:‎ 
ثم أَمَرَ ال بالإشهادٍ عند دفع الأموالٍ للأيتام؛ حتى لا یقَمَ في‎ 

التفوس ظنْ سي أو تَسْرِيَ على الوصي والوليّ وِشَایڈ محر وال سوي 
شید ما بت وبين اليتيم وذوي رجو وقراباقہ. ۱ 

وبعض من قال بان ما اگل الولی والوصي من مال الیتیم قرضن» 
حمل الأمرّ بالإشھادِ في الایة: على الإشهادٍ عند سدادِ الفرض واعادیته: 
والأظهَرٌ: أنَّ المرا5 بالإشهادٍ العمومٌ في كل حقٌّ لليتيم يُعادٌ إلبه؛ لا 
الآية في حفظ حن اليتيم في ماله» فیشمّل كل حقٌ له. 

وقيل: إِنَّ الاکل واجبٌ؛ لظاهِرٍ الأمرء والاظهر أن الأمرَ للإرشادٍ 
لا للفرض؛ لأنَّ الله ائتمَنَ الولیٗ والوصيّ على قبض مال اليتيم كله 
والمُتَاجَرةٍ به» والأكل منه عند فقرو بالمعروف؛ فالأمانةٌ عند تسلییه 
وتوئیقها أَمْوَنُ ین ذلك؛ وإنّما مر بالإشھاو؛ دفمًا للم وتظییبا لنفس 
اليتيم وقراباته» وهذا آمز مستحَبٌ؛ لأنَّ التهمةً في المُعاجرةٍ والكفالة 
قوی . 

ولکن لما كان الاشهاد على مال الیتیم والنفقة عليه والاکل منه 
شاف لم يُوجِبْهُ الله وَل التخويف من عقاب الله ورقابیه أقوّی في 
حفظ مال الیتیم؛ لد الله هال بعد الامر بالاشهاد: وگن با ییاه 
يعني: شهیذا رقيباء وهذه قرب على أنَّ الأمرّ بالإشهادٍ للاستحباب؛ 
وهو قول أكثر العلماء. 

وقد تقدّمَ کم الانجار بمال اليتيم ومخالطيو في سورة البقرة في 
قوله تعالى : وان شوش که 1 ]. 


کے # نا 
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اتا (الآیة ۷) [ ۲۷۳۱ 











8# قال تعالى : رجا مہ یا ترك الولدان راکو تا 
کیٹ یکا يك الولدان رلک یکا کل یه آز گر تيبا 
واه [الساء: ۷]. 


كان أهلٌ الجاهليّة يجِعَلُونَ الميراك للرجال» وِيَمْتَعُونَ النساء 
والسْغاز؛ فبيّنَ الله بُظْلانَ ذلك» وأنَّ حقَّهم في الإرثِ ین حثّهم في 
الاب ولا كَرْقَ بِينَ صغيرٍ وكبيرء من الرجال والنساءء والفرق بِينَ 
الذكورٍ والإناثِ مقدَّرٌ بحکمته سبحالهُ كما يأتي بيانهُ بإذن اللو. 

قال سعیدُ بن جبیر وقتادة: «كان المُشركونَ یجعلون المالَ للرجالٍ 
الكبَارء ولا توت النساء ولا الاطفال شیاه( . 

والاشتراُ في المیراثِ والحنٌ بيهم لا بَختلف في كثرة المالی 


3 
2 ےجو 


وقِلّيه؛ وذلك ظاهرٌ في فویه, یکا کل یه آز کر تیا مروا فإذا 
كان المٹروڈ دِرْمَمَاء كما لو كان المتروكٌ قنطاّا فلکل حقّهُ وتَصِيبُةُ 
المفروض» لا تم مين قشمة الله وحقوقِ الوارئی قله الما ولا هم 

وقیل: إِنَّ الآية کانث قبل تقدير الله فرائض الوَرَكَةِ؟ِ فکان لكل 
نصييهُ ضربًا ما تراضژا» ثم تحت بالفرائض في القرآن واه وبهذا 
قال الشافعيٌ . 

تعصيبٌ الأخواتٍ مع البناتِ: 

وفي الآية: رل وفوله, وله دلیل على عدم التفريتٍ في 
الحقٌ بِينَ الذكورٍ والإناثء إلا ما دَلَّ عليه النصل» وقد اخثلت في 


)١(‏ «تفسیر ابن کثیر» (۲۱۹/۲). وينظر: «تفسير الطبري؟ (570/1): و#تفسير 
ابن أني حانم» (۸۷۲/۳). 
































[۷۳۲) 
الاخوات: هل یکی عَصَبَاتِ مع البناتِ كما یرٹ الإخوةٌ معهنّ نَعْصِيبًا؟: 
مب جمهورٌ العلماء: إلى توريثِهن تعصيبًا . 
وذهَب ابنُ عبّاس: إلى عدم توریٹھنٌ مع البناتِ؛ وبقوله قال داودٌ. 
واختلف في إرث النساء الا : 
فمَبٌ الجمهورٌ: إلى أنه لا ولاء له إلا فيما أَعْتَفْنَ أو عَتَقَ من 
ان أو وَلَدَ من آغتفن خصوصًا. 
وذمَبَ طاوسْ ومسروقٌ: إلى رئهنٌ من الولاء كما يَرِنْنَ ِن 
المالِ؛ لعموم هذه الآية؛ وقيل بشذوذ هذا القول. 
# ےد 


۳ھ : ودا عَمَر الِْسَمَةَ الوا آلشرق وال والب 


رهم ینہ وفولوا کن کول رواج [الساء: ۸]۔ 





هذه الآيةٌ فیمن حضَّرَ قِسشمة الک من غير الوارِئِينَ» واخثلت في 
نسخها: 

فقیل: كانت هذه الآيةٌ قبل نسخها في حى مَن حضر قشم 
الميراث» وشَهدّها ین غير الوَرَة يِن الفقراء والیتامی الذین نعشوّف 
نفوسٌهم إلى المالِ المقسوم» نیون منه» تطييًا نفوسهم ضرّا يسيرًا من 
غير تقدير» ثم نس الله ذلك بآیاتِ المواریثِ . 

ومن قال بالناسخ لهذه الآيةِ جعَلَهُ جميعَ آیاتِ الفراتض التي در 
للوارئین أَنْصِبَاءئهم؛ فال مَل ین الوارثِينَ ما له الا ومنهم ما له 
اضف ومنهم ما له ال ومنهم ما له لغ" ومنهم ما له لسن 
ومنهم ما له الم 

والقوڈ بالنسخ هو قول جماعةٍ من السلفِ ین المفسّريْنٌ» وهو قول 


























الأئمّةٍ الأربعة؛ لائھم لو جيل لهم حقٌ في المیراثِ قبل مته ما كان 
صاحِبٌ اضف أذ النُضْفَء وال 3 لت وَالريُع یاځد الرّیْمَ؛ 
لا الميراتٌ 8 قِسمَته » فنَقّصَ حلّه. 

کل ی باس نیا ما لین ت المیراث؛ کقوله: 
لیگ آل ف أزللد كم 4 (النساء: ٦ء‏ 

وجعَل ابی عباس في قولٍ وابنُ المسیّب وعطاء: الناسخ کل آیاتِ 
المواريث وآیاتِ الوصيّة. 

وهذا من حلاف التنوع. لا التضادٌ؛ فكل آیات المواريث والوصیّة 
دالُّ على وجوپ جفظ المال لأهلِه يِن الورئة والمُوصَى لهم بالمقدار 
المُقذَرِ في الوصیّ. وبالمقدار الذي قلَرَةُ الله في الميراث. 

وقيل بإحكام | لایق ومّن قال بهذا قال: هي على الاستحباب 
بطیب نفس من الورثقء وبهذا قال سعیڈ بن جُبيرٍ والحسنٌ. 

وقال جماعةٌ من السلف: إن الآية مُحْكُمَةٌ غير منسوخقه وهو قول 
صحيحٌ عن ابنِ عبّاس؛ وجاء عن عائشة وأبي موسى وأبي العالبة 
والحسن وابن جبیر والنّحْعيّ وَالزُمْرِيّ. 

روا البخاري» عن عِكْرِمة عن ابن عبّاسٍ: «مي مُحْكَمَذء وَلَيِسَتْ 
موه 

وبهذا قال مالك والشافعيٌ. 

وحمل مَن قال بعدم النسخ الآيةَ على الْذب» ومنهم من عَمَلھا 
على استحباب الوصیّة لهم. 

وقیل بالوجوب» وفي الوجوب نظرٌ؛ فالُ لو جِعَلَ ذلك حم 


(1) آخرجه البخاري )٥9۷٤(‏ ۰4۳/0 
































تک ران 


vr‏ ان 


للقَرَابَاتِ أنْ يُضْرَبَ لهم إِنْ حَضَرُواء فربّما كان مَنْ هو أقرّبُ منه لم 
يحضر وِيَلْرَمُ منه بيان مقدارٍ الحضور ونوعه؛ فمنهم: مَن شَهدّ القسمةً 
كلّها ین أوّلِھا إلى آخِرهاء ومنهم: من حضَر آخِرّهاء ومنهم: مَن 
شهدهم يَقِْضُونَ لا يَقْتَسِمُونَ؛ ومذا لا ینب به حىٗ بين ولا يلرم به 
الوحیٔ الم 

والقول بان الآيدَ مُحكمةٌ قول محتمل» ولكنٌ حَمْلَهُ على الوجوب 
فيه نظر. 

وقد رواهٌ ابنُ أبي تجیح عن مُجاهدٍِء في هذه الآيةٍ؛ قال: «هي 
راجب عَلی أَهْل المِيرَاثِ» ما طابث به أنهي . 

وروی ابن أبي ا واب جریر؛ عن يُونْسَ بن عي عن محمَدٍ بن 
سِيرينَ؛ قال: (وَلِيَ عَبِيدَةٌ وصیّ قمر بشاة فبحث. فَطعَم أصحابٌ 
هذه الایق وقال: لول" هذه الای لكان هذا ین مالي 
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کے عو 


وروی مالك عن الزُعْريٌ: من غَرْوَة اغى من مال مضعب حِينٌ 
سم مال . 

ومن فعَلَ بهذه الآية عن طیب نفس ولا یقول بالوجوب» فهو یقول 
بالنسخ علی قول مَن یقول بان الآية على الوجوبء ویخمل ما جاء عن 
السلف ین تقدير لمّن حضَرَ حمّاء أو جعَل الآية سکیا لاسكا 
في الندب» لا في الوجوب؛ فمن الإحسان إعطاء مُن حضّرّ وشَهِدَ 
القِسّْمةً إكرامًا وفضلا. 


(۱) «تفسیر الطبري» (0)1477/5 و”تفسير ابن أبي حاتم».(7۳٥۸۷).‏ 
)٢(‏ اتفسیر الطبري» :)٥٤٤/٦(‏ واتفسیر ابن أبي حاتم» (۸۷:/۳). 
(۳) «تقسیر ابن کثیر» (۲۲۰/۲). 



































NE‏ ری 
سل تابد ) G2‏ 
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8# قال تعالی: ولیخ ارت لو کرکڑا من عَلفھۃ دري صملا عافرا 
لمهم فقوا له وليقولوا قرا معریداکه [النساء: .]٩‏ 





الأمرُ في الابة من حضر مُوصِيًا يُوصِي أن يَختّى الله فيه وق 
فقد تَفِيبُ بعض الحقوقِ عن المُوصِيء وخاصّةٌ عند فرب الأجَلٍ وظهور 
علاماته؛ لش الذهن وضَعْفٍ الإدراك؛ لأنَّ المُوصِيَ قد لا يطول عمره 
بعد وصيّه فيستدرك ولان مقامَ تغييرٍ الوصيّة عظيمٌ ين بعیه» فرہما 
أَوْصَى المُوصِي بکل ماله أو تیه أو نِضْفِهِ ولدَيْه ذريّةٌ ضعفاۂء وعليه 
حقوقٌ كثيرةٌ» فيجبٌ على من حضرَه تذكيرُه. 

التشدید على شهود الوصيّة: 

والأمرٌ هنا اقترَّ بتذكيرٍ مَن شَهِدَ الوصيّةٌ أن ينر في نفو لو كان 
مُوصِيًا وترَكٌ ذريّةَ ضعفای فهو یخاث عليهم أكثّرٌ ین غيرهم؛ فلا یم 
من حضَرّ الوصيّةَ في الوصیّة له» أو لمّن أَحَبَّء أو فيما یب ین 
المصارفِ ويَغْقُلُ عن حقٌّ ورثة المیّت. 

فام ال من شهد الوضية واه ودره من لیف :فيهاء. اة 
بالقولِ السدید والقَضد والإنصافٍ في النصح للمُوصِي؛ حتى لا عار 
بقوله وتلقينه له. 

وهذا قول ابنٍ عبّاسٍ والحسن وسعيدٍ بن جُبيرٍ ومجاهدٍ 
وغيرهم . 

روی ابن جرير» عن عليع بن أبي لح عن ابن عبّاس؛ في قويه 
تمال, ولیس الدب لو را ین علنهم هد تما حَاهْوُاْ عَلَيَهِمَ24 إلى 
آخِرٍ الآية: «فهذا في الرجُلٍ يحضْرُهُ الموث فيسمعٌةُ يُوصِي بوصية ضر 


ےھ ور و 


بورئیه. فأمَّرَ الله سبحانهٌ الذي سَمِعَهُ أن يَتَّقِيَ الله ويُوَفْقَهُ وبُسَتْتَهُ 





























۷۴ هک لن 
للصواب» ویر لورثیه» كما كان یب أن بصن لورئیه إذا خشي علیهم 
السعع ۱ 

وكانُوا في آول الأمرٍ یجلِسونَ عند الميّتِء ويُرَّمُدُونَهُ في حى ذریته 
لِيُوصِيَ في ماله بحُْسْنٍ ظنٌء فوا عن ذلك. وكان هذا قبل تقديرٍ الوصيّةٍ 
باب ؛ روی عطاءٌ معنی هذا عن ابن عباس 

وقال بعض السلني: ان الخطاب في الآبة لأولیاءِ الیتامی أن 





ترا الله فيهم فِيُحْسِنُوا ويَقْصِدُوا معهم كما يُحسِنُونَ مع أولادهم؛ وكما 
يُحِبُونَ أن يُحِيِنَ وُلاةٌ أولادهم وكذلك أوصیاؤھم مِن بعدهم إذا صار 
أولادهم أيتامًا؛ وهو مرويٌ عن ابن عباس وعطاء بن السائب. 

وقيل: هو خطابٌ للأوصياءٍ أن يُوَدُوا الوصیّت كما أَمَرَ بها 
المُوصِي ؛ تر في سورة البقرة الکلامُ على تحريم تبديل الوصیّة في 
قوله : فمن ؛ پلک بتدما يعد کک اکن عل ای رکه [البقرة: ۱۸۱]. 

العدل في الوص 

وتتضمَنٌ الآيةٌ وجوب العدل في الوصیّف وتحريم م اليف ا 
وین ذلك: الوصيّةُ ہما يُضِرٌ ر بالورثة ی بعشهم بعضّا؛ کالوصیّةِ 
للوارث» والوصيّ باکتر من الثُلْثْ والوصيّة بِحَرَامٍ والوصیّة 72 
ین والوصيّة بدون الللب والمال الباقي قليلٌ لا رقم 
عفر الورثة ولا یدق حاجتهم. 

وروی ابن طاوس؛ عن أبيهء قال: الا یجو لمَنْ كان ورئئه 
كثيرًاء وماله قلبلا: أن يُوصِيَ سل مال“ . 





وعدم تركِ وفاء 


.)117/5( «تفسير الطبري»‎ )١( 

(؟) «تفسیر الطبري؟ (۷/ 44۷ واتفسیر ابن أبي حاتم" (۸۷۱/۳). 
(۳) «تفسیر الطبري» (501/5). 

.6۱۳/۹( )۱۲۳۵۲( آخرجه عبد الرزاق في «مصتفه»‎ )٤( 














اتا یه 
َو ابد مہ [ ۲۷۳۷ 


ففي «الصحيحين»؛ من حدیثِ عامرِ بن سعدٍ. عن آبیه؛ قال: 
«عَادَنِي التب لله في حَجَةِ ةٍ اوداع ؛ من وجم أنة هِنْهُ عَلَّى المَوْتٍء 
فلت : یا رَسُولَ ال بل بي من اج ما رَىء وآنا 2 مَل وَل بر 
لا اب ِي راجت ادق بثلتي مَالِي؟ قَالَ: (لا). قُلْتُ لق اتی 
بِشُظرِو؟ قَالَ: (۷» قُلْتٌ: فَالُلب؟ قَالَ: وللت کییژ؛ نک أن ند 
وک ناء خَيْرٌ ین أَنْ دمم م عَالَةً کون الاس . 

وسعدٌ لم یکن له إلا بنك حيتهاء » فاستكثرٌ ال عليه الوصيّة 
بالثلت؛ لأنَّ الوصيّةَ لسدٌ حاجة محتاج وحاجةٌ الورثة أؤلى» وسدٌ 
حاجتهم المظنونة آعم مِن سدّ حاجة غيرهم المتيمَنة؛ لاد الول مكلف 
یه ون تكليفه بغيرهم» وعنهم یا عم ین غيرهم. 

والورثة ین غير ولیّهم ينقطعونَ غالبّاء وغیزهم لهم من يقومٌ بأمرهم 
وشأنهم؛ لهذا جِعَل ابش يل (غناء الورئة أَوْلى من سد فقر غيرهم. 

وقد بيّنّ النبيٌ لاو سب تقبيدِه الوصيّة بل لسعدٍ مع استکثاره 
لهاء وهو خوفٌ فقر الورئة ولسدٌ حاجيهم واغنانهم؛ وذلك في قوله: 
نک آن ند وَرَتتكَ آغییای خَيْرٌ ین آن تَذَرَهُمْ مال . 

مع أنَّ وريا سعدٍ انل والبنث غالبًا لا تحتاجُ إلى مال إذا كانت 
في ذمّةٍ وج يقومٌ عليها؛ فالنفقةٌ عليه لا عليها؛ ولذا فالوصيَّةُ بل مع 
الابن أؤلى باستكثارها؛ لاه أكثرُ نفقةٌ على نفيه ومّن يَعُولُ. 

حكمٌ .الوصيّة بأكثر من الثلث: 

ولا تجوز الوصيّةُ باکكرَ ين ال ولو كان الما عظيمًا والورثةٌ 
قلیلا؛ لظاهر الدلیل» ولکنْ لو أنمَقَ الرجل في حياتِه و وصور اوت 
النفقة ولو باکر ین ال جار منه ذلك بلا خلافي؛ فقد أن نقَقَ أبو بكر 








.)٦٢٥١ /۳( )۱٦٢۸( آخرجه البخاري (4404) (۰)۱۷۸/0 ومسلم‎ )١( 
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مالّه کله وأَنفَقَ عمرُ ضف ماله وقد حگی الاجماع الطبريُ كما ذكَرَهُ 
عنه ابن المُلَقْنِء وکا ابن حزم في هرا الاجماع» وغیرهما . 

وإذا كانت ورثةٌ الشخص آغنیاع ومالّهم اک من مالهء فلا یجوژ 
له الوصيّةٌ باكر ين الب ابضّاء لعموم قول النبيّ 5 لسعٍ؛ فهو يعدم 
01 اذ لين من مال سعدٍ يُعْنِيانٍ ابنته بعد موی 3 ذلك استکترٌ لت + 

فتی الورئة لا بُچیژ الوصيّة باکتز ین الثُلْثْء ثم إنَّ النبي ل لم يسان 
عن ابنیه: هل هي غنيّةٌ بنفیها ولها مال بيدها ید حاجتّها مِن غير مال 
والدها؟ وفي القاعدغ: أنَّ تر الاستفصال. في حكاياتٍ الاحوال یت 
منزلة العموم في المقال؛ وهذه قاعدةٌ صحيحةٌ نص علیها الشافعيٌ 
وغیرت وِنَشهَدُ لها بل فقد قال النبيٌ تقو لعَبْلَانَ حینَ و أسلَمَ على 
عشر نشوو: (أمْسِك یهن أَربَماء وَقَارِقْ سَاِرَمُیٌ)''ء ولم یَسألهُ عن 
الأَقْدَم منهنّ وعدد ذرييِهنَ؛ دل على آنه لا أثّرَ لذلك في الشکم. 

وصيّةُ من لا وَرَكَةَ له بماله كله : ۱ 

ومن كان له مال ولا ورةً له» فقد اخثلت في وصیّهٍ بماله كله 
على قولَيْن وهما روایتان عن أحمد: 

الأولى: المنعٌ؛ وبهذا القول قال مالك والشافعن وأمل المدينة 
والأوزاعيٌ. 

الثانيةٌ: الجوادٌ؛ وبهذا القولِ قال أبو حنیفةً وإسحاقٌ. 

وهذا القول مرويٰ عن ابن مسعود؛ وهو الأظهَرٌ والأقرّبُ 
للصواب؛ لاد الي مم سعدًا ین الوصية باکتز من اللّثِ؛ وعلَلُ ذلك 
بالورثة وحاجتهم» والخکم يدور مع عِلَيْه 
)١(‏ أخرجه مالك 7 «الموطأ» (عبد الباقي) )۷٦(‏ (088/5): وابن حبان في صحیحه؛ 


»)410/٩( )4۱۵۷(‏ والحاکم في «المستدرك» (۰)۱۹۳/۲ والبيهفي في «السنن 
الکبری» (۱۸۱/۷). 
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روی آبو مَیْسَرََ؛ قال: قال لي ابنْ مسعود: نکم ین خی حي 
الکُقَةٍ أَنْ يَمُوتَ أَحَدُكُمْء ولا نَع عَصَبَةَ ولا رَجمّاء كَمَا يَمْنعْهُ دا گان 
كَذَلِكَ أن يَضَعَ مَالَهُ في الْقُقَرَاءِوَالمَسَاكِينِ؟ !00" . 

وروی ابن سِيرِينَ» عن عَبِيدَة؛ قال: «إِذَا مات الرّجْلُ وَلَيْسَ عَلَبْهِ 
عفد اعد ولا صب ول يُوصِي الو كلو عبت شا . 

وكان زیڈ بی ثابتٍ یی أنَّ بيك المالٍ أَحَقٌ بذلك يِن الوصيّة ہما 
زا عن الثليٰ۔ 

إذنُ الورئة بالوصیّ باکثر منّ الثلثِ: 

وإذا أَوْصَى الشخض باکت ين لك مالهء لم تكن الوصيُّ بما فوق 
الثلثِ نافذة» واخثلت في بظلانها وعدم صتها : 

قذعب عبدُ الرحمن بن كَنْسَانَ والمُرَنِنْ ریمض الفقهاء ین المالكية 
والحتابلة: إلى بُطلانها وعدم صکیها . 

وذعب جمھوڑ الفقهاء: إلى أَنّها مُعلّقةّ بإجازة الورئة لهاء وإجازةٌ 
الورثة لها على حالَيْن: 

- إجازةٌ لها قبلّ موتِ المُوصِي؛ وهذه إجازةٌ غير مُعتبّرو؛ لا 
المالّ لا يكون یلگا لهم إلا بعد موه واجازئهم للوصيّة فرح عن ملکهم 
للمالٍ كلّه. 

- إجازةٌ للوصيِّةِ بعد موت المُوصِي؛ فهذه معتبرةٌ؛ لأنّهم مَلگُوا 
المالء ولهم حقٌ التصرّف فيه. 

وأمّا من قال بِبُطُلانِها أصلًا؛ فلا يرّى أنَّ عَنْدَها صحيحٌ ین 
المُوصِي؛ فإِنْ سَمّى مصارف وأعيانّاء لا تَمْضِي إليهم كما سمَّاةُ؛ لبظلان 


.)54/4( )15129/1( أخرجه عبد الرزاق في #مصنفه؛‎ )١( 
.)٦۸ /۹( )1730/0( (؟) أخرجه عبد الرزاق في #مصنفه»‎ 




















۷۶۰۱ 


2 
أصل الوصیّ فلا يَلرّمُ الورثةً إمضاءٌ ما سَمّی» ومّن قال بجوازها مع 
إمضاءٍ الورثق» فهو يرّى صحَّةَ عقدها منه ابتداءء فتمضي على ما سمّاة 

المُوصِي من غير تغيير. 














8 قال نعالى: ما ال بَأ سوہ مول الك لا 
نهیم کارا ویرک میدرک [الساء: ۱۰] 





وُرُود الآية في التحذيرٍ من أکل مال الیتاقی بعد الآية السابقة قرب 
لقولِ من قال: إِنَّ الآية السابقةً يُخاطبُ بها أولياء الیتامّی أن يمرا الله 
فيهم كما يُرِيدونَ أنْ تُعَامَلَ أيتامُهم من بَعدِهم لو ماتوا عنهم. 

التشدیڈ في أكل مال اليتيم : 

وفي الآية: شدَةٌ الوعيدٍ لا کل مال اليتيو» وتقدَمٌ م أن جنس أكل مال 
اليتيم أعظّمٌ ِن جنس أكل مال الرباء وقوله تعال: ياو في رقم 
كنأ جزاء ين جنس العمل» » وهذا شبیهٌ بقول النبي كلل: (مَنْ شَرِبَ في 
ا ین َب اؤ نس تالم يُجرْجِرٌ في بطیه این جَهَنّاء وهو في 
«الْصحيِحَيْنٍ؛ ین حديث آم سلمة(؟. 

ولكنّ أکل مال البتيع أعظمْ؛ لاه جر مع أكل النار: سير 

یرای وهذه عقوبةٌ زائدةٌ ليست في الاکلِ بآئية الذهب والفضة. 

والصلي هو ال كما جاء في «الصحيح؟؛ ن النبيّ کر 

شا مضل" ؛ يعني : مشوية . 


(۱). آخرجه البخاري (۵۲۳6) (۱۱۳/۷)ء ومسلم )۲۰٦٢(‏ (۰)۱۲۳۹/۲ 
(۷) أخرجه البخاري (۵4۱4) (۷/ 0۷۵+ من حدیث آبي هریرة. 
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وقوه له دليلٌ على جوازٍ الأکلِ من مال اليتيم بغیرِ ظلمء 
للفقیر المحتاج من غير إهلالكٍ وافساد؛ كما تلم . 


### 





اٹ فال تمالی : یک لله نہ دح گر ئل ع ال نز 
كنا نت تق اتکی ی نلک ہے یھ لیو ھت 
واويه لکل ود یا آلشدش یا رك إن كن لآ وا 5 کان کر بک 
و ورک واه تیه ال کن کان لل تم اللہ 


ب 
وة ڈو پآ أو نن باکر روک لا دروت ایهم أرب لک كذ 
ربص نے اک لک أنه کا لیا كا 1 الساء: 1 











إحكامٌ الله لأمورِ الأموال في الاسلام: 

من احکام الله في الأموالِ: أن ذَكَرَ المواریت بعد فصلله في أمورِ 
الأموالِ الأخرى في هذه السورة؛ فالمواریثُ تکونْ بعد موتِ صاجب 
المال» ویَسبنٌ المواریت الوصيَّةُ؛ لأنّها قبل موته» ويَسبقُ الوصيّةٌ نفقثه 
على ذريّيِهء وقبل نفقیه على ذريته نفقئّه على زوجته» وقبل نفقیّه على 
زوجيه مهرّها وصَدَاقُها؛ فبيّنَ الله تلك الأحكامَ بالترتيب على وقوعها في 
الحياة. 

ترائٛط الأمور الماليّة بعضها بیعض : 

فقال تعالی في الجِيَاطة في أمرٍ الاموال: واا ایی لبم را 
توا لیت یایب [الساء: ٢]۔‏ 

ثم ذگر ال بعد ذلك بدایة تکوٌنِ الذْرفّةِ بالزواج» فبيِّنَ الحقوق 
الماليّةَ لهاء فقال: وا له صَدَقَيِنَ كبن اد لبن لك عن کنر من تن 
که هیا ماه [الساء: 4]. 





























لا کک نٹ 





[۷] 
ثمٌ بعد العقدٍ والدخول تگون النفقةٌ والكسْوةٌ عليها وعلى ذريّتها 
منه ؟ فقال: اروشم فيا اکر [التساء: 6]. 
ثم بین ین حال الوم وحَذَّرَ ین أسباب الحَیْفِ فيها . 
وهذا تسلسلٌ وإحكامٌ لا بُغوَعُ ما بعدهُ إلا به وعدل الله في 
الأموال متلاز؛ لا بهم رل الا بفهم آجره» ولا یه وس إلا بفهم 
رل وآخره. 
وقد تشبَّتَ بعض أھلِ الأهواء من الملاجدة وبعض النصاری طعنًا 
فى الشریعة: أن إعطاءً الابن ضِعْفَ ما للبنتِ ليس ین العدلِ» 1 
عا بها من اليا التي تُوچبٍُ على الرجل قیاع على الأنثى 
کانث صغيرةً أو کبیرة بلا زوج» أَنفَقَ علیها: هوارهم فبا e‏ 
[انساء: ۰6۰ وهي في الصّغار والنساء بالائّفاتي ولو كانت المرأةٌ کبیرڈ؛ 
وأمّا الرجل لو گر فيجبٌ عليه العمل والتكسّبُ بخلافي المرأق وان 
تروجَث» وجب على الرجُلٍ أنْ يُعطِيّها صداقّهاء فهو على الرجُل لها 
لا عليها له: واا لس کین طا [انساء: : ٤‏ ثم یوق خر ات 
ذلك إلى موتها أو موته» فكان الوریث الذَّكَدُ أحو. درو و 
ان الأنثى استماشث نفقةً وکفایۃً قبل ذلك» 0 
حياتّها؛ لأنّها في ولاية وکفالة غير والیها كزوجها أو ابيهاء بخلافٍ 
لد + فهو يَستقيلٌ نفقاً على غيره من أبنائه وبناته وغيرهمء والأنثى 
لا تجبُ عليها النفقةُ على أحدء ولو كانت غتِّةٌ ووليّها اقل منها مالا 
وجب عليه أن يُنفِقَ عليهاء لا أن تُنفِقَ عليه؛ فالأنثى مكفولةٌ قبل 
المیراثِ ویمته» والذَّكَدُ بخلافها؛ لهذا كان نصیهُ في الميراث اک منها. 
والمرأةٌ لا تدجُلُ في كثير من التکالیف الماليّةِ والغرامات؛ 
فلا تدشل في عَاقِلَةِ الرجُل عند الدَيَق ولا تَضْمنُ على وليها لو أفْمَدً 
مال غيره؛ وإنّما ذلك على الأولياء الرّجَالٍ. 
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ومن نظرَ إلى هذه الآية وفصّلها عن انتظايها في الشريعة؛ كما في 
هذه السورةء لم يََهَمْ إحكامً الشريعة وعَذْلّها ودقتّها . 

وال الأولاد على غيرِهِمْ في الذّكْرٍ والحقٌ في المواريث؛ 
لأنّهم أؤلى الناس بمال أبيهم بعد موته» ون كان الآباء والأمّهاتٌ أحَقٌّ 
باليرٌ؛ ولکیْ المواریک حَقٌ مالي يتعلّنُ بالحاجة لا باليرٌ الذي يفعَلُهُ الولڈ 
في حياته؛ فذاك انقظع بموتّه عن والَیِْء والميراثٌ یحتاج إليه الأولادُ 
أكثّرٌ من الوالدَيْن؛ لاد الوالدَيْن استقّلًا وَاكْتَمَيّاء وغالبًا ما یکو العمرٌ 
الباقي منهما أقَلَّ من العمرِ الباقي من أولادِ المیّتِ؛ فالأولادُ يَستقبلونَ 
حاجة أشَنَّ من حاجة الوالدَيْنَء فقُدَمُوا لهذا الأمرء وقد يكون الأولاڈ 
قُصّرًا ضعافاء والوالدُ كبيرًا شديدًا . 

والوالدان سبَقًا الولدَ المیّت بكفاية نَفْسَيْهماء والإخوةٌ قارَنا الا 
المیّتَ بكفاية آنشیهم غالبّاء والأولادُ يَقُصُرُونَ عن الوالدَيْن والإخوة في 
كفاية آتیهم؛ لهذا کانوا أَحَقٌ بالارث. 

وقد قدّمَ الله الأولادء شم ی بالوالدَيْنِ؛ لأنّهما أَحَنٌ مِن الاخوة؛ 
لحاجتهما لغلبة الب والضّعْفيء بخلافي الإخوة. 

وقول ال تعال: سیک له ن ألَدِكُم4 ؛ الوصيّةُ أمرٌ من الله 
وفرضٌ منه بلا خلافب؛ فالله تم هذه الآيد بقولہ یک يب اک 

وفوئه تماں: هد یئل ع اي نك يس فرق انکن هن 

ر مر ے۔ و رط 

ا ما رك وان کات وة كلها اليضف» . 

در الله الذگورة والأثوة ولم يَذْكّرٍ الرجالٌ والنساء؛ لِيَدْحْلَ في 
ذلك الصغيرٌ والكبيرٌ ین الجنسَيْنِ» ولا فرق بين رضيع وشیخ کبیر؛ 
ولا فرق ی مجنونٍ وعاقل . 
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أحوال إرث الأولاو: 

وللأولادِ ف في المیراثِ باعتبار ر جنیهم عم حالاتٌ ثلاث 

الحالةٌ 7 إذا كان الوارثٌ ذَكَرَاء سواءٌ كان واحدًا أو أَکتَر 
مِن ذلك» فلهم جميمٌ م المالِ يتَقاسَمُونَهُ بيهم بالسويّة إذا لم يُوجَدٍ الأصلٌ 
الوارث: وهما الأبوان» فللابویُن مع الاولاد السّدّسُء وللولد الباقي 
واحدًا أو جماعةً بلا خلافی. 

الحالةٌ الثانيةٌ: إذا كان الوارثٌ أنتى ؛ فن كانت واحدةٌ: فلها 
التٌصْفْء وا كانتا اثنتبْن فأكئرٌء فلهما الثلّئانٍ بالسويّة بيهن وُجِدّ 
الأبوان أو لم يُوجَدَاء فيِصَابُ البناتِ واحدٌ بلا خلافي. 

الحالةٌ الغاليةٌ : إذا كان الوارث من الجِنسَيْن ذكورًا وإنانّاء فلگ 
مد حط لین ين المالٍ له إذا لم يُوجَدْ أبوان وان رجا أو 
أحدهماء فلکل واحدٍ من الابوین ن السدّسسُ» والباقي للاپناء؛ للذَّكَرٍ بثل 
حا الائکبین بلا حلافی؛ لظاهر الآية. 

الوارث الاب الواحدٌ له الما کاملا؛ لاد هذا ظامِر الآبةٍ 
ومفهومهاء هقوله. ولدگ یل حَيِْ ات وقوه زان کات وج 
لها اسف : ظامِرة: أنَّ حص البنتِ وخدھا النصف. فكذلك حط 
الابن الما كاملا إِنْ كان وحده؛ لانّه ضعفك نصیب البنتِ وحدّماء 
وهكذا فالولدٌ وحدَہُ مع أبيه 0 2 الج وحلَهُ مع آخه + فال يقولُ في 
الكلالة: : إن الا هلك هل ود وله ادا مھا ف ۳ ر2 وف 
رفا إن کم یکی ما یم [الساء: ١۱۷]۔‏ 

وهذا لا حلاف فيه؛ حى الاجماع عليه جماعةٌ؛ كابنٍ عبد البَرٌ 





وابن رش وغيرهما. 
کم الائتینِ من البناتٍ حكم الثلاثِ في المبراث: 
وائفاق العلماء ء على أن عُکُمَ الائنتین وت وما زاد 
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شتا 








عليهنٌ لهنّ الثلنانء ويُحكى خلاف هذا بسنوٍ لا یت عن ابن عاس في 
البتین» > قال: إِنَّ الائنگین کالواحدق لا کالثلاثِ وما زاد» ون لین 
لما زاد علی النتین ؛ لظاهِرٍ الآية في قولهہ هون ک ان توق خن فلهن 

اتا ما 3 . 

وهو قولٌ لا يُعلَّمُ مَن قال به من الصحابق وقال بشذوذہ وعدم 
صیته بعض العلماء؛ کابن عبد ابر رخیره؟ ۱ 

وآمًا القول بان ائُلٌ الجمع ثلائڈ فهذا ین مسائل الخلافِء 
والأخد بأحدٍ القولَیْنِ ین مواضع الاجتهاد» ولکن في غير مواضع 
الإجماعء وفي غیرِ ما کل الدليل على خلافهء كما في مسألة البنئین 
والإخوة 08 في قول الله تعالل, وین کان کہ و مييه شش 
فعلى القول بأنَّ أكَلَّ قل الجمع ثلائڈ لا يَحجُبٌ الأمّ ِن الت إلى السدّسٍ 
إلا ثلائةً من الإخوة فما زاد؛ له أقلُ الجمع. 

وقد یقول بعض الأكمّة :اة اَل الج ثلائڈء في أصلهء ويقولون 
بخلافه في التنزيل؛ لأدلّةٍ خاصّةٍ؛ کالحنابلة: يقولونٌ بأنَّ أقلّ الجمع 
ثلائڈ ویر أنَّ جماعةً الصلاة تَنعقِدُ بالتين. 

والقول بأد أقلَّ الجمع ثلائةٌ هو قول الجمهورء خلافًا للمالكبّةٍ 
والظاهريّة الذين يرَوْنَ أنَّ أل الجمع اثنان. 

وربا اد بعض الفقهاء بان ال الجمع ثلائڈء وجعَلَهُ في بعض 
المواضع ان مجارًا . 

وال دک الإخوة في الایف ولم ینکر الاخ الواحدَء بخلاف فرضه 
في البنتٍ؛ فال ذَكَرَ البناتِ ثم ذگرَ البنت الواحدةٌ؛ وهذا دليلٌ على أنَّ 
الواحدةً خاصّةٌ بحُكُم لا يُشارِكُها الائتعانٍ والثلاث. 


(۱) «الاسشتذكار» (۳۸۹/۱۵). 


























والحنٌ ما عليه عامّةُ العلماء؛ فإِنَّ قوله: لرن اتنکه؛ يعني: 
ائنین وزيادة» فقولہ رد4 صله وزیادڈء كما في قوله تعالى: سا 
وق الاق » [الأنقال: ۲۱۲+ أي: الاعناق وما عَلَامَا منها. 

وبهذا جاء الحديثٌ؛ كما في (المُسنَداء تر من تخت 
عبد الله بن محمد بن عقیل» عن جابر؛ أنَّ النبئ 25 آء فط الین 
این( 

وقد ثُبَتَ عن ابن عباس ما یُوافق فيه عامّةَ العلماء؛ كما رواة 
الزهري› عن عبيدٍ الله بن عبدِ الله عن ابن عبّاس ؛ و للبنتين دی( . 

ومذا يدل على نکارة ما يُحكى عنه بأنَّ البتتیّن تاعْذَانِ النصت 
کالبنت . 

واللّهُ تعالی قال: َو تیک ؛ لبیان المُغاوقة 2 نّ الوارثة الأنثى 
الواحدة وغیرها» فلو كان الإرثُ على هذا القول الشاذٌء فیکونُ للواحدة 
التصت» وللثلا الثلانِء وتبقّی الائنتانِ ین غير بیان وهذا غيرٌ وارد 

في القرآن» فلا يُمكِنٌ أن تُوصَفَ ضف الائنتان و بدشولهما في قوله. ون گات 
2 لها الضف ؛ للاجماع في لخد ة وال على عدم صِحَّةٍ ذلك 
ولا جوازه؛ فدخوڈ الائنتيْنٍ في خکم الثلاثِ أَرْلَى ین دخوله في ۳ 
الواحدةٍ في اللخة ہے وهذا دلیل على أل حُكُمّ النصفب خاصن 
بالواحدق لا بالاثنتين» وان هوله. وک ا م وق »+ بعني: من 
حرج عن الواحدة انين وزيادةً فلهما الثلئان. 

وذکػز تعال: طترْدَّ4؛ حتی لا ین أنَّ الحُكُمَ خاصٌ بالائنتین؛ 
فیحتاج إلى البيانٍ الجدیدِ فیما زادَ على ذلك. 





۳۹ 








)١(‏ آخرجه آحمد (۱6۷۹۸) (۳/ ۰6۳۲ وأبو داود (۲۸۹۱) (۰)۱۲۰/۳ والترمني 
(AD‏ (6۱1/1). 
)٢(‏ «الاستذکار: (۳۹۰/۱۵) 
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وكذلك: فإن الأختين آلائنتین 
الوارث؛ كما قال تعالى: ofp‏ + 
۷۲ فالبنتان أؤلى من الْأحْمَيْنٍ بذلك. 

وهوله تعال؛ «وَلِأَبوَبهِ لکل جار تا الشنش يما برک إن 36 لا وذ 
کان گر یک لَه ول وویتهه بء نید اش . 

ميراث الابوین: 

ذكرَ الله ميراتٌ الأبوين فجعَلَهُ على حالَیْن: 

الأولى: مع ولد المیّتِ واحدًا آو اکّ» لهما السدّسُ» والامٌ مع 

جمع الاخوو ولو ین غير ولد للميّتِ تأخْذ السدس. 

العانيةٌ : عند عدم الوللا وولدٍ الاب للميْتِ والجمع من الإخوةٍ َل 
للم الثلْتٌ. 





ن بان اون عند مو الف 


ولهما حال ثالث تُوحَذُ من الأثر ر ومفھوع الاب وهي بي الزوج 
والابوین أو الزوجة والابوین فللامٌ لت الباقي» لا بل المالِ 
المتروك كاملاء بعد فرض الزوجيْنِ على الصحيج؛ لأنَّ الله قال في 
الامٌ: لايد الت ولم یقُلْ سبحاته: لت ما تَرَّكَ)؛ كما في 
المواضع السابقة: لکل جار یا الشڈش یکا مما 4 وقویه: ین کر 
کا وق اند هم نا ما يذه ولا اعطاء الام الک مما ترك بعد 
فرض الزوج النصفٍ: یجعل م الاب باححذً السدسس» فتائحذُ ال مِعْفيك 
والأصل عند استواء الدرجة في الإخوة والأولاد: أنه للدگر ٹل حط 
الأنتييْنِ» والأبُ والامٌ هنا متساویانء فالاصل تساوبهما في الإرثِ في 
السدس مع الأولادء أو زيادةٌ الأب على الم بفرض وتعصیب أو 
تعصيب . 


2 


وهذا الذي عليه جمهوژ السلف والعَلَي؛ أنَّ لام لت الباقي» 




















اک ںا کےا 


لا لک ما ترك ویبّی الثثثانِ للاب تعصيبًا؛ لأنَّ الاب أؤلى بقوله, 
للل نل َي کیره بن الاولاد والاخوق ولیس في الآية نص 
يُعَارِضُهُ؛ فقولہ تا اڈ لیس فيه (منًا تر)؛ فخیل لك علی 
ما یاف الأصولء وهو ثلث الباقي بعد فرض الزرجء والزوجْ حثّه 
منصوصٌ عليه مما ترکتِ الزوجةٌ؛ كما في قوله: رڪم نشف ما کر 
وس جم [النساء: 2]17 وفي ميراث الزوجة من الزوج قال: رک 
ال گا ره النساء: ۰۲۱۲ وأمًا الا فأطلّقَ حمّها في الفلت. 
فخُمل على ما يُوافِقُ الأصول. 
وبهذا قال زیڈ بن ثابپ؛ فروى عبد الرَرَاقِ وابنُ أبي شَّيْبَةَ عنه؛ 
قال: «لا قصل اکا عَلَى ای“ 
وروي عن ابن عبّاس وشریج وداود: جنل الثْت فيما ترك کل 
فیکونٌ للزوج النصث: للم ال وللأب ما تیب وهو الس 
2 بذک الله الأب في الحالة الثانية: سفن ۳ 52 2 ون ور 
وظاهرٌ الآية أنَّ للاب الباقي كلّه؛ وذلك أيضًا لقوله ل4 : (افسموا 
الما بَبْنَ َمل ایض عَلَى کتاب اش کَمَا تَرَكَتِ الْفَرَائِضنء قوی 
رل کی 6 وحقه في الباقي بعد فرضه وهو السدْس فهو باق علیه. 
ثم بأد | الباقي زيادة عليه . 
ولا قَرْقَ في الولد بین الذگر والأنتى في هويه «إن کم ود 
گر یکی له وا والولد وولدٌ الابن سواة. 


ليكو لشو 








(۱) أخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (۱۹۰۲۰) (۲۵4/۱۰). وابن أبي شيبة في امصتفه» 
(TEV (ID‏ 
(۲) أخرجه البخاري (1۷۳۲) (۸/ 16۱۵۰ ومسلم )۱٦٦١(‏ (۱۲۳۶/۳). 
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الول والاخوة في حجب الأمّ: 

والولڈُ الواحد يُساوي الجمع ین الاخوة في خثجب الام ِن الثلّثِ 
إلى السدُس؛ وهذا دليلٌ على أنَّ الاولاة أَحَنٌ بالمالٍ مِن الاخوة بكلّ 
حال. . 

حقٌ الوالد في الميراثِ أعظم من الأخ: 

وقوثه تعال. هّن 06 ل رة أيه اشن ديل على أن عَ 
الوالدٍ عم من حقّ ى الأخ في الميراث؛ فالآحُ الواحدٌ لا يَنقُْصُ حى 
الوالديْنِ ین الإرثِ حتی يكونّ الإخوةٌ جماعةء 

والأحُ لا يحجبُ فیس حي الا أو الأب منفردًا؛ لقوّۃِ یما 
على انفراد الواحدِ ین الإخوةء وإنْ تعلَّدُوا ولو بالکثرق لم يُنقُضُوا حقٌّ 
الأمٌ عن السذس. 

ترتيبُ الأحَنّ ِن أصحاب الفروضي: 

وظاهِرٌ ترتیب الفروض في الآبةٍ: أن الأولاد خن ین الأَبوَيْنِ» 
والأبوَيْنٍ أحَن من الاحوق ولا يعار نِصَابٌ الأولادِ المذكورٌ في القرآن 
بوجود الأبِوَيْنِء فمع عدم وجودٍ الأبناء: فللبْنْتِ النصث؛ وللبنتین 
الثلنان» وج الابوان أو فُقِدَاء وكذلك الأبناء مع عدم وجود الشريكِ من 
البناتٍ: يأحدُونَ المال بعد أخذٍ الوالدَيْنِ حمّهما وهو السدّسٌ؟ ؛ ففرضن 
الأولاد وان ذكؤرا وإناناء لا يتأن ٹر بالوالدَيْنِ نصابًاء ولكئّه قد بتائژ 
قیمڈ ٤ء‏ وَالذَّكَدُ أكترُ ناگ را بقيمة حقّه بسبب والدّي الميّتِ ين الأننى؛ 3 
فَرْضَهُ ضَه أككة منهاء فنقص حقه إذا كان واحدًا؛ لأنّه بأئُذُ المال کل 
9 أبَوَا الميّتِء وأمّا البدتُ الواحد فلا یَنقُُھا الأبوانِء فهي 
تأحُدُ النصف بکل حالِء سدس الأبوين يَنقُصٌ من مال الابن» 
ولا یفص ین نص الأنثى الواحدة؛ لأنَّ سُدُسّهما لا یراجم نضقّها. 
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وتخصيص الو حَجْبَ الاخوة للأمٌ ین الثلْثِ إلى السدّسٍ دليلٌ على 
آئَه لا أئَرَّ ِن الاخوة في الاولاد؛ فالاولا أَقُوَى من الوالدَيْنِ في 
المواريث. 

حجب الاخوة للام: 

والاثنان ین الإخوة کالثلائة فما فوقٌ یحجبان الأمٌ ين الثلْثِ إلى 
السدّس؛ وقد اختلّت العلماء في هذا على قولَيْي: 

الأول : ُن الائتيْنٍ يَحجبانٍ کالثلائة؛ وعلى هذا عامَّةٌ العلماء» وبه 
قضّى الخلفاء الراشدون. 


اجک الضوان 








الثاني: رُوِيّ عن ابن عباس خلاقهء ویروی عن مُعَاذِ؛ٍ أنه 
لا بَحجب یب الام إلا الثلاثةٌ ین الاخوة فما فوق؛ لأنّه أقل الجمع . 

وهنا او لا يصع سل من ابن باه فِيَرُوِيهِ شعبةٌ مَزلّی 
ابن عبّاس عنه وهو متكلّمٌ في والعملٌ على ما عليه الخلفاء» وهو 
الصوابُ؛ لا الله إذا گر الحَجْبَ في کتابه في الجمع» فهو بقع على 
الائنیّن فما زاد» کحَجب البناتِ بناتٍ الابن» والأخواتِ من الأبِوَيْن 
الأخواتٍ ین الب وکذلك: فد الإخوة تُستعمَّلُ في الائئَيْنِ؛ قال الله 
تعالی : «إوإن کارا وه رجالا وَضاء وذ کر یکل حط الاين 

والمرويٌ عن ابن عبّاس ضعی. ولو ضِحٌء لقال به آصحابه. 
وأصحابه على خلافه. 

وفوثه: ين كن لہ ودک دليلٌ على أنَّ الإخوة الذكورٌ والإناتٌ 
سوا ولان الله یقول : رن کارا ره راک وضاء6» [النساء: ۲۱۷۰ 

ولا حلاف عند العلماء في هذا . 

تقدیم الدَّئْنٍ وہ ای اور 

وقوئه تعای؛ ی بد وی ؤس يبآ از دنن بوک رتاک ل 
تذئدة اع از لک تیه رت 4 E‏ لگا حَكيما» . 
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فيه: أنَّ قِسمةً الميراثِ نکونْ بعد الوصيّةء وهذا فيه منزلاٌ الوصيّةٍ 
في الدّين» وعظم أثرها على صاحبها ومّن وراءه. 

وقوثه. از یه دليلٌ على تقدّم قضاء الدَيْنِ قبل قِسْمةٍ المیراثِ؛ 
لان ال في ذگِ المّتِء وال وجَبّ في ماله قبل موتھ. 

والدّيْنُ والوصيّةُ لا یمنعان الارت واستحقاق الورئة لحقّهم؛ وإنّما 
یمنعان قِسْمةَ الميراثِ. 

والدَّيْنُ مُقَدُمْ على الوصيّةٍ؛ لاه حى الآدميّينَء وأمّا الوصيِّةُ 
فلیسث حقًا لأحدِ؛ وإِنّما حنٌ أَوْجَبَهُ المِّتُ في مالم والدّيْنُ یود ین 
رأس المالِء وآمًا الوصيَّةُ فيُوْحَلُ من الثلْثِ بلا خلافي عند السلفی. 

١‏ مؤنڈُ تجهیز المیّت من ماله: 

وتکون مُؤْنَُ تجهيز المیّتِ وعُشله وتكفينه وحَمْلِهِ ودفیه من ماله؛ 
لألّه ن جملةٍ اللفقة عليه» فإذا مات غريقًا أو مفقودًا في بر وعَفَازَِ 
مُهْلِكَةٍ أو وقّمَ في بر فمؤنةٌ إخراجو وحَمْلِهِ وما تَبِعَ ذلك» من ماله؛ 
رما كتين الأ رازم 

ومذه المؤنةٌ ین رأس مالهء موسرا كان أو فقيرّاء في قولِ جمهور 
العلمای خلاقًا للرْهُري؛ فقد جِعَلٌ المؤنةً في تب ماله إذا كان فقيرًا . 

وقد كان النبئ. يكل یم بتكفين الميّتِء وف وِکثَنَ المُحْرِمَ الذي 
وَقَصَيْهُ الہ بثوبَبِد» کمن مُصْعْبَ بن عُمَيْرٍ في َمِرَةِ ليس عليه غیھاء 
ولم یس هو واصحاب عن حاله وما بَقِيَ ین ماله. 

وفي هویه. جاک راک ل ذو مب لک تنما ریک 
یت ایک دليلٌ على أنَّ الَِكَة ثم على ما فرضن ا لا على ما یراہ 
الورثةُ ِن نفع بعضهم للمیّب؛ فا أعلَمٌ بمّن هو أقرّبُ الیه» فيغر من 
شاء ین حال إلى حالٍ؛ ین صلاح إلى فسادء وین فسادٍ إلى صلاح» 
ویب مَن شاء ین عبایه. 




















وهوثه تعال: ية يسک ر ؛ يعني : الوصیّةً في أوّل الآية: 
سیک آله ن 4 وما لیها ین أحكام. 

ثم دُگر الله اسمیّن ین آسمائه الخشتیء فقال, < هک لیا 
عَكيم» ؛ عليمًا بحالكم وما يُصلِحُهاء وحكيمًا في قضاؤہ وفرائضه 
وخکیه ووصاياة؛ فيَضَعُها في مواضِعها الصالحة لکم؛ وان جَهِلَ البشرٌ 
الحكمةً منها أو من بعضها؛ لِقُصُورٍ عقولهم عن إدراكها . 


# ہت ×د 








8 قال تعالی: ملسم نشف ما کر ازو إن آر يكل ہرک 









پور ٭' ے مكاعر من 5 
َل ن کل رت سم ایغ بگا رَڪ باب وید 


یک يها آذ كني ولک ایغ یکا تركثز إن لم يڪن لک 
ود إن کال تم ول له الم یکا رڪم يا بت کس کر 
وضوت یه آز َب ون کارت رل بو ڪاه آو ناه ومد 
اخ از لت ِكل وجد يهُا شش فان ڪا سر من کت هه 
شرك فى الب ما بند وی کو يو با أو نز عم مسار 
وی من ال وک لیگ لی [النساء: ؟1]. 
بعدّما ذگرَ اه مِيرَاتَ الأولادٍ والوالدَيْن؛ ذگرَ مِيرَاتٌ الزوجیّن 
بعضهما ین بعضء والزوجان يَرِنَانِ بالفرض ین غیرِ رجم بيئهما 
ولا نظيرٌ لهما في أصحاب المواریثِ في هذا؛ وذلك لاد صِلَةً 
الزوجيّة وثيقةٌ فجعلها الله شبيهة بالرجم في المیراث. 

احوال میراثِ الزوجَيْنٍ: 1 

وجعَل الله :میرات الزوج من الزوجة على حالتَينِ : 

الأولى : إن كان للزوجة ولد ولو من غيره» فله الریِعٌ ممّا ترگث 


E. 
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سک الايد .م Ker]‏ 

الحالةٌ الثانيةٌ: إن لم يكن لها ولدّء فله اضف مما ترگث. 

وجعَل الله ميرات الزوجة مِن زوجها على حالتین: 

الأولى: إن كان للزوج ولد ولو ِن غيرهاء فلها امن مما تَرَك. 

الثانيةٌ: إنْ لم يكن له ولڈ فلها الريُمُ مما تَرَكَ. 

وإِنْ تعلَدّتِ الزوجاث فهُنٌ شريكاتٌ في هذا الفرض: الم أو 
امن ؛ الزوجةٌ والزوجتانِ والثلاث والاربع. 

وجعل الله ذلك كلّه بعد الوصيّة وال ؛ فقال في میراثِ الزوجة: 
وی بد ریو سیک بها آز یی وفال في ميراث الزوج: ي 
ند وی وضوت یه أو تک ۱ 1 

ولا حلاف أنَّ الدّيْنَ مقدّمٌ على الوصیّةء وأنَّ الوصيّةَ مقدّمةٌ على 
المیراث. 

ولا خلاف أنَّ کم آولاد البنينَ کشگم آولاد السْلب. 

معنى الكَلَالَة: 1 

وقوه تعال. لن كانت رب بر كَكلة4 والكلالةً ین الاکلیل 
الذي يُحِيظ بالرأس ین جوانبه. فکانٌ الورئّة الذين رت هم حَوَاشِيه؟ 
أيْ: جوانہ لا أصولَّهُ وهم أبواه ون علوّا» ولا فروعهٌ وهم أبناؤة ون 
روا . 

فهي مَضْدَرٌ ین قولهم: تكلْلهُ انب تكلا وكلالةً؛ بمعنی: تمت 
عليه اسب 

وبهذا فسّرّها أبو بكر وعمرٌء كما روی الشَّعْبِيُ عن أبي بكر 
الصدّیق : أله سل عن الکلالّق فقال: أقولٌ فيها برأيي» فان یکن صوابًا 
فين الو وان یک خطاً فمني وین الشيطانء وال ورسولّهُ بریثانِ منه» 
الكلالة: من لا وَلَدَ له ولا وال فلمًا وَلي عمن قال: إِني لأستخيي أن 
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أخایت آبا بكرٍ في رأي رآهُ؛ روا ابنُ جريرٍ وغيرُه”©؛ ورواه طاوسٌ» 
عن ابن عبّاس» عن عم أحرَجَه ابنُ آبي حاتم وابنُ جریر*؟“ 

وبهذا قال علیٌ وابنُ مسعودٍ وزیڈ بن ثابتٍ وابنُ عباس وامل 
المدينة والعراق والفقهاء السبعةٌ والأئمّةُ الأربعڈء وحكى بعض لاد 
الاجماع علی هذا. 

ردى أبو إسحاق» عن ليم يب السلُوِي: ال هم انمقو على 
هذا؛ أخرّجَهُ ابن جرير وغيره” . 

ميراثُ الکلالة: 

وال قد ذگر ميرات الاخوة الأشمًاء والاخوة لاب في آية الکلالة؛ 
فلخت الواحدة ين آخیها اضف وللائتین منه الئاق والأخ رها 

إن لم یک لها وله وهذا یختلك عن کم الاخوة في هذه الآية؛ فَدَلَ 
على أف الإخوةً في آية الباب هم الإخوة لآم وأنَّ عم الاحوة هنا غیر 
تم الاخوة هناك. ولا تشخ بین الایتین. 
" وروي عن ابن عباس ما يحالف ذلك: أنه من لا وال له فقظ. 

والصحيحٌ عنه: ما واف الخلفاء؛ فان الآيةَ سرت معنى الکلالة 
في فوله؛ رن ارت بل رت کک او امزآ وله ا آز اف يكل 
وید مَنْهُمَا دش فذگر مَن یرف وهم الإخوۂء وهذا لا کون إلا 
عند فد د الاصل وهو یر 0 وهي الابناء والبناث . 

وقوثه تعال, جر أن والمقصود بالأخ والأختِ هنا هو 
هن الأمٌ بالإجماعء سعدٌ: (اخث لام وروا قعادۂ 


(۱) «تفسیر الطبري» (5/ 4۷۵ واتفسیر ابن کثیر» (۲۳۰/۲). 

(۷) «تفسير الطبري» (٦/۸۰)ء‏ واتفسیر ابن أبي حاتم» (۸۸۷/۳). 
(۳). «تفسیر الطبري» (٦/۷۸٦)ء‏ واتفسير ابن المنذر» (۵46/۲). 
(8) «تفسير الطبري» (٦/۸۳)ء‏ واتفسیر ابن أبي حاتم» (۸۸۸/۲). 
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مخالفةٌ الاخوة لام لبقيّة الاخوة: 

والإخوةٌ من الأمٌ يُحَالِفونَ غيرهم من الاخوة من وُجُوو: 

أوّنُها: أنهي یرون مع من أَدْلَوَا به؛ وهي الأم. 

ثانيها: أنَّ فورعم وانائهم في المیراثِ سواء؛ فقد رَوى يونس 

عن الرُهريٌ؛ قال: «قَضَى عمرٌ أل ميرات الاخوة من الأمٌ بيهم لُگ 

مثل الأنئى»: قال الزهري: ولا ری عمرٌ قَضَّى بذلك» حتى عَلِمَ بذلك 
من رسول الله ياء ولهذه الآبةٍ التي هال اللَّهُ تعال فيها: لقن کارا 
آ ڪر ين کل هم شرك فى ال“ . 

ويستوي الإخوةٌ ِن الأمّ في الميراث ذكورًا وإنانًا؛ لانّهم يُدْنُونَ 
بالرجم فقط 

الٹھا: أنّهم لا يَرِئُونَ لا في الكلالة من مات» وليس له أب 
ولا فروعٌ» فلا يَرِئُونَ مع الأب والأولادٍ وأولاد الأبناء. 

رابعها: انهم لا ريدو في مبرایهم على الب مهما کرو . 

الاضرارٌ بالوصبّة: 

وفوئه, لیا بعد وکر نمی با از دين عي مُصَصآزْ» نهی عن 
المَضَارَة في لین والوصيّة» وقد اخثلت في عموم النهي عن الاضرار؛ 
لاتیایه بعد جُملٍ» ۰ فهل یشعلها جميعًا أو یختص بآخرها؟: 

جمهود العلناء :علق ان الصفة إذا جاءث عَقِبَ مَل فإنّها 
تشمَلُ جميعها؛ وهو قول مالكِ والشافعی. 

وجعلها أبو حنيفة وأصحابّه خاصّةٌ بالأخيرٍ منها؛ وهي الوصيّةٌ. 


(۱) «تفسیر ابن کثیر! (۲۳۰/۷). ۰ () «تفسير ابن أبي حاتم» (۸۸۸/۳). 




















وعلى القَولَيْن: فالآيةٌ تتضمَنُ نهيًا عن الإضرار بالوصیّة والجور 
فيها بالإجماع؛ كمّن يَحْرِمُ بعض الورثة» أو من يحص بعض الورئة؛ 
فلا وصیّةٌ لوارث» أو مَن يُوصٍي باکر ِن الثلْثِء أو يُوصِي بأقل ین 
ذلك ولكنّ على الورثة الضررٌ بالوصیّة؛ لکثرتهم أو لفَقرهم؛ أو من 
يُوصِي بخرام. 

وروی عجرم عن ابن عبّاس» موقوفًا ومرفوعا : (الإضرارٌ في 
الوصبّة ين البائ . 

والموقوف أصحُ”" . 

ورُوِيَ عن أبي هريرة؛ قال: قال رسول الله ل: (إنّ اج لَيَعْمَلُ 
بِعَمَل مل الخبْر ات اس و وو سک 
شر عمله. قیدخل الث ون الل لتقمل يعمل هل الشّرٌ سَبْعِينَ سة 
یل في وَصِيَيه فيِحْتَم لَه لَه بخیر عَمَلِ فَيَدْخُلُ لح 

الوصيَّةٌ للوارث : 

والوصیّة للوارث غيرٌ جائزة على الصحیح؛ لما جاء في «المستٍ». 
ودالسُنن)؛ قال 8: (إِنَّ اكد کا ی کت تلا وَصِيَةَ 
ار . 

وهذا قول الأئمَةٍ الأربعةء خلاقًا للشافعخ في الجديدٍ. 

وإ ی أحدٌ لوارث فأجَارّها الورثةٌ بعد موت المور ره 
صحث إجازثهم لها على الصحيح؛ ففي الحديث: (لا وَصِيَدٌ يه لِوَارث زا 








(۱) «تفسیر ابن المنذر (۵۹۸/۲)ء واتفسير ابن أبي حاتم» (۸۸۸/۳). 

(۲) «تفسير ابن أبي حاتم» (۹۳۳/۳)۔ 

(۳) آخرجه أحمد (۷۷:۲) (۲۷۸/۲)ء وابن ماجه (۲۷۰4) (۹۰۲/۲). 

() آخرجه آحمد (۲۲۲۹۶) /٥(‏ ۷٦۲)ء‏ وأبو داود (۲۸۷۰) (١٣/٤۱۱)ء‏ والترمذي 
(۲۱۲۰) (4/ 4۳۳ وابن ماجه (۲۷۱۳) (۲/ ۹۰۵ 
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سک رتیه مہ [ ۷۹۷ 








أَنْ يُجِيرّ الْوَرَنَة)؛ رواة الدارقطني» عن عمرو بن شُعَیْب» عن آبیه» عن 
60 


وله عن ابن عباس وا: ( تَجُورُ وَصِيِّةٌ لِوَارِثِء الا أن يَشَاءَ 
لورت . 

ولا تعاژضن بِينَ قوله : (لا وَصِيةَ لِوَارِثِ) وبين قول اللو تعالی: 
و یکم إا حر اک اث إن 7 عا الوْصِيّةٌ لول 
ات [البقرة: ٩۲۱۸۰‏ فالآية منسوخةٌ عند عامّة العلمای وان اختلّت 
المفسّرونَ في ناسخها . 

وهذه الآيةٌ کان في بداية الإسلام؛ فقد كانت العربٌ تَدقَمُ 
الأموال للأولاد» ولا تُعطي الآباء؛ فکانت الوصيّةُ للآباءِ قبل فرض 
مهم ثم حص اله الآباة بميراث» ووصّى بالأقريينَ 1 





وفي مج البخاري»» في باب : فلا و صيّةَ لوارث»» عن 
ابن عبّاس ويا؛ قال: اكَانَ المَال وله وَكَانَتٍ الوَصیّة لوان 
نسَح اله ین یت ما أَحَبّ ب َمل بر نل عط الا 
ل ين کل وَاحِدِ مِنْهُمَا الشدسس. وَجَعَلَ لِلْمَرَةٍ ان 9 للع 
الم وال 

وحدیث : 1 وصبة يه لِوَارثِ) مُحكمٌ صحیخء وجمَله بعض الأئمّة 
متوایرّا؛ فقد رُوِيَ ین حدیثِ جماعة يِن الصحابة يَرِيدونَ على 
العَسرة» وقد عدَّهُ الشافعيٌ متواترًا في «الأم»» ثمٌ قال: «أمل العلم 
بالمَغازي؛ من قريش وغيرهم» لا یختلفون في 8 النبيّ كله قال عام 











.)۱۷۲/۰( )٦١۱٤٤( أخرجه الدارقطني في «سننه»‎ )١( 
۔)۱۷۳/٥(‎ )4۱۵0( أخرجه الدارقطني في «سننه»‎ )۲( 
.)٤/٤( )۲۷٤۷( آخرجه البخاري‎ )۳( 






































e) 
الفتح : (۷ وَصِبَّةَ لِوّارٹ)».‎ 

والوصيَة للورثة توف م الحَيِفت» وتُعظلٌ الفرائض» وئورث البغضاءً 
والشحناء بينَ الورثف 3ء وتفم الارحای فطلم آقوا ویظلم آححرونَ. 

وروي عن طاوس وعطاو والحسن وعمرٌ بن عبدٍ العزیز: القولڈ 
بجواز الوصيّةِ للوارِثِء ویب هذا القولُ لرافع بن حَدييج؛ لاله أَوْصَى 
الا کت امرأتهُ المَرَارِيَهُ عمًا أُغْلِقَ عليه بابُھاء ونيب ت للبخاري؛ 
لإخراجه لخبر رافع» وترجمَ عليه: اب قَوْلٍ اللو تَعَالَى: یا ند 
وص بوص پا أو کک [الساء: 7)1١‏ . 

وفي نسبة هذا القول إلى رافع والبخاري نظر؛ فليس هو بصريج 
عنهماء وما جاء في خبر رافع آنه جِعَلَ لزوجته جواشتها سلعى ما 
آَغلّث عليه بابها ین متاع وآثات وطعام باس و رات رافغ قر وأشهَدَ 
على هذا؛ لاه تزوّجَها فيما یَطهر فقيرةً فين أنَّ متا بیٹھا لها لا ی 
منها؛ لأنّها لا مال عندّھا قبل زواجه بها؛ وهذا قول معروفٌ عند 
الفقهاءء يقولٌ به مالك وغیزه» وهو ممن یقوڈ أنْ لا وصيّةَ لوارثِ» 
والاقراژ للوارثِ في حال الحياة شيب والوصيَّةُ له بعد المماتِ شي. 

والنبئ يكل مع أنه لا سا کما قال في (الصحیج) 0 (لا تورث 
ما تَرَكْنَا صَدَكَةٌ)”". لم تدخُلْ نفقةٌ نسائِهِ ومؤونةٌ عامِلِهِ في ترگته التي 





لا تُورَتُ؛ فقد جاء في «الصحيحَيْنِ؛؛ هن حدیثِ أبي هریرة؛ قال: قال 
رسول الله يكُِ: (لا يفقم ور ديتاراء ما رک بَعْدَ فة نساقي وَمَؤُونَةٍ 
عايلي. َو دک . 


0( ملام (6/ ۱۱ وفالرسالة» (ص۱۳۹). 

(؟) «صحیح البخاري» (٤/٦)۔‏ 

(۳) آخرجه البخاري (۳۰۹۳) (٤/۷۹)ء‏ وسلم ۷۵۹ ۳/ ۸۰ 
)٤(‏ آخرجه البخاري (۲۷۷۹) :)۱۲/٤(‏ ومسلم (۱۷۰۰) (۱۳۸۲/۳). 























سر لکلا (انید 0 8 


1 

وقد ترجَمَ البخاريٌ في (صحیجه»: (بابٌ: لا وصیّةً لواری)۳ 
وهي أَصرّح من غيرهاء وموافقتة للدلیلِ وللائمّة بدلیلِ صریج آولی ین 
مخالفتهم بدليل محتول. 

ميراثُ أولادٍ الأولاد: 

ويُنرّلُ ابنُ الابنٍ مكانّ الاب عند یه بلا خلافٍ في الميراثِ 
والحجب. وروی عن مُجامد: أنَّ ولد الابن لا يَحجبُ الزوج والزوجة 
من فرضهما الأغلى إلى الأذنى؛ ولا الأمٌ من الثلْيِ إلى السدّس» 
والصوابُ خلالہ؛ لظهور الدلیل. 

ولا خلات في أن بناتِ الابن لا يَرِنْنَ إذا استکمَکت البناث ین 
الصُلْب ايء 11 إذا وجد ابن الابن معها؛ فَإنّها تُشَارِكُهُ للذَّكرٍ مل 
حف تشن ن الباقي في قول أكثر العلماِ وقَضَى به عمر وعلیٌ وید 
وابنُ عبّاس؛ وهذا ظاهرٌ قول الله تعالی: یبور الہ ذه اردص ۶ 
نل حص سن [النساء: ۱۱]. 

وذمَبَ قلاً من الفقھاء: إلى أنَّ الميراك الباقي یکون لابن الابن 
وحدّةُ؛ لعموم ود 0 (ائیٹوا الما بَيْنَ أَمْلٍ الْمَرَائِضٍ عَلَى 
تاب الله نما ترکت الْفَرَائِضن تیور رَمُْل تم ۲ وعمومٌ 
الحدیثِ ليس بأؤلى من عموم الآية؛ فالاية في اجتماع ار 
والإناثِ» والحديثٌ عند بقاء شيء من المالِ بِينَ ذکور» فيُعطى أفْرَبُهِم 
من الميّتِء ولو وُجد مثلا من يُساوي أقرّبَ الرجالِ ین ارجا 
رَحمّاء لَوَجَبَ أن يُقاسِمَهُ الباقي» وكذلك عند وجود مَن یُساویه ین 
الإناثِ تُشاركُه؛ للیق وإذا انفرّدء یاشذه کلّه؛ للحديث» ولا تعاژخن 


(۱) «صحیح البخاري» (4/4). ۰ (۲) سبق تخريجه. 
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ميراثُ الجَدّ وحجبة: 

والجَدُ بنزل منزلة الأب في أخنٍ جميع المال عند انفراده» ويحيبُ 
الإخوءً لام وله السدُسنُ مع الابن وابن الابن» حكى الاجماع ابنُ المنیر 
وغيره. 

وإنّما الخلاف في حَبٍ الجْذٌ للإخوة والأخواتٍ وإنزالِه منزلةً 
الاب في ذلك؛ فالإخوةٌ یلو بالأب» وهو دون الجَدّ والجدُ فوقه؛ 
ولذا تحرج الصحابةٌ من میراثِ ال مع الاخوة والأخوات؛ فقد روى 
الدارمخ وسعيدٌ بن منصور وغیزهما» عن علي بن أبي طالب؛ قال: 
سره آن یقح جرانيم و جهنم فض بَيْنَ الْجَدٌ وَالاشر( 3 

وجمهوز تب 7 أنَّ الإخوة يَرنُونَ مع الجَدٌ؛ وهو قول مالكٍ 
والشافعیع وأحمد والأوزاعيٌ» وروي هذا عن عمرّ وعثمانٌ وعلىٌ وزيلدٍ 
وابن مسعود؛ وروي عن أبي بكر وابن عبّاس وعائشةً ومعاذٍ خلاقة. 

واعتلُوا في مقدار ميراثِ الج على أقوالِء يأتي ذكرُها في آبةٍ 
الكلالة ین آخِرٍ سورة النّساءِ باذن الل . 
وس #4 








ال تعالى : وان یت التحتةیں ایک فیط هن 
ایک تدم کان كيذوا تانیکزشرک ف ايوت ڪي کو مت آؤ 
و که مد کیبل @ ولا ین منم ارت ات کاب 
و کا ون وا تا له صا ربا تا [النساء: 11-۱۵]. 





الشهاد على الڑّنی أربعةٌ؛ لهذه الاب ولقوله: وون بسب 


(۱) آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (۱۹۰4۸) (۱۰/ ۰6۲۲۲ وابن آبي شيبة في امصنفه؛ 
(۳۱۲۲۷) (٦/۸٦۲)ء‏ وسعید بن منصور في اسننه» )٢٥(‏ (۰10/۱ والدارمي في 
ستته» (۲۹۰۲). 
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لست ثم کر یا َو شب [النور: ٤اء‏ ولقوله: وت ما الاب آن 
در دا باي [النور: ۰1۸ وکذلك لما في «الصحیحَین»؛ هن 
حديثٍ آبي هريرة» في استشهاد النبي وه للرّاني على نفيه أربعًا . 

وقوه تعال في الآبة: اة نڪ تقييدٌ للشهود بالمؤمنينَ» 
ومثل هذا قولَّهُ في الطلاق: طوَأَسَيدُوا در عَدلِ ينك ]٢(‏ وفي البفرة 
قال: يكن تس ین الچ ۲۲۸۲۱ 

تعظيم فاحشة الزنی : 

نَرَلَتْ هذه اليه قبل آياتِ الحدود؛ تشنيعًا وتبشيعًا لفاحشة الڑّنی 
وتهديدًا لفاعِلِهاء ثم بِيّنَ الله حُکُمَهُ وسبیلَهُ في سورة النورِ لا أنرّكَ الله 
حَدّ الزانية والزاني غير المُحْصَنِ بِالْجَلْدِ والتغريب» والمُحصن بالرَّجم 
َالِجَلْدِ؛ِ كما في آية: «الشيحُ والشيخة»ء والأحادیثِ المتواترة في الرجم 
في (الصححین»۰ وغیرهما . 

وفي الآية: أنَّ العقوباتِ لا تُنَرّلُ إلا بالبيّناتِ کالشهود ولو ین 
الوليّ؛ کالزوج على زوجته» والأب على ابنیه» وإنزالها بالتشهّي والظنٌ 
19 3 

وقوله. تيكش ن الیو هذا ُکُمُ للنساء خاصَدٌ في أولٍ 
الأمر؛ لقوله. رال ییرت التحكة من ابك). 

وهوثه. رادان بها منکم کاذرشتاه کم الرجالٍ والنسای 
ثم عل الله کم الجمیع كما في سورة النورٍ. 

وقال بعض السلفي: (إنَّ الأدّى للرجال فقظا؛ وهو قول 
محاهد(۱) 


.)٦۹۹/٦( پنظر: اتفسیر الطبري»‎ )١( 



































ات 


r]‏ مد با 

والأظهّرٌ: عمومٌ ذلك للرجل والمرأؤ؛ وهو قول عطاء وعِكرمة 
والحسن(؟. 

وقال ابن جرير: لد المراة بقوله: وان ينها منم 
شرفت هما البکراو٣؛‏ فالحبس حتی الموتِ على المُحصَنِينَ» 
والادّی علی غير المُحصَنِ من الجنسَین . 

وقد يصح هذا القول لولا أنَّ الخطابِ الأول خاصٌ بالنساء: 
واک بأو الْتَسِمَدَ». والاصل أنَّ التذکیر يَعْلِبُ التأنيتٌ: 
لا العكسٌ. 

والأشهَّة: أن العقربة كانت فی آول الآمر للمُحصن وغیر 
المُحصَن؛ ترهيبًا ِن هذا الفعل» وظاهِر الآية: أنَّ الله أراد الترهيت 
والتشديد؛ لب التيسيرٌ فتعقبلُ النفوسیْ؛ لأله يُنَاييبٌ العقوبةً على بشاعة 
فاجشة الى 

عقوبةٌ الحَبْسي: 

وفي الآيةٍ: دليلٌ على عقوبة الحبس» وهو السَّجَنُء وهو فولہ 
کشک و التبوتی وهكذا كانت عقوبةٌ الحبس التعزيريّةٌ بعد 
ذلك بتعويتي المُذيْبٍ عن التصفب والسیر في الأرض» وعقوبةٌ الحبس 
يلجا إليها ضرورگ ولیسث عقوبةٌ اختياريّةٌ؛ ولهذا نسکها الله حتى في 
الفاحشة ولو في المُحصَنِء وجعَل مکائها الرَّجُمْ له» والجَلْدَ والتغريبَ 
لغیر المُحِصَنٍ . 

ولین السَجْنْ كما يَفْعَلَهُ بعض الطَلَمَةٍ والظعَاةٍ الیرم بالحبس في 
ديع ضَيّقَةٍ لا شی إلا للنائم» وربّما القاعدٍ» وهذه عقوبةٌ فوق الحبس 
لا تجوز با 








.)٤۰١١/٦( #تفسير الطبري»‎ ..)۲( .)٤٤٠٥/٦( ينظر: «تفسیر الطبري»‎ )١( 
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وهوثه. ار يجْمَلَ اله هئ سيك إشارةٌ إلى الحُکُم المخفف» 
فسمّاهُ سبیلا» وهو الجَلْدُ والتغريبٌ والرَجُمْ؛ كما قاله ابن عبّاس 
وغيره . 

قال اب عبّاسٍ وه : «كان الحُكُمْ کذلك» حتى أنرَّلَ الله سورة 
النورِء فنسَکھا بِالِجَلْدِ أو الرجم»» وكذا روي عن عِكْرِمةٌ وسعيلٍ بن جير 
والحسن وعطاء الخراسانی وأبي صالح وقتادةً وزید بن أسلَمَ والضصّاك: 
ها منسوخةٌء وهو أمرٌ مت عليه . " 

روى مسلعٌء عن باب الصامتء عن النبع كلله؛ قال: (خُذُوا 
سو والب لیب جَلْدُ یکو وَالرّجم)". 

وهوثه تعال: طواآلدان انها منم ارتاي هو التوبیخ واللّْمُ 
وفي هذا أن التوبیخ واللوم وَالتعْيرَ عقوبةٌ لا تنل إلا على ذنب؛ وكلّما 
كان الذنبٌ ام كان الْأدّى باللسان أشَدَّ. 

وقال بعض السلفب: (إنَّ الأذى في الأاية يدحُلُ فيه الضرپٍ بالیدِ 
والثعالٍ»؛ صح ذلك عن عليٌ بنِ أبي طلح عن ابن عباس . 

تأديبُ فاعل الفاحشة: 

وفيه: جوارٌ إلحاقٍ الأذى بفاعل الفاحشة؛ فيؤدّبُ باللسانِ والیدِ 
ما لا تس إلى الحد؛ .ردكا له وتوبيكا:وتشنيقا ‏ لعل عله رهم 
عم وت بزنی رجلي أو امرأة؛ وغلَبَ على ظلّه عدم إقامةٍ السُلْطانٍ ال 
علیهما لو رهما إليه» جاز له الحاق الأذى بهما بالتوبيخ واللوم 
والضرب بالید تأديبًا لھما۔ 


.)۱۳۱۲/۲( )۱٦۹۰( آخرجه مسلم‎ )٢( .)۲۳۳/۲( «تفسیر ابن كثير»‎ )١( 
.)1۰۳ /۷( واتفسیر ابن المنذر»‎ ء)٤٥٥‎ /٦( «تفسیر الطبري»‎ )۳( 
































توبةٌ الزاني ۱ 

وفي الآية: وجوبٍ تر مَن تاب» وصحث توبث بعد إقامة الحدٌ 
مرح یھی نہ جو ۱ 
یرم وقد بت في هن "تر أَحَيکُم ء فَتَبيْنَ ر زنَامَاء 
َلْيَجْلِدْمًا الْحَدَ ولا یرب عَلَيْهَااا'"؛ أيي: دم لا یجوژ أن برها ہما 
م رس ھت 

ومثله: من ظهرّث توبث ولو لم يُقَمْ عليه الحد من قِبَلٍ السْلّطان, 
فليس العا تر وش لان الحَدّ إلى المْلّطانِء والاعراضٌ الذي في 
الآية إت كبا رامع عر ښوا وا عنصم خطابٌ للسُلْطانِ وللعامّة. 

والتوبةُ لا تسقَط الحَدَّ على مَن قامتِ البيّنةٌ عليه عند السُلْطانْ؛ 
وهذا قول الجمهور؛ كمالكِ وأبي حنیفةً والشافعيٌ في آخر قوليّه. 

وإذا تقادمَ العهدُ بالذنب» وتَبِعَهُ صلاخ طويلٌ» وتربصٌ أحدٌ 
بمصلح لاخزو بسابقته البعيدة ق ین الذنوب» فللحاكم أنْ يُسقِطها عنه؛ 
لهذه الایق ولا يصح إسقاظ الحدودٍ بکل دعوّی توبة وصلاح؛ فهذا 
یل الشريعة» یکی ین الفاق والفشق والكذب. 3 


# # ا بد 





ا تال تمالی: یا الب متا ا یل تم آن يفا ات 
کا وک وا ماهبا عض کا ماه رل" أن بان كز 

مو 7 عاش روش ن زو فان کرهش ie‏ 04 فی أن کر وھ 
ا E‏ کیا [النساء: ۱۹]. 

بعدّما ذگر اله المواریثٌ على وجو مشروع» تب على الممنوع منها 


.)۱۳۲۸/۳( )۱۷۰۳( أخرجہ البخاري (۲۲۳4) (۸۳/۳)ء ومسلم‎ )١( 



































مرکا (الایة )۱٩‏ [ ۷۲۵ 








بالاکراو والتحايّلٍ والإضرار؛ وذلك أَنَھم کانوا يَستعجلون مي المرآق 
وربّما تسبّبُوا في ذلك أو أَحَبُوهُ وکانوا يحبِسُونَ النساء؛ لیتسبّبَ في 
موتِهنٌ فيَرنُوهنء نم استلتی من تأتي بفاحشة - وهي الڑّنی - ین العَضلٍ 
والحبس . 

واحثلت في نسخ هذه الآية: 

فجِكَل عطاء ۔ وة الشافعيئٌ ‏ هذه الآية تابعةً للایئیٔن السابقتین فی 
خکم مَن زنی ده حتى الموتٍء فنْسِحَتْ معها بآباتِ الحدود في 
النور. 

وقال آخَرُونَ: إن الآية مُحكَمَةٌ؛ فقد صحٌ عن ابن عباس في 
البخاري : أن ولياء المرأةٍ بعد موتِ زوجها في الجاهليّةء كانوا أَحَقٌ بها 
حتى من نفیها؛ إِنْ شاؤوا تزوّجُوهاء وإِنْ شاؤوا زوّجُوها غیرمم أو 
عَضَلُوها؛ فأعلّمَ الله أنَّ ذلك حرام . 

وفي قوله تعال: «ولا تسش دبا مض مآ مرک دلبل 
علی الکُلم واباحیو؛ لأنَّ الله حرّمَهُ مع العَضْلٍ»ء. وهو جائ بغيره 
بالاتّفاق. 

جھاث اللشوز: 

وللُشوز بی الزوجَيْنِ ثلاث جهاتٍ: 

الجهةٌ الأولى: نشور الزوجة وحدھا ین غيرٍ تقصیر ین زوجها؛ 
فيجورٌ للزوج أنْ يُحْالِعَهاء وتفتدي نفسّها بمالها؛ وذلك حتی لا یتح 
نشور النساء باب للإضرارٍ بالازواج في آموالهم. 

الجهةٌ الثانيةٌ: نشوژ الزوج وحلهُ ین غير تقصیرِ من الزوجة في 


(۱) آخرجه البخاري (4۵۷۹) (44/5). 

















ای 2سح 





حلّہ؛ فلا يجورٌ للزوج أن ید ین مالها شيئاء ولا أنْ يَمْضُلَها لتنتدي 
نفسها بمالها دفمًا لعَضْلِهِ وضرره لها؛ وهذا لا خلاف فيه إلا في قول 
غير مس 

الجھةُ الٹالفڈً: نشوژُ الزوجَيْنٍ بعضهما عن بعض» فلا یَرْعْبانِ في 

لبقاء بعضهما مع بعض؛ لانصراف النفس عن الموڈؤ والألْفوء مع 
ویو علی الاصلاح وید الحقوقء فیجوژُ للزیج مخْالَعَةٌ امرأته بمالٍ 
من غير عَضلها لِتَفتدِي نفسّها؛ ؛ لأنَّ العضل إضرارٌ بالزوجة وامّا المال 
فیجوژ أَخْلٰۂ؛ لاد الزوجة نَشَرَتْ عنه» فربّما لو کانث راضیة به تُرِيدٌ 
البقاء معه» لک نُشُورُهُ وتُقُورُهُ منهاء وقد أباح الله للروجَيْنٍ الخُلْعَ عند 
الخوف ین عدم إقامةٍ حدود الله نف نفسَيْهما عن الألفةٍ ق والموئة: وک 
یل سم 1 ,ملوأ ينآ وق کیت ال کے جنا ألا يما ره اکر کن 


قم ألا يتا وة لَه کا جاح ما فا أفدت يي [البقرة: ٢٢۲]۔‏ 

أخدٌ الزوج من مهر زوجته 

والأصل: اه لا يَحِلُ للزوج أنْ بامدّ ِن مهر زوجیه شيئًا إلا 
بطيب تفیها ولو لم یرد طلائها؛ لأنّه حى لهاء وربّما عَلنّتْ أن بقاء 
زوجها معها یه لها مرهونٌ بإعطائه من مالها ومهرهاء فشعویه بنفس غير 
طیّو؛ لها في عِصْمَيتِه فرع الله ذلك؛ على ما تلم في أولِ السورة: 
جتن یلح ل کن كور بین نا كر [النساء: 4 


حكمُ الخُلع بقصد آغذٍ الما : 

وفي آية الباب: نه عن مخالَعَةِ المرأة على وجه الإضرارِ بها 
وَآَحْذِ مالهاء ولا خلاف عند العلماء : أن تن خالَعَ امرأتهُ؛ لیْضرٌ بھاء 
ويأخلَ مالها: العام واد لجان يفي عق ولا يحل له؛ بل تجبُ 
إعادث لها . 
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وقال بعض آهل الرأي: بصحٌة | الائم؛ وهذا قول بُخالث 
ما عليه السلك وظواهر الأدلة؛ كهذه 7 جو ثابت . 

ول عن مالكِ جوا إذا رَضِيَثْ ولو كان النشوُ من قبّل الزیج» 
ويل له ما أحَلَهُ ین مالها. 

وأمّا لو رضِيّتِ المرأةٌ وأعتلث زوجها المالَ بلا شرط منه وهو 
ری طلاقها بلا مقابلِء ولم بغز منه ما مر بها يلها إلى مُخالميه» 
فأرادث أنْ تكون ع العهد ولها الیڈ علیه» صح وجارّ؛ لاد الله تھی 
عن الاضرار» وهذا ليس بإضرارٍ. 

اخ مهر مَنْ فعَلَّتِ الفاحشة: 

وأباح الله أل المهر منهنٌ إذا انين بفاحشةء والفاحشةٌ هنا: كل ما 
فَحْشنَ ین القول؛ من البذاءة واللعن والقذف والسَّبٌ والتعيير؛ وبهذا قال 
عام السلف من المفسّرِينَ؛ فالفاحشة في هذا الموضع غير الفاحشة في 
الایات السابقة؛ فهي هناك بُرادُ بها الرّنى» وهذه فرینڈ على أنَّ الابۃً 
مُحكمةٌ لا منسوخةٌ؛ كما یقوله عطاء والشافعغ؛ فعامةٌ المفسرین ین 
السلف على أنَّ الفاحشةً في هذه الآية: بذاءةٌ اللسانِء وقد قال ذلك 
ابن عبّاس وابنْ مسعودٍ والضحَاكٌ وقتادةٌ. 

وخالّت آبو قِلَابَةَ فقال: إن الفاحشةً في هذا الموضع هي الرّنى» 
وروي نحوه عن ابنِ سِيرِينَ . : 

ومذا القول فيه نظرٌ؛ فالرّنى أغلى الفاحشةء ولكنّ الفاحشةً هي 
الزيادةٌ؛ أي : کل ما خر عن المباح ین الأقوالِ والأفعالِء وعندَ العرب 
الفواحشُ: القبائحُ. ففي (الصحیح؟؛ قال النبيُ يك لعائشةً: (مَلَبْكِ 
بالرّفق. وبا والعغثف وَالشخش وفي «الصحيحين!؛ من حديثٍ 


(۱) آخرجه البخاري (۰۳۰) (۱۲/۸). 
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عبدٍ الله بن عمرو: 2 يکن النّبيُ يي فَاحِشًا ولا مَُنحْشْا»۳)» وفي 
لسن : )5 الله لبم الفاح البَذِيع)20 . 
ومن وجَدَ من امرأیّه فُخشّا وبذاءةً في القولِء جار له أنْ بُسَارّھا؛ 

حتى تَختلع وتفتٍي نفسّها بمالهاء وأمّا الزّنىء فجِعَل اله للزوج اللّعانَ 
إن شاءء أو الطلاق بلا لِعانِ لو أرادء خلانًا لأبي قلابةً في قوله: (إنَّ 
للزوج الإضرارٌ مع فاحشة الڑّنی لتفتدي نفسّهاء. 

وقوه تعال. طإلّة أن بت تیک ميت فيد الفاحشة بالبّة؛ 
إشارةً إلى حُرْمةٍ الأخذٍ بالشك والرّيبةٍ وشوء الظنٌ؛ فان ذلك من 
المحدّماتء ولا یجوژ أخذُ المال إلا ببِيّنةٍ؛ لأنَّ مهرّها حقٌ لها؛ 
# # چ 


8 فال تمالی : چو رتم سبال دوج ككات دف وءاتنشم 

© وكيك دوہ رد فى سکم إل بين وڏت منم 

ییا لیا [الساء: ۰]۲۱-۲۰ 

الاصلّ في الطلاقِ: المشروعيُ بالائّفاتي» وفي الآية: إشارةٌ إلى 

أن الاصل فيه الإباحةٌء وقد یخرجٌ عنها بحسب عوارضه وأحواله وآثاره؛ 
وهذا على قول أكتر العلمای خلاهًا لأبي حنيفة؛ فهو يرّى أنَّ الأصلّ فيه 
الحظرٌ مع استقامة الحالِء وقد بباح ويُكرّهُ بل ویجبُ؛ وهذا القولٌ 
الثاني روايةٌ عن أحمدّ. 


.0181١/5( )۲۳۲۱( أخرجه البخاري (۳۵۵۹) (٤/۱۸۹)ء ومسلم‎ )١( 
.)۳۱۲/4( )۲۰۰۲( (؟) أخرجه الترمذي‎ 


























الك (الآیة ۲۱-۲۰) ۷۹۹ 
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ٿم بین ن الله عضمةً مال الزوجة ومهرهاء وأنّه لا يجوز ر له لمجرّد 
مُغارقیها + لَِنْكُحَ الرجلٴ زوجةً أخرى بمهرهاء وقولہ وات ِحَدَسهُنَ 

قظاراکه؛ يعني: :ولو كان مهرّها كثيرًا کقطار الذهب, فلا بجوژ أخدٌ 
شيء منه ولو قل وی أن له كبيرة: ره ٹھُکتا نک تاه 
وقال؛ ركيت مرک وهذان استفهامان استنكاريان. 

وقوثه, ود ای بطم إل بَضٍ»؛ أي: تَبَادلئُما الحقوق 
والنفعَ والاحسان بالعشرة و والجمّاع؛ كما قاله ابی عباس 

وقوئه: ونت منم يَِکتًا تیظّایه؛ یعئي: عفد النگاج 
والمهر معه باستحلال فرجها به : : رز له صقن لچ [الساء: 4]؛ 
فما تملحت لا یوعد منهنٌ بغير حقّ. 

حكمٌ الخُلْع قبل الدخول : 

وقد أَحَدّ بغ العلماء يِن مفهوم جطاب الآية: جوارٌ المخالّعةٍ 
قبل افضاء الزوجَيْنِ بعضهما إلى بعضء وقبلَ الدخول؛ وبهذا قال 
الشافعيٌ . 

وذَمَبَ مالك وأبو حنیفة: إلى أنَّ الحُلْعَّ قبل الحُلْوَةٍ بالزوجة جائژ؛ 
لمفهوم الایف ولو لم تأت الزوجةٌ بفاحشة مبيّنة؛ لعدم م الافضاء بیتهما 
والمعاشرة التي ید تحريمُ أخذٍ الما لاجله. 

والأظهَرٌ: أن الآيةَ عام والتعلیل بالافضاء للخالب ین حال 
الزوجَیْي: هم يتفارقانٍ بعد الدشول لا بل وللعفیر ما يُستقيّخ أن 
يود المهرٌ بعد ما كان بیتهما ین عشرة وافضاء؛ فالنهی في الابة عامٌء 
والتعلیلُ للعموم لا للتقیید. وکذلك لعموم آبة البفرة: ول للم أن 


)١(‏ «تفسیر الطبري» (۰)۵4۲/0 وفتفسیر ابن المنذر» (1۱/۲)) واتفسیر ابن أبي حاتم» 
(۹۰۸/۳). 
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تما یک ک نشم هیا ا أن انا الا يقد قينا خوك أ [البقرة: ۰21۲۹ 
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الا قال تعالی: «ولا کنر ما نکی ١اا‏ ڑم رت الس الا ما ند 
مت اک كان كوك وَمَفّا ومسا كبيلا» [الساء: ۲۷]. 


نرَلّتِ الآيةٌ لساهل أهل الجاهليّة و في نکاح زوجاتِ آبایهم؛ فقد 
روی ابنُ أبي حاتم وغيره» عن عدي بن ثابتٍء عن رجلِ ین الأنصارِ؛ 
قال: لما تُوْفِيَ أبو قيس - يمني: : این الأشلّتٍ - وكان من صالِحي 
الانصار» فخطب بل قيس امرأتَهُء فقالث: إِنّما أَعدّكَ ولدًا! وأنتَ مِن 
صالِجي قويك» ولکن آني رسول اللہ پل فاستایر فائث رسول اله يلق 
فقالث: إن أبا قيس توفي» فقال خيرّاء ثمّ قالث: اد ابه قَيْسَا حطیني» 
وهو ین صالجي كَوْمِوِء وإنَّما کن أَعُدَهُ ولدّاء فما تَرَى؟ فقال لها: 
(ارْجِعِي إِلَى بَیْيك)ء فلت اليه بالتحریم۲؟, 

وبنحوه رواةٌ ان جُرَبْح» عن عکرمة مُرْسَلّا؛ روا ابن جریر 

وقد ذَكَرَ الله المواریت» ثم ٤‏ أَغْفَبَهًا بلک المحرّماتِ من النّساء؛ 
لمعرفة حقوق القَرَابَاتِ ونَضْلِهِم في الحياةٍ وبعد المماتِء وم في 
المحرّماتِ نكاح زوجاتِ الآباءِ على غيرهنٌ؛ لأنّه مما يَتسامَلُ به 
أمل الجالیّف. وقد كان أهلْ الجاهليّة يحرّمُونَ ما حَرَمَهُ الله من 
التكاج إلا ١‏ نکاج رجات الآباءِ والجَمْعٌ بین الأخكَبْنٍ؛ كما 7 


رذ 


ابن عباس 


.)۹۱۹/۳( «تفسیر اہن المنڈرہ (1۱۹/۲)ء و«تفسير ابن أبي حاقم»‎ )١( 
.)077/5( «تفسير الطبري»‎ )۲( 
.)11۸/۲( «تفسير الطبري» (044/7)» واتفسیر ابن المنذرة‎ )۳( 
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أولويّاتٌ الإصلاج : 

وین الجکمة: تقدیم ما یفرط فيه لاس ویضیْعُوَه من أحكامٍ اللو 
ولو كان مفضولا» على ما يَحمَطُونَهُ ويَعْمَلُونَ به ولو كان فاضلاء مع 
عدم إهمالٍ المحفوظ؛ حتى لا يُنسَىء وهكذا بزل الوحي» وهذا من 
الحكمةٍ التي يجبُ أن َسلُگھا العام في إصلاجوء فيَنظرٌ إلى جهتين: 

الأولى : أن یر إلى مواضع بُعْدٍ النا عن الحقٌ دزیم منه» 
فيرب البعيدَ حتى لا یفرط ويَحمَظ القريبت حتى ينبت فلا يَعْلوَ. 

الٹانیڈ: أن ينظرٌ إلى منازِلِ الأحكام يِن الشريعة ومرایبها منها؛ 
حتى لا يصح بالتشمّي» أو ہما ية الاسْ» فرك المنهيّاتِ التي يها 
الناسنٌ إلى المنهيّاتِ التي لا يُحِبُوتَهاء فيظن أنه عفظ الشريعة بانشغاله 
بما هو محفوظ مِن غیره ورك المُهْمَلَ المُضَيِّعَ ِن حدود الله تهيبًا 
للناس . 

ولا شك أن یکاح الأمٌ والأختٍ والبنتِ أعظم عند الله 4 من يكاج 
زوجة الأبء ولک تحريمَ م نکاج الأمّ والأخت والبنت معطم في 
الجاهلیّف ويَسْتَحِلُونَ یکا زوجة الأب؛ تدم تحريمَ م نكاح زوجة الاب 
على غیره. 

العقد على روْجة الأب: 

وهوله تعالى؛ ولا تک ہوا ما نک ابآكم»» المراد باللکاح هنا 
العَقْدُّه فيحرّمٌ العقدُ على زوجة الأب ولو لم تُوطأء وهذا ظاهر الآية؛ 
لأنَّ الآية وما بعدّها لبيانٍ المحرّماتٍ نكاحًا لا سفاحًا؛ فالآيةُ في سياق 
بیان العقودٍ؛ فالله لما أطلَقَ في أوَّلِ السورة حل التُكاج من السا ويد 
ذلك بالعَدد في قوله: نما ما اب لم ین لس ممق و للد ت 
[الساء: ۴]ء احتاج إلى التقييدٍ بالوصفٍ مع العدد؛ حتی لا 7 1 الل 























ا ہیں 
۷۰) 


على إطلاقء والآيةُ ين أولٍ السورة لبیانِ ما یل ويّحرُمُ ِن يكاح النّساءِ 
والعقدٍ علیهنٌ. ومذا يظهّرٌ في مواضِعَ من هذه الآياتٍ: 

الأول: قولہ تعالى في أولٍ السورة: ہل کٹا ما اب لک ی ش4 
[النساء: ۴ء وقوثه: ولا کنا ما تكح اكم والنکاغ إذا أَطلِقٌ 
في الشريعة فَيُرادُ به العقد؛ كما في قوله تعالى: ذا كحم المت ر 
نوم من سل أن سو 4 [الأحزاب: ۰]4٩‏ فلا يقعٌ الطلاق إلا بعد 


عقد. 


2 








والتّكاحٌ إذا أَطبِقَّ في القرآن؛ کفوله: رك الى ین 
[النور: ۱۲۳۲ يعني : زوُّجُوهمء وقوله: ولا تُکا التذركت حى ين۷ 
[البقرة: 42۲۲۱ يعني: لا تتزوجُوهُنَ» فذكرٌ القید (الایمان)» وزنی المُشركة 
والموينة محرّمٌ لا فرق بيتهماء إلا أن المؤمنةً أَشَذُ إحصانًا وعِرْضًا 
وم فهي أشَدَُ تحريمّاء ومنه قولہ تعالى: إن له كلا تلم من ی 


سی كح روجا عبر [البقرة: ۲۲۳۰+ يعني : تروچ بل ویَدحل عليها . 
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ومنه قوله: ہل کٹا ما طاب لک ی اسهم وت وی کچ [النساء: 
۳ يعني: تزوَّجُوا. 

الشاني: أنَّ الله ذگر المحرّماتِ بعد ذلك؛ فقال: مت عنم 
تک وتان انر وعتشئ رسلگ [الساء: ۰۲۷۲ وهذا تحريمٌ 
للرّواج مهن والعقد عليهنٌ. 

فالرّنى لا تقول العربُ حتى في الجاهلة بل بِهِنٌ» فالآیاٹ في 
سياق تحريم التكاح» لا وطء الزّنى. 

الثالث: أن الله قال فى المحرّماتٍ بعد ذلك: ول تسم 
ان ین سْبحطْْ» [انساء: ۰1:۳ وهی بالحلائل؛ يعني: ما ال الل 
لهم» ولا تل المرأة إلا بعقدِ صحیح. 





























سر لک ولايد مہ [wr]‏ 





الرابعٌ: أنَّ الله ذگر محرّماتٍ وقيِّدَ التحریم بأوصافيء منها إذا 
تزؤجُھا الاب ومنها الرَضَاعُء ومنها جم غ الأختَيْيْء وهذه الاوصاث 
لا تعر حَكُمَ الڑنی قَبِلَ وُجودِمِنٌ في المرأة وبَعْدَه فالنی حرامٌء كان 
ذلك قبل الرضاع أو بعده فده قد والژنی حرامٌ قبل تكاج الأب أو 
بعده» ویعته أَشَّذٌء والرّنى بأختٍ الزوجة حرامٌ قبل العقدٍ على الزوجة أو 
بعدّهء ویعته أشد. 

والقولٌ بان التكاح في قوله تعال: ولا کا ما تک ؛ماسم» 
هو العقدٌ: هو قول عامّةٍ السلفٍ وجمهور الفقهاء. 

خلاقا لابي حنيفة وقول لمالك» ولا قول أبي حنيفةً : ا من 
نی بامرأةٍ حَرُمَ على ابه الزواخ منها؛ لأنّ التُكاح في اللّْةٍ 2 الضمٌ 
والجمعٌء وهو شاملٌ لهذا المعتى. 

ودل على خطأ هذا القولِ: أن مَن عَقَدَ على امرأقء ولم يَدخلُ بھاء 
لا يَحرّمٌ على ابه الزواج منها؛ وهذا مخالفٌ للإجماع» وقد روى علي بن 
أبي طلحةء عن ابن عبّاس؛ قال: «كُلّ مرا تَرَوجَهَا وگ آو انك كَل 
أو لم یل بها ٠‏ هی لیگ عرَاًا؛ أخرّجَهُ ابن آبي حاتم . 

نك على أن التحريم من بالعقدء ء لا بالدولٍ : أن الله حرم 
على البناتِ نكا آزواج أمّهاتَهنَ» وحرّمَ على الأبناءِ یکاح زوجاتٍ 
آبايهم» وقال في تحریم البناتِ على آزواج الأمّهاتٍ: رن الق في 
ہورم ين اک لی دعر ییا4 [النساء: ۰]۲۳ فقيّدَ التحریم 
بالدخول بأمهاتهنٌ, وأطلّقٌ التحريمَ في زوجاتِ الآباءِ بلا تقییدِء ولو كان 
مقيّدًا بالدخولء ليده في خُرمةِ زوجاتِ الآباء على الأبناء» كما یه في 
حُرْمَةٍ أزواج الأمّهاتِ على البناتِ. 


(۱) «تفسیر اين أبي حاتم» -)٩۱۰/۳(‏ 
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وكذلك: فان الشريعةً لا تحِيلُ وت المحرّم إلى ما سی معرفثه» 
فاتی للابناء أنْ روا فواحشَ الآباء؟! ولو رَّنَى الرجل بامرأؤ ولم يَعَلَمْ 
به أحَدٌ لو رج وہ ؛ وإنَّما له أن 
يَمْتَعَةُ ويَنْهَاهُ عنهاء لا أن يُخيِرَهُ بزناة؛ لأنّ هذا هتك لستره وسترهاء 
واشاعڈ للفاحشة . 

وقوله تعال: ما نک “بآؤكم» يحرم ع زوجة الأب وإ 
علا+ كالجَدٌ ین جمیع جهایه؛ من الا والأب» ويحرّمٌ ذلك على الأبناء 
وإ نرَنُواء ولو کانوا آبناع البنت. 

نكا الابن مولاة أبيه: 

ويحرُم على الابنٍ وطۂ الموطوءة من أبيه بمك یمین؛ لأنّه نکاخ 
مشروغ أَشْبَهَ التكاح بعقدٍء وهذا وطءٌ بعقدٍ اليلك. 

وما يَملِكُهُ الأبُ من الاماء إذا لم يَرَ الاب منها ما يحرّمٌ عليه لو 
كان أجنبيّاء جاز للابن الزواجٌ بهاء وأمّا إذا ری منها ما لا یراہ إلا 
الزوخ أو باشرھا من غير جماع فقد اختلف في تحريوها على ابنه» 
والصوابٌ العحریم؛ وبه قال أحمدٌء وروی ابن عساكرٌء عن غییج 
الحصی مَوْلَى معاوية؛ عن معاوية؛ نهذ بالمنع'" . 

وقوله تعال: إلا ما مد سكت عفر عمّا مَضَى ین الأفعال 
المُخالفة لأمرٍ اش لا أن الله أل لهم أن يفوا على نكاح نساء و باهم 
مما سبق نزول الوحي؛ فد الله ذكَرٌ في المحرّمات من النسای »لا ما 

ند سلف [النساء: ۲۲ و1] في موضئین؛ الأولٌ: : في زوجات الابای 
والثاني: في الجمع بین الأختَيْنِ؛ وهذا لأنّهم في الجاهليّة لم یلك 
منهم نكا غير ماتیْن ین المحرّمات» فهم یمود المُحرّماتِ التي 


("١)‏ «تاريخ دمشق» (۲۳۸/۱۲)۔ 
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حرم ال ولم يكن بِقَع منهم شي؛ بُخالِث ما حرَّمَهُ الله إلا في هلَبْنِ 
الموضعَيْن؛ كما قاله ابن عبّاس» فيما روا عنه عكرمةٌ؛ أخرَجّه 
ابن المُنير. , 

فقد تزوّج صَفْوَاُ بن أمَية بن حلي امرأءً أبيه بعدّه» وهي فا 
بنث الأَسُوّدِ بن عبدِ المتللب» وكذلك كنانةٌ بن حُريمةً تزوّجَ امرأةً آببه 
وولَدّث له ابه اللضر بنّ کنانة, 

حدود ما يحرّمُ من زوجاتِ الاباء: 

ولا ينتشرٌ التحريمٌ ین زوجات الأباء إلى أُصُولِهنٌ ورن 
وحَوَاشِيِهنٌ؛ فلا يحرّمٌ على آبناء الآباء أنْ يتزوّجُوا من بناتِ زوجة الأب 
ین غیره» فإذا جاز هذا في المُحرَّمةٍ بالنصٌ على التأبيدٍ كالعَمَةَ والخالة» 
فیجوژ نكاحٌ بنؾھاء فبنث زوجة الأب ین غير الأب ین باب أَوْلَى. 

وتحريمٌ زوجات الآباء على الأبناءء كتحريم زوجاتٍ الأبناء على 
الآباء . 

وقول الله تعال: 45 كاد که وتا وسا یلاہ؛ بعني: 
بعد تحریوه . 

وقیل: إِنَّ وف العاقد على زوجة آبیه بعد التحریم بفاعِلٍ 
الفاجشة والمقت وساء سبیلا» إشارةٌ إلى عدم کفره» قال: ولو كان 
کافرّا. لكان وصفُهُ بالکفرِ أعظّمٌ من فعلِ الفاحشة والمقتء والمقث هو 
شدةٌ البنض.ین الله للفعل وفایله. 

وهله الآيةٌ ِن مواضع النزاع فیمن عمد على امراو تحرُم علیه» 
وقبلَ ذكر كلام العلماء في هذاء فإنَّ الأمرّ المُجِمَعَ عليه: أنَّ من حرّمَ ما 
أَحَلّ الله في كتابهء أو حَلَّلَ ما حرَّمَه الله في كتابه: كافرٌء ولكنٌ فِْلَهُ 


.)518/1( «تفسير ابن المتذر»‎ )١( 
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دونَ استحلالٍ فِسْقٌ ومُحْسنٌ؛ فلا يلرّمٌ ِن فعل المُحرّمٍ تشريمٌ حِلّه 
ولا من نركِ الحلالِ تشريعٌ تحريمه. 

حكم العقد على مَحْرَم: 

وإنّما الخلاث طراً عند الفقهاء؛ لاختلافهم في أمر العقودٍ: هل 
هي استحلال صريحٌ للمُحرّم أو لا؟ 

والحق: أن مُشرَع العقود وسَائّها مه مد ین خکم المُتعاقدين, 
فمن شرع العقود للوقوع في المُحرّم؛ کمن شرع الحرام بسن عقو للژناؤ 
إذا أرادُوا الرنی» ومن بسن ويُشْرّعَ عقودًا لمتبايهي الخمر إذا تبايَعُواء 
فهذا مُسْرّعٌ ِن دون الله حاكمًا أو نظامّاء وهذا كفرٌ بالله. 

وأمًا المتعاقدانِ على محرّمٍ فطمي من يكاح أو بیع أو طعام ونحو 

مع الم بتحريمه؛ کمن عقّذٌ على امرأةٍ لا نجل له: 

وا یہ و یہ کک 
تقوم قرينةٌ أو ین عليه؛ ما هو نع للمحرّم؛ ویهذا قال جماعاً ین 
الفقهاء؛ كأبي حنیفةً ومالكِ والشافعيّ وأبي یوشت ومحمدٍ بن الحسن 
وجماعةٍ من فقهاء المالكبّةء وهو قول ان عبد الحكم وأبيه وابن القایم 
وأَشْهتَ وغيرهمء وهؤلاء وان اخعلَنُوا في العقوبة وصفة إنزالهاء فاتهم 
فقو على أنَّ المتعاقدين لم يَكَفُرًا . 

وظاهرٌ مذهبٍ أحمد وقوله: أن من عقّدَ على امرأؤ محرّمةٍ عليه 
تحريمًا قطغيًا: أله يُحَدٌ رده لاد التعاقُدٌ عليه استحلالٌ عنلَہُ؛ وبهذا قال 
إسحاق والطحاويٌ وابنُ تیم وابنُ كثير . 

واستتل أحمدٌ: ہما روا هو من حديثٍ عدي بن ثابتٍ» 

بي الجََهُم؛ کلاهما عن البراء بن عازب؛ قال: مر بِي عي 
ہجو ا ال كلق فلت له: أي عَمْ 





ہے س مس اہ متس 




















از دید × - 








ین بَعَنَكَ ال ۹995 فال: بعتي إِلَى رَجُل رح اِمْرَأة أبيد» كَأَمََنِي أ 
اشرب غ . 

ورواه أھلُ اشن ین طرق وآلفاظ متقاریة ۳ 

وخلاف العلماء في التعامّدٍ على المحرّم هل يكون دلیلا صريسًا 
على الاستحلال أو لا؟ وما الاستحلالٌ للمحرّم القطعی» فلا خلات في 
کونه کفرا. 

والصحيحٌ كما سبٌَّ: أن من سَنَّ العقود للناس وشرّعَها لیفتلوا؛ 
فهو مستجل للیفل وهذا في الشگام والئم والقوانین والحکومات» 
والقرينةٌ فيه مشرّعًا صرح ین المتعاقدین. فالمشرعٌ للعقودِ وسنٌ الأنظمة 
التي يَصِلُ بها المتعاقدونَ للمُحرَّم ‏ البينةٌ عليه في استحلاله للمُحرّم هر 
وأَفْوَى - فيد حم الشتجل بالكفر؛ لاد المتعاقدیق تخت مقاصِدُھم 
بِينَ مستجل وغیرِ مستجلٌ» فهو قد شرع للجميع مع اليقِينٍ بوجود مَن 
يتعاقدٌ منهم استحلالا . 

والمتعاقدان قد يتعاقّدانٍ على مُحرَم شهوة؛ من مال کالربا. أو 
عم کالخمر ٠‏ فلا يحصّلْ لهما إلا بعق؛ كمّن يتعاقدُ مع بائع على بیع 
ربا أو ره أو شراء خمرء وهو یلم أنه لا يَجِدُ ما يُمضِي به الصفقةً 
إلا بعفيهاء فهذا لا یک وهو آثْمٌء ومثله من عمد على ذاتِ مَرم برد 
الڑّنی بھاء ۰ فلم یل إلى مواعتها وقضاء شهوته منها إلا بالعقد عليها؛ 
فهذا یمام عليه حذُ ألرّنىء ولا یکره وإذا قامَتِ البيّنةُ على مَن عقّدٌ على 
ذا مَحْرّع: : ا نله لا لقضاءِ ء شهوة الموافّعق بل للبقاء والولادة منهاه 
ولو آرا5هاً زِئّى مِن غيرٍ عقدٍء وجَدّهاء فهذا مستجلٌء وعليه يُحمَلُ حديثُ 


.)1917/5( )۱۸۵۷۹( آخرجه أحمد‎ )١( 
آحرجه الترمذي (۱۳۱۲) (۳/٦٦٦)ء والنسائی (۳۴۳۱) ۲ وابن ماجه‎ .)۲( 
۔)۸٦۹/۲(‎ )۹۰۷( 























کتک اران 








۷۳۸ 
البْرَاءِ وقول أحمدّ فيه؛ لاد الفاعل عالِمٌ بالتحریم» وظهرّ منه استحلالةُ 
واه يُِبدُ التُكاح لا الرّنی؛ وذلك أنَّ أل الجاهليّة کانوا يعتقدونٌ أنَّ 
الابنّ آژلی بامرأ و أبيه من غيره؛ فظهرٌ: أن مقصوة ناككح امرأة أبيه الق 
عليها والزواج منهاء لا الڑّنی بها؛ وهذا استحلال؛ كما سبق. 

والشافعيٌ ما جِعَلَ مَن عقَدَ على امرأة آبیه زانيّاء فيُقَامُ عليه حدٌ 
الرّنى» لا الردّة؟ لعدم قيام ای على استحلاله. 

والاستحلال لا خلاف فيه عند الجميع» ولك الخلاف في تس 
صورته في الأفعال؛ ولذا فأبو حنيفة يَرَى أنَّ العقد یم الب على جهل 
المتعاقِدَينٍ ؛ لأنهما کی الفاحشةً» لمّا تعاقَداء 5 آرادا اللکاخ 
المشروع فأخظاًا مو 

وعلی هذا: SEE‏ 
قامَتِ البيّةُ على استحلاله من المُحرّماتٍ بعقدٍ أو بغير عقدٍ: أنّ ال 
كافرٌ بالله؛ فن أحمد يرق بِينَ الجاهل والعایم إذا کے ذات الْمَحْرّم؛ 
كما في رواية ابنه عبدٍ اللو: 

قال عبد الله: «سألث آبي عن حديث النبخ لو : أن رجلا ترو 
امرأةً آبیی فأمَر النيئ يله بقتله وأَحْذٍ ماله؟ 

قال أبي: نری - والله أعلَمٌ - أنَّ ذلك منه على الاستحلال» فَأمَر 
بقتله بمنزله وأخذِ ماله»(. 

ويُؤيّدُ هذا: أنَّ النبيّ يله لم یأر بقتل امرأةٍ الأب التي تزوّججها 
ابن زوجهاء ولم یأمُز بقتلِ الوليّ إن وُجد؛ لاد القرینةً في قصدٍ الابن 
بالزواج من امرأة بيه أنه استحل: أظهّرٌ منه في غيره؛ فدَلّ على أن 
الم على المتعاقِدَينٍ على حرام يحتف باختلافٍ حالهما في القصدِ 
وفي الجهل والولم. / 


(۱) «مسافل الامام أحمد رواية ابنه عبد الله» (ص ۳۵۱ - ۳۵۲). 


























سارک باب ) G3‏ 








سرت ANE‏ 
بحسب حالِ المتعاقدی ولدانهم ووثرة الملم فيها؛ ؛ فنکاغ الامٌ یخی 
عن نكاج زوجة الأب والبنك تختلٹ عن الأختٍ» وكلّما کان المراء 
شد تحريمًا بالطبع والشرعء فالقرینڈً على الاستحلال أقوَى . 

ولتّما كان العفریق بی مش العقودٍ وسائها للناس وبین 
المتعاقدین؛ أنَّ فِعلَ مشرع العقود الخ فة وسنائها يقعٌ على العقدٍء 
لا على فِعلٍ الحرام ؛ كالرّبا والخمر والژنی والانتفاع به؛ فليس هو من 
المتعاقدين» ولا شيو اله بالمال ول الق ود الفرج الحرام المعو 
علیه» وأمًا المتعاقدان: فَفِعْلُهما یقع على الحصولٍ على المحرّم» وشبْهةً 
الاستحلال بالعقدِ قائمةٌ؛ لأنّهما فعلا العقد لأكل مالِ الرّبا وشرب 
الخمرٍ وفعل الژّنیء فلم يَحِدَاهُ إلا بعقلٍ عليه» ولو وَجَدَاهُ ین غير عق 
لما اشترظا العف ولا بِحَنًا عنه» والحاکم يسن العقود ويُشْرّعُها للناس 
للحصولِ على المُحرّم؛ فیعله تشريعٌ فقظء وأعظّمْ ین ذلك من يُلرِمُ 
بالعقود المُحرّمةٍ القطعيّ ویب على تركها . 


# # لد 










7 قال عالى: مك لقم امف رانک انش 
رعسم وککتکم وتات 2 یناث لت راڪم الچ 
ارتم لوستم بت ارز اقوت نایک تیم الق 
مر یش وی رد که د 
بهرک فلا جکاع ا کر وتیل سی عو رت ین نیم 
ران کتمتشوا ہے الأنكنن إلا کا كذ سکن ارک الله 56 


سر مر بھی 


عفوڑا تا [النساء: ۲۳]. 





حرّمَ الله تعالى في هذه الاية سَبْمَا بِالنسَبء وسبعًا بالثصامَرقء 
































ات 


وجملةٌ ذلك آربع عشرة امرأؤ؛ كما رواةٌ سعيدٌ بن جُبَيْر» عن 





لک لرن 








ابن عباس » وبنحوه قال سُفٰيان وغیره. 

المحرماتُ من التساء: 

وضولہ تعاى: رمت عنم مخ وات ارتم رَحَکَتکم 
کتک یناث ال وبا الشذت٭: فيه المُحرَّماتُ من اسب وِتَحرْمُ 
الأمّهاتُ والعمَّاتُ والخالاتٌ وإِنْ عَلَوْنَ بلا خلافی؛ فالجَدّاتُ ین جميع 
الجهاتٍ كالأمّهاتِء وعمَّاتٌ الأباء والأمّهاتٍ كالعمّاتٍ مباشرةٌ 
وخالاث الآباء والأمَّهاتِ کالخالاتِ مباشرةً . 

وتحرُمُ بناث البنات كالبناتِ» وكذلك: فإِنَّ بناتِ بناتِ الأخ 
والأختٍ كبناتٍ الاخ والأختٍ مباشرةء سواء كُنَّ بواسطة الأمٌ أو الاب 
أو بهما جميعًا؛ فالله إنّما ذكَرَ في الآية أُصُولَ المُحرّمات. 

وبتَاً ال بالأمهاتِ؛ لیظم مَنزْلتِهنَ وحقّهنّ وفضلِهنٌ على غيرهنٌ؛ 
فالمرأةٌ الواحدةٌ قد تکون آَم من وجف وتكونٌ أخبًا وبنیّا وجَدَّةٌ وعمّةٌ 
وخالۃً وبنت أخ وبنت أختٍ من وُجُووِ أخرّى بحسب وشائج القربی 
والرجم التي تتملّنْ بها؛ فَقَدّمَ الله من هذه المَنازِلِ منزلةً الأَمٌ؛ لأنّها 
أصل الرجم وأولّه» وهي أعطّمْ حمّا مِن الأب» وتقديم التحريم لام 
تفضيلٌ لها وتعظيمٌ لحقّهاء ویلیها في التحريم والح والصّلةٍ: البنث؛ 
فالبنث عم حمًا وصِلَةٌ يِن الأختء وعند التزاخم في الحقوق تَُثُمْ 
الام فالبنث فالاخث. ثمٌ العمةُ والخالء وهما عم حمًا ِن بناتِ الاخ 
وبناتِ الأختٍ. 

تحريم بنتٍ الزنى: 

وتحرّمٌ بنث الرّنى على أبيها کالبنتِ من التكاح» ولو کانث 


(۱) تسیر الطبري» (۰)0۵1/1 واتفسير:ابن أبي حاتم» (۹۱۱/۳). 























از مد ی [۷۸۲] 





لا عيب إلى أبيهاء ولا يجبٌ بیتها وبیثه صل رحم ولا تسب 
ولا ميراثٌ؛ لأنَّ الاصل أنّها بنتُهُ على الحقیقةء ولكنٌ الله رمع الحقوق 
بيتهماء وبَقِيَ تحریم الوطء؛ لحموم الآيةِ: مت عم کنخ 
َبتَاتَكْةْ»؛ ومذا قول عام الفقهاء. 

وقیل بعدم تحریم اللکاج؛ ؛ لاد الاب والبنتٌ من الرّنى لا يَدَخُلُونَ 
في عموم قولِه: : یی ال فرط لک و بک علا الات 
[النساء: ١١]؛‏ وهذا القول ثقیل يرم من هذا: أن 5 الرجُلْ ا 
الرنی؛ ومذا يحرّمٌ بالاجماع ولا فرق بيئها وبينَ أبيو؛ فالخلقٌ ین 
مائهما جمیعّاء وتحربع الأمّ على ولیها من الرّنیء لا يُحْالِفٌ فيه مَن 
قال بعدم تحريم البني على أبيها من الزّنی؛ وينبغي أن يكونَ 0 
البنت علی آبیها والابن على مه إجماع السلفب» وقد كان آحمد يُكِرُ أن 
يكون السلث يُتنارّعونَ في هذا . 

تحریم بنتٍ الملاعئة: 

والمُلاعِنْ لا يجوز له ان یقلاً ابنة مُلاعنته» مع أنه لا یر بكونها 
منه؛ فكيف بإقراره أنَّها منه بسمّاح لا نكاح؟! وهي ابنتّهُ حقیقةً حسيّة 
ولكتّها لت اب شرعًاء والتحریمٌ في النكاح ی للحقيقة الحسيّة. 

ویب القول بالجواز للشافعی؛ لأنّه نص على الكراهقء والأؤلى: 
حمل مُرادِهِ بالکرامة على التحريم» لا على الجواز؛ لموافقةٍ السلب 
والفظرة القويمة. 2 

المحرَّناتٌ م ین الرضاع: 

وأگا في المیراثٍء فلا يَرِثُ ولد الڑنی بالائّفائي. 

وقوثئه تمال: 7 نم ال ارتکد رگم مت 
اض موچ لا یختلف العلماء في حرمة الأمّهاتِ والأخواتٍ من 


۱ 
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۱ 























TAT‏ رن رمک نزن 
اف 








الرْضَاعةٍ وأنَّ حُرْمَةَ الرضاعة في التكاج کخْرْمة الب ولیسّ الرّضاعٌ 
رحمّا؛ لا من انُصَلّتْ بواسطيه لم تنل برجم؛ وَإنّما برضاع . 

وأذنى المُحرّماتٍ ین النَسَبٍ: کہناتِ الاخ والأخت عم ین 
آغلی المُحرَّماتٍ ین الرّضاع كالامٌ ین الرْضاع وان اشترَنَ في التحريم؛ 
لأنّ بَعَد الرجو المُحرّم اوی ین آذنی الرّضاع وأقرّبه؛ فليس الرضامٌ 
زا نت ومد ولا عاقلاً يَعقِلُ الدیۃً عنه» ولا بلخن به تست وفي 
«الصحیح»: أن عائشة اسان عليها عَمُھا من الرّضاعء فلم تأدَّنْ له حتی 
سالی النبيّ ی فَأمَرھا بالاذن له بالدخولٍ علیها؟ وفي هذا دليلٌ 
على آنه لم يدل علیها ولم تدحل عليه من قبل» فلم یبا النبئ يك عن 
قطيعته السابقة؛ لعدم وجوب عليه عليها . 

ولذا أكُرَ الله قرب المُحرّماتِ من الرّضاع ‏ وهن الأمّهاتُ ‏ بعد 
أبعَدٍ المُحرّماتِ ين النَبٍء وم بناث الأخ والأختِ۔ 

وقوله تعال: طارص یرت ارب ولا خلات في خرمة 
الأخحتِ من الرضاعة. 

انتشارٌ حُرْمةٍ الر ضام من الأب والأم: 

وق العلماءٌ في ہووت تر کے 2 الرضاع في الأمٌ ومّن يُذْلِي بھاء 
رانا بو مسج ة الرّضاع للاب ومن يُدْلِي بوانطته وحدّه كاب الاب 
وإخوته وأعمامه وأخواله» فعامّةٌ الندلك علی توت المحرميّة للاب ومن 
في جهیه کالام؛ وبه ثبّتَ ثبت الدليل؛ ففي قفي «الصحيح»؛ عن عائشةً؛ 3 ٤‏ اتا 
آبي القُعيْسٍ استأدٌنَ 7 فقال النبئ قل: (الذني لَه له عَمْك)'''. 

وأبو لیس زوج المرأةٍ التي أرضَعَتٌ عائشة. 


(1) أخرجه البخاري (514) (۹/۳٦۱)ء‏ وسلم (۱44۵) (۱۰۷۰/۷). 
(۲) أخرجه البخاري :)۱٢١/٦( )٦۷٤۹٤(‏ ومسلم .)1١59/75( )1٤٤٥(‏ 














سک «تيد ۳) 
روی سالعٌء عن ابن عمرٌ؛ قال: «لا بأسَ بلبن القخل». 
وروی ماك عن ابن ن شهار عن عمرو بن المرید؛ قال: سیل 

ابْنُ غَبّاس عَنْ رَجُلٍ گات له اثرآئان» كَأَرْضَعَتْ ٍخداشمَا غُلَامَاء 

وآزضعت الْأ ری جَارِيَة کقیل لَهُ: عَل یروج العام الْجَارِيَة؟ كَقَالَ: 

+ اللمَاحُ واحل»(). 
ولا مخالیت لهم من الصحابة وأمّا ما روا مالك» عن 

عبد الرحمٰنِ بن القاسيء عن أبيهء عن عائشةً؛ انها گان يَدْحُلُ عَلَيْهَا مَنْ 

َرضَعَنه آخرائها وَبَنَاث آغیها. ولا يَدُْلُ عَلَيْهَا من أَرْضَعَهُ نِسَامُ 

(خویها ۰ فهذا عمل لا رفع للتحريم» وقد يكوثُ حامل ذلك الورّعٌ» 





وقد أَدْكَلَ النبیٔ ي عليها عمّها من الرّضاعةٍ؛ فلا يُتصوّرٌ أن تقو 
بخلافه . 

وبه قال عروةٌ والدُمْرِيُ وطاوسٌ وعطاء ومجاهِدٌ ومكحولٌ 
والتحُعيْ؛ وهو قول الأئمّةٍ الأربعة؛ لثبوتِ الدلیل في مُشابهة التحريم من 
جھاتِ الرّضاع كالتحريم ین جھاتِ النسَب؛ لهذه الایق فتخصیصل 
الآمّهاتِ والأخوات بالگر؛ لا بُخرِج البناتِ ین الرٌضاعة؛ لأنّهِنَّ أؤلى 
بالتحريم ین الأخواتء ولقوله 26: (يَحْرُمُ ین الرَضَاعَةٍ ما يَحْرُمُ ین 
الولَادَة؛ ین حدیثِ عَمْرَةَ عن عائشة؛ أخرَجَهُ الشيخان2». 

وذقبَ بعض السلف: إلى أن التحريم لا يكو ین جهة الرجُلِء 
وهو الأبُ وأصولُةُ وفروغةٌ وحَواشِيه؛ وإنّما ین جهةالأمّ خاصّةٌ 
وفروعها وحؤاشيهاء ورُوِيَ هذا القولڈ عن ابن المسیّب وسليمانٌ بن يسار 


.)٦۷٤ /۷( )۱۳۹٣۳( آخرجه عبد الرزاق فی «مصنفه»‎ )١( 

(؟) أخرجه مالك في «الموطأ» (عبد الباقي) )٥(‏ (۷/ ۰65۰۲ . 

(۳) . آأخرجه مالك في 7الموطأ» (عبد الباقي) (۹) (؟/504). 

(4) آخرجه البخاري (۲۹4۲) (۰)۱۷۰/۳ ومسلم (۱468) (۱۰۸/۲)- 

















]۷۸٤‏ ادان نک تفن 





وأبي سلمةً وغیرهم؛ فقد روى محمد بن عمروء عن يزيد بن عبد الله بن 
یط + أنه قال: سَأَلَ سعید بیٗ لیب وعطاء بن يسار» وسليمان بنّ 
يجار زان دوع الرعنی ير خرو: قاتا (إنّما تحرّمٌ ین 
الرضاعة ما كان ِن قبل السا ولا تحرمٌ ما كان من یل 01 

عدذ الرضعاتِ المحرّمة: 

ولا یت العلماء في أن حمس الرضعاتِ يُحرّمْنَ؛؟ وإنّما الخلاف 
فیما تن فقد اختلّت الأئمّةُ على أقوالٍ ثلائف. وهي ثلاث روایات 
عن أحمدٌ: 

القول الأول : يُحرّمٌ من الرّضاع قلیله وکثیره ؛ لعموم الاية 
واطلاقها؛ وبهذا القول قال مالك وعليه مذمبّه» والحنفيّةٌ» وبه قال 
ابن السیّب وعروةٌ وابنُ شهاب . 

اقول الثاني : لا يُحرّمٌ ال ِن ثلاثِ رضّعاتء وَتُحّمْ الثلاثُ وما 
فوقها؛ وذلك لما ثُبَتَ في مسلمء عن عائشة؛ أنَّ رسول الله يله قال: 
(لَا تُعَرْمْ المَضَّةُ وَالمَصّتَانِ)"©. 

وین حدیثِ أمّ الفضل؛ قالث: قال رسود اللہ كل: لا تُحَرْم 
الرَضْعَةُ أو الرَضْعَتَانِء آو المَصَةُ أو المَصّنَان)" . 

وفي لفظ اتر لمشلم أيضًا: (لا تُحَرُم لاملا وَالانلَجتان)“'. 

وقال به إسحاقٌ وأبو عبيدٍ وابنُ المنیر . 

الفولڈ الثالثُ : لا بحرم من الرضاع إلا خمسش رضعات فما فوقٌ» 
ولا يحرم رم اقل من ذلك؛ وهو قول الشافعیٔء والصحیخح في مذهب 
أحمد؛ وهو قولٌ عائشة وابن مسعود وابنٍ الزُبيرٍ وطاوس وعطاء؛ وذلك 


۰6۱۰۷۳ /۲( )۱40۰( اتفسیر ابن المنثر» (9/ 05176 (؟) أخرجه مسلم‎ )١( 
.)۱۰۷6/۲( )١561( آخرجه مسلم‎ )٤( 00١9/4 /5( )۱٢٤١( أخرجه مسلم‎ )۳( 




















سا (لایه ۳) 22 








لما في مسلمء عن عفر عن عائشة مقا قالث: گان فیما أنِْلَ ین 
الْقُرْآنِ: «عَشْرٌَ رَضْعَاتٍِ مَعْلُومَاتٍ يُحَرْمْنَ0 ثم خن ینس مَغْلُومَاتٍ 
ري رَسُولُ اللو يله ون فيما يرأ من الرآن). 

ورواة عن عائشةً عروةٌ وغیره. 

وجاء مرفوعًا مِن حديثٍ عائشة: أنَّ النبيّ ول قال لسَهْلَةَ بنتِ 
سُهَيْل : (أَرْضِعِيه خسن رَضْعَاتِ) 97 , 

١‏ وهذا القول أَقْوّى» والدلیل فيه أصرَّحٌ» والدليلٌ إذا جمّعٌ بین 

ناخ والمنسوخ كان اگم من غبره ای 

وتقدّمٌ في سورة البقرة الكلامٌ على تقييدٍ الرضاع بِالحَولَيْنٍ في قوله 


تعالى : رات إن دمن حول طمن که [البقرة: 2۳۳۳. 


وتوہ تعال: منت نایکه: يحرمٌ على الرجل بسیب 
زوجیه: أصلها (ومي أمُها)» وفرعُها (وهي بنشهاک وتحرمٌ أمُ الزوجة 
بمجرّدٍ العقدِ على الزوجة ولو لم یل بها؛ لعموم الآيةِ واطلاقها» وأمًا 
بنثهاء فلا تحرّمٌ عليه حتی يدخُلَّ بها؛ لتقییدِ التحريم بذلك كما يأتي. 

تحريم زوجة الولد: 

ويحرم على المرأة بمجرٍّ العقد عليها: والدُ زوجها ووله؛ فالوالڈ 
لأنّها حلیلاٌ ابنه+ كما يأني في الآية» والولٌ لأنّها زوجةٌ آبیه؛ كما سبَقَ 
في الآية. 

وقد زوى عبد الررَّاقء وعنه ابنُ أبي حاتم» عن مَعْمّرِه عن قتادةً؛ 
قال في الر جل يتزوّجُ المرأة» ثم یلها قبل آن يَرَاهاء قال: «لا تجل 
() أخرجه سلم )1٤٤١(‏ ۱۰۷۵/۷). 


(۲) . أخرجه مالك في الموطا» (عبد الباقي) (۱۲) (۲/ ۰61۰۵ وعبد الرزاق في «المصنف» 
(۱۳۸۸۷) (۷/ ٤٤٥)ء‏ وأحمد (۲۵۹۵۰) (۲۰۱/۰). 





























23 الات کک لٹ 








لابیف ولا لابنه(۱) 

تحریم الزوجة : 

ونصٌ على تحريم آم الزوجة ولو لم يدل ببلقها: جماعةٌ ِن 
الفبحابة؛ کابنِ مسعود وابنٍ عمرّ وعِمْرانَ بن حُصَيْنِء ومن التابعينَ 
مسروقٌ وطاوسٌ وعِكْرِمةٌ وقتادة وغيرهم . 

وهذا القول هو الأصحٌ والأظهّرٌء وفي المسألة فولانٍ آخَرانٍ: 

الأول - وهو القولٌ الثاني في المسألةٍ -: اد الأمّ لا تَحرُمٌ إلا 
بِالدُخُولٍ على بنتهاء وحُكْمُها کم البنتٍ مع أمّها: لا تحرُمُ إلا 
بالدخُولٍ على أمّهاء لا بمجرَّدٍ العقدِء وقد روى ابن المُنذِرِه عن سعید 
آبي عَرُوبَةَ عن قنادهًء عن علي : : أنه جعَل ام الزوجة والرَّبِيبَةَ سواء؛ 
لا تَحِرُمٌ واحدةٌ لا بالدولٍ على الأخرى" . 

وقتادةٌ لم یَسمَعْ من علیٗ: ورواءٌ حمّادٌ عن قتادهًء وجِعَلَ الواسطةً 
حلاس ب بی عمرو". 

وروي هذا القول عن ابن عباس » وخالقه ابن عمد . 

وروی عبد الرزٌاقِء وعنه ابن أبي حاتم» عن عبدٍ الله بن الرُبِيرٍ: 
خلاف ذلك» ولا يصح عنه؛ ففي إسناده مَنْ لا یعرف یره رجل عنه؛ 
قال : '«اليبية وَالأغ سرا لا بسن بهما لا لَمْ بل بالعرآز۳ . 


)١(‏ أخرجه عبد الرزاق في «المصئف» (۱۰۸۰۷) /٦(‏ ۰۲۷۲ وابن أبي حاتم في اتفسیره» 
(۹۳). 

.)1۲۷/۲( «تفسیر ابن المنذر»‎ )٢( 

(۳) «تفسير ابن المنذر» (1۲۷/۲). وینظر: «تفسیر الطبري» (2))607/7 وائفسیر 
ابن آبي حاتم:(۱۱/۳٩)-‏ 

)1۲۸/۷( «تفسیر اين المنثر»‎ )٤( 

)٥(‏ آخرجه عبد الرزاق في «المصنف» (۱۰۸۳۳) 0۷۸ وابن أبي حاتم في «تفسیره» 
(4۱۲/۲). 























سل نید ۳) Ex‏ 

وروی ابنُ المُنذِرٍ وابنُ جرير» عن عکرمةً بن خالدء عن مجاه 
قال في قويه تعال, راهنت ناک رڪم ال فى حجوركم ین 
یاک الى لش بھی قال: ريد بهما الدنُول جمیاه؟. 

ومن قال بهذا القولِ جِمَّلَ الوصف في قوله: ین یاک الى 
دم یھن على أنَّهاتٍ النّساءِ وبناتٍ النّساءء فجعَلَ قولّه تعالى؛ 
ڑاگ دعلثر يِهنّ» لِمَا سبَّمّه من الحالتين: ریت بایکم 
رکم الق في حُجُوركم من ین ایک که فجِعَنُوا التحريمٌ مقيِّدًا 
بالدخول بالنساء؛ فعلى قولهم هذا لا يحرّمٌ الأصلّ ولا الفرعٌ إلا 
بالدحُولٍ بالمرآق لا بمجرّد العَقدٍ علیها . 

القول الثاني وهو القول الثالثُ في المسألة -: وهو قول زيدٍ بنِ 
ثابتِ؛ وهو التفریق بِينَ سبپ مُفارَقة البنتِ قبل الدشول بها؛ إن كان 
سببٌ القُرقةٍ وفاتها > لم یَجُژ له أن ینم أمھا؛ لأنّه يَرثُ بنتها ارت 
الزوجیّف فالأمٌ د تُشَارِكُةٌ في میراثِ بنتهاء > فليس له أن يتزوّج أمّهاء و 
كان سببٍ الفراق طلاقَهُ لها قبل دوله بهاء فله الزواجْ من أمّها . 

فقد روى ابنُ المنر» عن ابن المسيّب» عن زيدٍ بن ثابتٍ؛ قال: 
ہن تروجها فتُوفْيَتْء فأصابَ ميرائّهاء فليس له أنْ يتزدَّجَ أمّهاء ورن 
طلَقّھاء فما شاء فَعَلّ؛ يعني: ان شاء تروّجّها» . 

وخلاف الصحابة في ذلك معروفث؛ ۳ بالمنع ابن عم 
وآخرونٌ وبالإباحة ابنُ عبّاسٍ وآخَرونَ» وتوت في ذلك معاويةٌ؛ فقد 
روى عبد الرزّاقِء وعنه ابی المُنذِرِء عَنْ مُسْلِمٍ بن کر 
بحر كِنَانَة: أن أَبَاهُ أَنْكَحَهُ امْرَآةٌ بِالكلائِفء كَالَ: كَلَمْ أَجْمَنھَا عَبَّى تون 





.)۲۷/۲( «تفسير الطبري» (7/ ۰606۷ واتفسير ابن المنذر»‎ .)١( 
.)1۳۸/۷( (؟) «تفسير ابن المنذرة‎ 
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مس 


عَم عن أَمّهَاء رها اث مَالٍ گیس فَقَالَ أبي: مَل لَك في أمهّا؟ 
قال: فسالث ابی عباس رازه الکبر» كَقَالَ: الخ أُمَهَاء قال: تسا 
ای غمَرَ کقان: لا تکشها» تأخبزث آبي ما قال ابْنُ عبّاسِء وما ال 
ابْنُ عُمَىٌَ کب إلى شعایبار وب بر ي کته بتا ال ان مر 
وَائْنُ فَكتبَ مُعَاوِيَةُ: إِنّي لا لا ا م حر م الك ولا أَحَرْمُ ما 
حل الك وانت راك وَالبّہاء كَثِيرٌ ولم يَنْهَنِيء وَلَمْ يَأَدَدْ تن 
وَانْصَرَفَ آبي عَنْ اما » كَلَمْ یلکشها»۳. 

وقوله تعال: جرب أل في خبررک ین نایک الت َكَل 
بِهنَّ»: قيِّدَ الله تحریع الرّتَائِبِ - ومیٌ بناث رت 
بِأمّهاتِهِنَ» فإذا دُخلَ بِأْمّهاتِهِنَ» حرمت البناث. 

الجمعٌ بينَ الأمّ وبنتها: 

والجمعٌ بِينَ الأمّ وبنیها 0ھ 7 ی 
أو خالتهاء واعكم ِن الجمع بين الأ تیه لان الحق بين الام رنه 
أعظَمٌ من حقوقٍ غيرِهن مِن ذوي الأرحام فيما بِينَهُنَّ» والجمعٌ بين الأمّ 
وبنتها داع للقطيعة والفتنة. 

حم ابنة الطليقة : 

وإذا طلّق الرجُلُ المرأۃء وکائب ابشها في حضجره» حَرْمَتُ عليه إلى 
الأبدٍ بلا خلافی» وتحرّمٌ عليه كذلك لو كانت في غيرٍ حَجُرِہ؛ کان تکون 
في حجر أبيها بعد طلاق مها أو كانت في حَجْرِ عمّها أو خالها أو 
غيرهم مين ذوي رَحِمِهاء وعلى هذا عائّةُ السلب» وځكي اغاق الفقهاء 
عليه؛ خلامًا لداود الظاهري» وحُكِيَ في هذا خلا عن على في التفريق 
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.)١(‏ أخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (۱۰۸۱۹) (٦/٥۲۷)ء‏ وابن أبي شيبة في «مصنفه» 
«(EAE /۳( (1114)‏ وابن المنذر قي تفسيره» 0087 

















خیب ان ریہ تسد 
سانا ديد ) ۹ 








بين البنتِ التي تكونُ في حَجْرٍ الزوج وبينَ مَن تکون في حَجْرٍ غيره؛ 
لذن الله قال: ورڪ اق في رڪ . 

والصحیخ: أن الله ذكرَ الحُجُورَ وأضَافَها للأزواج بقوله, طف 
حور ؛ لأنَّ هذا هو الغالث؛ أنَّ البنت تَتْبَعُ أمّهاء والعماني تعلق 
بغالب الحالٍء وكذلك: فاد في ذِكْرٍ الحجور إشارة إلى ما ينبغي أن 
تکونْ عليه الحالء وین حُسْنٍ العهدٍ والمَعْشَرٍ مع الزوجة إكرامٌ بنتها في 
کنفها ورعايئها معها. 

ثمٌ اد احکام الحرام بِيِّنةٌ وثُنَاظ بالأوصاف والعِلَلٍ الواضحة 
المُنضبطة» وتقييد الم بالرَّببَةِ إذا كانث في الحجرء وفع إذا كانث 
في غیرو: لا يَنضيظ؛ فلا تخلو الام ِن تعهُدِ بنيها لها في عنجر زوجها 
بعد أبيهاء وربّما لب البنث بین حَجْرٍ زوج أمّها وبِينَ حَجْرِ أبيها أو 
كفيلها ووصيّها ِن ذوي رجیها؛ فالبقاۂ في الحجورِ في مثل هذه الصُوّرِ 
لا يُنضبظ ؛ فقد تَبْقَى البنت يومًا أو أسبوعً" أو شهرا في حجر الزوج» 
ومثل هذه المدة أو قريبًا منها في حجر غيره» و القَدْرٍ الذي تكونٌ فبه 
البنث (ربيبةٌ في الحجر) لا يتضبظ» وأحكامٌ التحريم تتضبظ بوصفب بِيْنِ؛ 
كزوجاتٍ الآباء» وتقبیدِ تحريم البناتِ بالدخُولٍ على ناته » وتحريم 
الرّضاع بعدو معي وقدرٍ منضبط. 1 

وتحرّمٌ بنث الزوجة على زوج أمّهاء ولو ولد البنث من رججل بعد 
طلاقه لأمُها؛ لاد التحريم الدحول بأمّها . 

وتحريم نیچ الأمّ على ابنیها شبيةٌ بتحریم زوجة الأب فان ابیەء 
ال أن الله حرّمَ نكاح زوجاتِ الاباء بلا تقییدِ بالدخول بهنَّ» فَيَحْرمْنَ 
بمجوّد العقوء وجقل تحریم زوج الم على البلتِ بشرط الدخُولٍ بأمُهاء 


(۱) بنظر: «تفسير اين آبي حاتم» (۹۱۲/۳)۔ 



































وفي هذا إشارةٌ إلى أنَّ نكاح زوجاتِ الآباء مِن الأبناء اشد تحريمًا ِن 
یکاح أزواج الأمَّهاتٍِ من البنات. 
۱ وأكُدَ اله تقييدَ التحريم بالدحُول» وجوازَهُ بغيره في قوله تعال: 

هيد ز ککوژا ملش بهرت فلا جتاع عک4: يعني: ين 

والدنُول: النكاح؛ قاله ابن عبّاسٍ ؛ رواءٌ ابنُ أبي طلحةً عه . 

وقال طاوسٌ: الجماع”". 

والمرادٌ بذلك: الدشُولٌ والكمکُنُ منهاء لا حقيقةٌ الجماع» فقد 
يدل بالمراة زوج لا يُرِيدُ جماعها؛ وإنّما مُساگتتها ومُعَاشَرَتَها؛ لِکِبر 
ین وعجز بمرض ونحوه فلا یرف ذلك الم 

تحریم زوجة الوَلَدِ: 

وقوله تعال: رل انیم ات من اص كر ڪي؛ بعني: من 
المُحرَّماتِ؛ فتحرمٌ زوجةٌ الاب بمجرّدٍ العقدِ عليها ولو لم يَدحُلُ بها؛ 
لاطلاقي التحريم في الآيةء ولسَبْي التحريم المقیّدِ للرّبائب عند الدحُولٍ 
بِأمّهاتَهنٌ فقظء ولو كان ما یلوا مقيّدًا منلها. لَتَخَرَ التقييدُ لِيشمَلٌَ 

وتحرّمٌ الربائبٌ ‏ ومیٌ بناتُ الزوجاتء ولا َرَلْنّ - على أزواج 
مان ون عَلَوَا وعَلَوْنَ. 

روخ ابنُ المُنذِرِء عن قتادة؛ قال: اہن الربيبة وبنث ابنيها 
لا تصلْحٌ وان گان سمل ببطون كثيرة» 9 . 
)١(‏ «تفسير الطبرية (٦/۹٤))ء‏ وتضیر ابن آيي حانم» (۹۱۲/۳)۔ 


(1). «تفسير ابن أبي حانم» (۹۱۲/۳). 
(۳) "تفسير ابن المنذر» (1۳۰/۲). 




















هن 1 
وکا انید ) [ ۲۷۹۱ 








ورواءٌ قتادةٌ عن آبي العالية؛ قال: ہوإِنْ كان أسفَل بسبعِينَ بطتّاء 
لا تصلْخْ»(). ۱ 

تحريم زوجة الأب: 

وتحریم زوجة الأب على ابه أعظَمٌ ِن تحر نیچ الأمّ على 
ابنتها؛ لاد الله حرم زوجة ة الاب بلا قبدٍ ولا شرطء وحرّمٌ زوج الأمٌ على 
ابنیها بقيدٍ الدشُولِ بأمّهاء لحم بلا قبل وی ین المُحرّمٍ بقید؛ لاد 
المُحرَّمَ بلا قبِدٍ لا مدل لحل گا الحرم بقيدٍ ٍ تیجل بزوال قبله» وهذه 
قاعدةً في فى المُحرّماتٍ كلّها؛ في اللکاج» والطعام» والّباس وغیرها . 

وفي قوله تعال: وليل أبَيِكُم»؛ يعني: ما يَجل لن ِن 
النّساءء والمرأة ثحل بمجرّد العقدِ عليهاء لا بالدخُولِ والتمکین منه. 

وزوي أن سبّبّ نزول هذه الآبةٍ زواج النبي ئي من امرأة زيل 
فقال المشركونٌ بمَگةً بذلك وعابُوة؛ فأنيَّلَ الله فوته تعال: وهل 
نابح آي ین خلبطم»؛ روا ابنُ آبي حاتم» عن اين جرج عن 
عطای مرسلا(۳. 

والمُحرّمُ یکاخ حلائل الأبناء ون نَرَلُواء تحرُمٌ على الاباء ون 
عَلوا۔ 

الجمع بين الأخَبْنٍ 

وقوه تعال. هون كَجَمَعُوا بے الگنکتن الا ما مذ سک : 
وهذا من المُحرّماتِ لب اسب عارضٌ؛ فكل أختينٍ حلالٌ على غير 
الحرم منهما مُمَرَقَاتِ لا مُجتمعات واذا طُلّقّ واحدت جاز له یکاخ أختها 
من پعل‌ها . 


(۱) "تفسير ابن المنثر» (1۳۱/۲). 
(؟) «تفسیز ابن المنذرة (۲/ »)٦۳۱‏ واتفنیر ابن آبي حاتم؟ (۹۱۳/۳). 









































) ا تمك اسرد 

ویثل ذلك المرأةٌ وعمْتها عمھاء والمرأة وخالٹھا : يحرم الم بيتهما 
بالاتّفاق؛ حكاة الشافعيٌ وغیره» ویجوژ الانفراد بالواحدة منهنّ 2 
الانفرا بالأخرى. 

الجمعٌ بين الأختين الأمتين: 

واختلّت العلماء في الجمع بِينَ لین الأمَتَيْنِ بالوطء على 
قولین : 

القول الأول: التحريم؛ وهو قول جمهور الفقهای وبه قَضَّى عليٌ 
والزبيرٌ وابنُ مسعود. 

وقد روی عَالِك في «الموظا»» عَنْ َة بْنٍ دب أن رَجْلُا سَأنَ 
عُلْمَانَ بْنَ عَفّانَ: عن الین من مك لين : هَل يُجْمَعُ بیتهما؟ تال 
غُنْمَان: أَعَلَْهُمَا آي وَحَرَّمنْهُمَا ایف وَمَا كُنْتُ لاضتع کلِك» فَكَرَّجَ ین 
عنیی فَلَقِي رَجْلا ین انتا ال يل كَسَأَلَهُ عَنْ کیت فقال: لو 
کات من الأثر شب ثٌُ وَجَدثُ أَعَدًا َعلَ دك لجع نگالا. 

قال مَالِكُ: قَالَ ابن شِهَابٍ: أَرَاهُ علي بْنَ آبي طایب؛ قَالَ: 
وَبَلَعيي ڪَنِ ارب العام ِل دك . 

وروی ابن أبي حاتم» عَنْ عَبْدٍ الله بن آبي عبت عَنِ ابن مَسْعُودِ: 
« یل عَن رل جع لین الأمتين» گرد ان: مول الله 
تَعَالَى: إل ما ملک تشک کم که [النساء: ۹۳۲6 فال لَه ان نم مشكود: 
عبر أَيضًا مما ملكت میت 0 . 








وروی مَسْرُوقٌ: قال ابن مسعودٍ: يحرم من الإماء ما يحرم ين 
الحرائر إلا العَدَد . 


.)۵۳۹ ۰0۳۸/۲( )۳۰ »۳6( أخرجه مالك في «الموطأء (عبد الياقي)‎ )١( 
.)1۳۳ /۲( (؟) «تفسير ابن أبي حانم» (۹۱1/۲). (۳) نفسیر ابن المتذر»‎ 
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سکول لايد ×× س 1 


ومذا هو لاهن فالله حرّمَ الجَمْعَ بین المرأة وعمّيها و خالیّھاء 
والجمع بین ن الأحتين بلا قي ویو ذلك على اطلاقه؛ فالله حرم الجمع 
لمکم وعل؛ منها القطيعةٌ؛ لأَنْهُنّ ضَرَّاتٌء ویقعٌ هذا في وطءِ النكاج 
ووطء التَسرِي. 

وجل مِلْكِ اليمينٍ لا يَلرّمٌ منه حل الوطء؛ کمِلّكِ یمین الأمَةٍ 
المُشركةٍ والمُبَعَضَةٍء لا يجوز وطڑھاء والمملوكة قبل استبرايها . 


القو الثاني: الجواڙ؛ وهو قول ابن عبّاسٍ؛ حكاءُ عمرُو بن دينارٍ 
زلف 





عنه؛ خرچ ابن المُنذِرء عن حمّادٍ» عن عمروء به 


والنهي في الجمع بین الأختَيْن والجمع بين المرأة وعمّتها أو 
خالیها من النْسَبٍ بلا خلافيء وآمًا الجمعٌ بين الأحتَئْن والجمعٌ بين 
المرأةٍ وعمّتها أو خالتها من الرضاع» فقد حكى الإجماع فيه غيرٌ واحد؛ 
وهو قول الأئمّة الأربعة» وخالف في ذلك بعض الائمة؛ كابن تيميّة . 

ويحرّمٌ الجمع بالوطء بينَ المرأة وعمّیّها والمرأة وخالیها من 
الامای والحَكُم في ذلك کالحُكُم في الجمع بين الأختيْنِء والجمعُ بين 
الأختِیْنِ أغلّظء واغلَظ يِن ذلك الجمع بالوطء بِينَ الأمٌ وبنیها من 
الاماء. 

وقد هال تعالى في آخِرٍ آية المُحرّماتِ من النّساء: إت الا 
کا عورا رَحِيِمَا؛ غفورًا لما سلف ین مُخالفةِ أمره قبل الیم به 
في الجاهليّة» رحيمًا بهم في تشريعه وخکه وإِنْ حَفِيَتْ على العبادٍ 


علته . 





# و ٭ے ۱ 


)۱۳۲/۲( «تفسیر ابن المنذر؛‎ )١( 

















[ ۲۷۹۶ گا رارك 





ل تعالى : لکت یں تاه کا ما ملکت نسم کت 
ا یک ایل لک کا ونه کیم آن تکفا پائویکر شنیب حر 
دم 


جوا کا نتم بو من اومن مرت ية ولا كا 
2 ۰ “ا 3 62 گے 
یکم ما رش پو ين بد الرِيصَةٍ إ٤‏ آله 2 کت كينا 


6 
BÊ 


۰ 
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الاحصان يُطَلَق في القرآن على مَعَانِ: 

منها: إحصانٌ اللکاح والزواج؛ فالمتزوّجٌ من الرجالِ والساء يُسمّى ٠‏ 

وین معاني الاحصان: إحصان عفافي ويّعْدٍ عن الفاحشةء ومن هذا 
قول الله تعالى: طوس لم تع منم طزلا أن بح المتصكت 
ات6 [النساء: 0۲۲۵ وقوله تعالى : ارکٹ من ویب ْمك یم 
نی ۳ کب [المائدة: ٤]؛‏ يعني: العفيفات» ومنه قوله تعالى: 
فوآلی نت اه الأنياء: +۲٩۱‏ يعني: أَعَفَئْهُ وعَصَمَئْهُ ین الکرام» 
ومنه قوله تعالی: رل بمو مکی [النور: ٤]؛‏ يعني : العفیفات 
البعيدات عن الفاحشة. 

وين مَماني الاحصان: الحريّةُ: وألحق وصث الاحصان بالحرائر؛ 
لغلبةٍ العنافٍ عليهنّ بخلاف الجّاري؛ وین هذا قولّه تعالی: ون لم 
تم نگم طول آن یج المخصَّكتٍ کته [النساء: ٤٥]ء‏ وفرق 
بِينَ وصف الایمان» ووصف الإحصان. 

ویثله قول تعالى في المائدة: فتك یج الین را الككب من 
لك (]ء فسّرَ ابن عباس الاحصانٌ بالحرية”©. 


-)۱۳۹/۸( «تفسير الطبري»‎ )١( 




















ولاز (الآية 4( [ ۷۹۵ ۱ 








من گم 


وین مَعاني الاحصان: الاسلام؛ كما في قوله تعالی: نا ون 
کن یرک کک َو صف ما عل المعصکت ےٍ هرک اَلْمَدَا پچ [النساء: 
٥ء‏ فشر الاحصان بالاسلام: ابن مسعودٍ والشَّعْبِيُ والحَسَنٌ والنحعی 
والسدی() والشافية9©. 

واختلت کلام المفسّرينَ في المراد بالمُحْصَناتٍ في هذه الایة: 

وأكثرٌُ السلفِ على أن المرا5 بالمحصناتِ هنا هُنَّ النساء اللاتي في 

عِضْمةٍ أزواج؛ نين ين ارا 1 يُعَقَّدَ عليهنً؛ واستئتی الله 
المملوکاتِ الْمَسْبيّاتِء ولو كُنَّ في عضمة زوج مُضریی فیبظل نکاخها 
بسَبیھا ویلکها؛ روى ابن جریر» عن علي بن أبي طلا عن ابن عباس؛ 
في قوله؛ «َِالْسُحصَكَت وم و اک لہ ما ملک ایک عن ؛ یقول: هن 
امرأؤ لها زوج فهي عليك حرام مه مَلَعْتّها ولها زوجّ برض 
الحرب» فهي لك حلالٌ إذا اشتبرأتها»" 

ورواةٌ سعيدٌ بن جُبيرء عن ابن 37 

وقاله أبو قلابۃً ومكحولٌ وابنُ زی وغیزهم(*؟ 

وهذا قول جُمهور العلمای وقيِّدَ أبو حنیفةً وأحمدٌ فَسْحَ المَسْبيَِ 
ین زوجها المُشرِك إذا سُبِيَتْ وحدها دُونَهُ؛ سواءٌ كان سبیّها قَبْلَهُ أو 
بعدّة. 


وقیل: اد المراة بالشُحْصَناتِ في الایة: العفیفاث؛ وبهذا قال 


.)۹۲۳/۲( «تفسیر الطبزي» (۲۰۹/۲ - ۰۷۱۱ واتفسیر ابن آبي حاتم»‎ )١( 

(۲) «تفسیر القرطبي» /٦(‏ 6۲۳۷ واتفسير ابن کثیر» (6۲۲۱/۲. 

(۳) «تفسير الطبري» (۷/ ۰۵1۲ واتفسیر ابن المنذر» (۲/ ١1۴)ء‏ واتفسیر ابن أبي حاتم“ 
(۹/۳). 

۔)٦٥٦٦/٢( «تفسیر الطيري» (٦/٥٢٦٢)ء واتفسیر ابن المنفر»‎ )٤( 

۔)٤٥٥‎ /٦( «تفسیز الطبري؛‎ )٥( 



































آبو العالية وطاوسٌ وغیرهما(؟ ومعنی ذلك علی هذا القول: أن اة 
حرم العفیفات إلا بعقدٍ كاج ووليٌ وشهودٍ ومَهْرِء ويحرّمٌ ما زاد عن أربع 
مهن 

والقول الأول أصحٌ» والقولُ الثاني يَعضُدُ أن المراد بقوله تعالی: 
نولا کیٹا ما تک سم ی ی السیکه [الساء: ۲۷۲+ أييْ: ما وطئها 
الاب بعَقَدٍ ي ونکاج» لا بزئی وسفاج» وان الموطوء٤ً‏ بیفاج ین الأب 
لا تحرُمُ على الابن. 

والارجخ: 3 اليراة اس ای هذه ای ها النساغ 
المتروّجاتٌ؛ فقد نرلب الآيةٌ في سَبّي أؤظاس؛ حيثٌ سُبِينَ وهن تحت 
أزواج» فتحرَّجَ ج الضحابةٌ ین ذلك وق ار الله هذه الایةء كما روی 
خمد ومسلمٌ في (اصحیچہا؛ من حديث أي سعید الحذري؛ قال: 
(اَصََّا نساء ین مَبْي أَوْظاسٍ» ولهنٌ أزواجٌ» فَكَرِمْا آن ١‏ قح عله وله 
آزواش فسالا الي لا فنزلث هذه الآبدُ: «والنتمتث من الک لا ما 
ملک ۷ فَاسْتَحْلَلْنَا بها 0 رو ھا ۸۷ 

اعتبارٌ بَیٔع الأمَةٍ طلاقًا: 

وقوه تعال, و ت ما ملكت ایت کنر : اكد بعض السلف منه: 
أذ بيع الم طلا لها ِن زوچها؛ لاو ا2 5ك حلّها لمالکها بمجرّد 
ملکها ولاز ذلك : أنَّ بيعها فسخ أو طلاقٌ» وقد اختّت العلما في 
ذلك على قولیْي: 

القولٌ الاول: أن الب طلاقٌ؛ وبهذا قال اہن مسعود؛ كما رواهٌ 
النحعيُ؛ وقد سُيْلَ: الأمَةُ تُباعٌ ولها زوجج؟ قال: كان عبد الله یقول: 


.)۲۰۸/۲( واتفسیر ابن کثیر»‎ ۰61۹ - ٦٦۸ /٦( «تفسير الطبري؛‎ )١( 
-)۱۱۷۹/۲( )۱٣٤١( (۷۲/۳)ء ومسلم‎ )١1191( (؟) أخرجه أحمد‎ 
































اليكل لايد ہہ 
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۷۹۷ 


۳ 
تا 











بیھا طلاهاء وتلا هذه الَبة: طَلْمْحصَكتُ ین الاک لا ما مت 
انڪ . 

وروايةٌ النُعيّ عن ابن مسعود مجمولةٌ على الاتّصالٍ ولو کانث 
منقطعةٌ ؛ فإِلّه يروي عن جماعةٍ عن ابنِ مسعود. 

وبهذا قال ابن عباس وأ وجابرٌ؛ روا عنهم قتادة" . 
ورواهٌ عن أبن عباس کرم . 

وبه قال ابن المسیپب والحسنُ وغيرهم . 

وهو روايةٌ عن مالكِ. 

القول الثاني: فالوا: لد البیع ليس بطلاق حتى تن ین زوجهاء 
حا كان أو عبدّاء وان الآيةَ خاصّةٌ بمن سُبِيَتْء وهي تحت کافر؛ ومذا 
سَيْيَ ولیس بیتا» ول الزواج من الم قد یکو لغير مالكهاء فيط 
مالگها فة ببْضعِها ويُزوّجُها يره لحر أو عبد فبائٹھا لا َمل كرْجَها 
وكذلك مُشتريهاء والمُشتري في ذلك کالبائع. 

وبهذا قال جمهورٌ الفقهای واوا بحديث بَرِيرَة ؛ حیث اشْتَرَنُها 
عائشةً وهي في عضمة رَوْجِها مُفِيتِء وهو عبدٌّء حیث أَنجَرَث تمتها 
وأَعتَقَئْهاء وبَقیّث في ضمة مُغیثٍ زوجها قبل بيوهاء وَخُيّرَتُ بین البقاء 
أو تركوء فاختارث تَرْكَهُ والحديثُ في «الصحيحين)0. 

وهذا قول جمهور الفقهاء» كأبي حنیفةً ومالك والشافعيٌ وأحمد 
وروي هذا غن عمرَ وعثمان وعليٌ. 





.)055/5( «تفسير الطبري»‎ )۲( .)٤٥٥/٦( #تفسير الطبري»‎ )١( 
.)071//5( انفسیر الطبري»‎ )۳( 

(4): «تفسیر الطبري» (٦/٥٦٤)ء‏ واتفسیر ابن المنذر» (۲/ .)٦٦۷‏ 

(0) أخرجه البخاري (۵۰۹۷) (۸/۷)ء ومسلم (۱۰۰۶) .)۱۱٤۳/۲(‏ 














ہت ی 
[Y۸]‏ ان کک انض 

شم ھال تال «کتت اکر یک ایل تک با زره تست آي: 
أَحَلٌ الله لكم غيرٌ ما دك وما کب علیکم تحريمة. 

وبقوله تعال: وول لک گا وه میس توفت بعض الصحابة 
والتابعينَ في تحریم الجمع بِينَ الأحكَيْن الْأمَعَيْنِ بالوطوء وقالُوا: 
«أحَلَّئهُما یه یود هذه الاك دوحرَمثهُما آیه؛ يعني: الآية السابقة في 
قوله تعالى منها: «وآن توا بے لخن [الساء: ۲۷۳. 


وتقدّمَ الکلامٌ على ذلك. 





وفي الآية: جوارٌ یکاح النّساءِ ولو تباث أعمارٌ الزوجین؛ فيجوز 
أن يتزوّجَ الكبيرٌ الصغيرة» وأنْ يتزدّجَ الصغيرٌ الكبيرةً؛ فالله فص 
الحراءً» وأجِمَلَ الحلالء وكلُ ما لم يَُضّلْهُ الله ويحرّمهء فهو من 
الحلال» وفي الآيةٍ حل نكاح المَوَالِي ين الحرائرء والأحرارٍ من 
الامای وان الناسَ يَسَْرُونَ في باب النکاح في النّسَبِ؛ اد لا اعتبار 
بتفاوْتٍ الأَنْسَابٍ والأَحْسَابٍ في صِحَةٍ النُكاح» و كانّتٍ المَفَاسِدُ 
تَلْحَقُ الزوج أو الزوجةً وأهلّهما ِن ذلك» فيُنهى عن ذلك» ولا بُحرمٌ 
لذاته . 


وقولہ تعال: ان ما نلک ویب کا مسفن فيه إشارةٌ إلى 
القّدْرةٍ المالبّة في الرجلٍ» وأنْ يكو مُرِيدًا للإِخْصَانٍ والعَفافِ له أو 
لڑوُجو۔ 


ہرے سود 


وفي هذا وفي قوله تعالی بعد ذلك: قا متعم بو مهن وهن 
هه دليلٌ على وجوب المهر في النّگاح؛ وتقدّمَ الکلامُ على المهرٍ 
وأحکایه في سورة البقرة عند قوله تعالی: وان لوی ين قَْلٍ أن 
تشم ود مض نز کن رة مث ما وضع ۲۳۷]» وفي أولٍ سورة 
النّساءِ ند قوله تعالی: اا ال سکن خلا .]٤[‏ 














الک ولايد ) ۳۹۹ 








نكا المئعةٍ: 

وفي الآية: إشارة إلى تْعةِ الا قبل النسخ في وله تایه 
أَسْتَمتَعُمُ بو 5 کنو وده › وکان ابن عباس وا يَقرَانِ: هَمَا 
اسْتَمتَعتُمْ به من إلى أجل سئی؛"“ 

وعامّةٌ السلفٍ والأئمّةٍ على نسخ يكاج المعْعةٍ وتحرييه؛ وإنّما 
اختفُوا في عَدّو مَرَاتِ جل وتسخه: 

فمنهم مَن قال: إن الله الم حرّمَةُ نم نسَح التحریم فأحَلّه نم 
نسح إلى التحريم» وكان ختامٌ الأمرِ النسخ؛ وهذا قول الشافعيع. 

ومنهم من قال: إن الله حرّمَهُ مر واحدت ولم يُحرَّمْ غيرهاء وبقي 
التحريمٌ على ذلك. 

ولابن ہبہ و مر للحاجَةء وروي عن أحمد 
للضرورةء ولا شك آله دونَ الرّنی؛ لأنّ الله لا يحل الرّنی» وقد أَحَلّ الله 
المتع ثم حرمّها والتحريم مقطوغ به مستفيض في لته وین ذلك ما 
في «الصحیحَین»؛ يِن حدیثِ علي بن آبي طالب؛ فال: ان 
رسول الله ل عن يكاح ات َم کر وَعَنْ لخوم الحُمُرٍ الما" 

وین ذلك: ما في مسلم؛ ین حد يثِ الربيع بن سَبْرَةَ بن مَعْبَدِ 
الجهَنِيَ» عن أبيه؛ له را مع رسول اله 45 يوم نت مك فقال: (يا 
ھا اي كد كنت ولت َم في اانناع ين شوه ون الله َد 
حرم لِك إلى يد الْقِيَامَةِءٍ كَمَنْ کان نت مِْهُنٌ یه فَلْبْخَلُ سيل 
ولا تأْعْذُوا يِا موم سيق" . 


.)08 - ۵۸۷ /٦( «تفسير الطبري»‎ )١( 
.)۱۰۲۷ /۲( )۱8۰۷( ومسلم‎ ۰)۱۳۹/۵( )٦٢٤٤( (؟) آخرجه البخاري‎ 
.)۱۱۲۵/۷( )۱8۰7( أخرجه مسلم‎ )۲( 




















القت ان تكد 








وفي روايةٍ عند آبي داود: أنَّ ذلك كان في حجّة و الوداع” ۽ وهي 
روایة شاد 

وفي مسلم؛ من حدیثِ سَلَمَةَ بن الأكوع : «رَخَصٌ رَسُولٌ اش كلل 
عَامٌ اواس في الثعة تلاتاء تم کی له 

وعامٌ اس م 

وروي عن ابن عباس روايةٌ بالتحريم» وروايةٌ الجواز أصحٌ عنه 
وش ۱ 

وهوله تعالی. ولا جتاع یکم نما عمش ہو با بعد الْمَرِيصَة» . 

على قول مَن قال: إِنَّ الآية نزَلَّتٌ في 7 المنْعةء والمتعةٌ هي 
التکاخ إلى أَجَلٍ بین مشروطء فمعنی الآية: لا حَرَجَ علیکم من الزيادة 
على ذلك الأجَل المُسمّى باضافة أجل جديدٍ قبل أنْ يَحِلَّ الأَجَلّ الاو 
فإذا له ملت نفتها ین زوجها. - 

وقال ابنُ عباس في التراضي بالآية بعد الفريضة: أن يُوَكيّها مهرّها 


وه الہ 


يُخْيرها بِينَ البقاء عندَهُ وبِينَ مفارقیه إحسانًا ومعروقًا مله؛ وهو صحیحخ 
عنه ؟ + روا علي بن أبي طلحةً عنه؛ أخرّجَهُ ابن جرير وغيرة” . 

وختمُ الله لِمَا سبَقَ بقوله: ان الہ 66 عَلِيمًا یکا إشارةٌ إلى 
أن اله لا يَقْضِي لوبادو إلا الحٌ والخیر مما يُضْلِحَُهُمْء کم بولم 
ويّقضي برَحْمةٍ؛ فا ین القضاء وخکم الله ما لا تَظهَرٌ حِحْمَئُهُ وله 
لبعض الناس؛ فَوَكَلٌ الله ذلك لَه الواسع ع الذي لا يُحِيظ ب به أحدذ 


.)۲۲۲/۷( )۲۰۷۲( أخرجه أبو داود‎ )١( 

(۲) آخرجه مسلم (۱8۰0) (۱۰۲۳/۲). 

(۳). «تفسير الطبري» (۵۹۱/1)ء واتفسیر ابن المنذر» (747/5)» واتفسیر ابن آبي حاتم؟ 
A)‏ 


























نے ای از ید 
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والواجبٌ التسلیم والرّضًا والانقيادٌ ولو فصَرّتِ الأفهامٌ عن المقاصِدء 
وهذه مرتبةٌ أهلٍ اليقينٍ والصّدْقٍ من المؤمنينَ لا يَمَعْهم فا الملل عن 
التسليم والرّضًا. 





رت تشک یک ول ان يتح اعت 
یت ين كتيليكم المیکت واه آعم 
نیک مشک من بی انی باذن اَمَو ءاوش أجورمن 
۳۳ شک کر ئیکو ولا مدت آندان ک5ا نع 
کن یمک پک کن ملم قف ما عل الفخصَكت بت المداب 
لک ین کی المتت منک وان صا وا 52 کے 156 کے 


تمه [الساء: ۷۰]. 








بعتما ذگرّ الله في الآياتِ السابقاتِ ما يَحرُعٌ وما يحل ین النّساءِ 
الحرائرٍ والإماءء ذگرَ التفاضلَ بِينَ یکاح الحرائر والاماء وأنَّ الأؤلى 
نكاح الحرائر و مِن الخن وقوه تعال: ون زنط نکم عطلاه؛ 
يعني : قدرةٌ ماليا تجعَلهُ یتمگن م من یکاح الجرائر. 

وفي هذا: استحبابُ اختیارِ الزوجاتِ وتحرّي الأعراقي والأحساب 
الشريفة لنجابة الولد وه وأعظم ذلك حَسَبٌ ب الڈینِ وشرفه . 

الوليّ في نکاح الاماو: 

وقوه تعال. نک بإڈن ههن فيه دلالةٌ على وجوب الول 
في التكاح حتى للإماءء ووليٌ الأَمَةَ سيِّدُها ولو كان أبوها وأخوها حيًا 
معلومّاء ولو كان حوّا؛ فهو یلك أَمْرَهء لا يَملِكُ أَمْرَ غيره. 

والسيّدُ ول العبی لا ینک إلا باذن سو کالم وفي الحدیثٹِ 



































۲ 





قال : (أَيمَا عَبْدٍ تَرَوّجَ پِقَیْر إِْنِ مَوَالِبو فَهُوَعَامِر)''ء وان كانت 
سیّدۂ الأمَةِ امرأڈ لا يُرَوجُهاء لأنَّ المرأة لا تتولّی في التكاح؛ لما في 
الحديث: (لا َو مرا المزاک ولا رح المَرْآةُ تفسها؛ فد ری 
هي الي روج ها 

إن السيّد لزواج اليتيمة: 

ولا حلاف عند العلماء أنَّ الأَمَةً لا تَترَحُ إلا بإذن سيّدها؛ حتى 
لا يكونَ ذلك ذريعةً للنی؛ لکشرة خروج الاماء ودخولِهِنٌ في خجذمة 
امن والعبدٌ كالأَمَةٍ اذل بی سيّدِه؛ لاد یکاعه يَقتضي انشغالَةُ وحقٌّ 
زوجه علیی وهذا یقرت حنٌّ سیم وهو أعظّمْ وآكَدٌ؛ وهذا بلا خلافی. 

حكمٌ الزواج من الأمة: 

ونّما اختلف العلماء في مرن من نكاح الاماء في الآية: 

الاول: عدم الاستطاعةٍ على تکاح الحرق: هل هو شرظ واجبٌ في 
تکاح الإماء؟ 

١‏ الثاني: خوف العَنَّتِ والرّنى عند عدم یکاح الأَمَةِ: هل هو شرظ 

في جواز یکاجها؟ عه 

وهذان الأمرانِ شرطانِ عند الجمهور في جواز نکاح الأَمَةء وژوي 
ذلك عن الأئمَّةٍ الأربعة» وبه قال عليٌ وان عباس وجابرٌ وعطاء 
والزهري. 

وروی عن بعض السلف وبعض أمل الرأي: جواژ ذلك مع 
الكراهةء وا الشروط في نكاح الأَمَِ في الاب کشرط العَدْلِ في التعدّدِ؛ 
)١(‏ أخرجه آحمد (۱:۲۱۲) (۰)۳۰۱/۳ وأبو داود (۲۰۷۸) (۰)۲۲۸/۲ والترمذي 


للد (4۱۱/۳). 
(؟) آخرجه ابن ماجه (۱۸۸۲) (1۰1/۱). 




















سا نان (الآية ۲۰) ANY‏ 


سر ظا 








ا ۸۶ 


كما في فوله تعالى: رن خلا أل یا 
جائ وينم على عدم عدله وظلْمِهِ لأزواجه» وجمهورٌ العلماء على 
جواز التعدُو وا خاف عدم العدلِء خلانًا لأبي حنيفة» فقد منم ِن 


رد4 [النساء: ٤]؛‏ فالتُكاحٌ 


التعدّدٍ عند خوفي عدم العدل. 

والتفريقٌ زین شتا التُكاحج وبين ديموميِهٍ هو الأَلْيَقُ والائسشب 
لاحکام الشريعةٍ وعدلها؛ ناصل" التعڈُدِ في التكاج مشروغ؛ لا يحرم 
لمجرّد خشية عدم العدلِ والخوف منهء وإذا علَّدَ ولم يَعَدِل» فلا يلو 
ین حالَیْن: 

الأولى : إن شي الرّنى والعَنَتٌ بطلاقهء أَبْقاها واجِتَهّدَ بالعدلٍ» 
ویاتم على ظلیه» ويُعدَرُ بتكاجه خوف الرّنی۔ 

الثانيةٌ: إن لم یخن الزّنى» فيحرُمٌ عليه إبقاء الزوجة مع لها . 

فعدم لول وخوف العَنَتٍ لیا 72 في نكاح الإماءء فمن زج 
مق ثم م قَدَرَ على الزواج بخرّق لا يجب عليه طلاق ق مب بعد ذلك؛ 
وبهذا قال عطاءٌ والشافعيٌ» وهو قول أصحاب أبي حنیفةً وأحمدَ 

وقیل: کے یکاح امز يسور القدرة علی یکاج الحُرّة؛ وبه قال 
مسروق والنحَعی. 

وقال أحمدُ ومالك وغیزهما: إِنَّ الحرةً تخیر بِينَ البقاء والطلاقی؛ 
ان لم تَعلَمْ بالأمَةِ التي مع زوجها قَبلھا۔ 

نکاخ الأمةٍ غير المؤمنة: 

وقوثه تعال. لین امک یکمن تیک لمكت اد منه 
بعض السلفی عدم جوازِ یکاح الأَمَوِ غير المؤمنة» وإ جار وَظوُها 
بلا نکاح تَسَرَيَا؛ وهو قول الرهُري والأوزاعيٌ» وبه أل مالك والشافعيغ. 
خلاقًا لأبي حنیفةً وجماعة أهل الرأي؛ لعدم اعتداوهم بدَلَالةٍ الخظاب. 























تجک لزان 


ويد على ذلك قولهٌ تعالی: فک بو الین وتا الككب من 
َك (الماد: ٩۲0‏ فر ابن عباس وابن عُمَرَ الاحصانّ: بالخرية. 
والقياسُ عند أبي حنيفةٌ: أن من كَدَرَ على رو كتابيّق» لم يَجْرْ له 
یکاخ أَمَةٍ كتابيّة؛ لأنّه لا يخاف العَنّتَ بیکاح الكتابيِّ الحرة؛ وهذا قياسًا 
على الحرة مع الب ۱ 


مهر زواج الأمَةِ: 
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ويجبٌ للام مهرها في زواجها بما یعرف عند الناسٍ» فلا تکس 
لکونها أَمَةَ؛ْ نقويه تعالى: طوَءَاثومرى برش اموي وظاهرٌ الآية: 
أنَّ الصَّدَاقٌ لام لا لسيّدها؛ وبه قال مالك خلاّا للجمهور؛ لأنّ 
الَمَةَ لسیّیها. وان مَلَكَتْ بعمل أو إجارةٍ أو جرفق فهو لسيِّدما؛ لاله 
یمیکها وعالّھاء وألحَقُوا المهر 2 من المالِ والمنافع. 

وقوئه تعال: 1 توق ون أب بحر ین نشف ما على 
سکب رت الْمَدَابْ»: احثلت في المراد بالاحصان؛ فابنٌ مسعود 
یی أنه الاسلام ۳ وابنُ عباس رى أنه احاح" وبقولِ ابن مسعود 
قال جماعة؛ كالشَّعْبيَ والحسن والنحعي والسُدي والأعمش 
والشافین. / 5 

العقوبةٌ على زنی الم : 

وعائَةُ العلماء على أنَّ الأمَةَ لا رَجُْمَ علیها حتی تنزوّجَ بعد 
ُرَيّهاء ولو تزوّجَت وهي مه نع آعیقث. لم یت بزواجها حال رها 
إلا إن استمَرّث عليه وهي + لأنَّ العقوبة تكونُ على الرّنى» والرّنى 
لا بد أنْ يَسْبِقَهُ إحصانٌ وحريّةٌ والرجمُ لا يُتَضَّفْ؛ٍ هاللّهُ یقول لین 


(۱) سيق تخريجه. 0) «تفسیر الطبري؟ 01۱۱/0 
(۳) سبق تخريجه. 
































سرگاز (الايد. ) 
سل 2 








صف ما عَلَ المعصکت بت الْمَدَايْ4؛ فدَلّ على أن العقوبةً محصورةٌ 


بما وطق می اعلق خلاّا لاي ٹون فقد قال بان الآمة المحضنةً 
ترجم. 


ولا خلاف عند العلماء: أنَّ جَلْدَها لا يَزِيدُ على الخمسین؛ لاه 
الخد المنصوص عليه في سورة النورٍ للحْرَِ؛ كما سيأتي. 

والسُنَهُ لم نرق بينَ الم المتزوّجة وغیرها في الّنى؛ فنصت على 
عقوبةٍ واحدة ولو تكرّرٌ الرّنیء من غير تفصیل في الحال؛ كما في 
(الصحبحَیْن)؛ من حدیثِ أبي هریرة؛ قال: قال كهِ: (إِذَا َنَت ت آنڈ 
أحَدِكُمْ 2 رش تیه لس ولا برد رب عَلَيْهَاء تم إِنْ رَد 
َلْيَجْلدْمَا الخد ولا بَُرَبْ عَلَيْهَاء ثم إِنْ رنب ال کین زتاها. مها 
وَل ين ك0 

وعقوبةً الڑّنی على الم حذّ» لا تعزيرٌ؛ لقويه؛ من مف ما عل 
لْمُحصَكي» عند عامّةِ السلف؛ وإِنّما الخلاف عندّهم في حدٌ الم 
یجبُ ذلك بعد زواجها أو لا فرق بِينَ المتزوّجة وغیر المتزوّجة ین 
الإماء؟ : 1 

فمن ت الإحمثان بالتكاج في الآبة: ظا عون ون يرت 
یکوک عم نف ما عل التتصکت بت المدابا نرق بين 
المتزوّجةٍ وغیرها. وجعَلٌ الحَدَّ على المتزوّجةٍ فِحَسْبٌ» وعلی غیرها 
التعزيرٌ والتأديب والزجر والتثريت؟؛ وبهذا قال ابن عباس كما سبَقَ وبه 
قال طاوس وغيره. 

والأظهّرٌُ: وجوث الحدّ مطلقًا؛ ففی «الصحیحین»؛ من حديث 
أبي هريرة» وزيدٍ بن خالی؛ أنَّ النبی كل سیل عَنِ لد ذا زَنَتْ وَلَمْ 





(1) أخرجه البخاري (۲۲۳۵) (۸۳/۳)ء وسلم (۱۷۰۳) (۱۳۲۸/۳). 
































۳ 


خصن؟ فَالَ: (إِنْ رن فَاجْلِدُومَاء نُمّ إِنْ رن فَاجْلِدُومَاء ثم ا رَ 
موم ۳ بضفیر(. 

وهو قول الأثمّةٍ الاریمق وعندهم یقاس العبدٌ على الأَمَةِ؛ خلانًا 
لأهل الظاهر. 

وقوثه تعال بعد ذِكْرٍ عقوبة الحدٌ: له عور تی ہ؛ ذلك لا 
الآية لدفع مُوَاقَعَةٍ الذنب ؛ ببیان ن الأحكام وسَنٌ الحدود» وا لم تضبظه 
الحدودٌ وتجاوّرٌ الاحکاع» فبابٌ التوبة مفتوحٌ له؛ فال غفورٌ للمذیب 
المتجاوز» رحم به. 

وفي الآبة: ذكرٌ لعُفْرانِ الله ورحمیه بعد حدّ الڑنی للأمَةِ؛ِ إشارة 
إلى أنَّ الحدود كمّارةٌ لأصحابهاء ولو لم يكن في ذلك توبةٌ خاصّةٌ بذاتِ 
الذنب؛ لا الله لا يَجْمَعْ على عبده عقوبثِیْنْ؛ ففي «المتحيح»؛ من 
حدیثِ باه قال 6: (وَمَْ آضاب من تک شاه قَأِدّ به في الدنيّاء 
َو كَفَارَة له وطهُون۳. 

وفیل : بان الحدود لا کر الذنب حتی یُتاب منه؛ استدلالا ہما 
روي من حدیت آبي هريرة مرفوعًا: (مَا آذرٍي الْحُدُودُ کَقَارَةٌ لامیها آم 
۲۷ وهو حديتٌ منک أَعَلَهُ البخاري؛ حيتٌ أخرّج خلاقَةُ؛ بل قال: 

والصواث فيه الإرسال ین مُرسَلِ الزهري"*. 

*# ہے د 


.)۱۳۲۹/۳( )۱۷۰۳( آخرجه البخاري (۲۱۵۳) (۷۱/۳)ء ومسلم‎ )١( 

(۲) آخرجه البخاري (۱۸۰۱۱) (۸/ .)٦٦٢‏ 

(۳) آخرجه البزار في #مسنده» (8041) (١۱/٦۱۷)ء‏ والحاكم في «المستدرك» )۳٦٣/١(‏ 
ر(۱۶/۲ و1۵۰ والبيهقي في «السنن الکبری» (۳۲۹/۸). 

2 «التاریخ الکبیر» للبخاري (۱۵۳/۱): 


























کل حید ہہ 7 








88 قال تعالی: ییا الب ام موا لا تأسکلرا الک بتکم 2 


ليلل إل آن کوک ره عن اض ینک ولا فاا سک 1٤‏ 
ال کان يَكُمْ جیا [النساء: ۰۲۲۹ 


تقدَّمَ في سورة البقرة الکلامٌ علی أکلِ أموالٍ الناس بالباطل» 
والتحايّل في أخذها بِكَنّم البيّناتِ والأدلّق وآخذها الحاکم؛ في ذ 
قوله تعالى: «ولا كأكُوَا نم یلم بابک ودرا بها إل 
[البقرة: ۰]۱۸۸ 

عصمة مال المسلم وکیو: 

وفي هذه الآية وآمثالها فی القرآن: دليلٌ على عضمة مال المسلم 
وديه» وتوجیهٌ الخظاب في الآبة إلى الذين آمَتُوا: دليلٌ على أن الأصل 
في أموالٍ المسلِمِينَ ودماتهم اليضمةٌ» وفي دليلٍ الخطاب: اد لاصل 
في أموالٍ المشرِكِينَ ودمائهم الجلُء إلا ما عَصَمَهُ الله بشكم؛ کأملِ 
الد والعهدٍ والأمان. 

وفي قویه تعال: تأکلرا انرک وفویه. شاا اشک 
إشارةٌ إلى أن ینظر المؤمِنٌ إلى عضمة مال أخيه المسیم؛ كما ینظرٌ إلى 
عضمة ماله هو وديه؛ فنفوسُهُمْ وأموالْهُمْ سواءة» لا تتفاضّلُ لاختلافي 
منازلهم ومراتبهم وأجناسهم وأعراقهم؛ فيضمة مالِ الصغیرِ ودیه کوضمة 
الكبيرٍ وديه» وعِضْمةٌ مال المرأة وديها کیضمة مالِ الرجُل وديه» 
وعِضْمةٌ مال الضعيفٍ وديه كعضمة مال الشريفٍ وديه. ١‏ 

وفي فويه تعال: ہلل أ تكرت كدر عن کا نک دليلٌ على 
أنَّ الاصل في اعمال التجارة: الجل؛ حيتٌُ استئناها يِن أكل أموالِ 
الناس بالباطلِ؛ وهذا قول جمهور العلماءء وقد التجارة بالرضاء وليس 
قي الرضا وحده يَمنَعُ من تحريم التجارة؛ فقد تکونْ ربا أو غَرَرَا ولو عن 
































ر۲۸۰۸ ا راتشون 





تراض فتَحرمٌ» ولكنَّ سياق الأية في بيانٍ تحریم أخذٍ مال الناس 
بالباطل» والأصل في النفوس المومنة: أنّها لا تَرْضَى بالباطل والحرام» 
فجاء سياق الآية على ذلك . 

وجاء في سبب نزول هذه الاية والمقصود منها آثارٌ عن غير واحلٍ 
من السلفی؛ من ذلك ما جاء عن عِکْرِمةء عن ابن عبّاس؛ في الرمجل 
يشتري من الرجُل الثوبت» فیقول: إِنْ رَضِيئَهُ أحَذْئه؛ وإلا رَدَدنّهُ ورَددثٌ 
معه وِرْمَماء قال: هو الذي هال الله «لا تَأَكُلْوًا تولخ بتکم 

هه 3 ۰ 

حرجه ابن جزیر ۔ 

وروی أيضًا عن يَزِيدَ النّخْوِي» عن عِكْرِمةَ والحسن البصري؛ قالا 
في هويه. فلا مَأَكُلوًا نوم بتڪم بالطل إل آن کرت ره عن 
تا ینک الایة: فکان الربجل يتحرّجٌ أنْ یل عند أحدٍ من الناس بعدّما 
نل هذه الآبةٌء فيح ذلك بالاية التي في «سورة النوره؛ فقال : لس عل 
لین سج ولا عل الاج کچ ولا عل لیس سنج را عل اشم ل 
جا کو 30 وت سکم َو ہبوت سیک ۳۹ وت 2 تیک [النور: r‏ 

أخذُ المال بسيف الحیاء: 

وفي وله تعال: ل أن تكرت ره عن تا ینک دلیل على 
عدم جوازٍ أخذٍ المالٍ مِن غيرٍ طیب نَفْسِ؛ كأخذو بِسَيْفِ الحیاء أو 
الترهيب» وهذا إكرادٌء والإكراة على نوعیّن : 

ظاهرٌ: وهو العَضْبٌ والسَّلْبُ والنَهْبُ. 

وباطنٌ: وهو أخدَّهُ بِسَيْفٍ الحياءء أو لضَعْفٍ البائع وفوة 





.)1۲۷/1( ۰«تقسیر الطيري؟‎ )۲( ۔)٦٦۷‎ /٦( «تفنیر الطبري»‎ )١( 

















الا نید ۰ ۹ 





المُشتريء غلب على الظنٌ بيع لأجل الخوف ين امتناعه من البيع . 

وفي الآية: وجوبٌ ظهور الرّضا أو قرینته التي تذل على حصوله 
باطنًا؛ فما كل النفوس تَقْدِرٌ على إظهارٍ ما نکر وفي قوله تعالی في 

مهر الزوجة وصّدَاقِها: إن طط لک عَن من یه کا کوک [النساء: 4] 
فطیبٍ النفس لا بد منه». فما يخرُجُ مع خبثٍ نفس وعدم رضًا محر 
لاله إكراةٌ باطنّ . 

حکم المعائدة ف في البيوع: 

وقد استدَلٌ بعض الفقهاء بقويه؛ إل آن تكوت ره عن زاره 
علی وجوب المعاقدة في البیوع وعدم جواز بیع المعاطاق؛ لاد الشارع 
اشترّط الرّضاء والرّضا لا یظهر إلا بالمعاقدة کتابۃً أو شهادةٌ أو قولا بی 
المُتبايَيْنٍ بِالقَبولٍ والإيجاب. 

وفي هذا نظرٌ؛ فالمعاطاةٌ بين المُتبايعَيْن كافيةٌ في صِحَةٍ الي عند 
عامَّةٍ السلفب» وجاريةٌ في عُرْفٍ الصَّدْرٍ الاو وخاصّة في صغيرٍ السلع 
وحقيرها التي يثِقُّلُ في مشلها المعاقدةٌ ولو قوليّةٌ فيّجري الناسُ في 
أخذها مَجرى العادة لمثیلاتها» فیدشُل المُشتري جرا فاش تلم 
يَشْتَهِرٌ ثمتّها عُرْقاء ویقَدم متها للبائع» ويّمضي من غير قول أو كتابةٍ آو 
شهادة؛ وهذا عليه عمل الصذرِ الأول والناس إلى يومنا لا يُشْدَّدونَ فيه؛ 
وهذا قول جمهور الفقهاء؛ كالمالكيّة والحنفيّة والحنابلة؛ خلاقا للشافعيّة 
الذين لا برَوْنٌ المعاطاةً بِيمًا؛ أخدًا بظاهر الآيةء وبقوله كله ما ابيع 
0 عَنْ تراض. 

وبعض فُقھاءِ الشافعيّة یی جوارٌ بيع المعاطاة بالمخترات. ومع 
في کرائم الما وعزیزه. 


.)۷۳۷/۲( )۲۱۸۵( أخرجه ابن ماجه‎ )١( 






































ری 
عصمةٌ الأموالٍ والأَنفُسِ والدفمٌ عنها: 

ثم ذگر اله تحریم قتلٍ النفس بقوله؛ «إولا ثوا اشک بعدما 
ذگر تحریم آموالِ الموینین وأخذها بالباطل» ولیس هذا تعظيمًا للأموالِ 
على الانشس. ولک یر أنَّ في ذكر قتل النفوس بعد الأموالِ إشارةً إلى 
أن أكثرٌ ما يتنازّعٌ الناس ويَتخاصَمونَ ويتقائلونَ بسبب الأموالٍ رعدم 
امتثالِ آمر الله و وحدوده في الأموالی؛ فيضي بعشهم على بعض + ويَسْرِقٌ 
بعضّهم بعضاء وَيَعْسْنٌ ويَغُرٌ ويَخدَعٌ وید بعضهم على بعض» فیتاعون 
ويتقائلونَ لما جُبِلَتْ عليه النفوسن ین الشّحٌّ والطمع والْأَئرَةٍ 

ولس في الاي ھی عن دفي الإنسانٍ عن ماله؛ إذا 55 ظُلْمًا 
وغصبّاء فله أن یدق الصائل عنهء وقد استفاضتِ الأحاديتُ في ذلك؛ 
ففي اصحیح مسلم»» عَنْ آبي یره قَالَ: جاء رَجْلْ إِلَى سول الله ولق 
فال بَا شر3 ای آزانت ت ِن جاء رَجُل يُرِيدُ د اش مَالِي؟ قَالَ: «قلا 
تفطه مالک». َال: أَرَأَيْتَ إِنْ قائليي؟ قال: (قایلۂہء قَالَ: آریت ان 
َكَلَنِي؟ قَالَ: «أنت شهید» فال: أَرَآَيْتَ إِنْ فَتَلْنُهُ؟ قَالَ: هُو في 
التَار)0" , 

وفي الحدیثِ الآخَرٍ: (مَنْ فل دُونَ ماه َو شهين) . 

وفي الباب من حديث قَابُوسَ بن أبي المَخَارِقء عن آبیه؛ عند 
أحمدٌ والسائ(۳ 

ومن رید مالهُ منه غصبّاء فهو بالخيارٍ: إِنْ شاء قائَلَ دون ماله ولو 
كان قليلاء ولو قُيِلَ فهو شھیڈ؛ أو يُسْلِمُ ماله لِيَحقّط نفسَهُ كأ يكون 
(1) آخرجه سلم (150) (۱/٤۱۲)۔‏ 


(؟) ‏ أخرجه البخاري (۲4۸۰) (۰)۱۳۹/۳ ومسلم (151) .)۱۲٤/۱(‏ 
(۲) أخرجه أحمد (۲۲۰۱۳) (٥/٢۲۹)ء ‏ والنسائي (4۰۸۱) (۰)۱۱۳/۷ 























Nie‏ دی س 
سالا زالآية ۹( 0 ۱ ۸ 





الماك المراد محر فالأؤلى فداء النفس بهء ولو دك نفسَه ليَحقَطَ مال 
جاز له ولو یل فهو شهيدٌ. 
ومن دافم صائلا عن مالو وَقَتَلَ الصائلٍ بأذْتّی ما یدفْعْ فکان 
الفتل» دم المقتول مَدَرٌ فإذا لم یکن ال 0 في - الصائلٍ» فيقَادٌ 
به؛ لأف الاصل عضمةً دم المقتولٍ» ولو قُتِلَ القاتل قصاصًا وهو في 
الحقبقة يدقع عن ماله كان شهيدًا في إقامةٍ الحدّ عليه» ويجبٌ على 
القاضي قتلّه؛ لعدم البيّنةِ على دغواه؛ لاد في هذا حفظًا للأمرٍ العام 
وضبطًا له» وليس في هذا تناقض من إجازة الشريعة لجل الخالي ین 
البيّنةٍ على دفع الصائل أن ید الصائل ولو بقعو إن كان لا ندع إلا 
به وین قتله بالمقتول قصاضّا إن لم يكن معه بينة؛ حتى لا شتباخ 
النفوس بعر دفع الصائل؛ فيك الب ین الظالمينَ على الناس» وِيَتقِمَ 
الا بعضهم من بعض بالقتل بلا بين 
ویثل هذا دفعٌ الرجل عن عرضه وأمیه ولو بالقتل» ولو لم تكن 

لدَيْهِ بِيّندٌّ على دفعه يُقَادُ بِمَنْ قِتَلَّهُ قصاصًاء ولو یل قصاصّاء فهو 
شهيدٌ» والحاکم معذورٌ؛ لأنَّه يَحكُم بما ظھَرَ له» وهذا لا يُنَاقِض مر 
الشارع له بان یدق عن رض ولكن لِيّحمي النظام العام والدم العام 

من الهدرٍ والسفكء . ولكيلا يتسَلَّنَ الظلمٌ والبغی والانتقام بحب بخ الدفي 

و فیخظت الناس من بيوتِهم ليُوضَعُوا ف في البيوتِ لوا فيها 

غوّى الدفع عن العرض » فلو علم أصحابٌ الشهواتٍ والظلم 7 القع 

ا رفظ الحدودً وحدَهُ بلا ی لكان ذلك محل لسفك الدماء. 


ولهذا تَأمُرُ الشريعةٌ بالشیءِ الخاص من وجدء وتُعاقِبُ عليه ین 
وجه؛ فالأمرُ به لحفظ الحقّ الخاصل بے أو بغير بت وتاب على عدم 
البيِّنةٍ عليه؛ لحفظ الأمرِ العا وحتی لا تضیع الأموالٌ وتستباخ 

















[AT]‏ ا کک 


الاعراضن» فلا یدق الرجل عن ماله وعزْضه؛ لعدم البق بل له في 
الشرع ذلك ولا یُحاسَب عليه في الآخرةء وحدود الڈُنیا نما هي 
لضبطها واستقامة أمر الناس وحالهم وال أعلّم. 


## ¥ 








© قال نعالی: «إن بوا کبایر ما ود نه گور عَنکُم 


رو شع کي 


يمايم ولگ مدخ کیا [الساء: ۳۱]. 





بعدّما ذگرَ الله حدوفَهُ والذنوب والکبائن بِيّنَ وجوبّ الإقلاع عنها 
یل عفو الله وصَفْحهِ ومسامّحتهء ون اجتنّبَ الکبائن كان ترکُهُ لها 
موچبّا لعفو الله له عن الصغائر واللّمَم. 

التوبةٌ من الصغائرء مع وجود الكبائر: 

ومن تاب ین صغيرةٍ مستوفيًا شروظ التوبق بل توبن ولو كان 
مقيمًا على كبيرة أخرى؛ لان الله اشترط لتکفیره وعفوه عن ذنوب عبد 
الصغائر إِنْ لم یب منها أن یتیب الكبائرٌ ولو لم ینب من صغائره 

تكفيرٌ الصغائر بالأعمال الصالحةء مع وجود الكبائر: 

وقد اختلّف العلماء في تکفیر الأعمالِ الصالحة للصغائرِ؛ مع 
وجود الكبائر: ۱ 

فذمَبَ أكثرٌ العلماء - وحَكى ابن عبدٍ البَرٌ اجماع العلماء ۳ - إلى 
أنَّ الصلواتٍ: الخمسٌّ والجمعةً ورمضان لا نکر الصغائرٌ لِمَنْ هو مقيمٌ 
على کبائر وأنَّ اجتنابً الكبائر شرظ لتکفیر الأعمالٍ الصالحة للصغائر؛ 
وذلك لما ثت في «صحیح مسلم»؛ من حدیثِ أبي هریرت عن الني ا ؛ 


.)٦۹/٤( «التمهیده‎ )١( 























ره ال au)‏ 
سکیا بای ) AY]‏ 








قال: سر الْحَمْسُء وَالْجْمْعَةُ إِلَى الْجْمُعَةِء وَرَمَضَان إِلَى رَمَضَانَ: 
مُکَثْراتٌ مَا بيهن إِذًا اجب الْکبازر)''۔ 

ا في تس 

وجاء عند النّسائيٌ؛ ین حديث أبي هريرةً وآبي سعيدٍ: تقييدٌ 
الاجتناب ب للسبع المُوبقاتِ خامٌّ ص لتکفیر الصغائر ؛ قال 4 : (وَالَدِي 
نَفْسِي بیَدو لا مات - ما ين ع ْصلي الصّلَوَاتِ سو 00 
SE‏ الرّكاق وَيَحْتَيِبُ الْكَبَائِرَ السّبْعَ» إلا فنحث له أَبْوَ 
الْجَنْدء فقيل 4 اذل پتلام۳. 





ورواه أحمدُ وغيره ین حديث أبي یوب *. 


وجاء موقوفًا عن ابن مسعودٍ وسَلْمانَ الفارسيٌ اشتراظ تقَييدٍ التکفیر 
باجتناب الکبائر““. 

وین العلماء: مَن يَرى تكفيرٌ الصلواتِ والجمعة ورمضان للصغائر 
بكلٌ حال ولو لم تجتّب الكبائرٌ: 

والاول أصحٌ؛ لظاهر الا وتصریحها . 

ویستثنی من هذا: ما جاء مُطلَقّا بتکفیر الذنوب من غير قيدٍ؛ 
كالحَجٌ؛ كما في قوله ي: (مَنْ حَج هَذَا البَبْتَء كَلَمْ يَرْقْثْ وَلَمْ يَفْسْق 
جع کم وه ۳ وکما في تكفير صوم يوم عرفةً وعاشوراء. 

فيُحمَلُ هذه التصوص على عمویها وسَعَتِها؛ فرحمةٌ اللو أوسَمٌ. 





.)۲۰٦٠/۱( )۲۲۸( آخرجه مسلم (۲۳۲) (۲۰۹/۱)۔ (0) أخرجه مسلم‎ )١( 
.)۸/0( )۲4۳۸( آخرجه التسائي‎ )۳( 

.6۸۸/۷( )4۰۰٩( آخرجه آحمد (۲۳۵۰۲) (۵/ ۰4۱۳ واللسائي‎ )٤( 

(0) .أخرجه ابن آيي شيبة في «لمصتف» )۷1٤۳(‏ و(۵ 0۷۹6 (۹/۲٥۱)۔‏ 

.)۹۸۳/۲( )۱۳۰۰( أخرجه البخاري (۱۸۱۹) (۰6۱۱/۳ وسلم‎ )٦( 





























تع کک نن 





A] 
تقسيم الذنوب إلى كبائر وصفاتر:‎ 
وقد ذهب بعض المتكلّمينٌ: إل عدم تفسیم الذنوب إلى كبائرٌ‎ 
وصفائر؛ کاّاقلاني والإسْفَرَايني وامام الحرَمَيْنٍ جر‎ 
والنصوص دالَّةُ صريحةٌ متواترةٌ على تقسيم الذثوب إلى صغائر‎ 
وكبائر؛ كما في قوله تعالی: لین يتيوه کنو الاثر مالک با الم‎ 
[النجم: ٢٣ء واللمم هي الصغائرٌء وفي قوله تعالی: ور یه الگٹر‎ 
والشنوق لاد [الحجرات: ۷]ء وفي هذه الآيةِ تقسيمٌ الذنوب إلى کفر‎ 
وفستي» وهي الکبائن وعصيانٍ» وهي الصغائرٌ؛ وتنويعٌها بالاسم دليلٌ‎ 
. على اختلاني قَدْرِها‎ 
وقد توائَرتِ الأحاديتٌ على ذلك في «الصحیحین»» وغيرهماء‎ 
وتقسیم الذنوت إلى ذلك محل اتّفاقی عند السلفی» ونسبةٌ غير ذلك إلى‎ 
بعض الصحابة؛ كابنٍ عبّاسٍ» ليس المرادٌ نه نفي تباین الذنوب في‎ 
مها وکبرها؛ وم نل کا یتسامَل الناس في مُقارَفة الصغائر» وله‎ 
أقوالٌ كثيرةٌ ورواياتٌ متعدّداً في تقسيم الذنوب إلى كبائرٌ وصغائرٌ.‎ 
والّما یَختلف السلف في حدھا وعدّھا؛ فالكبائرٌ فيها مُوبقاتٌ‎ 
وفيها کیاثر لم تُوصَفف بالمُوبقّة. وفي لوب صغائر تین في صِعّْرِها‎ 
وتباین الوب كتبايْنٍ الطاعاتِء والقول بعدم تباین الأنوب کالقرل بعدم‎ 
تبایٔن الطاعاتِ؛ لأنَّ لكل طاعةٍ مأمورٍ بها ذبا يُقايلها مثلها ؛ سواء بترك‎ 
. الطاعق أو الابتداع فيهاء أو التسامُلِ في أدائها‎ 
اختلاف الذنوپ بِحَسَبٍ القلوب:‎ 
اف تختلك بحسّب أعمالٍ القلوب؛ فقد یکو الذنبُ عظيمًا‎ 
فة العبدٌ بقلب خائ تج من عقوبته وأثره؛ فهذا الذنبٌ في حقّه‎ 
ینغ وقد يفتك الم الصغيرة وهو مستهينٌ بها غير مبال بن‎ 
. عَصّی؛ فتکونْ في حقّه أكبرَ من غیره‎ 

















سرگاز (الآية ۲۱) ۳ ۲ 











كما دحلّتِ امرأة النار في مرو( وعفا الله عمّن لم يعمل خیرا 
قط وأمر أبناءه بتحريقه؛ لأنَّه فعل ذلك خوقًا من الو ؛ والحديثانٍ في 
«الصحيحين؟ . 
وهذا كما أنه في باب مقادير الذنوب» فكذلك في تكفيرها؛ فقد 
عم العمل الصالخ القليل في مقابلِ ذنب عظیم موی فيِكّرُ الله الذنت 
العظيمٌ بالعمل الصالج القلیل؛ كما مر الله لب زناها لأجل سَفْيِها 
الکلب» والحديثٌ في «الصحیحین». 
ويُشكل عند کثیر من الفقهاء : أن الصلوات والجمعةً ورمضان وهي 
أركانٌ الإسلام ‏ لا 2 الصغائرٌ إلا باجتناب الکبائر» والح دونّھا وقد 
جاء في الحدیثِ في الحاجٌ: (مَنْ حح هَذَا ابیت كلَمْ يَرقْتْ وم یس 
رَجَعَّ كَمَا وه أ وظاهره العمومٌء ولكن يَحوِلُونَ حدیت الح 
على حديث الصلاة والجمعةٍ ورمضانّ؛ لأنّه دوتها في الرُكْييّةِ والفضل» 
ويَظنُونَ أنَّ التكفيرٌ یکونُ بحجم العمل» وهذا لیس بلازم ؛ ففضلٌ العبادة 
في ذاه لا يَعني نَضْلَّها على ما دوتها في تكفير السیثات؛ فالفضل للعملِ 
الصالح خاصٌ لا يلرم منه ممائلةٌ التکفیرِ؛ فالتكفيرٌ يحتاج إلن نص 
خاص لمعرفة ما يأتي عليه ین النوب ونوعها. ولا ود بالقیاس 
المجرّدٍ لباب التفاضل؛ فالأذکاز تفاضَلْء وَأَفْضَلها فول: لا إلهَ إلا ال 
ولكنٌ الاستغفار وی في تكفيرٍ الذنب المُعَيّنِ ب فضل كلمةٍ الاخلاص 
على الاستغفار؛ ولذا أرشّدَ الشارعٌ عند الذنوب إلى الإكثارٍ ين 
الاستخفار والتوبة؛ لأنّه أظهّرٌ في قصدٍ الذنب وتعیین طلب تکفیره» مع 


-)۱۷۲۰/۵( )۲۲۶۲( آخرجہ البخاري (۲۳۹۵) (۳/ ۰6۱۱۲ ومسلم‎ )١( 
-)۲۱۱۰/۵( )۲۷۵۲( (؟) آخرجه البخاري (۳4۸۱) (۰)۱۷۲/4 ومسلم‎ 
.)۱۷۲۱/۵( )۲۲4۵( ومسلم‎ ۰0۱۷۳ /٤( )۳4۲۷( .آخرجه البخاري‎ )۳( 


(4) سبق خریجه. 



































سے ا 





أن کلمةً الإخلاص تفر عم الذنوب» وهو المَّرْكُ؛ لأنَّ كلم التوحیدِ 
آظهر في قصد نفي الشرك والبراءة منه؛ ولذا قد يُكَفُرٌ ال بالعمل 
المفضولٍ ذنبًا عم مما يُكَفرْهُ العمل الفاضلٌ» والأجرٌ في العمل 
الفاضل کت ولكنْ في التكفيرٍ أقلُ» والمفضول في الاجر أقَلُء وفي 
التكفير أكثرٌ؛ لظهور قصدٍ التوبة وطلب العَقو وَالعُفْرانِ فيه أكثرٌ. 

وقد يأتي التكفيرٌ في الدليل للذنوب بالاطلاي ويُقصَدُ منها 
الصغائرٌ؛ كتكفيرٍ الذنوب وتَحَاتهَا بالوْضوءِ؛ كما في الحديث: (إذَا توا 

والمقصود من ذلك الصغائرٌ بلا شلك؛ وذلك من وجَهَيْن: 

الأول: أنَّ وق الشجر؛ يعني: خفيف لها وصغیرّہ لا موت 
شجر الذنوب وسقوط أغصانه . 

الثاني: أنَّ الوضوء لازم للصلاة؛ فلا صلاةً بغیرِ ظهور؛ كما في 
الحديث" والصلواث تُكمّرٌ ما بیتها إن اجْتِيِبَتِ الكبائرٌء فإذا كان 
الوضوء یک الذنوب كلَّها الكبائرٌ والصخائن فالأؤلى الاكتفاء بذِكْرهِ 
وتعظیمه في باب التکفیر على الصلاق والنصوصٌ في تکفیر الصلاة 
للذنوب کنر ین الوضوء. 

وعلى هذا يُحَملُ حديثٌ أبي هريرةً في «الصحیحین»؛ قال ڳلا : 

ام هو و ]و o‏ َ‫ 52 یھ 4 o‏ - 1 

ریم و ان هرا اب أحَدِكُمْ يَفْتَسِلُ منه کل یوم خسن مرا مَل 
بی مِنْ رنه شی۵؟» قالوا: لا يَبْقَى من کرب شید قال: لک مكل 
الصَّلَوّاتِ الْخَمْس ء يَمْحُو ال هن الْخَطَايَا)9 . 
)١(‏ أخرجه البيهقي في «شعب الایمان» (۲4۸۲). 


(۲). أخرجه مسلم (۲۲۶) (۲۰۴/۱). 
(۳) أخرجه البخاري (۵۲۸) (۱۱۲/۱)ء ومسلم (17۷) (41۲/۱)- 











سرگاز (القیة ۳۲) [A1۷]‏ 


وا كان الله قد جمَّلَ في کل عملِ طاعةٍ نوع تكفير لنوع ین 
الذنوب؛ لأنَّ الله یر الذنوب بالطاعات والقُرْباتٍ أَوْلى من تکفیرو لها 
بالمصائب والهموم؛ ولذا قال تعالی: «##إإِنَّ كلست يدْسِنَ السات 
[هود: ۰]۱۱6 

وكلّما كانت العبادةٌ أظهّرٌ في الخضوع وظهور التوبة والندم 
والتعيدٍ ی كان أثرُها في التكفيرٍ أعم . 1 1 

واعظم المُكفّراتِ التوحيدٌ بعد الشّركِء فيأتي على الو كنّهاء 
والحجْ والهجرة؛ لظھورِ التعلّق والخضوع والرجوع إلى الله فيها؛ كما في 
حدیثِ عمرو بن العاضن في ور : رما عَلِمْتَ و الاسْلام 
گان فَبْلَۂ۶! وا الهجرة تَهُوِمُ ما كان قَبْلَهَا؟! وا الْحَجّ يَهْدمُ ما 


وسور 


٠ی‎ 


واه أعلّم. 


زی و 


ا قال تعالى : ولا تا ما سک أله يوه عن ر 
کیٹ یکا حَسَؤا ولس تیب کا اقب وشتلوا آله ین مضو 
إن له كانت بکل کن علا [الساه::۳۲]. 


تمایز الجنسَيْنِ بعضهما عن بعض : 

هذا نه من الله أن يتمئّى الرجال مَنازِلَ النّساءِ وأحكامَهُنٌ» ونهي 
للنّساءِ أن یمین مَنازِلَ الرجالٍ وأحكامّهم؛ فال قَسَمَ الْخَلّقَّ والرژق 
بجکمیه؛ لیم نظامُ الحیاق وکل جعَلَه الله على خِلْقَةٍ حسّنةٍ تام ون 
رای أنَّ غيرَهُ أحسَنُ منه مِن وجد؛ فا كَمّلَهُ ین وجو آَرٌ ولكنّ 








(۱) أخرجه مسلم (۱۲۱) (۱۱۲/۱). 


























اع لمق[ دہ اھر 





التفوس يَفْصُرٌ نظرّهاء ولا تنظرٌ إلى جميع الوجوو؛ لِيَصِحّ لها النظرٌء 
فيَصِحٌ لها الحكم. 

والنهئ هنا للامانخ الباطلة التي يظهّرٌ منها الاعتراضٌ والكراهيةٌ 
لتقدير الله وخکمه؛ كتمثي المرأةٍ ميراتٌ الرجُل» وتمثي الرججلٍ مهر 
المرأة؛ فقد فالث آَم سلّمةً: يا رسول اللوء لا تُعى المیرات» ولا تَغْرُو 
في سبيل الله فتقكل؟ فنزتث. ولا توا ما صل ال بو بعكم عل 
ص4 

وژوي أتها قالث: يا رسول اللوء تغزو الرجال ولا نغزو» وإِنّما لنا 
ضف المیراثِ! نَل «ولا تک ما کل ال بو بتکم عل بقل 
ال تيب متا اتسيا لک تييث 2 الپ ونرّكث: و 
مر لے [الاحزاب: ۲۰](. 

عدلُ الل في تساوي الجِنسَیْنٍ في الأجور : 

فال ما تحص جنسًا بعملِ صالج؛ إلا وجعَل للجنس الْآخرٍ ین 
العمل ما يُساوِيهِ في الأجرٍ خاصًا بجنیه؛ كما في الجهاد؛ فال کته 
على الرّجالٍء ولم يحرم النّساءَ ین أجره؛ كما جاء عن عَاقْفَةً؛ قَالَتْ: 
قُلْتُ: بَا رَسُولَ ای عَلَى النَْاءِ جِهَادُ؟ كَالَ: (تَمَمْ؛ عَلَبْهِنّ جهَادٌ لا تال 
فيه: الحَج وَالْعُمْرَة)0 . 

وهذا ین عدل الله وحِكْمَيه وفَضْلِه. 


رو و 


وهكذا في کل شخص؛ لا يَحْرِمٌ الله أحدًا ِن عمل الا مَل غيرَهُ 
يُساوي ما يُعجرٌ عنه؛ کالمشلول الذي لا يستطيعٌ القیامٌ والقعود 
والخركة» لم یفوّتِ الله عليه الأجورّء بل جمَلَ فيما يستطيعْةٌ ين 


.)٦٦٦/٦( «تفسیر الطبري»‎ )۲( ۔)٦٦٦‎ /٦( «تفسير الطبري»‎ )١( 
۔)۹٦۸/۲(‎ )۲۹۰۱( أخرجه آحمد (۲۵۳۲۲) (١/١٦۱)ء وابن ماجه‎ )۳( 











اکا زالآية ۲۲) [۸۱۹] 











العباداتِ القوليّةِ عوضًا للبدنبّةٍ التي تَفُوتهُ فتكونُ في حفّه أعظمّ ن 
غیره؛ يدرك غيرَهُ في الاجر. 

وهذا في حال الممنوعِينَ؛ سواء بعجز بدنی أو بخکم شرعيٌ» 
وأمّا التاركٌ القایژ فمحرومٌ ین العمل الصالح. / 

کرام تمي ما لا یمک تلد 

ولا ينبغي تمئي ما لا يُمكنٌ تحمُّقُهُ أو يصعْبُ تَحلْ؛ فان هذا 
ُورِٹ العجرٌ والحَسَدً وتم زوال نِعْمة الغیر» وربّما أَوْرَتَ الاعتراضَ 
على قَدَرٍ اوه والواجبٌ سوال الله من َضلِه؛ قال ابنُ عبّاي: «لا یتمنی 
الرجل یقول: «لَيْتَ أنَّ لي مال فلانٍ وأهلّه!»؛ فتهّی الله سبحالّه عن 
ذلك» ولکن لیس الله من مَضْله»۲. 

والٹھیٔ عن تمي مال الغیر خاصٌ بِمَن يتمنّاهُ لاجل الڈُنیا تكثرًا 
ومع وتن تما يعمل كعمله الصالح من الفقة والبذلِ في سبیل ال 
فلا بأسَ بذلك» فتمتي الخیر لفعله جاترٌ؛ كما تمنّى النبل ڳلا الشهادةً 
في سبيل الله مرا وقد روى أَبُو هُرَيْرَة؛ قال: ال الب که : (لَا 
تَحَاسُدَ لا في ان رَجْل که الله القران نهر وه آاء ال ولا 
يَقُولُ : نو أُوتيتُ مل ما اوت هَذَاء لَفَعَلْتُ كما يَفْعَلُ وَرَجْل آَاهُ الله 
مالا يُنْفِقُهُ في ثم فَبَقُولُ: لَوْ آونیث یفل مَا أوتِيء لَمَعَلْتُ گنا 
يَفْعلُ)”". 

وقال 5ل : (إِنمَا لدبا لَِرْبََةٍ قر: عَبْدٍ ره الله مالا وَعِلْمّاء كَهُوَ 
وَعَبْد رَرَكَهُ الله عِلْمَا وم یرف ماه قَھُوَ صایق التبِّ؛ يَقُولُ: لو أن لي 
)١(‏ .«تفسير الطبري» (٦/٦٦٦)ء‏ واتفسیر أبن المنثر» ۳/0 
)٢(‏ آخرجه البخاري (۷۲۳۲) (9/ 2084 7 


























ل 





مَالا میت بِعَمَل لاء هو بيد ؛ كَأَجْرْهُمَا سَوا2...)؛ الحدیگ أخرّجَة 
الترمذي"؟. 

وكثرةٌ التمثي تعیب جکمةً الله في نفوس العباد في تقسیم أرزاقهم 
ومعاشهم؛ فالله قد بُعطي عبدًا لِيُصلِحَهُء ويَحْرِمُ آخَرّ ليُصلِحَهُ؛ 
لاختلافی حالهما نفسًا ومكانًا وزماناء ولو تمئّى المحرومٌ ما للمرزوق» 
لَمَسَدَء وإنّما يتمئاهُ؛ لأنّه ينظرٌ لحالٍ المرزوق ولا ينظرٌ لحاله؛ ولذا 
وی عن الحسن قولَهُ: «لا َم أحدُكم المال وما يُدْرِيهء لعل هلاگه 
فیه ۳۱ 

استقلال المرأة في مالها: 

وفي قويه تما لجال کییٹ نت ڪيا راتسا تبرش يا 
اک إشارةٌ إلى استقلالِ المرأةٍ في مالهاء وما اکتسَبّ؛ کالرجال 
ولها التصرّث فيه بما أَحَلَّ اله لها ومالها الذي تَملِکُهُ لا يَدخُلُ تحت 
قوامة رَوْجِها عليها؛ فلها البيعٌ والشراء والهبَةٌ منه كالرجُلٍء ین غير 
سَرّفی ولا مَخِيلَةٍ ولا فَصُد سُوی وهذا لا ُعارض قول الله تعالى السابق 
في آول النّساء: ولا وا الشتهة آتولنہ الى جل أنه لہ ما [النساء: 
۰ لاد المراد آموال الوليّ نفیه لا یر في اغطانها مَن یخی إفساده 
ممّن يلي آنرّه» ويَدخُلُ في السُفهاءِ کل من لا يُحَسِنُ تدبيرَ الما 
وإنفاقه؛ ین صبيٌّ صغیرِ وامرأة ورجلٍ» ويُنَقَقُ عليهم وتُقضّى خاجتُهم 
بالمعروي. 


.)01۳/4( )۲۳۲0( أخرجه الترمذي‎ )١( 
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8 نال تعالی: ریکل جل مول یکا کر ونان رنیرت 
م 2 لله اد ڪي ڪل 


كن ر 


وال عمدت ایک لمکم اوشم عم 7 
شی هيداع [الساء: ۲۲]. 


والمَوْلّى من مُشرَكِ الألفاظ التي ریما تقعٌ على ال المُقايلين؛ 
فیستّی المُعتّقُ وسيِّدُهُ کل واحدٍ منهما: مَوْلَى؛ ويُسمّى الناصرٌ والمُعِينُ 
والعاضد: مَوْلَى؛ كما في قوله تعالى: يعم الک َد لبر [الحج: 
۸ء وفي الحديث: (الله مَولان). 

معنی المَوْلَى : 

والمراٌ بالمولی في الآية: الوريتٌء والمَوَالِي: الوَرَنَةُ؛ روا 
سعيدٌ بن جُبيرء وعليُ بن أبي طلحت عن ابن عبّامي؛ وروي عن مجاه 
وقتادةً وغیرهم؛ رواهٌ ابنُ ی 

جِعَل الله للميّتٍ ورئة يَرِنُونَ مالَهُ ويَلُونَهُ بعد موب ومژلاء قد 
قَضَى الله في بیان ما لهم وما عليهم مِن الميّتِء كما قَسمَهُ الا في 
الآياتِ السابقة» وليس لأحدٍ أن یعترض على خکم الله وفضله في 
الحقوق والمواريث» فيتمنّى الرجلُ ما للمرأق وتتمنی المرأةُ ما للرجّل؛ 
فالله سم الارزاق كما قسَّمّ الأجناسن لجگمز بالِغةء ولا يُصلِحٌ دُنياهم 
لا هذا. 

عهد المؤاخاةٍ والمواريثٌ: 

وقوثه تغال؛ رار عمدت کلم اوشم تیم ؛ يعني: ین 
عهود المواخاة بين المُهِاجِرِينَ والأنصارء وقد كان الصحابةٌ يَرِثُ 
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1 
1 
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[AYY 
الأنصاري المهاجري ولو مِن غير رَجم؛ للأَحُوَةٍ التي جعَلھا النبئ له‎ 
بیئهم ول الهجرقة فكان المتاجیان يقولٌ آحذهما للآخَر: دهي مك‎ 
وذيي هَدْمُك وري رك وخربي حربّك» وسلمي سِلْمُك وترئني‎ 
وارك وه 1 تظلبٌ بي وا 1 ظلبٌ بك» وتَعْقِلٌ عني وغل عنك؛ فيكونٌ‎ 
للحلیف الْسْلمَن من ميراث الحلیف» ثم م جاءث ایا المواريث» فسَحت‎ 








توارْت غير الأرحام. 

وهذا لا حلات فيه عند السلفي؛ أنْ لا میراگ لمجوّدِ الجلف؛ 
وإنّما اختلفُوا في قوله: طنََائوُهُمَ تَصِيَمُم»: هل هو المیراث فیکونٌ 
منسوتا» أو غیره فلم يُنسَخْ؟ على أقوال: 

روى سعيدٌ بن حير عن ابن عبّاسٍ: ولل جلا مولي مما 
کرک انان والائروت وال عفد ت كلخ ؟ قال: ١كَانَ‏ المُهَاجِرُونَ 
جين نَ قَدِمُوا المَدِينَةً یرت ا المُهَاجريٌ دُونَ ذَرِي رحمف لاه 
لی آمی التب 6ه بَبِنَهُمْ ء قَلَمّا تَرّتث ریکل جملا مول قال 
نسکنها: رازن عََدت اکلٹزہ'۶. 

وقد نمَکُٹھا ایشا آيةٌ أخرى» وهي فولّه تعالى: لوا الکو 
بعصم ار ین ف کپ الو [الانفال: ٢۷ء‏ والأحزاب: ٦]ء‏ وبکون هذه 
الابة ناسخةً للتوارثِ بالمؤاحَاۃِ قال أكثرٌ السلف؛ رواه على بن 
أبي طلْحة عن ابنِ عبّاسٍ » وقال به عكرمةٌ والحسنُ وقتادةٌ. 

وروی عن بعض الفقهاء ین السلف: أنَّ الله جحل للخلفاء بالمواحَاۃِ 
بينَ المهاجرین والأنصار حمّا بالوصیّ لا بالمیراث؛ لاه ال قد 
و لامله وفصّل فيه» کر ی 0 قال 

بن السیّب؛ فقذ روی الزهري عن سعيدٍ بن المسیّب؛ قال: لله کل 
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الذين توا غير أبناهم في الجاهليّة: وِوَِنُوا في الإسلام: أن يَجِعَلُوا لهم 

نصييًا في الوصیّة. وِرَدٌ الميرات إلى ذوي الرجم وَالعَصَبقو©. 

وقال بعض السلفي: لد الایاً مُحكمةٌ ولد المراة بقويه. لري 
ث یکشم فا انوم 9 یی يعني : : نصییهم ین النْضْرةٍ والنصيحة 

والاعانة وقضاء وو ونحو ذلك ؛ وهذا رَوي عن ابن عبّاس أيضّاء» 

وعن مجاه والمْدٌيٌ'''. 


5 3 


وقد نسخ الله الحِلْف الذي يَتوارَتُ به الناسُ؛ فجاء في الحديثِ؛ 
قال يله: (لا حل في اکس 

وفي قوله تعالى؛ «إِنَّ اه كاد ڪي سکُل متیر شهیذاه تذكيرٌ 
بان الله لا يَقضي لا بیلم وشهادة لِمَا تَفعَلُونَهُ وفعلئُموهُ من عفد 
الأحلافي بیتکم؛ فالله هدّها وعَلِمَھاء وقشّی ما قضَاهُ بیلم وحم 







جو و نے 
e‏ مہ يسك يا کیل اک بتکم 
ڪل بض و ين مولو لحت مه تیه عبد قت 
باق شا مره ای في المصماجع 


رشن کان لتم 55 کنیا کا سیا 23 كات ع 
ll‏ ۳4 
قوامةٌ الرجالِ على النساء: 
في الآبة: دلیل على قَوامَة الرجُل على المرأةٍ وولایته لها؛ وهذا 


.)541 «تفسير الطبري» (581/5). (۲) «تفسير الطبري» (1/ 1۷۹ ۔‎ )١( 
.)۱۹٩۱/6( )۲۵۳۲۰( آخرجه مسلم‎ )۳( 
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ليس خاصًا بالزوجیِّء بل عام في الْساء والرّجال؛ لعموم الآيق» فیقومٌ 
على المرأةٍ أقرّبُ أرحايها إِنْ لم يكن لها زو وإِنْ كان للمرأة زوجٌ 
فهو أَوْلى بقرامتها والقوامً والولايةٌ لا تكونُ إلا لمَن قام بشروطهاء 
لا بمن عطَّللّها أو عَجْز عنهاء فتنتقلٌ القوامةٌ ممّن عطّلَ شروظھا إلى 
القادرِ المُوفي لهاء وقد تكون القوامةٌ ِن رجُلِ واحلٍ لعدو من التساءِ ولو 
رن كما يقومُ الريجل على بناتِهِ أو على زوجایّه؛ كما في الحدیثِ: 
قال 44: (حَتّی يَكُونَ لِحَمْسِينَ امْرَآةَ اقيم الواينہ"'. 
آنواع القوامة: 
والاصل في القوامةٍ والولاية على الأشخاص نها على نوعَيْنِ: 
قوامةٌ وولايةٌ عامّةٌ وقوامةٌ وولايةٌ خاصّةٌ: 
أنَا الأولى - وهي الولايةٌ العامة -: فتكونٌ لِمَنْ لا يستطيعٌ القبامٌ 
بشيء ین آمره؛ کالطفل والمجنونٍ والأسير. 
وأمًا الثاني - وهي الولايةٌ والقوامةٌ الخاصّةٌ -: فتكون لمن يستطيع 
القيام مه ولكنّه يَضعُفُ أو يَعجِرٌ عن القيام بأمر خحاص ین آموره؛ 
كالمرأة في نگاجها والنفقةٍ عليهاء واليتيم في ماله وغبرهما. 
الحكمةٌ من قوامةٍ الرجل على المرأق: 
والقوامةٌ على المرأة تکمیل لما یو ین حقٌ المرأة لو استقلّث 
بنفيهاء وأكثّرُ ما ری القوامةٌ للرجُل على المرأۃ عند حاجٹھا إلى 
معامَلة ة الرجال؛ لذا بحرم سَفُرُھا بلا مَخرم» أو خلوئها أو اختلاظها 
بهم؛ لأ المرأةً تضعّف عند الرججلٍ الأجنبيٌ لحیائِھاء ویضغُف الرجل 
hE‏ كانا. جين - بعضهما أمامٌ بعض؛ لمیل أحدٍ الجنسَیْنٍ إلى 
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ابر فظرة. فتضیغ الحقوقٌ الماليّةُ والزوجيّةُ وغيرُها تحت سار 
العاطفة. 

وإذا عَضَرّتِ العاطفڈء فقد يغيبُ العقل» ويضيعٌ العدل؛ لهذا فقد 
جِعَل الله لها ولا في تکاجها لا تحضر العاطفةٌ معه في مُقابلِ الرجل» 
فيح للمرأة حمّها في مهرها واختيارٍ زوجها وشروط يكاجهاء ولو جاز 
للنساءِ ء أن يَعْقِدْنَ لانشیهنّ على الرجال لَضَا َضاعث خر مُفُوثُهْنٌ؛ فجعل الله 
بیتهما وليًا يقومٌ ہما قد يَقُوتُ يِن خظها؛ لحضور عاطفتها مع الرجُلِ 
الاجنبی عنهاء واذا زرجّها ولیها. انتقّلَتِ القوامهٌ إلى زوجها الذي کانث 
هي تحتاجُ إلى قیٔم يقومٌ بأمر زواجها منه؛ لأنَّ الزوج قبل العقدٍ أجنبيٌ» 
وبَعْدَهُ قريبٌ يَحفَطا حقّهاء ویزعی شأنها. 

وهوثه تعال: ال تمر عل اليسآره؛ بعني: أُمَرَاءَ بالحی 
وطاعة اللوء فيجبُ على الزوجة طاعةٌ زوجهاء وحفظ ماه وعهدوء وولیو 
وبيتف والإحسانٌ إلى یه ووالدَیُه؛ روى علي بن أبي طلحت عن 
ابنِ عبّاسٍ؛ قال: «يعني: مر عَلَيْهَا أَنْ تُطِيعَهُ فیما أَمَرَمَا الله بو من 


طاعید. وَطاعَئُهُ: آن تَكُونَ مُحْسِئةَ إِلَى آهله. حافظةً لماله» وَمَضَّلَهُ عَلَيْهَا 


ہیی و ۹" وینحوه قال الا , 

الامارةٌ والقوامةٌ تكليفٌ: 

والاصل في الإمارة: أنّها تكليث؛ لا تشریث؛ لأنَّ عُرْمَها اعم 
من عُنْمها؛ لهذا جاء في الشريعة التحذيرٌ ین طلب الولابة والتشوفٍ. لها. 
وان الأصل في أهل الولايات: هم توف أبديهم إلى أعناقهم؛ 
حتى یت عَللھم وبِرُهم لِمَنْ تحتّهم 








.)۹۳۹/۳( «تفسير الظبري» (581//5): وةتفسير ابن أبي حاتم؟‎ )١( 
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ویتولًی الرجلٌ کامل الأهليّةِ على المرأةٍ کاملة الأهليّة» لا العکش 

ولكن تتولّى المرأةٌ علي الرجل ناقص الاملیّة؛ کالصغیر والأسیر 
والمريض» وبمقدارٍ ما يَقُوتُ ت ین الرجل تنولّاهُ المرأۂ إلا ما اسَْنْئَنْهُ 
الشريعةٌ بعينِه» وتتولّى الما على راز كايلةً أو ناقصة الا ما اسْتَدْتَئُهُ 
الشريعةٌ؛ کاللکاح؛ فلا ترو الأمٌ ابنتها؛ لأنّه لا يَصِحّ منها أنْ 5 

فطرةٌ الله للجنسیّن: 

ووه تعال؛ یکا مسل له بس لى بض : 

قَظرَ الله كل جنس على فظرة واحدقء وحص كل واحدِ منهما 
بخصائصّ ليست في الا خر ؛ ففي الرجُلِ يِن الخصائص الفِظريّةِ من القرّة 
والصبر وبَسطهة الجسم ما ليس في المرأؤء وفي المرأة ین الرحمة والتحئن 
على الولدٍ والصبرٍ على رعايته ما ليس ف في الرجُل؛ فلکلٌ جنس فضل لیس 
في الآخَرٍ وفي هذا قول تعالى : وولا کر ما کل ان بد بعکم عل 
من رال تیب یا اڪ سبوا اتسوا وک کیٹ يا اكب (الساء: ۳ 

معنی التفاضّل بين الجنسیُن: 

والمقصو بالفضل: الزیادت وهو ضِدٌ النقص» رالجمع قُضُولٌ؛ 
يعني : ما زا الله به بعضهم على بعضء ولا كان السّيَاقُ في تقديم 
الرجُل في القِوَامةٍ والولایف كان المقصودٌ فَضلّ الرجل» والفضل في 
الآيذ على نوی : 

الاول: فظري جلف وهو ما ینّاً الرجلٴ أو المراٌ عليه؛ كفرّةٍ 
الرجُل وه وصبره؛ وهذا لا يُكتسّبٌ حیث تَقْوَى المرأةٌ على اکتسابه؛ 
فهذا استرجالٌ منهنٌ عنهء ومثله تنكم الرجُلِ وترقيقٌ صوئه وتكسرٌ مِشْيته 


وهو استعناثٌ منهھین عنه . 














و سے 
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الثاني: مُكَتسَّبٌء وهو طلبُ الق والنفقةء وهذا يجوز للمرأة 
فِعْلّ لكلّه لا يجبٌ عليها؛ وإنَّما يجبُ على وليّهاء فإِنْ فقَنّتِ المرأةٌ 
ول أَغطِيَتْ من بيتٍ المالِ ومن الرّكاةٍ ولو كانث قادرةٌ على العمل؛ 
لها لم تُاطبٍ بالکشب والعمل ولم تور به كالرجل. 

دوى علي ب آبي طحا عن ابنِ عبّاس؛ قال: هَصَلَهُ عَلَيْهَا تیه 
وَسَعْيو؛ وبنحوه قال الثم وسُفْيان2. 

وذكرٌ الله لقَضْلٍ الرجُلٍ على المرأة في سیاق القِوَامةٍ إشارةٌ إلى أن 
لا قوامة لرجل لا يقومٌ بسبب قوامته» وهو الفضل الفظري والمُكتسَبٌ» 
فالذي لا يعمل بالفضل الفظريٌ وهو القوڈء فَرْعَى المرأةً ويحويها مما 
تاف منه» ولا ندل ما که د من مال فيَكْفِيها وق على زوجيه -: 

لا ولاية له عليهاء فتکونْ ولایٹھا ما لأبيها أو للسْلطان» ویفسَخْ النکاخ 

إن شاءث. ما لم تُسقِظ حَقَّ النففة عنه. 

والاصل في القوامةٍ: أنّها حى يُبِدَلُ من الزیج لزوجته مُقابل حق 
منها بن له؛ فهي مُكائأة ومُقابَلةٌ؛ ولذا هال معا حى القوامة: بل 
مورک عل ل انس يما سک الہ تم ل بت وکا افوا ین 
ول وکا كان الواحدٌ منهما أَشَدَّ عفوا وصَمْحًا ولحسائا» فهو 
أَکرمْ وأفضل. 

حقيقةٌ النشوز من الزوجة: 

ولمّا ذگر الله القوامة للرججلٍ» در تُشُورٌ الزوجة؛ إشارةً إلى أن 
النشورٌ الذي بُعالّخُ يِن الزوج النشوژ الذي ينمأ مع تمام إعطاء حقٌ 
القوامة على الزوجة بالنفقة والحمّاية» لا ما يكونٌ من نشوز سبية تعطیل 

حم ارام + فذلك بلج بالوفاء بها وله . 


.)۹8۰/۳( «تفسیر الطبري» (۰)1۹۰/۷ واتفسیر ابن أبي حاتم»‎ )١( 



































)۸۷۸ ا اک کم 
وفي قوله تعال: لت قیکٹ عفدت لیب یکا حط اه 


إشارةٌ إلى الترغیب في الزوجة الصالحة ذاتٍ الدّينِ؛ 3 صلاخها في 
أمر ربها ی صلاها في حقٌّ زوجها. 

وقوئه تعاں: وال خاو رک : 

أصلُ النشوز: الارتفاغ وسببُهُ الكِبْرٌ والاحتقارٌ والبغض» 
تكبّرٌ واحتقَرَ وأبعضٌء عَصَّی وخرّج عن الطاعق والمرادٌ: خروجٌ المرأةٍ 
عن طاعةٍ زوچھا بالامتناع عن فراشه وسائر حقوقه علیها. 

نشور الزوجة وعلاجة: 

قوثه تعال: وشوش وَأعْجُرُوشً في المصابح اطرش كن نسم 
ر ك5 سوا با عل یلا4 : 

الوعظ: التذكيرٌ بحم الله مِن كتاب الله وس هه والتخویف من 
عقابه» والوعظٌ بالحقٌ الفِظْريّ العقلي الذي قُطِرَتِ النفوسُ عليهء 
والتذكيرٌ بالعهدٍ المأخوذ عليها وعليه. 

وجتل الله علاج اللشوز على مرتبتین: 

الأولى: علاجُ البيوت» فلا يَخْرُجُ للناس؛ حِفْطا لحقٌ البیتِ 
وحُرْمَيِهِ ین دوع ما فيه من أسرار ؛ لتُحمَط هيبتُهُ وکرامثڈ؛ حتى لا يقَعَ 
في آفواه من فيد على أهلٍ البیتِ أَْرَهُمْ بالقّالاتِ والنميمة والغيبةء وقد 
جاء في «المُسنّدِه ودالشُنَن٤؛‏ من حديث مُعاویة بن حَيْدَةَ مرفوتًا: (وَلَا 
صرب ال وَلَا بخ ولا جز يهر يهْجْرْ لا في ای فجعَل مَحَلَّ ذلك 
في البيتِ لا خارجّة؛ ليَحمَظ للبيتِ حُرْمَتَةُ» وللزوجة كرامتهاء وجعَل ال 
۳٠‏ المرتبةً على حالات : 


یه 


)١(‏ أخرجة أحمد (۲۰۰۱۱) (۰)46۱/4 وأبو داود (۲۱۶۲) (۲/ 6۲46 والنسائي في 
«السنتن الکبری» )۹۱۲٦(‏ (۸/٦٦۲)ء‏ واين ماجه (۱۸۵۰) (۱/ .)۵٩۳‏ 
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الحالةٌ الأولى : الوعظ بیتّه وبیتها . 

الحالةٌ الٹانیڈ: الهجرٌ رحا ال في انش يعني : الفِراشَ» 
فلا يَهْجُرْها في المبيتٍ كله ويدَعٌ الدار ویترگها أو يُخْرِجٌ المرأةً مِن بيته؛ 
وَإنّما يكونٌ معها في فراشها ویولیها ظهْرَهُ؛ قاله علي بن أبي طالب 
وابنُ عباس والتَّعْبِنُ والحسیُ وقتادةٌ وعامّةُ السلفی"؟؛ وذلك لیکو 
أقرَبَ لعودة النفوس ومراجعيهاء وأَبِعَدٌ عن وسواس الشيطان بِالكَلوة. 

وین السلف: مَن جَعَلَ الجر هنا هجرٌ الكلام والحديث والمُوَانْسَةٍ 
به» لا مَجْر الجمّاع . 

ومنهم من قال: هو هجرٌ المؤانسةٍ والجماع جميعًا . 

وبالأول قال ابنُ عباس وعِكْرٍمةٌ والْضْحّاك . 

والثاني روايةٌ أخرى عن ابن عبّاسٍ. 

والهجرٌ لا یکون فوقٌ ثلاث؛ لعموم النهي؛ كما في «الصِحيحَيْن»؛ 
ین حديث آنس؛ قال : (لا بل لیم أن بجر ااه توق كلاث)7 . 

وله أن يَهْجْرَ ثم يَصِلَ نم يهجرٌ؛ إِنْ قام تُوچبُ الهجر وطال» ورای ان 
الهجر يُصِلِحُها لو طال وظاهر الآيةِ : أنَّ الهجرٌ هنا هجر لا یسقظ الحقوقٌ» 
هر كلامَهُ معها المُشهِرَ بالمُؤانَسَةِ والقُرْبِ والرضاء ويُكلّمُها في 
الضرورات والحاجات لا هرا تامًا؛ ولذا قيّدَ الهجرٌ بالمَضاجع: 
اجره في المسکاجعء مع أن الرجُل یُخالظ زوجه في غير المَضجّع 
اک وفي ذلك إشعارٌ بهجر المُوَانّسَةٍ وعندٌ الحاجة لهجر الجماع بھجْر به. 

الحالةٌ الثالفة: الصَرْبُ؛ ولا يَصِيرُ إلى حالةٍ حتی يأتي ہما يَسہِقُھا؛ 
)١(‏ ینظر: «تفسیر الطبري» (٦/۷۰۰)ء‏ واتفسیر ابن المنثر" (۲/ ۰1٩۰‏ واتفسیر 


ابن آبي حانم» (۳/ ۹۲). 
(؟) أخرجه البخاري (1۰70) (۱۹/۸)ء ومسلم (۲۵۵۸) (4/ 00941 
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لاد الله تب ذلك بقولہ: وشوش والفاء تیپ وی کل حالة 
والتي تلیها ما يكفي لوجود أثرها؛ ولذا قال سعیذ بن جُبير: ١يَعِظْهاء‏ 
فان فعّث؛ ولا مَجَرّهاه؛ آخرجه ابن المنر(؟. 

وظاهرٌ قولٍ الشافعي: الترتیبُ إلا للحاجة؛ فيجورٌ الجمغ بین 
ال والهجر والضرب. 

وليس المرادُ بالضرب: المبرّحَ الذي یُوچمُ ويَجرَح ویکسر ويفيد 
العْضو؛ وم ما یب معه التذكيرٌ بالقوامة؛ كالضَّرْبٍ بالسّواك ونحوه؛ 
قاله ابنُ عباس وعطاء. 

رانا المرتبةٌ الٹائیڈ: فهي معالجةٌ تُشُوزٍ المراة خارج بيتِ زوجها؛ 
وذلك بالسَّعْي بالاصلاح ین الأَوْلیاء وبعثِ الحَكَمَيْنِ يِن أولیاءِ 
الزوجَيْن؛ كما يأتي في الاية التالية. 

والس : الا یار إلى مرتبة حتی يُؤتى بالأولى . 

قال تعالى ن اڪ کل کک با تھا عل مكبيلاً»؛ أيْ: لو رجَمَتِ 
الزوجةٌ عن نشوزها ومنع الزوج حقّه منها کفراشی فلا يجورٌ له أنْ يستورٌ 
في وعظه کَالمُعَبّرِ لها لیکیڑھاء أو جره وضربه ليُوذِيها ویضرّما؛ لا 
التائت كمّن لا ذنب لهء فلا يجورٌ المؤاخذةٌ ہما تیب منه. 

# ہی بد 


تال تعالى: ون جِثْثُ ال ییا سرا حَكما ون آهل 
وکا د مِنْ آهیهاً إن بريد إضكنا يوي اگ بین اک اه كن ليا 
حَبيرًا» [الساء: ۳۰]. 


السَّقاقُ هو ارام والخصومةٌ التي يَعْلِبُ على الظنْ عدم علاچها 


.)1۹۰/۲( «تفسیر ابن المنذر»‎ )١( 
ء)۹٤٢٤/۳( «تفشير الطبري؟ (٦/۷۱۱)ء واتفسیر ابن أبي حاتم»‎ )۲( 
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بِينَ الزوجَيْنِ في بيتهماء والخطابٌ في قوله تعال: ون حفر قاق 
ییاه هو للزوجَيْنِ وللسُلطان؛ وحكى اب جرير الاجماع أنه ليس 
لغيرهم؛ وإنَّما الخلاث عندّه في الآية في المُخاطب بها: هل هو 
السُلْطانُء أو الزوجان أو هما جميعًا؟» ولا أعلَمُ في تعیین 
المُخاطب ببعثِ تن في لسن شيئًا . 

وقال سعیذ بن ُبیر: «هو اا 

وقال السْدَي: الطاب للزوجین»(۳ 

وکل ذلك صحيحٌ؛ فلكل واحدٍ من أولئك طلَّبُ الحَكَمَبْنٍ 
وبعثھماء والسُلْطانُ أظهَرٌ وأفْوَى بالإلزام بقضاء الحَكّمَيْنِ وإمضائه. 

ويصحٌ توجيةٌ الخطابٍ إلى أهل الزوجَيْنٍ إِنْ كانوا أوصياء على 
الزوجین لضف الاملیّف أو أنابَهّما الزوجاتء آو رأؤًا تمِردًا من 
الزوجین وعصيانا لا يَصلْحٌ إلا بانتداب الأهلينٍ لیوا حَكَمَيْنِ. 

فالأؤلی الا يَمْضِيَ حُکُمُ الحَكَمَيْنِ من الامل إلا بامضاء السُلْطانٍ 
له؛ لاد الخْطاب في الآبة في قوله: ناه للسُلْطانٍ وللروجَيْن» 
ودخول الاهل فيه ظٌّ قال به بعض الفقهاء؛ لکن إِنْ لم يكن كم لطا 
في الأرض التي هم فيهاء ی حُكُمٌ الحَكَمَيْنِ من الاملین؛ لأنهما 
یقومان مقامّه» ولا تصلّحُ الحالٌ ویزول الشّْقاق إلا بذلك. 

رضا الزوجَيْنِ بحکم الحكَمَيْنٍ : 

وفي الابة: إشارةٌ إلى عدم لزوم رضا الزوجینِ بالحَكَمَيِنٍ لمن فال 
بال الخطاب: للسْلْطان» أو مَن قال من المتأرین: لد الخِطابَ لأهلٍ 
الزوجين؟ لاه لو كان الاب بالبعثِ غيرٌ الزوجَيْنِء فلا حاجة إلى 





.0/15/5( «تفسير الطبري» (٦/٦۷۲)۔ (؟) سیر الطيري»‎ )١( 
۷۱۷)۔‎ /٦( «تفسيز الطبري»‎ )9( 
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رضاهُما؛ فالرضا؛ یع يعني: آنّهما هل الخطابء والمُلْطان وأهلھما فرع 
عنهما . 

وقولہ تعال: ابوا عَکما ین اهلو وعکما ی ین فلا 4؛ لیصا 
ما فَسَّدَء ولیأطرّا الزوجَيْنٍ على الحقٌّ بسي الحياء والمروءؤ؛ تجلا 
منهما ما جلت عل الوت من کٹل الينعوق» وكراطة الل ونضلِ 
الإحسانٍ والمروءة. 

الحكمان من آهل الروجَيْنٍ : 

والمِّنّةُ: أن يكونّ الحَكمان من أهلٍ الزوجَيْنٍ ؛ لقوله: کا ین 
ای وحکا من ین آفلهاه؛ لأنّهما الم الناس بالحالِء وأكيْرٌ الناس رت 
في صلاح الزوجَيْنِ واستقامة أمرهماء بخلاف الأبْعَدِينَ؛ فلا يَعلّمُونَ ما 
يُصلِحُ الزوجیّن وما هما عليه ین مصلحةٍ ومَضَرَّة. 

وفي تحکیم فرب من أهلٍ الزوجَيْنٍ دفعٌ لاطلاع الأَبْعَدِينَ على 
عيوب الزوجَیّنِ وما بیتهما من خلافی وحُصُومَةٍ تتشوّث الشريعةٌ إلى 
تمه لا إذاعيّه . 

وقد کی بعض العلماء الاجماع على وجوب کون الحَكمَيْنِ ین 
أهل الزوجَيْنِ؛ كابن عبدٍ ابر وابن رش . 

وفي حکاية الاجماع نظرٌ؛ فالآيةُ أَرْشَدَتْ للاصلح والأقوّم» وقرين 
ذلك: أن بعت العکمَینِ أصلا ليس بواجب على الاظهّره وقد قال 
جماعةٌ ين فقهاء الشافعيّة: لد کون الحَكَمَيْنِ من أهلهما مُتحَبٌ» ولو 
بنا ین غيرهما للحاجة ولرجاحة ذلك في حالةٍ بعينهاء فهو جائرٌ؛ فربّما 
كان أهل الزوجين أو هل أحدهما سببًا في خصومة الزوجَيْنِ وشقاقهماء 
فبعتٌ الحخکمین منهما بكلّ حال محل تُهمَةٍ وضرز» ولكنّ الله أرسَّدَ إلى 
الغالب و عليه؛ لِقَضْلُمَ الحال وتستقيم . 
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انفاق الحَكَمَيْن مُلَرْمٌ: 

وقوله. تعال: إن بیدا اصااکه+ يعن بي : گت قاله ابن 
ومجاهدٌ وسعيدٌ بن بير وعامّة وم 

وفي الآية: إشارةٌ إلى ان الْحَكَمَيْنِ ان اتَمَقَاء لزع قولهما ولو لم 

َقُم الزوجانٍ بتوكيلهماء فالحکُمان يُقضيانٍ على الزوجَیْنٍ بالحقٌ الذي 7 

یخالف كما في الکتاب والشْنَةء وحَگی بعض العلماء الاجماع على أن 
حم الحكمين إن اقا ملم رون . 

ومذا في حال اتا الحَكَمَيْنْ وأمّا في حال اختلافهماء فلا یرم 
قول کل واحدٍ الآخَرّء ولا يَلْرَمٌ الزوجیْن ین ذلك شية؛ لأف الله مَل 
توفيقةُ للزوجَبُنِ في اتفاق الحَكمَيْنِء فتوفيقٌ الزوجين فرع عن توفيق 
الحَكَتَيْنٍ كما في فوله. «إن بیدا إضكحًا رفن الہ با4 . 

تفريق الحكمَيْنِ بين الروجَيْنٍ: 

وهذا في انا الحَكَمَيْنِ في غير التفريق بِينَ الزوجَيْنِء وأمّا إن 
من الحكمان في التفریقِ بِينَ الزوجَيْنِء فقد اختلّت العلماء في الإلزام 
به : 

القولٌ الاول: الإلزام به ولو في التفریي؛ وهو قول عثمان وعلیٌ بن 
آبي طالب» وقول ابن عَيّاسٍ ومعاوية؛ وذهَبَ إليه مالك وھو أَحدُ قوي 
الشافعي» فيُفرّقُ بیتهما؛ فيُعطي الذي ین أهلها العِوّضّء ويُطَلّقُ الذي 
من أهل الزوج. 

التوڈ الثاني : عدم إلزايهما بالتفريتي ولو انّقَاء ما لم یجعّل 
الزوجانٍ ذلك إليهما؛ وهو قول عطاءٍ وقتادةً والحَسَنِء وذمَبَ إلى هذا 


)١(‏ «تفسير الطبري؛ (٦/۷۳۰۔‏ ۷۳۱)ء واتفسیر اين المنذر» (1۹4/۲)ء واتفسبر 
ابن أبي حاتم» (447/7). 
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القولٍ أبو حنیفةً والشافعيُ في القول الا ره وروايةٌ عن أحمد. 

وإِنّما قالوا بعدم التفريقٍ ولو اتَمَمَاِ لا العضمة بيد الزوجء 
فلا یطلّنْ غيرهء وجعَل الله للسُلْطانٍ الفسخً بشروط» ولم یج یجعل ذلك في 
الحَكمَيْن . 

والارجخ: قول عثمان وعلی بنِ آبي طالب؛ ولم بُخالِفهما غيرُهما 
ین الخلفاء الراشِدِينَء والخليفةُ إن قال قولًا لا يُعَارِضٌ الدلیل المعمول 
به ولم يُحالِفُهُ أحدٌ ین الخلفای فقول أقربُ إلى الصواب» هذا لو كان 
واحداء كيف وقد وافْقّه غیزه من الخلفاء وقال بقولهما فقھاء الصحابة؛ 
کابن عباس ومعاوية؟! 











روى ابن سعدٍ وان المُنَذِرِ؛ عن عكرمةً» عن ابن عباس ومعاوية؛ 
قال: بَعَنَهُما ‏ لا أعلَمُه الا قال: عثمانُ ‏ فقال: إِنْ ریما ان مها 
فاجْمَعَاء وأنْ تُنَرْقَا فقَرقّا؛ قال: وذلك في فاطمةٌ بنتِ غُتْبةً بن ربيعة 
وعقیل بن أبي طالب» قال: وكانث قد لت على عقيل“ ١‏ 


وله طريقٌ آخری عنة ابن الشنیر؛ ۽ من حديث ابنِ جُرَبْجء عن 
بن أبي ُلك بنحو هذه القصو(, 


وروی الشافعيٌ والنّسائيٌ ؛ ین حديث عَبِيدَةَ اسان أنَّ عليًا قال 
لحَكَمَیْن: إن رایما أنْ تُجْمَعَا فاجْمَعَاء ون رآیثما أن مرا را( 


صوخم 2 0 
وبنحوه روى علي بن أبي لح عن ابن عباس . 


.)595/15( «الطبقات الکبری» لابن سعد (۰)۲۳۹/۸ واتفسیر ابن المتذر»‎ )١( 

(؟) «تفسير اين المنذر» .)٦۹٦/۲(‏ 

(۳) أخرجه النسائي في «الستن الکبری» (4571) (۰)4۲۱/4 والشافعي في «مسنده» (ص 
قش 

(4) «تفسير الطبري» /٦(‏ ۷۲۳)ء واتفسیر ابن المنتر» OAD‏ واتفسیر ابن أبي حاتم" 
(۹40/۳). 
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ويُؤكُدُ القول بهذا: أنَّ الله سمّی الحَكَمَيْنِ بِالحَكَمَيْنِ؛ لأنّهما 
قاضيان» لا وکیلان ولا شاهدان» والحاکم يَقضي ویِلزمٌ. 

والارجخ: آنهما بُوقِعَانِ الطلاقٌء ولكنّه يقح واحدةٌ؛ لأنّه أذنى 
الم الذي تنسقَّقُ به المصلحةٌ للوجَيْنِ؛ وهذا قول مالكِ. 

ولا بد للحَكَمَيْنٍ أن يَعْلَمَا حال الزوجَیيٍ وما بيتهما ِن حقوق 
ودَعْوَىء ورضًا وغفضب. وما پُریدان من بقاء وقُرْقةٍ؛ حتى يَضْدُرًا ہما 
يُصلِحٌ الزوجَيْنِء لا ہما یفیدهما» فیکون البغي والظلم. 

وتعليقٌ الله التوفيقٌ في اجتماع الحَكَمَيْنِء وهما اثنان -: 0 
فضل الاجتماع؛ فاجتماعٌ الجماعةٍ الکثيرة مِن المُسِلِمِينَ على الامر أَقرَ 
إلى توفيقي الله وأؤلئ به. 

ذم الكثرة ومَدْحُهَا: 

وال ورسوله يل بُذگرانِ الكثرةً یمان إن كانت في عموم الناسي 
جميعًا الكافرٍ والمسلمء ويمْدَحَانِها إن كانت في الْمُسلِمِينَ» ومدحٌ الكثرة 

فى المسلمين قرينةٌ على على ال لا دليلٌ عليهء وِذمُ الكثرة 7 الناس كلهم 

دليلٌ على الباطلء لا قرينةٌ عليه؛ فال یفول: «وَلكنَّ کار لتاس لا 
همرت آم ود ۷ء اوک ار لكين لا يمرن ات ات ۸۷ 
لیصا الاس لا چتگررکک [البفرة: ۰0۲۰۳ را ات 
[المائدة: 0۲۱۰۳ والكثرةٌ ذ في المُسلمينَ محمودة لكنْ لیسث 0 ہل قرینڈ؛ 
فقد تكو الكثرةٌ على الباطلء والقِلّةٌ على الحقٌء فلم يَذُمٌ الله ما عليه 
أكثرُ المُسِمينَ؛ وإنّما الذمُ لما عليه أكثرُ الناس كلّهم . 

ومآلاتٌ الأمورِ إلى الله؛ هو ألَمْ بصالجها وطالجهاء وخيرها 
وشرّها؛ فمَنِ امتثل أمْرَهُ جعَل التوفیق له» ومّن خالّف أَمْرَه خْرِمَه؛ 
ولذا قال بعد ذلك: لن الله کا عَلِيمًا ح4 . 
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ا قال تعالی: «وَاعَيدُوا آله ولا شترا بو. سا راورن خسنا 
وبزی الشري ولیک والتسكين واتار زی الشري وجار الج 
والکتاجب بدني وان الیل وا ملككك کم إن اه کک من 


ہس رج بی سر خر 


كان تاک فخو را [الساء: ۰۲۳٩‏ 





مر الله بتوحييوء وتھَی عن ضدّہء وهو الشّرْكُ ولذا أَمَرَ الله بشيءٍ 
وهی عن ضدّف فهر ین عظائم الأمورِ أو أعمُھا؛ فالتوحید أعظمُ 
مأمور به » وَالشّرْكُ أعظم منهی عله . 

وقرَنَ اله بتوحییو بر الوالدَيْنِ والاحسان إليهما؛ وهذا کقوله 
تعالى : هومس رک آل تيت رک إ4 وین ساي [الاسراء: 5]. 

كيف تُعْرَفُ الأوام المؤكّدةٌ والمخمّفة؟: 

وتعرّف الأوامرٌ المتأكّدةٌ على غيرها بان ونر بها ويُنهى عن ضدّها 
في سياق واحدء ويلِيها مرتبة: أن بُوْمَرَ بها وینهی عن ضدّها في سياق 
وموضع كر ويليها: ما یر به ولم ية عن ضدّه» وهكذا في المنهيّاتٍ: 
بالنهي عن شيء والآمرٍ بضله. وهكذا. 

: وین قرائن معرفة الاوامر المتأكّدةٍ على غيرها: معرفةٌ عدد وُرُودِ 

الأمر بها في الشريعة؛ فما بو به في عشّرةٍ آحاذیت اد مما بر به في 
حديثٍ وحدیین وثلاثة» وهكذا في النهي؛ لأنَّ تُگرارَ النهي وتفل 
الصحابة له دليلٌ على آهمییه؛ ولهذا كثيرًا ما ینقل أهلُ العلم بالسُنَةٍ 
والأثر عدد الأحاديث فى الباب إشارةً إلى هذا؛ فیقول أحمدُ والشافعيئ 
وأضرابھما: في هذا عقراً احادیگ أو خمسةٌ» ونحو ذلك. ۱ 

وإذا اجتمّعٌ في الشيء أمرانِء فهو ین عظائم الدّينٍ: 

الاول: الامز به والنهئ عن ضله في سياق واحزٍ. 
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الثاني: ترا الأمرِ به والنهى عن ضدّه في مواضمٌ كثيرة. 

ولهذا كان التوحيدٌ الم واکتر ما یر به» والشركٌ کر واعظم ما 
هي عنه» وله بقيةٌ أركانٍ الاسلام. 

ومن تتبَّعَ ذلك» وجَدَ أنه شِبْهُ مظرد في الشریعةِء وأنَّ الأمرٌ إذا 
خلا ين نهي عن ضدهء فغالبُه مستحَبٌ» وان النهي إن خلا ین أمرٍ 
بضده» فغالبُه مكروةٌ؛ وبهذا یر فقهُ الصحابة والتابعينَ في التشديدٍ في 
بعضص الاوامر والنواهي والتخفيفٍ في بعضها؛ لاتم آدرکوا من حرص 
النبئ ا ما لم يُدرِكْهُ غیزهم. 

وهذا مع قرائنَ أخرى؛ ین وصف التارك بوصفب كالهلاك» 
والفاعلِ بوصفٍ کالنجاق وهي أوصافٌ كثيرةٌ جِدَّا تجتمعٌ مع غیرها؛ 
ود منها مَنزلةٌ الحم في الشريعة. 

حفظ العالم وفقهةٌ وره على مرایب الشريعة: 

وكلّما كان العالمُ آکتر حفظًا للوحي ومعرفاً لعانیه وسیاقاتِہء كان 
کر معرفةٌ لأولويّاتِ الشريعة عند تزاخیها والتدرج في تنزيلهاء وأبِصَرٌ 
بالسياسة عند ارتکاب الأوامرٍ المزدجمة التي لا تسم الحال للإتيان بها 
جميعّاء أو اجتماع المنهيّاتٍ التي لا ہد من ارتكاب واحدِ منها؛ فبهذا 
عرف الأولوبّاتُ» وما شدَدَتْ فيه الشريعةٌ وما مت فيه. 

وقولہ: وزی الُرْق»: هم هل الرّحِمٍ وعمومٌ أهل القَرَابة من 
اسب ولا يدل فيهم الرّضَاعٌ والمصامَرۂ بالأمرء ولكنّها تدخلٌ في 
الفضل والاحسان وبَذلِ المعروفب وکریم اللّ. 

وأعظم الٹُربی : أولو الأرحامء واختلّت العلماء في الرجم التي 
يجب وصلها على أقوالٍ تقدَّمَ ذكرُها في أوائلِ هذه السورة. 

وقولہ: ظوَالِِتئ والتسكبن»: وأؤلى اليتامى والمساكين هم يتامى 




















الرجم ومساکیتهم؛ فلهم حى القرابة وحقٌ الم والمَسکتة؛ لأنّ القريبَ 
أعلّمُ الناس بحاجة قريبه» وأکتر الاعغا عليها؛ فالحی منه آوجب. وحن 
الرجم منه آگد. 

حقٌ الجیران وأنواكهُمْ: 

وفوہ اجار زی الشزق وَللَارٍ الج صاب الج : 

وار زی لمر الذي جَمَّعَ مع قربه مكانًا: قُربَهُ تسَبًا 
ورحمًا؛ فله حقٌ القرابة وحن الجوارٍ. 

وهذا المعنى عليه أكثرٌ المفسّرِينَ ین السلفٍ؛ وهو قول ابن عباس 
وعکرمةً ومجاهدٍ وزیر بن اسل . 

وزوي عن علي وابن مسعودٍ وسعيدٍ بن جبیر : أنه الزوجة . 

وقیل: هو کل جار مسلم؛ فله حقٌّ الجوارٍ وحق الاسلام. 

وفي هذا القولٍ نظرٌء والاول أَشْيَهُ 1 

والجارٌ ذو القُربى ولو كان بعی المنزل أَحَنُ ین الجارِ المُلاصِقٍ؛ 
کالاخ والأعت والعم والخالی؛ لأنَّ عق الرجم أعظم من حقٌّ ی الجار في 
النصوص» والنصوص في الأمر بِصِلَيِها والنهي عن ضدّھا أككرٌ وأوف 
والوعيدٌ في قطیعة 2 الأرحام امم من قطيعة الجارٍ وأذيته» وگل إثم. 

ويَعضِدٌ ذلك: أن حى الرجم سم لا ينقطعٌ بالبْعٍ» وحق ى الجارِ 
عارض ينقطمٌ بالافتراق وَالبُعْدِ؛ فالحق الدائمُ تم أعظم ین ری 

فالرجم يُوصَلُ ولو كان بعیڈا۔ 

وا لحار اجب هو الجاژ المُسلِمُ الذي لا قرابةَ له؛ رُوِيَ هذا 


(۱) «تفسير الطبري» 5/9 - 6۷ واتفسیر ابن المنذر» (7/ »)۷٠٠١‏ واتفسیر ابن أبي حائم» 
(A/D)‏ 


(۲) #تفسير ابن أبي حاتم» .)4٤۸/۳(‏ 
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عن ابن عبّاسٍِ» وقال به عِكْرِمةٌ وقتادةٌ وزیڈ بن سم . 

وقال مجاهدٌ في قول له: «إله رفيق السّمّرها". 

وقيل: الجارٌ الكافرٌ يهوديًا أو نصرائيًا . 

والأظهَرٌ: أنّه کل جار لا قرب له وحن الْمُسِلِم لی ین غيره» 
وكلّما كان الجارٌ أقرّبَ بابّاء فهو أحَنٌّء والجارٌ ذو القُربى البعیڈء أؤلى 
ین الجارٍ غيرٍ ذي الئربی ولو كان قريب الدارٍ. 

سو 

اتاج بالبجنلب»: کل مرافقي في حل وسفرء وأؤلى مَن يدل 
في هذا الوصفی : ری وسّرَهُ بالزوجة علي بن أبي طالب وابنُ مسعود 
وسعيدُ بن جُیر وغیزهم "۳ 

وحَمَلَهُ ابنُ عباس على كل رفيق وصاحب في سفرٍ وغيره؛ وبه قال 
عكرمةٌ ومجاهدٌ. 

حقٌ ابن السبيل: 

وهذه الآيةٌ في حى الضُحْبة وحفظ حّها وید المعروف إلیھا۔ 

1 ويَعضّدُ ان المراة بالصاحب بالجنب: الصاحث المُرافِقُ: أن الله 
ذگر ما سَبَقَهُ بوصفٍ الجار» وحسّه بالصاحب. نم لد الله ذكَرٌ ما بَعدّه 
تکمیلا لعن ااا ورفيقِهِ في السفرٍ على ما يَرِدَانٍ عليه من البُلْدانِ 


وهو ورن ایک وهو المسافن انقع اده أو لم يَنقطغ» > فله حقٌّ 


)١(‏ «تفسیر الطبري» (۹/۷ - »)٠١‏ و«تفسير ابن المنذر» (۰)۷۱۱/۲ واتفسیر ابن أبي حانم» 
(۹:۸/۳). 

(۷) «تفسير ابن أبي حاتم» (۹4۹/۲). 

(۳) «نفسير الطبري» (۱4/۷) و#تفسير این المنذر» (۰)۷۰۳/۲ واتفسير ابن أبي حاتم! 
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بالاحسان إليه» وید في خکیه الأسيرٌ ولو كان بِينَ أهله إذا جيل بيه 
وبينَ مال بحبس السلطان الظالم له وقظع رِرْقِهِ عنه ولو كان غنیّا» فهو 
ین أھلِ الزكاة. 

ولا في غيرٍ الزکاة؛ فحمَلٌ على عموم الإحسان إلى الغریب ولو 
كان معه مال وزاه» ولا تَخصّص بالنفقة والزکاقه فِيْحسَن إلى الغریب 
عن بَلَّدِه؛ فئوئن وَخمَنْه ویدخل السرورٌ عليه باکرایه والبشاشة في 
وجهدء ودلالیه على الطريق وهدایته السبیل» وقضاء حاجته؛ فمن طن أنَّ 
ابی السبیل يستحقٌ الزكاةً وحدّھا في کتاب الله فقد أخطاً؛ فله أوسَعُ 
من ذلك في الحقٌ. 

الجارٌ مقدّمٌ على الصديق: 

والجاژ أَحَنُ ِن الصاجب والرفيق؛ لأنّ قُربَهُ أَدْوَمُ ِن غيره؛ فهو 
صاحبٌ تج فيُصاحِبٌ جار في مسجله و ومجلیو. ووليميه وحاجته 

ثم إن ل النصوم في الام بح الجار که من حق ا الصاحب؛ 
0 أذيّةِ الجارِ أَعظع ین أذيّةَ الصاحب. 1 

ويعضّدُ أنَّ الجاز أحنْ: أنَّ حقّه يتعدّى إلى آمله ومحاریه ومن 
يَرِدُ إليه؛ فالرّنى بحارم الجار والاطّلاعٌ إلى عورته التي عندّه في 
الدار أو الواردة إليه أعظم من عورة الصاحب وأهله في النصوص» 
وفي «المبحبحین»؛ أن النبيّ بل قیل له: أي لب آغقلم؟ . فقال : 
(أَنْ تَجْمَل ۵ نها وَمُوَ ََف. .. ثم آن زان حیبلة جارق؛ 
فالنصوص في الإحسانِ إلى الجا والنهي عن أيه أكثّرُ وأعظَمْ ین 
الصاجب. 


1 


EE 5 


(۱) آخرجه البخاري (44۷۷) (٦/۱۸)ء‏ ومسلم )۸٦(‏ (۹۰/۱)۔ 
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حقوق المَوَالي: 

وصولہ: وما مک اک هم المَرّالي عبيدًا واما 
والإحسان إليهم: (طعامهم وكسوثهم وعدم ضربهم وسَبّهم» ون احتاجُوا 
وحَشِيَ عليهم العَنَّتَء زوَجَّهم وکام ولا بُكلَمُهم ما لا يُطِيقُونَ 
ويُجِلِسُهُمْ إلى طعایه و ويُواكلَهُمْ . 

ويقضي حاجتَهُمْ كما كان انا قضي ضى حاجةً حَدَمِهِ ومَوَالِيهء 
وحَدمٍ غير وِمَوَالِيھم؛ وينتصِرٌ لهم ممّن ود كما انفَصَر لَبَرِيرَةَ ِن 
طلم آهلها باشتراط رلانیم مع أن الق ین غیرهم» وفي الصحیح»؛ 
ین حدیثِ آنس؛ قال: ِن گَانّتِ الأمَةُ مِن إِماءِ آغل المَییتق لاح ید 
رشول الله يكف تن به عبت شاعث»۳. 

والمَوَالي كر الناس تعرّضًا شنم لأنّهم يسْعِلُونَ بالخذمة وقضاء 
الحاجاتِ في الاسواق ییون وَيَشْئَرُونَ» ويَجِلبُونَ المتاع ويحيلوته 
ويَسْقُونَ ويزرعولن. 

ف الكبرٍ وآثارُهُ: 

وقوله. ما٤‏ که لا یئ من صان متا ورا : ذگر الله صِفَتَیْن: 
الحْيّلاءَ والفخ اموا الكبْرُ؛ فالکبر يحول ل بين العبك وبي النفقة 
والاخسان إلى الفقراء والشفاه رام وبر الوالدَيْن وَالأَقْرَبِينَ 
والإحسان ایهم فالله لما ذكرَ عيسى بنّ مری» ذكرٌ عنه قولة: ری 
وم عل جیار َا [مريم: ۲ فالكِبْرٌ والتجبّرٌ يَمْنَعُ ِن الب للِوالدَيْنِ 
فضلا عن غیرهم» وکلّما زاد الكبْرٌُ نقص معه الب فالمتکبْر يترقُمُ عم 
ئن أنه يَضْعُهُ كخذمة غيره والابتذال له کوالیه» ون آراد الاحسان؛ وضع 
بيه وبِينَ والدَيْهِ خادمّاء وهو قادرٌ» فلا يُباشِرٌ من ابر بنفیه شيئًا . 


(۱) أخرجه البخاري (۲۰۷۷) (۲۰/۸). 























)۸۲ کم الزن 








ولا ین الرجل بر والدَْهِ ويَصِل بقيّة رَجیو الا لغير الله؛ لأنّ بر 
الوالدَیْنٍ لا آگد منه في حقوقِ الناس. 

والمتکبْر المختال المَحُورٌ یمتنم عن مُخالّطة الْعَفاء لعْلّه+ حتی 
لا یتیب إليهم قَرَابةً وصّحْبةٌ» ويَحبس المالّ عن الصدقة والزکاة؛ خوفا 
على فقد مال الذي یرت بهء فيك من أَعيْنٍ الناس» ولو أَنفَقَء ان 
فلز ویذگر ويحمَد. 


1 


2 نال نمالی: ما موا دروا الکو ونث شکری 

عق ٹوا ما کرک ولج إلا عار سیل کی تما كلد كم 

کی از علق سَمَرٍ او جه اعد مک ین الابط زس ار كمسا ا کہ 

کٹا ماه یسوا صویدا یبا تسوا پوجووکم وایدیگم رد اه 5ن 

عقوا عَُورَاك [النساء : [fr‏ 

درخ في تحريم الحَمْر: 

لم يكن انب يلل بحل الخمرٌ ولا یتناوَلهَا قبل تحرییه؛ وإنّما غايةٌ 
الأمر: السکوٹ عنها لسكوت الله عنها؛ توطينًا للنفوس وتدرّبًا في 
التشریع؛ وم كان ابی يتركة؛ لور الفظر الصحبحةٍ عا یب العقل 
وبحت السَّفَهَ وسو التصرّف والهَذَيَانَه وأصَحٌ الفِظر فِطَرٌ الأنبياء» وقد 
جاء الوح متدرّجًا مُستصلِحًا للفِظر التي طر طراً عليها تبديلٌ ین أعمال 
الجاهلیّتف ولم یک من یشرب الخمرٌ قبل تحریمه آثمًا؛ لأنَّ الله لا واج 
أحدًا قبل البلاغ والبيانٍ» وأوَّلْ ما نَل ین القرآنِ في الخمرٍ هذه الآيةٌ؛ 
إشارةٌ إلى تطهير العبادةٍ وَمَوْضِيِها من السْکَارَیْ» وک في الآية ذمًا 
وتنقّصًا لشارب الخمر؛ | إذْ میم من فرب الصلاة؛ لفَندِ عة عقله وعدم إقاميه 
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العبادءً على ما رید ال ظاهرٌ في فوله تعال؛: لا ترا اوه 
ور شكرئ ی خر کو وود . 

واللمٌ بالصلاة وما فیها شرظ لصكة الصلاق ولا یکونُ هذا إلا 
بن عافل. 

صلاٌ غير العال: 

ولا حلاف عند العلماء: أنه لا تَصِحُ صلاةٌ فاقد العقل بجنونٍ أو 

وأمّا من شَرِبَ الخمرّء ولم يَفْقِدْ عقِلَهُ کشارب القليل» أو شَرِبَ 
كثيرًا مما لا یُسکر لا الكثيرٌ الفاجش منهء فقد أَئِمَ واستوجّبَ الحدَّ 
وصلاثة صحيحةٌ لسلامةٍ عقله . 

حكمٌ تصرّفاتِ السّكُرانٍ: 

وألحَقّ بعض الفقهام ببُظلانِ صلایه بطلانَ قوله وفعله في غير 
الصلاة؛ كالطّلاتٍ والعتاق واللکاح والبیعء وفي السألة خلاث قدي 7 
السلفي لبتم الحلّث على أقوال: 

الو الاول: کل قول من السَّكْرانٍ باطلٌ؛ من بيع وعمَاققٍ ويكاج 
وطلاق» ویک ہما تَجْنِبهِ جوارحٌة ین سرقة وفتل وزلى. 

وهذا فول ای بن محمد دٍ وطاوس وعظای وذمب إليه انیت 
والمرَینُ وأبو العبّاسي 7 سریج» وب بعض ققهاء الشافعيّة قولًا قديمًا 
للشافعي » وانگر نس للشافعي لَاوَزدي وغیرّہ۔ 

القول الشاني: یرم السکرانٌ کل شيء من نیع قزله وفِعْلِه؛ ومذا 
قول أبي حنیفڈء واستلتی ما استثناءُ غیرُہ من العلماء ما كان ین حق اللو؛ 
کالفاظ الکفر والرّدِء وکذا الإقرارٌ بالحدود على فيه . 

القول الثالثُ: يَلرّمُ السَّكْرانَ الطلاق والعتّاق والقََده ولا يَلرَمُهُ 
التكاح والبیغ؛ وهذا قول مالكِ. 


























کر الزن 





[E] 


7 





وقي کلام + بعض لاه ندال في بعض بر ما یماکان 
بخلافی ما كان بِينَ العلماء القائِلِينَ بلزوم کل شيء وبینٌ القائلينَ بعدم 
لزدم أي شيء. 1 1 

ومذان القولان أثَلُ الأقوالٍ حًا ین الأدلة ومقاصدٍ الشريعة. 

وللشافعيّة تفصیل بعد قولا رابمًا: وهو أَنّھم يُفرقَونَ بين السّكْرانٍ 
بمُباح كالبئج المُخَدْرٍ ر للعلاج وكحالةٍ المُكْرَ وبين نَ السّكُرانٍ بمحرّم! 
فالاول: لا وک بقوله ولا يَلرّمْهُ منه شيءٌ» والثاني: تخد بقوله وتلرقة 
لوازمه؟؛ من بيع وزواج وطلاق وعتاق. 

وللفقهاء كلامٌ كثيرٌ وتفصیل واستثنا في مسألة ما يلرم السّكرانَ وما 
لا يَلرَمُهُ ومن تتبّعَ أقوال السلفیب وجَدَ أن بعض الاستثناء عند الفقهاء 
لا بحتاجْ إلى بحب ونظر؛ لوَاثُرٍ الأدلة على عدم مواغذیه به؛ فلن 
السلت لا يَخْتلفونَ في أنَّ آلفاظ الرّكّةِ لا رم السَّكَرانَ وان من سَكِرَ 
مُكَرَمًا أو مُخئاء أو فد عَفْلَهُ بنج لا يُسكِرٌ: اه لا يُؤاحَذُ بشيءٍ ین 
آقواله» سوا بِعَتَاقٍ أو طلاي د بات أو بيع أو قَوَدِ؛ لأنّه في حُكُم 
المجنون المَظْبُوعَ على الْنُونِء ولا حاجةٌ لاستثناء هذه الصور؛ 
للإجماع عليها عند السلف. 

وقد صح عن عثمان بن عفّانَ: عدم إلزام السَّكْرانٍ بالطلاقِء ین 
غير تفریق بِينَ آسباب شکره؛ لارتفاع التکلیف عنه ولو كان مختارًا لذلك 
السبب. 

قرب السّكرانٍ للصلاة: 

وفي المرادٍ ین فرب الصلاة في قوله؛ لا تَمْرَبَُا ألصّحكزة» خلاث 
عند المفسّرينَ من السلفب في قوله. ترا رتیه : 

فمنهم : من جعَل المراة الب : قَصْدَ الصلاة ودخولها» لا دخول 





























7اا ا ید : 
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المساجد بَینها بلا صلاةٍ؛ وبهذا القولِ قال عليٌ واب عباس وسعید بن 
ٹبیر والحسنُ وقتادةٌ ومجاهدٌء وهذا هو القول الأول . 

والقوڈ الثاني : : أنَّ المرادٌ الب : مواضعّها؛ وهو قول ابن عباس 
في رواية عنه» وابن مسعوو وابنٍ المسیّب وعطاء وعمرو بن بن وبنارِ 
وعکرمة والزُهُري. 

والقول الأول لا بُنافي الثاني ولا الثاني يُنافي الأول؛ لا من 
من من دخول المساجدٍ لا يُجيرُ دخول الصلاة للسّكْرانٍ ولو في البَريّة 
ومّن قال بأنَّ المراد دخول الصلاة لا یلم من فوله حصرٌ الخکم فيه؛ 
وإلّما قصَدَ أنَّ المساجد عم لأجل الصلاة والعبادة» ولولاها ما كانث 
عة فذگزوا غایةً الحكم وترگوا بدایئَ وتركُهُمْ للبداية لا يعني 
خروججها عن الخکم» ولکن يعني أنَّ دخول الصلاة ین السَّكرانٍ ولو في 
الفضاء ء ام عند اللو ین دخوله المسجد بلا صلای ويُؤكدٌ هذا: أنَّ الله 
رخص في دخولِ المسجد عُبُورَاء ولم برض في شيء ین دخول 
الصلاة بأيّ حال للسّكْرانٍ والجب لا مع الوضوء والتيمُم للجُنْبِ 
خاصّةء ومن قرائن هذا: أله جاء عن ابنِ عباس روايتان» وأصحابَةُ منهم 
من ذگرَ المعنى الأول كسعيدٍ بن جُبَيْرِ ومجاهدء ومنهم مَن ذكَرٌ المعنى 
الثاني کعطاء وعکرمة. 

ويثلٌ هذا كثيرًا ما يق في قولِ ابن عباس ويَعْدَهُ بعض القُنَهاءِ 

وليس في عَمْلِ الاب على فرب المسجدٍ صرف لها عن ظاهرهاء 
بل حمل لها على ظاهرها؛ لقرائنَ نّ؛ منها : أن الله نَهَى عن القّرْبٍ: 00 
مروا الصسكرة» ؛ كالنهي عن قرب الخمر وَالمَبْسِرٍ: تحريمٌ لاقتنائها 
والجلوس في موضع تعمل هي فيه. 




















اکنگاٹق 





لككئ 


وین القرائن فولّه. لا عاك سبل ؛ فالعبور إشارةٌ إلى أنَّ المراة 
به مكل الصلاق فضلا عن فِعْلِها. 

والخطابٌ في قوله تعال, ایا الین ءامنا لا تما الصصکوة واش 
گر نوجبة للمْلِمِينٌ قبل القطع بتحریم الخمر؛ فلم يه الناسُ عنها 
فضلا عن مارم بالحڈ عليهاء واه وجه للمزین قبل سکره أن يَسكَرٌ 
عند قُرْبٍ الصلاق فیتسبّبّ .ذلك في تركو الصلاةً أو تَرْكِهِ إقامتها على 
وجهها فلا بل ویتضمّنُ الخطاب جیئها بدلالة المفهوم جوا السُکُو 
ب تَوَجَهَ للعاقلِ لا یسگر عند فرب 
الصلاقء لا للسَّكْرانٍ أنْ يقتربَ من الصلاة؛ 3 السَّكْرانَ غيرٌ مُخاطب 
لعدم عقله 








في غير وقتٍ زب الصلاةء فالخطظات 


ري عاعية E‏ أكل الوم والبصلِ عند فرب 
الصلاةٍ ةِ جماعةً؛ ففي الحدي يث؛ أن ال لو نهی عَنْ عَائَيْنِ الْجَرین 
ن» وَكَالَ: (مَنْ أَكَلَهُمَاء فلا يَْربَنّ مَسْجدتا۲۳6؛ فالسكرٌ عند نزول 
هذه الاب لم يكن مُحرمَاء ون ي السكرانٌ ول الوم والبصلٍ عن فرب 
الصلاة؛ يعني : موضکھاء وتعدّى نھیٔ السکرانِ عن آداء الصلاة نفیها 
أيضًا؛ لعدم العقل عند أداٹھاء فکان نهی الرجل عن فرب الصلاة وهو 
سکران مد لهذا جاء في القرآنِء وجاء النهین عن الصلاة جماعةً اکل 
الوم والبصل في الست ولو أذّاها صخت منه» بخلافی فاقدٍ العقل بسک 
ونحوه. 

قرب الصلاة جماعةً برائحة كريهة: 

ولا یجوژ لأحدٍ أن يتعمد أکُلّ الثُوم والبصل ليُعذّرَ بتركِ الصلاةٍ 








(۱) . أخرجه أحمد )۱٦٢١۷(‏ (٤/۱۹))ء‏ وأبو داود (۳۸۲۷) (۳/٣٦۳)ء‏ والنسائي في 
«الستن الکبری» (118۷) .)۲۳٦/٦(‏ 
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جماعة؛ كما أنه لا ی ين الآية: أنه يجوز للصحابة شرب الخمر قبل 
تحریمه فبیل الصلاة فختر وا بترك الصلاة؛ بل 7 الآية دا على النهي 
عن الفعل قبل الصلاة حتی لا ترك الصلاةٌ؛ ولهذا کانوا یُشربوتها بعد 
نزول هذه الاية وقبلَ التصريح بالتحريم بعد صلاة العشاء وبعد صلاق 
الغداة؛ كما روى على ب بی أبي لح عن ابن عبّاسٍ؛ قال: «كانوا 
لا بشربوتها عند الصلاق» فإذا صَلَّوًا الوشاء شَربوهاء ولا يُصبِحُونَ حتى 
يَلْمَبَ عنهم الشكْرُء فإذا صِلّوًا العَدَاةَ صَرِبُوها؛ فما يأتي الظهْرُ حتى 
يذهب عنهم الس . 

ویُستفتی من لم یَجڈ طعامًا الا نُومَا أو بصلاء فله أكلّهُ ولو قبل 
الصلاقء ويُعَدّرُ بتركها جماعةً» وال أعلّمْ. 

دخول المساجدٍ للجُْپ: 


ہی وء 4 


وقوله تعال, و جیا لا عابری یلع ڪي تنتیارآه يتضمَنُ تحریم 
الصلاة بلا طهارق وتحریم دخول المسجد ال برفع الحَدَثِ الأكبرٍ أو 
تخفیفه بوضوء؛ كما هو عمل الصحابة . 

والنهئ عن قُرْبٍ الصلاة لا بعشل للجلب مُطلَقٌ في ہما بعلَهُ من 
جوا اس عند قد الما وليس في الآبة منعُ الب ین قرب الصلاة 
عند فق الماء ذ في الحضر بدلالة اقترانه مع السَکران» وذكرَ الفُسْلَ في 
قويه؛ کی 26 لأنّ الآية جَرَتْ مجری الخالب؛ فالماء يُوجَدُ في 
الحَضَرِء وکذا في المساجد؛ فالمسافه مَظِئةُ كَقْدٍ الماء والصلا ا 
الحراءء ولس في الاية حَضرٌّ؛ وإلّما هي لبیان اشتراك الخکم بين 
السّكْرانٍ والجلْب في تحریم دخول المسجد فضلا عن آداء الصلاقء فنهي 
الجلب كَْرٌ زائدٌ عن نهي المُحیثِ عَدَنًا أَصعن فيجورٌ للمُحْدِثٍ حَدَنًا 


.)۷۱۷/۲( لسیر ابن المنذرة‎ )١( 
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أصعّْرٌ أن يدخُلَ المسجدء ولکنٌ السّكْرانَ والجْبَ يَحرْمٌ عليهما ذلك؛ 
لقويه؛ طلا قروا ؛ فالئُرْبُ قَدْرٌ فوق المباشرق ولرفع الالتباس ذگر الله 
تر و ی رد ۰ طلا مب لا 
کی سبل عق تَنقيوأ اد کم تي از عق سر از جك ام تنگم ين 
فیط آز منم السا تم يدوا ماه + ففي هويه؛ از منم 
مه بعد قويه: «ولا جنْبّه إشارةٌ إلى اختلافب الموضمَیْنٍ في 
الخکُم؛ فالاول نهيّ عن موضع الصلاقء والثاني يتضمّنُ نهي الجْنب عن 
الصلاة بلا وضوء أو تیم . 

ولا قر في کم اجب بِينَ الحاضر والمسافر عند فقدٍ الماء عند 
عامَة السلفٍ وجمهور الفقهاء؛ خلاقًا لابي حنیفةء وجماعة من قُتَهاءِ 
الحنفيّةٍ لا يُفرّقونَ کالجمهور؛ وهو قول مالك والشافعی وأحمد 
والاوزاعیع . 

مباشرةٌ المعتکف لزوجته : 

وفي الآية: دلیل على تحريم الجمّاع في المسجدٍ للمعتکف وغيره؛ 
لدَلَالةٍ الاية بالنهي عن قُرْبٍ الصلاة للجئب. فسببٌ الجنابة من باب 
الأؤلى. 

الاحتلامٌ في المسجد» وتخفيفة بالوضوء: 

ومن نام أو احتلّم لا بان ؛ لعدم تکلیفه عند وُرُودٍ السبب عليه 
ويخرّجٌ ینتسل أو يتخمَّفُ من الجنابة بوضوء؛ كما هو عمل الصحابة؛ 
كما روا سعيدٌ بن منصورٍ والاثرَمٌ عن عطاء؛ قال: «رأيتُ أصحابٌ 
النبي وله يَجَلِسونَ في المسجدٍ وهم مُجْیبُونٌ إذا توّضُوُوا وُضوءَ 
الصلاي , 





.)۲۱۳/۲( واتفسیر ابن كثيرة‎ ء)۱۲۷١‎ /5( )1٤7( «التقسیر من سنن سعید بن منصورة‎ )١( 





























سکاو ابد م ۳۸6۹7 : 








وسنله صحيح . 
وبنحوہ روی زیڈ بن سل عنهم . 
وقال بهنذا أحمد وإسحاق: أن الوضوة مت وجو ممه 


وقال مالكٌ: بمنع المّحْثِ والمرورٍ کل حالٍ؛ وهو ظاهرٌ مذهب 
الحنفيّة . 

وكان أبو حنیفةً يمنعٌ المرور إلا للمتيمُم وأمًا المُكُثُ: فيمنعةٌ 
بكلٌ حال؛ أخدًا بظاهر الحدیثِ المرويّ في سن أبي داوةا؛ من 
حديثٍ فلت بن خلیفت عن جَسْرَةَ بنتِ دِجَاجَةَ عن عائشة مرفوعًا : 1 
أجل المَسْحِدَ ِحَائْضٍ ولا جيب 

والحدیث ضعی لا یحتَجْ به؛ تفرّدث به جرف وعنها أَقْلَتُ؛ قال 
البخاري: «عنها عجاتبٌ»۳. 

وجَسْرَةٌ كوفيّةٌ ليست معروفۃً بالحديث ولا بالفقو» ولیسث معروفة 
بالأخذٍ عن عائشة ولا بمجالستهاء ولعائشةً أصحابٌ كثرٌ يَرْوُونَ عنها 
حديئهاء ويحيلونَ فِقهّها ین الرّجالٍ والنّساءء وفي قَراباتها من النّساءِ 
والرجال ما لا يَقُوتُ عليهم مثلّه» ولا يَقُوتُعليها تحدیثهم به. 

وضعّف آحمد فلت مره وقال في أخرى: «لا أرَى به 
ناسا 


۷ و لے د ور 
وجاء من حدیثِ أبي الخطاب» عن محدوج الذهلي » عن جسرة» 


(۱) آخرجه أبو داود (۲۳۲) (1۰/۱). 

.)۱۷۱۰ رقم‎ ٦۷ /۲( «التاریج الكبير» للبخاري‎ )٢( 

(۳) ينظر: «شرح السُئّقَه للبغوي (٢/1٦)ء‏ واتھذیب التهذیب» (۱/ ۳٦٦‏ رقم ۸٦٦)۔‏ 
)٤(‏ «العلل ومعرفة الرجال» لاحمد رواية ابنه عبد الله (۱۳۱/۳ رقم .)40٩۲‏ 


























ا کک نٹ 








فا 
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عن آم سَلَمَةً عند ابن ماجَذ وفیه مجهولان واضطربث فيه جَسْرَ؛ 
تاره تیه عن عائشت وتارةً عن أمٌ سلمة»ء والصحيحٌ عن عائشةً كما قاله 
آبو زرم( 

دخول الحايض للمسجل: 

وقد ذهب المُرَّنِيُ: إلى جواز دخول الحائض للمسجد. 

وجعَل احمد حُكْمَها کالجْب؛ لو توضّأث جاز أن تدخلَ» وإِنّما 
ذگر الجْتُبَ؛ لا وصف الجنابة يقح من الرجالٍ والنساءء ولأنَّ الرجال 
أكثرٌ فا للمساجدٍ وکا فيها . 

ولا يَلرَمٌ اشتراكُ الحائض في الحُكم؛ لأنَّ الجنابة سببٌ يُمكِنُ 
لصاجبه رفح بخلافي الحیض؛ فالمرآءٌ لا یُرقَمُ حيضُها إلا بأمر الل 
وذِكرُهُ مؤكّدٌ لو اشترّكَ مع الجْنُبٍِ في الحُكُمء فالحائضٌ أيسَرٌ من 
الجُئُبٍء والأؤلى لها الوضوة إن دَكَلَّتْ بشرط عدم تلوث المسجدٍ 
باستثفارٍ وحقایظ ونحوهاء وثبتلی النساء بدخولٍ المساجدٍ کنساء أھلِ 
لس ومن تلع المسجدّء وعدم بیان الحم القطعيّ أمارةٌ على التيسير. - 

وحديتٌ عائشة؛ أن النبي بي قال لها: (تاوليني الْخُمْرَة): وهي 
بِسَاظ للصلاق قالث: إِنّي حَائْضٌ! فقال: (إِنَّ حَبْضَتَكِ لَيْسَثْ في 
یل 

یی به المراة: أنَّ الحَيْض لا يرقم کالجنابة فترفعهٌ بالعْشل؛ فإنَ 
العْسْلَ لا يَرمَعُ الحیض ما دام نازلا» وانقطاعٌةُ بيد الله لا بيدهاء فْثت 
في الحاتض آکتر ین الجْنب. 
)١(‏ آخرجه اين ماجه (140) (۲۱۲/۱). 


(۷). «علل الحدیث» لابن آيي حاتم (۱۳۸/۲). 
9 آخرجه مسلم (۲۹۸) (۲46/۱)- 
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واستدّلٌ جماعةٌ ِن القُقَهاءِ بهذا الحديث: على منع الحائض ین 
دخول المسجد . 

ولیس بصریح» ولو استُّدل به» فلخوف تنجیس آرض المسجد ؛ 
فالنساء في زمانهم لا يَجِدُ كثيرٌ منهنٌ ما يَسْتَنْفِرْنَ به؛ لِضَعْفٍِ الحا 
وال أعلَم. 

وفي قوله تعال: ڈلا عاری سيل استثناء للتیسیر ورفع الحرج لمن 
دحل المسجدّ مِن غير مُكْثْ؛ٍ کالعابر الذي ید متاعًا أو يبحت عن 
حاجیه. أو یل من باب ويخرّج مِن باب آخَرٌ لكونه أيسَّرٌ له» وقد 
روى ابن جرير» عن يزيد بن أبي حبيب: أن سببٌ نزول الآية في رجا 
ین الانصار کان أبوابهُمْ في تن مهم جَتَابَةٌ ولا ماع عندهم» 
فيُرِيدُونَ الماء ولا مَمَرّ لهم الا في المسجد؛ فانول الله هذه الای؟. 

والخبرٌ مرسَلٌ لا يصحٌ. 

وروي عن بعض السلف: أن عابرٌ السبيل في الآية هو المسافژ؛ 
رُوِيَ هذا عن علي وابنٍ عباس ومجاهلٍ وسعید بن بير . 

وروي عن ابن عبّاس وابن مسعودٍ وسعيدٍ وعمرو بن دبنار: أن 
عابرٌ السبیل : : الما 

ویظهر آ20 من حَمَلهُ على المسافو؛ حَمَلَهُ على الاغلب؛ لفقلیهم الماء 
الذي یعون به اد ويتحقَّفُونَ به ولو بالوضوءء ولیس المرادُ تقييدَهُ 
بالمسافر وخروج غيره من خکمه؛ ولذا رُوِي عن ابن عبّاسٍ امین 








.)0۷/۷( «تفسير الطبري»‎ )١( 

)٢(‏ «تفسیر الطبري» (۵۰/۷- 6۵۳ واتفسیر ابن المنذر» (۰6۷۲۱/۲ واتفسیر 
ابن آبي حاتم» (۹0۹/۲). ۲ 

(۳) «تفسیر الطبري»  54/9(‏ ۵۸ و#تفسير ابن المنذر» (1/ ۰6۷۲۲ واتفسیر 
ابن أي حاتم» (۳/ ۰۹۲۰ 





























نم قال تعال؛ وان کم کہ از عق سر از کے اعد منک من 

لبط از تحت تساه نکم درا ماه کینٹرا یبدا یبا تأنسخوا وريم 
يديم و5 لله 36 َر َراي . 

وفي ذکر السفر: حَمْلٌّ للاغلب؛ لأنَّ المسافرٌ لا یج الما ولیس 
فيه أنَّ الحاضرٌ لا یستعملّه عند قَفیه؛ لا الغالبَ في الحاضر: أله في 
بل معمورة بالبساتین والآبار؛ بخلافي المسافِرٍ في زمانهم. 

والقول باه عاص بالمسافرٍ لظاهرٍ السياقي غلظ؛ لاه یرم منه منغ 
الصحيح العاجزء وجواره لكل مريض ولو كان قادرًا؛ لاله قال: وان 
كُمْ ترت ولان الله قيِّدَ الجميعَ بعدم وجود الماء في آخرها: طلم 
ٹا م44؛ وبهذا استَدَلٌ احمد على أنَّ كل شيْءٍ يتحول عن اسم الماء 
لا ينوضّا به؛ لظاهر الایز(. 

والمرض في الآية مخصوص بما يُعجَرُ معه عن استعمالٍ الماءِ 
كالحروق» أو يُقدَرُ معه على استعمال الماء ولكنّه یور العافیةً والبرء؛ 
فيجورٌ الم وخوف المرض کالمرض؛ مثل البرد الشدیدِ الذي يُخشى 
معه ین الموتِ والمرض عند الغْسْلٍ والوضوء؛ فیجوژُ معه التيمُم . 

العاجرٌ عن استعمال الماء: 

ومن لا يَستقلٌ بنفیه في استعمالِ الوضوء وعشل أعضائه: يجوز له 
التبم ولو كان الما حاضرًا؛ كالمشلولٍ الذي لا یستطیغ رفع الماء 
ولا إدارتهُ على یی ووجهه وقدمَيْهء ويَقْوَى على بسط كمَّيْهِ على التراب 
ورفیهما إلى وجهه؛ يجوز له الم ما دام لا یَستقل بنفیه في استعمال 
الماء ولو وجدَ من بُوَصّهہ؛ كحال المُصلّي الذي لا يستطيعٌ القیاع إلا 
بغیره؛ لا يجب عليه ما دام عاجرًا بنفیه؛ وذلك كالشيخ الكبيرٍ الذي 


)0/۱( منائل ابن هانی*‎ )١( 
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وی على التي ويَعجرٌ عن الوضوء الا بولیو أو زوجه أو خادیه» ولو 
وضَّأهُ غیرۂ صح بلا خلا لكلّه لا یجبُ؛ لأنَّ الخطاب تَوَجَهَ إليه 


ام شوم 


لا إلى غيره؛ كما في قوله تعالى: و تشر بل الصلؤة مار 
وجو [المائدة: ٦اء‏ وفي الصلاة وله : (صَلَّ كَائِماء لا کم تطغ 
تاد 

ولو وجّبَ عليه الوضوء عند عجزه مع قُدْرتِهِ بغيره» لانصرّف الامر 
إلى غيره بإعانته» ولَحِقَهُ الإثم بتقصیره. 

والقدرةٌ الخاصّةٌ في استعمال الماء شرظ في وجوبه» بخلافی 
القدرة الخاصَة صَة في جلب الماء و واستخراچه ر لیسث شرطا في الوجوب؛ 
فن عكر نفیه عن إخراج الماء من البتر إلا باعانة خاديهء وجب عليه 
استخراجُهٌ ما دام قادرا على استعماله بنفیه؛ لاد الوحي نوّلَ ولا يستقِلٌ 
كل واحدٍ من الناس بنفیه في استخراج الماء وجلبه» فجاء الأمرٌ 
بالوضوء من غير تقیید؛ فد على وجوبه على كل قادر على |خراچه 
وجلبه بنفیه أو بغيره» وجاء الاستثناء في الوحي على العاجزٍ بمرض» 
0 للماء لسفر ونحوه» وهذا معتّی تعلق بالنفس لا يتعدّاها . 

یم المَرَضٍ على السَمَرِ: 

- ذگر الله المرض قبل السفر؛ لاد المرض أکتر وقوعًا في 
الناس» خاصّةٌ في أزينة مشقَةٍ الأسفارء ولأنَّ المرضّ عذرٌ يَنْزِلُ 
بلا اختیارِ ولا سبب ین المریض؛ بخلافب السفر فیختاره المسافِرٌ. 

الوضوء. .ین الخارج من السبیلیْن: 

والمرادُ بقویه: هلآو ج4 عد نگ یر ایط6؛ بعني: مكان 
قضاء الخاج وفيه كنايةٌ عن الخارج من السبلیْن» وجَرَى الحُكُم في 


(۱) آخرجه البخاري (۱۱۱۷) (4۸/۷). ˆ 






































لک الشان 


]۸۵٤[ 
الآية مُجری العادة والسلامق لا مجرى الشذوذ والمرضء کمن تخرّجٌ‎ 
قَضَلاتُهُ ین غير السبيليْنٍ لمرض أو عاهف فالخکم واحد.‎ 

الخارجٌ ین غير السبيليْن: 

وما حرج من البدن ين غير اسب لا الخارجُ منهما ولو يمن 
غیرهما: لا ينمض الوضوء؛ کالقی: والرعافی» فضلا عن التُّحَامَةٍ 
والبرَاٍ» ولو أنتَنَ ریخها. 

الخارجٌ ین ینز النجس : 

وقد انت العلماء في نقض الوضوء بما خرّج من السبِيلَيْنِ ین 
النجاسة والمَنِىٌ» واختلَمُوا فیما خرّجٌ منهما ولیس بنجس» أو ین 
غیرهما؛ سواء كان نجسًا أو ليس بنجس؛ کرطوبة فرچ المرأةٍ والرعافی 
والقيء والججّامة والفَصد؛ لاختلافهم في علة النقض في الآبةٍ 
وال حادیث : 

فمنهم: من علق الحُكُمَ بالمخرّج؛ كالشافعيّ وأصحایه. 

ومنهم: من عله بالخارج؛ كمالك وأصحابه. 

ومنهم: من علَقهُ پهما جميعًا؛ فجعَلَ الوضوء یتقضٌ ہما خرّجَ من 
محل النجاسة ولو كان طاهرًا؛ لأنَّ الممرّ یُنجْسْهُ» وجعَل كل نجس 
ينض الوضوء ولو من مخرج طاهر؛ کالرعاف والحجامة والفصدِ؛ وهو 
قول أبي حنيفةً وأحمد. 





وفي رطوبة المرأةٍ عند أحمدَ وغيرو اختلاف. 

ولأنَّ مالگا وأصحابَهُ عَلَمُوا الولةً بالخارج؛ فلا ینتقض الوضوۂ 
عندهم بخروج إلحَصَاةٍ من ال وکذا الدودة لین والخيظ والشّخرٌ. 

والشافمیغ له بالنخرج؛ فيَرَى كل ما خر ین السبیلیْن ناقضاء 
وما خر ین غیرهما لا ینقض؛ کالدم والرعَافِء والقيء والججامة؛ 




















سل اتید ۳ [A50]‏ 








قالوا: لأنَّ الريح تنمض الوضوء ین أسفلْ؛ ولا تنمض الوضوء إن 
خرَجّث ین أغلى» وکلاهما ریخ خارجةٌ ین الجَوْفٍ. 

وإِنْ كان هذا الرًي قويّاء الا أن التعلیل فيه نظرٌ؛ فان الربِسَيْن و 
حرجا ین الجوفب: فإلّهما يختلفان» فوجب اختلاث مگیهما» فليس 
جوفهما واحدًا؛ فالفرق بین الرّيحَيْنِ كالفرقٍ بین الطعامَیْنِ: القيءِ 
والغائیط» فجوف الغائط غيرٌ جوف القيء» وكذلك الریخ 

الجماع ولَمْسُ المرأق: 

وقولہ ‏ از لسم السا المراڈ به: الجماعٌ في قول أكثرٍ السلفٍ 

من المفسّرينَ والفقهاء؛ كعليّ وابن عبّاسٍ و بن كعب ومجاهدٍ 

سعيدٍ بن جببر والشعبيٌ وطاوس وقتادز 

وقال بعضهم: إِنَّ المراد بالملامَسة مس الجسدٍ ین غيرٍ چماع؛ 
وهو قول مالكِ والشافعی واللیٹِ والأوزاعیع . 

رَوَى طارق عن ابن مسعودٍ؛ قال: «اللمسُ: ما دون الماع“ 

وقال غيرٌ واحدٍ من السلفب بأنّ مس المراة شش س الوضوء؛ کابن 
عمرٌ وغيره فيما رواه نافعٌ عنه: «أنّه كان يتوضّأ ِن بل المرأى . 

ولكنّهم اختلَفُوا في الحالٍ التي يجب معها الوضوغ: 

فمنهم: مَن يده بلمس الشهوة؛ كمالك والشافع بحائل أو بغير 
حائل» ويخرجٌ ج على هذا مس الزوجة للسلام وتناول المتاع آو مس 
المَحَارِمٍ والصّغارٍ اللاتي لا شتهی مهن 


)١(‏ «تفسير الطبري» (۲۳/۷ ۔ 1۸)» واتفسیر ابن المنذر؟ (٢/٦۷۲)ء‏ واتفسير 
ابن آبي حاتم» .)۹٦۱/۳(‏ 

(؟) «تفسیر الطبري» (1۹/۷)) وفتفسیر ابن المنذر» (۲/ ۰6۷۲۷ واتفسیر ابن آبي حاتم» 
(42۱/۲). 

(۳) «تفسیر الطبري» (6۷۱/۷. 
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مهم و 


ومنهم: مَن قَيِّدَهُ بسل اليد لا بغیرها من البدن؛ کالاوزاعي. 

وظاهر فعل ابن عمرّ تقد بالشهوة ق التي یکو معھا انتشار؛ الہ 
كان يتوضّأ ین القبْلقِ وغالبًا ما یکو معها شَهْوةٌ: وأا سائرٌ الس 
للمرأةء فكثيرٌء ولو كان يَتوضّأ ِن کل مس لَذْكِرَ ولم تُخَصّصٍ الب 
وشبهها . 

وروی سالعٌء عن آبیو؛ أله قال: «مَنْ یل ارات أ جَسَّهًا بيد 
فَعَلَيْهِ الوصو وظاهره جس الشَّهُوةِ؛ٍ لأنّهِ قَرَنَهُ بِالقُبْلةٍ وما أطلَقَ 
الم . 

ويْفْسْرٌ الْحُكُمَ المُجِمَل في الاية > علی القول بان للم هو ما 
دود الجماع - السُّنّهُ الثابتةً بان الب 6 لم ین بت يُتوضّأ ِن لمس غير 
الشهوة؛ كما في «المحيكين»؛ من حديثٍ عائشة؛ أنَّ النبي کل كان 


يُصلّي وهي مُعْمرِضَةٌ بین يذَيه» فاذا سد متها 
وفي (صحیح مسلجا: اها تفقَدّتِ النبيّ كل في ليلة وهو يُصِلّي 


فوفَعث يدها على مه 4 وهو اون 


ويستدلٌ الشافعيٌ على أنَّ المراة بالمسٌ في الآية: مس اليدٍء 
لا الجنابة؛ لأنَّ کم الجنابة مَضَى أولَ الآبةٍ فلا يُكرَّرُ وهذا يُمكنُ أنْ 
يقال عند الاشتراكِ في الشکم في الموضْعَيْنِء فالحُكُم بيئهما مختلث؛ 
كما تقدّمَ. 

ومن استَدّلٌ بأنَّ الم هو مسٌ الجسد ولیس الجماع؛ أخدًا ین 


(۱) آخرجه مالك في «الموطأ» (عبد الباقي) (16) (۰)6۳/۱ والبيهقي في «الستن الکبری» 
۱۳2/۷ 

(۷) آخرجه البخاري (۳۸۲) (١/٦۸)ء‏ ومسلم (017) (۳7۷/۱). 

(۲) آخرجه مسلم )٦۸٤(‏ (۳۵۲/۱). 
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النهي عن بیع المُلامَسةٍ وهي مس الید» فهذا غلظ؛ لأنَّ للشريعة وضعًا 
واستعمالا للم پم هم ين یاه لا من اللفظة المجردة وقياس 
اللمس الوارد في الشريعة بعضو بعضو على بعض لمجرّد الاشترالٍ اللفظی ین 
غير الاعتبارٍ بالسياق» لیس ین طريقةٍ العرب ؛ 7 ین طريقة الاعاجم» 
فلا يكن أن بَْهَمَ عرب فصیخ من النهي عن بيع الملامَسةِ معنى الجماع 
ولا ما يُقَارِبُه؛ بل ولا ورد للذكورة والأنوثة فيه؛ فالسیاق له أثرٌ على 
الألفاظء وقد روی ابن جریرِ وابنُ المُنذِرِه عن سعيدٍ بنِ جُبَيْرِ؛ قال: 
«ذكَرُوا اللمسّء فقال ناسسٌ من المَوّالي: ليس بالجماع» وقال ناس من 
العرب: اللمش الجماغ قال: فاتیث ابن عبّاسٍ» فقلتٌ له: إِنَّ ناسًا ین 
المَوّالي والعرب اختلَقُوا في اللمس» فقالّتٍ المَوّالي: ليس بالچماع» 
وقالتِ العربُ: الجماغ قال: فون أي الفریقَیْن کنت؟ قلتُ: : كنت من 
المَوّاليء قال: عُلِبَ فريقٌ المَوّالي؛ إن اللمس والمس والمباشرة: 
الجماغ» ولكنّ الله يُكَني ما شاء بما شاءہ”. 

وفي هذا أنَّ خقاً بعض المُفسْرينَ ین السلفٍ ليس ین جهة وفوع 
التأويلٍ على صحيح الق ولکن حَطَأَهم بسب تم السياق وتنزيله على 
أصحٌ مَعَاني اللخة 3 المقصود في التنزيل» ومذا ما ی فيه الأعاجمٌ من 
السلفب» وكذلك بعض العرب الذين لم يَقُرْبُوا ین وضع اسان الذي نول 
عليه القرآن فتأث مساكتُهُمْ وتواضَعُوا على مَعَانِ تختل عن وضع 
العرب حال نزول القرآنِ في مكة والمدينة. 

الم وصفتة: 

هوله تعای؛ طنَتَبَتَمُوا صَعِيدَا یا وا بجوي يدبك ٤‏ اله 


۔ موی موم 


کان عو عقوي : 


.6۷۲/۲( «تفسیز الطبري» (۷/٦٦)ء و«تفسير ابن المنذر»‎ )١( 





























لا لا بت في ای ولا في المسج للوجه واليدَيْنِ» ولا في أنَّ 

المرادٌ: المسخ» لا ال والفَرْك؛ ولكن یحتف في العَدَدِء والترتيب» 
ومقدارِ ما يُمسَحُ من العضِوَين» ونوع الصعيدٍ المقصود في الآية. 

وجمهورٌ العلماء: على أنَّ المسخ يكونٌ للوجو والكنّيْنٍ فقظ؛ 
خلامًا للشافيي في الجدید؛ فقد قال بمسح اليدیْن إلى المرفقَیّن» 
ولا نصح م الأحاديثٌ الدالَةُ على مسح غير الكنَّيْنِ؛ وعلی هذا ظاهِرٌ 
القرآن؛ فد الله قال: ولیک المائدة: ٦ء‏ والید إذا أُطلِقّت في 
القرآنٍ فالمرادٌ بها الث؛ ولهذا أَطلَقَھا الله في آية السَّرِئَةِ: «تأقطمُوًا 
َيدِيَهَمَا» [المائدة: ۰۲۳۸ ولا أراد الله سبحائه تجاورٌ الف في الؤضوءِ 
قال: یکم لی امراف [المائدة: ٦ا؛‏ وبهذا استدَلٌ أحمد۔ 

وقولّه تعال: ینوا صَمیداکه: الصعیڈ: ما على الأرض من التراب: 

فمنهم مَن جِعَلَّهُ في التراب الخالص الذي له غبارٌ؛ كالشافعيٌ 
وأحمد؛ وذلك زا الایت ولقوله ہلل : (جملّت لَنَا رض له 
مَسْجِدَاء وَجْعِلَتْ د ربا لا لا طَهُورًَا)؛ روا مسلمٌ عن خی( ۹+ فالّه چ 
الصلاءً في الارض کلهاء وحص اليم بالتراب منها 

ومن الفقّهاء: من جمَّلَ التيمُمَ بكلّ ما صَعدّ من الأرضٍ ین 
أجزائها؛ وهو قول أبي حنيفة ومالكِء وأجاز مالك التيمُمّ بالحشیش 
والججارة والخشب والیلح. 

وروي عن حمّاد؛ قال: 05 شيءِ وضَعْتٌ عليه يَنَكء فهو صعیك 
حتی غبار بك فتيمّمْ بها . 

ثم دکر الله اسمَيْنٍ ین آسمانه: إن اه كن عو عَویه؛ تنبيهًا 








(۱) آخرجه مسلم (۵۲۲) (۳۷۱/۱). 
)٢(‏ «تفسیر ابن آبي حاتم» (۹۲۲/۳). 


























على التیسیرِ في التشریم؛ فعفا الله عن واجبات؛ ورحخص في منهيّاتٍ؛ 
تيسيرًا ورحمةً وصَفْحَاء وتنبيهًا على عدم المؤاتحذةٍ على ذلك. 
# ہی و 










8 قال تعالی : لا آله امک أن ودرا الكکتِ ال اهلها ولا حكر 
بی الاس أن كنأ المد ان اک یکا بولگ يي إن أله 36 ییا بيبا 
[النساء : 6۸]. 


مر الله باداء الأماناتٍ إلى أهلهاء وهم مُستحِقُوهاء والأمانةُ کر 
في القرآن مُطلقةً ِن غير أن نی ولا ضات. وئذگر مُتعدّیةً ومُضافة: 

فیطل كما فی قوله تعالی : إا حرا الما عل الت لاض 
وَاَلْجبَالِ» [الأحزاب: ۳7 

وتذگر مُتعدّية كما في هذه الآبة. 

والاصل عند ٍطلاقها : العموم؛ فيدخُلٌ فيها حقٌ الله وأمائ وهو 
توح وإفرادهُ بالعبادة وطاعثّه» ویدشل فيها حق حَلْقِهِ فيما بيهم مما 
قُطِرُوا عليه ين حُبٌ العدل والانصاف ومْضص ای والعمل بهذه الفظرة. 

وعنة نها وإضافتهاء فبحسّب نوع الاضافة؛ فا أَضِِنَْ 
وعُدّيَتُْ إلى فاعِليهاء فهي عامَّةٌ في کل آمانة؛ كما في قوله تعالى: 

كي این ما کہ نوا اه رمک ونوا سیک رام ترد 

[الأنفال: ۷۷ء وقوله في سورة المزمنون والممارج: رل هُر یوم 
هه کشک [المؤمنون: ۰۸ والمعارج: ۰0۳۲ وا غُذَيَث وَأَضِيفَتْ إلى 
مُستحقٌّيها كما في هذه الآية» فهي في الحقوق بين الناس كما في الاية. 

حقوق الناس » وأداء الأمانات : 

والمقصود بالأماناتِ في الآية هي حقوق الناس» وهي عظیمة؛ اد 


























اتا كراشت 


اسف 


۸5۰ 
جِعَلَ الله الحقّ فيها لاصحابها؛ لا تَذَمَبُ الحقوق إلا بادائها 2 عفو 
أصحايها عنها؛ فأعظم الخواتیم منزلۃً خاتمة الشهید فیکمر عنه کل ذنبه 
1 الأمانات والحقوق؛ فقد روى زاذا عن ابن مسعود؛ قال: 
(الشھادۂ ا ذنب ۷ الأمانت۲۳. 

ون لم بخ يَختلِفِ السلف في وجوب آداء الأماناتٍ عامَّةٌ إلى أهلهاء 
فقد اختلُوا في الشاب بهذه الآية: 

فقیل: کل آمانة وحىٌ؛ ومذا ظاهرٌ ما جاء عن ابن مسعود 
وابنِ عباس والربیع وغیرهم. 

وجاء عن بعض السلفي: أنَّ الطاب للأمراءِ أنْ يَعِطُوا النّساءً 
بحفظ حقوق أزواجهنٌ» ويأمُرُوا الناسَ بالحقٌ والعدل. 

وروي نحؤٌ هذا عن عليٌ بن أبي طالب» ورواة علىٌ بن أبي طلحة 
عن ابن عبّاس» وقال به زیڈ بن اسلم؛ رواهٌ ابن أبى ي حاتم . 

ومذا هو الأظهَرْ؛ أنَّ الطاب لكل أحوء ولکن حُوطِبَ فيه 
الأكَراء والحُكَامُ والقّضَاةُِ لان الله ذگر الحُكُمَ بعد ذلك للمُخاطیین 
اھ لا یکون الا في الحُگام والسلاطين؛. وذلك في هويه تعالى: إا 

عکنشر بن نتاس أن یکا الد لک . 

يَعْضّدُ أنَّ الطاب للامراء والخکام: أن الله مر بطاعتهم فيما بعد 
ذلك في الا التالية : ٹا لله وایلیٹا ارک و الک مني [الساء: ۲04. 

تعظيمٌ العَدل مع 5 أحلر: 

والعدلٌ واجبٌ ولو مع الکافر والفاجر. 

ولا یکو العدل إلا ہما أمرَ الله به واه وليم العدل وجريمة 
اشنم جعَل الله الفِظرةً دالّةَ عليه؛ كما تذل الفظرةٌ على وجود الخالق 





۳ 





.)۹۸/۳( سیر ابن أبي حاتم»‎ )٢( .)۹۸۰/۳( «تفسير ابن آبي حاتم»‎ )١( 














000 سے 
سالا يد م 3 ۸٦‏ 








سبحائّه ووحدائيّيه؛ فاعم الأحكام وَأَجَلُ الم ما دلت عليه الفِظرةٌ» 
واْثه الشَرْعَةُ؛ لأنَّ الاصل في ذلك: أنه لا بُعدَرْ أحدٌ بجهله ولو لم 
بل الدليل؛ فَحُرْمةٌ السرقة والغشب والسَّلْبٍ والقتلِ والتعدّي على 
الاعراض معلومةٌ بالففظرة» تنزڈ الاسماء والأحكامٌ على فاعله ولو لم 
بل الوحین؛ لأنّه قام فيه قائمُ الفظرق ولا يدحُلُ في هذا ما يحتاجج 
ٹبوثه إلى وحي من الحقوق؛ کانواع الرّبا وبيوع الجَهَالَّة والعَرّرِ 
وَالقِمَارٍ وَالمَيْسِرٍ؛ ؛ لأ بعض النفوس الصحيحة قد تَرْضَامَا؛ فاخييج 
إلى ثبوتِ الوحي؛ لرفع الجهل وقیام الحجّةٍ. 


میمرت العدلٌ بدلالة الشنع ودلالة الطبٔم ؛ فلا تُطْبَعُ النفوسٌ 
لا علی حت للعَذل وگڑہ للظُلْم؛ ٤‏ فال أمَر مر بالخکم بالعدلِ لمعرفة 
دلیله بدا وفي بعض الایات با ر الله لله بالخکم ہما أَنرّلَ الله لاه 
العدل لا بخْرّخ عن خکم الله؛ كما في قوله تعالى: اکم 
هم يما أل ان [المائدة: ۸٠]ء‏ وقوله: وان لمکم تم يما از 
ال [المائدة: ۰۲4٩‏ 

تعازضن الطبع والشرع في الظاهر : 

وان وج تعارضٌ بين نص الشیع وبين َ الطبع» > ففي أحيهما 
تبدیل؛ ما أن کون نصل الشرع ‏ مبدّلا ومُحرّقَاء فليس نصا للشرع 
حقيقةء وإمّا أن يكونَ الطبعٌ مبدّلاء وإذا كان اللصْ صحیحًا صریخا 
مُحْکمًا وچہودھ 0 هی النفس اللخاصٌ؛ كما 
في فوله تعالی : هادم ين انب لاق ولا تد نم الهو نات کی ای لت عن کیل له 
(ص: ۰ وإمّا بِهَوَى النفوس 0 یبیل مجاملة ومحاباءٌ؛ کما 
حدر الله نببّه في قری: وان كعم بیجم يط اڑل اه ولا یم فرشم 
واحدرهم آن یواک عن بعّض ا اَل الک > [المائدة: .]4٩‏ 























[AY‏ لمن يوا كسد 


التشريعٌ من دون الله : 
وحْکُمُْ الله والعدل مُتلازِمانِء ويقطعٌ أنَّ العدل فيما آنل الله ؛ ولذا 
رع و ار ور و » قال: ہکن لر کر 
يمآ ار ١‏ لھ کیک هه )1 گرد [المائدة: ٤٤]ء‏ أو شرع تشریکا أو قانونًا 
يُخالِف خکم الله وتشريعَة فاحل ما حرم ال وحرّمَ ما أَحَلٌ الله؛ فهذا 
شرك وكفرٌ في الألوهيّة مُستلزمٌ للشُزْكِ والکفر في الربوبيّةٍ والاسماء 
والصفاتِ؛ فمَّن جعَل مشرعا غیر ال ضَرّفت الح لغير اله وَانَحَذَ 
معبودًا غير قال تعالى: إن الک را را بث إل 4٠‏ 
ليوسف: 4۰]» وأمّا استلزامُهُ للکفر بالربوببٌ والإشراكِ بھاء فنقتضى كمال 
العدل : الل الیل فالعدلُ فرع عن الم بالمعدولٍ به» فلا یل لا 
مَن أَتُمٌ العِلَمَ بما قَضَى فيه» ومقتضی كمال الجلم وتمایه: الحْلْقْ 
للمحکوماتِ ین أعيانٍ ماديّةِ ومعلوماتٍ ذهنية؛ ولذا ربَظ الله العلَمَ 
بالخَلع؛ فقال: #آلا یت من مہ [الملك: 14]» فمّن جِعَلَ العدل التامّ 
0 أو جِعَلَ غير الله مساويًا وء فضلًا عمّن یجعل حح غير الله 
تن ين كي زف كله أو ني سیر ولر في مساق راعلی ند ار رر 
في ربوبيّة ة الله وألوهييه وأسمائه وصفاته؛ لاد كمال العدل وأحفْيّتَهُ یُقتضي 








كمال العلم بالمعدولِ فيه» وکمال العلم يَقتضي الحَلقَء وأمًا السك في 

الاسماء والشفات» فد الله واحدٌ في أسمائه وصفایّه. ومن أسمائه: 

العليمٌ والحَكُمْ والحكيمٌ» والخالق والخبيرٌ؛ وهذا إشراڈ مع الله فيها . 
وقوه تعالى: 4 أ ينا یرب إن لله 16 سی اب۱۹ آي: نم 

ما کم الله به» ويسم ما تفعلونَ وتَحْكُمُونء ويُبِصِرٌ ما تفعلون؛ وهذا 

تنبیة لأمر العدلٍ مع إخلاص» وترهيبٌ من الفرارِ بِالظُلْم ين سمع 

المخلوقِينَ وبَصَرِهم؛ فال لا يمر من حاطیه وسميه وبصرو. 1 ١‏ 

کو عو بد 
































و نايد ١م‏ 





3 قال تمالی : اي ای امنا یرال ویو ار وأو ال 
ینک کن ترا فى کیو توا إل اگو الول إن كه ومنو يلل وم 
خر كَلِكَ حب رحس تاوبلاگه [النساء: 04]. 
أمَرَ الله المؤمنينَ بطاعته وطاعة نيه وأولي الامر . 

معنی أولي لپ والتاژغ بین السلطائن والعل: 

والمراڈ بأولي الأمر: هم العلماء؛ لاد الله رتم بالنيئ ا ولا 
الأصل: ألا يُطاعَ إلا کت ولا یعرف ۹ ویْنکر المُنگر إلا 
عالمٌ بهماء وقد كان السُلْطانُ والیلم متلازميْنِء فاعم ما كانا تلاا في 
النيي يك ثم في أبي بكر فعمرٌ فعثمان فعليٌ» > وقد كان لا يُوَلَى أحدٌ 
. ولایة إلا وهو حالم بشآنها» حتی قل الاخذٌ بهذا العلاژم وضعت 
فانقسَمّتِ الولايةٌ بِينَ سلطان وعالم؛ > حتی رای كثيرٌ ین الناس عدم لزوم 
الیلم للمُلْطانء وعدم لزوم الأمر ونفوذو للعالم؛ ؛ فقَضَّى الحاكم بجهل » 
وانعرّل العالِمٌ عن الامیه ولذ امقر لم یس لە؛ فطهَرّت القن في 
الناس بتسلّط الجاهل وإهدارٍ آمر العالم» وفتنڈُ الحاكم: هة وة 
ان ضياع ره ولم يُكْمِلْ بعشهم بعضًا ِل من رجمَ الله آؤ ما 
شع به مصالحَه لا مصالخ الناسٍ» وربّما حابّی العالِمُ السُلْطانَ فيما 
پُرہڈُ فتأوّلَ له ليّنالَ أو يحمّط جامًا أو مال وأعطى السلطانٌ العالِمّ ما 
پُریڈ لیحفّظ به جامَهُ وسُلْطائةُ عند الناس مق هواه شُبھةً وشَهُوةء ود 
اجتمَع العِلمٌ وَالسُلْطانُ في واحدء لَضثْفث دوافمُ م الهوی والطمع» وفضی 
بالعدل والإنصافٍ. 

تفسیژ السلف لأولي الم 
وقد كان السلث يفروم أو الأمرٍ بالعلماء والقُقهاءء وتارةٌ 

بالسْلّطان الحاكم؛ وهذا من التنوّع؛ لتلارّم الوصفَیْنِ في غرفهم غالبّاء 



























ا کک 


وعدَّهُ كثيرٌ من الق قولَيْنِ للصحابة أو للتابعينَء وأکثرهم ما کانوا 
يَقْصِدُودَ الا الدلالة على العین بأحدٍ أوصافهاء فهم إن قالوا: أولو الامر 
هم العلماۂ فلا يَعْبُونَ تعدّدَ الا لتعددٍ العلماء وکثرتهم؛ ولکن لا 
الاصل أنَّ العلماء لا يختلفونَ في أمر العامة مّةِ ومصایح الأمَّقٍ وإِنِ 
اختلَفُوا ذ في الاجتهاد. تطاوَعُوا في العمل فلم يتنازّعُوا لاجل شيهم 
0 سواءٌ كان العالم معه قوةٌ مُطانِ أو لم يكن معه قوةٌ سُلطانِ؛ 
لا سلطا العالِم أَفُوّی يِن سلطان الأمر؛ ولذا کان أكثرٌ السلفٍ 
يُسّرونَ أولي الأمر بالعلماء+ فقد صحٌ هذا عن ابن عبّاس؛ روا علي بن 
آبي طلحت نک 

وقال به عامَّةٌ السلفی؛ کأبی العالية وعطاء ومجاهدٍ والحسن 
والنحمي وبکر المُرَنِيُ وعکرمة. 

والآيةٌ نزَلَتْ في طاعة آمیر الجیش والجند» وهي الولايةٌ الصُغْرى؛ 
فالولاية ولایتان» کما أن البيعة بیعتان؛ بیع وولایةً ری وبيعاً 
وولايةٌ گبری؛ فقد روی الشیخان عن ابن عبّاس؛ قال: هلت في 
َد الله بن خُذَاقَةَ بن يس بْنِ عَڍي؛ د بتک ان في سر . 

الطاعةٌ بالمعروف: 





وتجب الطاعة بالمعروفِ في غير معصية الله و للأمراء والشگام» ولو 
لم یگن المأموژ به وج أو المنهي عنه محرّمّا إن كان فيه مصلحا 
للناس: يجب بالامر» وه يُمنَعُ بالنهي » لا لذایه؛ وا لمالهء فلا يحل 
ولا يحرم الأشياء داه و إلا اش ومن جعَلّ هذا ین خصائص أحدٍء فقد 


.)۹۸۹/۳( «تفسير الطبري» (۰)۱۸۰/۷ واتفسیر ابن أبي حاتم»‎ )١( 

(۲) ينظر:. «تفسیر الطبري» (۱۷۹/۷ - ۱۸۱)ء واتفسیر ابن المنذر» (٢/٦٦۷)ء‏ واتفسیر 
ابن أبي حاتم» (۹۸۹/۳). 

(۳) أخرجه البخاري (40۸4) (٦/٦٦)ء‏ ومسلم )۱۸۳٤٣(‏ (۱2۲۵/۳). 

















سر لک لايد ٠م‏ جک ۱ 








كفْرّء ولكن یوجر المطيمٌ للحاكم» لا لِذَاتِ الفعلِ المباج الذي أُمِرَ بى 
ولا لِذَاتِ التركٍ للمباح المنهی عنه؛ وَإِنَّما لمال ومقدارِ انتفاع الناس بەء 
ودنع المفایدٍ عنهم به» ومتی اقب المصلحةٌ من رگ فلا يجوز 
للحاكم الأمرُ به ولا النهيُ عن ضلّه» ومن تر من الرعيّة أمرّ الحاكم؛ 
لاله يَرى أنَّ المفسدة في حه مُنتفيةً عند ترک وتبثَّنَ من ذلك» لم یکن 
آَيِمَا لمرد ترکه؛ وإنّما لوقوع المفسدة اللاجقة ین ترکه للأمرٍ أو فعله 
للنهي لو وفعث؛ لا لا باب على فعل المأموراتِ نفیھاء یونم على 
ترك المنهیات نفسها نفسها ‏ 1 إِنْ كان الاير والناهي هو ال ولو لم تنّضِحْ 
لعب الجأ ين الأمر والنھي۔ 


ولا ثتركٌ طاعةٌ الأمیر لمجرّدٍ الظنٌ بعدم وَرود. المفسدة ین 
مخالفیه؛ لاد هذا البابَ لو مُيِعَ» لَوْکِل العامّةٌ إلى ظنونهم 
وأهوائهم؛ ففسّدٌ أمرٌ الناس واجتماتُهم؛ لِعَمَلٍ كل واحدٍ بِظَنْهِ 
لمصلحته وهواة؛ وتعطلَ الامز» وفسدث ولاية السُلْطانٍء وضعُفث 
هی في النفوس. 


ولا يُطاعٌ المُلْطانُ في معصية اللوء ومن أطاعَهُم في معصية الله» 
َنِم ؛ ففي «المسندا» و«الصِحيحَيْنِ» عن علی؛ قال: بت رَسُولُ الله كلل 
سَرِية ہس یں ہہ تی كَالَ: فلا خرجوا قَالَ: 
وج عم في ی كَالَ: كَقَالَ لَهُمْ: لیس قد مَرَكُمْ سول الله يل 
أُنْ ثويغوني؟ قَالَ: قَالُوا: بَلَىء قَالَ: كَقَالَ: الجمَعُوا حَطَبّاء نم تھا 


لماع 


باه ٤‏ كَأَضْرَمَهَا فيو نم قال: : عَرَنْتُ ث لیم لاه > قَالَ: هم الْقَوْمُ آن 


یَذْخُلُومَاء قَالَ: كال ايع غاب موم 


النّانٍ ی تَلْقَوًا النََىَ اء فَإِنْ أَمَرَكُمْ أن تَدْخُلُومَاء 
فَادْنُومَاء قَالَ: كَرَجَعُوا ری النَّبيَ كق فَأَخْبَرُوهُ فقال لَهُمْ: 
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[AJ 
(لَوْ واه ما خَرَجْثُمْ ینها أبدا؛ إِنَمَا الطَاعَةُ في المَثرُوف)؛”.‎ 

الفرقٌ بين ولايةٍ المسلم والکافر: 

وفي توجیه الخطاب للمومنین: دليلٌ على أن الطاعۃً ین المؤمنينَ 
للمؤمنينَ» لا ین المؤمنينَ للكافِرِينَ» فلا بطع الکافر تدا وعبادةٌ؛ وإنّما 
يُطاعٌ في الحقوق والأماناتِ للمصلحة لا تدیّّاء ويأئم م المخالف بحسب 
ورود المفسدة من فعله ووقوع الضررٍ على غيره» ولمّا أطلّقٌ لله الطاعة 
لأولي الأمرء دلّ على أنَّ المقصود ولايةٌ المسلم؛ لادلة ین هذه الآبة: 

الأول: أن الخطاب للمؤمِنِينَ» والتکلیت منهم إليهم؛ ويدُلٌ على 
هذا أنَّ الله شال, رن الک 4 ؛ يعني : من المومنین لا ین غيرهم. 

الغاني: أنَّ الله جعَلَ الطاعة لأُولي الأمرٍ بعد طاعيه وطاعة نی 
لاد الاصل عدم مخالقَةِ أولي الأمر المؤمنينَ لأمر الل؛ لأنّهم تب له. 

الشالث: أنَّ الله قَرَنَ طاعةً اولي الأمرٍ بطاعة النبي كل؛ فجعَل الله 
طاعثَةُ بأمر: ییا 2 ثمّ جعَلَ طاعة النبی والأولياء بأمر واحد: 
ھ۶ ایل ول الم و4 ؛ إشارة إلى أن ولَابتَهُمْ هي کولاية النبيٌّ» 
وهي الإيمان باه والانقیادُ لەء وولایتهم فرع عن ولاية النبي گی 

الرابغ: أنَّ الله مر عند التراع بالرجوع إلى الله والرسولِ في قوله 
تعال: ہکان تم في کنر ردو رل او رکه والامز للآمرٍ والمأمورء 
ولا ينصرف ذلك ال إلى المومنن. 

الخاسن: أنَّ اله بعد ور وجوب الرجوع عند التراع إلى کم الله 
والرسول يك شَرّط الإیمان في هوه «إن كم رک يالو ری الي 
وهذا الشرظ للمتنازِعِينَ حُكَامًا ومحکومین. 


(۱) آخرجه أحمد 9 (۱/ ۰۸۲ والبخاري (4۳6۰) (۰)۱۲۱/۰ وسلم (۱۸۶۰) (۳/ 
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السادسن : أن الله ذگرَ وَضت الائباع بعد الٹراع بقويه؛ كرك را 
وس اراي ؛ وهذا لا يُوصَفُ به إلا مؤيِنٌ؛ فلا يُوصَفُ المُشركٌ 
الظالِمُ لفیه في حقٌ ریّه بالخيريّة وشن التأویل في عدله مع الخلقٍ وهو 
ظالم في حق قَّ اللو۔ 

توجّه الخطاب في الآية للحاكم والمحكوم: 

والامر الأول في الآية: لین أله یا ری عام لكل 
المؤمنينَ» والأمرٌ الذي بعده: رل اث 92 للمحگویین من دون 
الحاكمِينَ» والأمرٌ الذي يَلِيه: فان كم في سیو ڈرو إل او والسول» 
للحاکمین والمحكومِينَ جمیکا: أن الله يقضي بِينّهم جميعًاء وفيه نزول 
الحاكم والمحکوم إلى خکم الله وأمره» وأنْ لا حصانة للحاكم في 
کم اللي ولا مُستضعَفٌ محكومٌ مع حاکم؛ فهم في کم الله سواء۔ 

وني قوله تعال: اخسن تأريلا» دليل علی صلاج ہم الله للعباد 
في العاجلاتِ والمآلاتء وربّما یستعجل العبادُ یر فیَرَوْنَ قلیل خير 
العاجل» ولا یرود عظيمَ خير الآجلء أو یرون قليلَ شر العاجل؛ 
ولا يرَوْنَ عظيم شر الآجل؛ فتنقلِبٌ أحكامةُ على خلافي مراد الله وخکیه. 

وفي الآبة: إشارةٌ إلى أنَّ أعظمَ أسباب التّزاع والخصوماتِ هو 
بسبب التأويل الفاسِدٍ الذي تخد النفسٌ تسويفًا لخروجها عن مُرَاد الله 
والاستثثار في الحقوق. 

احوال طاعةٍ المأمور للأمرٍ: 

رتا ف أن الخظاب للموییین وان الام مجتیعةً على أن 
السُّلْطانَ الكافِرٌ لا يُحَاطبٌ بهذه الآية؛ لاد البَبْعةً لا تصخ له وشرظ 
البيعة الطاعكٌ. فهل نقولُ بعدم جواز طاعة الحاكم الکافر اختيارًا باطلاي 
أو لا؟ ام في المسألة تفصيل؟ نقول: لد طاعة المأمور للآمِرٍ لها حالاتٌ: 
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الحالة الأولى: طاعةٌ المآمور لاجل الآمِرٍ والمأمور به؛ وهذه 
لا تكونٌ إلا للحاكم السلم صحيح البيعق فيُتديّنُ بطاعيهِ ہما أمَرَ الله به 
بعد التدین بطاعة الله؛ كأمرٍ الأمير بِالئّفِيرٍ للجهادٍ والصدقة؛ فال أمَرَ 
بالجهادٍ والصدقة وأمَرَ بطاعة الأمير» والممتیل یوجر عليهما جميعًا. 

الحالةً الثانيةٌ: طاعةٌ المأمور لاجل الآمِرٍ لا المأمورٍ بە؛ وذلك 
للحاكم المسلم صحيح البيعة بیعةً عامّةَ أو خاصّةٌ؛ حيئما یَأمُرُ بالمباج 
الذي لا يدل الدلیل على الحَثٌ عليه» أو مکروو لا حرٔمُ لمصلحة 
اجتماع الناس عليه ؛ فیطاع ويُوْجَرٌ الطائعٌ على طاعته للآمِرٍ واحتسابه 
في ذلكء لا على ذاتِ الفِعْلٍ المباح أو المکروه؛ لاه لو فعل المباح 
أو المكروة مجردا لم يُوْجَرٌ علیه» بل لو تعبّدٌ به ولیس بعبادق 

ويُوْجَرٌ الفردُ الذي یفعل المباح أو المكروة بلا أمر لِذّاتِ العلق 
ولو لم يُؤْمَرْ ژ بذلك؛ کان یری مصلحةً الناس ورف عنهم بفعلی 
فَيُوْجَرٌ على قصیو وئمرة عمله لا لِذّاتِ فِعْلِه. 

الحالةٌ الثالثةٌ: طاعةٌ المأمورٍ لأجل المآمور به لا لأجل الایر؛ 
وهذا یکون للسُلْطانٍ الكافر ولو لم تم بیّه. ولا يجوز أن یبد بطاعة 
الحایمٍ غير المسلم ويُتديِّنَ بهاء ویطاع لاجل المأمور به الذي تظهَرٌ 
ملك الناس فيه؟ اصن العامة 2 في البلدیّات وتنظیم الطرّق 
والوظائف والحقوق ما لم حالف خی الله ونبيّه يكل وإذا آم الحاكم 
غير المسلم بشيعِ لا تظهرُ فيه مصلحةٌ الناس» لم نََحِبْ طاعۂ وجارّث 
مخالفثۂ؛ لأنَّ طاعَهٌ ليست بیین» ولا جور التديّنُ بطاعیه ولو مر 
بطاعة الله؛ ونما يُتَديِّنُ لله وحتَہُ ہما أمَرَ به سبحانه. 


# ید # 
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8 قال تعالی: اا ان انوا گرا جذرستم تانفنوا با أو 
آنفرواً جج اکچ [النساء: ۷۱]. 





الحَدَّرٌ من العدوٌء والنهن عن الخوف منه: 

في الآيةٍ آَمَرَ الله بالختّره وهذا يتضمَنُ إعداد العَدَّدٍ والعْذُو؛ 
فلا يكونُ حَذِرًا من لم يُعِدٌ ذلك؛ فالحَذَرُ ليس معتّی يكفي قیامُهُ بالنفس» 
بل لا بد ين إضافةٍ ما يَحوِيها ین غيرها. 

وفي الآبةِ: الأمرٌ بالتفیر بعد أخذٍ الحذرء وليس الامرّ بالنفیر 
بلا حذرء ولا الحذرٍ مع قعودٍ عند قيام موجب النفیر. 

وا مر بالحذر في كتابه دیتقی عن الخوفي؛ لأنَّ الخوف يُورِتُ 
الْجُبْنَ والتقهقُّرٌ والفرار من العدی وأمًا الحذرٌ فيُورِتُ الثبات وحِقْطظ 
النفس والنکایۃً في العدرٌء والحذرٌ هو توفع السو والتحسّبُ به والحياطةٌ 
مله . 

وقوه تعالى: «نانتترا با أو أنفروأ جميعا»: والقَُاتث: جم ی 
وال : الب والجماعةٌ المنفرد؛ ومنه قول الشاعرٍ: 

وذ آفذه مَلَى بو یرم شاوی وَاجِدِينَ بما نتاه 

والمعتی: اْفْرُوا جماعةً واحنگ أو فرفّا وسَرَایّا وعصاباتٍ؛ روی 
علیء عن ابن عبّاسي؛ في قولہ: اروا اټ: «يعني: عُصَبًا سرایا 
متفرّقين1. وبنحوه قال قتادةٌ وعطاء الخراسانٔ والضصّاكُ0 . 

وروی عليّ» عن ابن عباس آیضّا؛ في قوله: چا نَأ جمِيعًا4 ؛ 


ول ےک کرد 
«يعني: كُلکہا؛ روا ابن جرير وابنُ أبي حاتم '". 
ر 


.)4۹۸/۲( «تفسير الطبري» (۲۱۸/۷ - ۰۲۱۹ واتفسیر ابن أبي خانم؟‎ )١( 
«تفسیر الطبري» (۲۱۸/۷)ء واتفسیر ابن أبي حائم» (۹۹۹/۳)۔‎ )٢( 






































وروى ابن المنیر عن أبن رج عن مُجاهل؛ في قوله. قاروا 
با : رقا قلیلا»(. 

تعثُدُ الجیوش في قتال الدفع : 

وفي هذه الآيةٍ: دليلٌ على جوازٍ تعدُِ الجیوش الجماعات 
والراباتٍ في قتال ال عند الحاجة إليه وتمثر ر الاجتماع؛ یلو العَدُوٌ 
وقوة صَوْلَيِف وقد تكوة الفِرَقُ عند دفع صولة المدو حفط للدمای 
وان في العدرٌ؛ ؛ لخر اجتماع ایی في موضي دادو ان انقبايهم 
لأمير واحلٍء ولكن عند القُثْرةِ 7 تجبُ الجماعةٌ في کل جهاد دفع أو 
طلب؛ لاد الافیراق ور كو ال و جماعا المُسلِمِينَ» فظن کل 
جماعة: نها الأَقُوَی والأتكَنٌُ؛ لأنّها تری مُصَابَھا ولا ئُری مُصَابَ 
غيرها؛ وتری إقدامّها ولا ری (قداع غيرهاء فِيظهّرٌ لها ین الأسباب 
الموچبة لرضاها عن نفیها وغذرها عند تقصیرها: ما لا تراه ِن 
الأسباب في غیرها» فتتشاحنٌ اللفوس وتتقائّل فیما بيتهاء ويتغلّبُ العدوٌ 
لِشَتَاتِهِم» وربّما تنارّعُوا على الغنيمة والأرض وافْتََلُوا على دُنياء وكل 
واحدٍ یری أله الأحَقُء ويُحضِرٌ الشيطان في نفس کل طائفة جهْدَها 
وجهادهاء وصَبْرَها وآلامّها؛ حتی تری أنَّها الاح يِن غیرها بكلٌ شيء؛ 
لأنّها ترى في نفیها ما لا تراه في غيرها؛ لهذا أَمَرَ الله بالجماعة في كل 
جبن» وهی عن القُرْقةٍ على كل حال لا عند الضرورة والمصلحةء وهي 
قر بقذرها. 

وكانث هذه الآيةٌ أولَ الأمرٍ في زمن العف وعدم کثرة المُسِلِمِينَ 
وقوّتهم؛ ولذا قال بعض السلفٍ بنَسْخِها کابن عبّاسٍ؛ كما روى عطاءٌ 
الحُرَاسانِيُ عنه؛ انها سکث بقوله تعالى: وتا كت ینوت نیوا 


.)۷۸٤ /۲( «تفسير اين المنذر»‎ )١( 
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تالا لا کر من کل کر ینبم ایک [اتوبة: ۲۱۲۲+ قال ابن عباس : 
«يَنْفِرٌ طائفةٌ» ويَمْكُتٌ طائفةٌ مع النبخ بء وقال: والماكئونَ هم الذین 
يتفقّهونَ في این ويُذِرونَ قومهم إذا رَجَعُوا إليهم ین الغزو بما نَل ین 
قضاء اللو وکتابه وحدوده»؛ رواهُ ابنُ المُنذر وابن آبي حاتم» عن 
ابنِ رج وعثمانَ بن عطای عن عطاء ۽ الخراساني» عن ابن باس 
4 

حمايةٌ الشريعة بالعالم والمجاها: 

وفي هذا: دليلٌ على وجوب جراسة الشريعة من داخلها بالعلماء؛ 
كوجوب حمايتها ين خارجها بالمجَاهِدِينَ» فلِوَسَط بُْدانٍ المُسلِمينَ تور 
في عقائیعم ودییهم یج أن تح كما في آطرافها مِن ثغور بالزباط 
والمجاعدة للأعداء» وبحمایتها تُحمّی الامَة؛ ین داخلها: بالعلم والامر 
بالمعروف والنهي عن المتگزن » وین خارجها بالجهاد والسّلاح» فيْحمى 
دِیٹھا وعزشها ودمُها ومالّها وارشها. 

وکما أنَّ المُجاهِدَ یراب في تفر لا يَثْرَبُْ عدو آشهرا أو سِنينَ» 
لا زُهْدًا ین العدرٌ في هذا ال ولک تما ین المُرابطِينَ علیه. فكذلك 
وجودٌ العلماء في أرض المُسلِمِینٌ وشهودهم بها: حمايةٌ تخمي ین 
الما الذي يُرِيدُ اظهار نفاقه» ومن الفاستي الذي يريد إظھار فِسْقِه ولو 
لم يُظهِرُوا فليس زهدًا منهم في الشرٌ؛ ولكن تهيبًا ین جراسة المُرابِطِينَ» 
وهم العلما. 

الجهاد وَالتّفَاق : 

ثم ذكرَ ال بعد ذلك: نه لا تباظاً عن الجهاد عند قيام وچبه 
وتعیه الا منان وبمقدارِ التباظز یکون مقدارٌ لفات ومد الاس یفام 


.)۹۹۸/۳( «تفسیز ابن المنذر» (۲/ ۰6۷۸۵ واتفشير ابن أبي حاتم»‎ )١( 
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[AY]‏ مه اس 





تخل عن جهاو معن بلا عذرٍ+ وذلك في قوله تعالی: و نگ 
کس باک [السء: 0۷: أيْ : یب غير وله مع تخلفه» وسببُ تحلقه 
عن داي اتير بيه الله في فوله: ان مب میڈ کل د انعم اه ى 
د ر أك كَمَهُمَ كيدا [النساء: 0۷۲+ وذلك خشية نقص الدُنيا؛ ما تقل 
الأمن أو النفس أو الثمرات؛ أو فقد الأهل والرَّرّجاتِء أو نقثما 
جميعًا؛ ولهذا يرى تَرْكَ الشهادة شم والأعظمٌ: أنه یشب هذه النعمة 
إلى الله: وقد اَم که ع رد لر أك مَعَهُمَ سيدا [النساء: ۷۲)؛ فقد 
انتكس المعنی لانتكاس الِلْم» وانتكس العلْمُ لانتکاس الإيمان. 

اصل الفانی: 

ویْظهر هذا وهو: أنَّ التعلْق بالڈُنیا وكُرْهَ الجهاد هو أصلٌ 
الفاق - الآيةٌ التي تَليها؛ لأنّهِم بها يَحْمَدُونَ الجهاد إن كان به نصرٌ 
فر وبها یذ كان به هزيمةٌ وقتل» وتختيِف عداوائهُمْ 
باختلاف منافیهم ومصالِحهم لا باختلاف مباديهم؛ لأنَّ مبادگهم على 
الڈُنیا لا على الین؛ قال تعالى: ولون بكم سل ین لَه لبون 
[الساء: ۰1۷۳ 

تعامّل النبيٌ كله مع المنافقین : 

وذكرَ بعض التابعينَ أذ المُخاطب بقوله: «ولدٌ ینگ ن له 
[النساء: ۷۲ هو عبد الله بن ی وسواء كان هو أو غيرّهء ففي ذلك ان 
النبى يكل لم یره على فِعْلِه؛ لاه يُظهِرٌ التأرّلَء لا المُعارّضةً للمَقصَدٍ 
والغاية من الجهاد؛ وإِنَّما يُظهِرٌ عم الحاجة والكفاية» وأنَّ الصَرَرَ أكبرٌ 
مين النفع» فهو يزعُمُ أله يُخالِمُهم سياسة لا وَلاء للكفرٍ وِبَرَاء ین 
الإسلام؛ ولذا كان النبخ بل لا يُسَميوء وهكذا أسلوبُ القرآن؛ لا 






































وليكلا لايد »م 





المنافق يُظهِرٌ ین الشرٌ القلیلء وبٔخفِي الكثيرٌ؛ كما قال تعالى: قد بدت 
تساه ین آفومهن وما نی دوه کبک لاک عمران: ۱0۱۱۸ فتَفْییثھم 
عند إظهارٍ القلیل من الکیدِ يَسْتَعْدِيهم» ویجعلهم يُظهِرُونَ الأكبرّء وسياسةٌ 
النبع قلاؤ: أنَّ مَن يُظهرٌ ین العداوة القلیل ممّن احْتتُتِ القَرَائِنُ بإخفائه 
الاکثر: لا بَشتغییه بعییه؛ حتى لا يُظهِرٌ الاک فتنشل الم عن 
مصالجها به؛ وم يُحَذّرُ وِن فعله وقوله ووصفه؛ حتى يَحْلَرَ الناسل ین 
مشارکته وُمائیه» وحتی یتیب ین تگرارِ ما یقول. 

وما من يُظهِرٌ أكثرٌ العداوة ولم یب من شرو الذي تُودّی به الام 
إل القلیل فهذا يُفَاصَلٌ باسمه. ويُعادى بعَيْيهء ويُعَاقِبُةُ الحاکم بما 


مه و 


پردعه . 
ومذا كله برجم فيه إلى الجكمة والقرائن المُحتفّةِ بل شخص؛ 
فالاشخاص يَخعلِفونَ ويَتَبَاينُونَ بحسّب منازلهم وأحوالهم وآزمانهم» 
ومَدَارٌ ذلك إلى مصلحة الاْمّة» لا إلى مصلحتهم. ولا إلى مصلحة 
المُصلِحينَ ین السلامة منهم أو شفاء الصدور انتقامًا منهم. 
¥ ۶ د 





8 قال تعالی : ایی فى کیل اگ اریت بنزورت الیو لیب 
اچ [النساء: ۷4]. 

فی الآية: أمرٌ بالقنال للمخلصین. بعدّما ذكرَ حال المُنافِقِينَ الذین 
قصَدُوا شراء الڈُنیا بالڈینء ذكَرٌ حال الصادِقِينَ المخاطبین بالأمر» وهم 
الذين يَشْرُونَ ‏ يعني : يَِيعُونَ ‏ الحياءً الڈُنیا بالآخرةء فالبيعُ يُسمّى شرا 
والسّراءٌ يُسمَّى بَيْعّاء وهما - أني: البيعٌ والشراء - ین الأضدادٍ ومن 























او یچ 
(AYE)‏ 





مشترلٍ المَعّاني» وفي الحدیثِ قال ي : (البَيّعَانِ بالخِيَارٍ)» وغلَبَ 
استعمال الشراء للقابض للسْلْعة» والبیع للدافع لها؛ وانّما جاز حَمْلُ 
اللفظ على المعنییْن؛ لأنَّ کل واحدٍ ین المُتَبِايعَينِ قابضٌ ودافمٌ؛ 
فالمُشتري دافِعٌ للمال قابضٌ للسْلْعة» والبائعٌ دافم للسْلعةٍ قاض للمالِ؛ 
فكل واحدِ منهما توائرٌ فيه القبضٌ والدفع ما . 

وذگر القتال ولم يُظلِفْهُ وإنّما كيده في سبیل اللو؛ لأنَّ الصَّذْقٌ 
والاخلاص هو الذي یکو معه بیع الڈُنیا وشِراء الآخرة» ومعه يكوثُ 
الا وينتفي الخوف. ور صاحِبهُ بالحذر لإقدامه وصِذقه فقد يم 


والعدل. 

القتال واحتمالُ النصر: 

ويد الامرٌ السابق في قوله تعالی: دوا در (النساء: ۰2۷۱ 
وقوئه تعال: وس بل في کیل آلو یت آو یب که: ان الاصل في 
الجهاد: أنّه لا يكو فاضلا إلا مع احتمال الأمرَيْنِء وأنَّ القتل في 
سبیل اللو لا یلب لِذَاتِهِ الا مع احتمالِ النصرء والنصرٌ قد يتحمّقُ جا 
بالتمكين» وقد یت معتّى بالخوف والرعب والرهبة. 

ولمّا أمْرَ الله بِالحَذَرِءِ َل على وجوب تواقُرٍ احتمال العَلَبّةِ والنصر 
في چھاد اللَبِء ولو نوی احتمال القتلٍ وعَلَبَ؛ لا قضْدَ القتلِ وطلبة 
بِدَاتِهِ لا تام إلی رہ فالمسلِمُ الذي یرم بنفسِه ہین يّي العدرٌ 
يتحمَّنُ له القتل» ولکن قد لا تتحقَّقُ له العَلَبَةُ؛ِ لهذا لا یجوژ القتالُ الا 
مع توافر احتمالِ النصرء یحکم فيه من جِمَعٌ عِلمًا بالشرع والحال 
اضف بالشجاعة؛ ونقصْ واحلٍ منها ُضی النظرَء فتحل النتیجٌ. 


۰۱۱۲2 /۳( )۱۵۳۲( آخرجه البخاري (۲۰۷۹) (۵۸/۳)ء ومسلم‎ )١( 



































گالکا ہبہ [ave]‏ 








وو سم 


ولهذا در ال الأمرَيْنٍ في هوه يتل او یب ولم بذک 
الهزيمة مع احتمالها؛ لاد المؤمنَ الصادق یی بموعود اللو» وهو النصن 
والهزيمةٌ ولو كانت محتملة» فَذِكْرُها واستحضاڑھا يُورِثُ الخوف وسُوع 
الط بالو۔ 

فضل جھاد الدفع وحَله: 

وأمّا جهادٌ لدنع» فيد العدوٌ عن الیزض واللفس والمال ولو مع 
احتمالِ عدم النصرء ولكنّه لا يحرّمُ بحالِ ولو كان الدفمٌ عن ينار 
واحدٍ؛ لحدیثِ أبي هريرة ضَييه؛ قال: اجَاءَ رَجُل ی رَسُولِ اش کل 
كَقَالَ: با وَسُولَ اش أَرَآَيْتَ إِنْ جَاءَ رجْل يُرِيدُ آَشذ مَالِي؟ قَالَ: لا 
تغطو مالک». كَالَ: أَرَأيْتَ إِنْ قائليي؟ قال: ایل قال: آرایت إِنْ 
قَتَلَيِي؟ قَال: (قَأَنتَ شهین). قَالَ: ریت إِنْ مَتَلّْه؟ قَالَ: (هُوّ في 
الا . 

ولحديث قابوس بنِ آبي مُخارق» عن آبیه؛ عند أحمد والنَسَائي؛ 
ا 

ولحديث عبد الله و بن عمرو في «الصحیحَین؟ مرفوعا: (مَنْ یل دُونَ 
ماله َو 2 تھی" . 

ولا حرم جهاد الدفع بحالٍ ولو تین الإنسان عدم النصر؛ وتّما 
الخلاث في وجوبه واستحبابه وجوازو علی صاحیه بمقدار تحّقٍ ثمرة 
جهاده» ونوج الحقٌّ الذي یدق عنه ومقداره؛ فمن يَدْكَمُ عن دنم يختليكث 
عن يدفعٌ عن ماله كله؛ فتن ترك زا أو درامع أو دنائيرٌ ضلا یه 
آلا تل بالدفع عنهاء فلا يَأنَمُّء والأمرٌ فاضلٌ ومفضولء ولو دقَعٌ وقيل» 


)١(‏ ,سبق تخریجه. () سبق تخریجه. 
(۲) سبق تخریجه. 
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بخ 


فهو شھیڈ بکل حال والدفع عن العِرْضٍ متعيّنٌ بکلٌ حالٍ» یَختلف عن 
الدفع عن المال؛ لاختلافی المتزلتین . 

فضل المنتصرٍ المقتول, وأئرٌ الغنيمةٍ على ال 

وفي معنى هذه الآية: ما روا مسلمٌ في «صحیجه»؛ ین حدیثِ 
آبي هريرة؛ قال: قال رسول الله ي: (تَضّمْنَ الله لِمَنْ خَرَجَ في سَبِبلِه» 
لا بُخرجُۂ لا هادا في سَبِيلِي» ء وَإِيمَائًا بي» وتطضدیقا ۳3 Ef‏ 
ضاین أنْ أَدْجِلَهُ ال أو اَرْجمَه إلى منکنه اَي خرج لد تالا ما تال 

ین آجر أو م۳ 


والمقتولٌ المُنتَصِرٌ اعظم عند الله ين المنتصر الغایم السالم؛ 
وتحتمل الآيةٌ فضل المقتولٍ الصادق ولو لم يعر على المنتر لغایم 
السالم» وکل له أجرٌ عظيمٌ؛ ولذا قدّمَ الله القتلّ في الاية على العَلَبَق 
فا لغانع المنتصرً یش اجره عن غير الغانم؛ كما يك في «صحیح 
مسلم»؟ ین حديث عب الله بن عمرو؛ أن رسول الله 6 قال: (مَا من 
ریو تقو في سَبيلٍ اش لبون الْعَنِبِمَةَ .لا تَجُلُوا تي ریم ین 
الاخرق وَيَبْقَى لَهُمْ ال وا إن لم يُصِبُوا نیمه تم له[ اجره( 
وهذا غالبٌ لا مطرذ؛ بمقدارٍ تعلق القلب بالغنيمة» وهذا في الناس 
كثيرٌ» وربّما لا یکاڈ يَسْلَمُ منه لا القلیل+ فالغناتع مال وسَبْیُ نساء وثمرٌ 
ولبامنٌ» وهذا لا بد أن یلق من القلب منه عالِقةٌ ولو قليلاء وبمقدارٍ ما 
عَلِقَّ ی من أجر الآخرقء ولكنْ لا يأنّمُ به صاحبّهُ ما دام قاصدًا إعلاء 
كلمة الله؛ لأنَّ الله ما أَحَلَّ الغنيمة وهم يَأَتَمُونَ بها؛ ولذا قال في 
الحديثٍ السابق: (أَوْ أَرْجِعَهُ إِلَى مَسکنه الَدِي خرج مل ابلا ما تال ین 


زكلام 








.)۱4۹۵/۲( )۱۸۷۲( آخرجه مسلم‎ )١( 
.)۱۵۱2/۳( )۱۹۰١( آخرجه مسلم‎ )٢( 























سول «لاید ) FTA‏ 
تسس ف | 








جر آز حي وهو ظاهرٌ في أن الخنيمة لا تُلْفِي الأجرّ؛ ولکنْ قد 
ضعْهٌ» وقد لا کور فيه عند الم وَالْأَصْفِياءِ لین 

فالغنيمة إِنْ كانت هي الدافِعةٌ على القتالِء أثْرَتِ النيةٌ في أصل 
العمل» ولك لو كان الرجل محبًا لقتال في سبيل اللوء ويرغبُ في 
الغزو» لکلّه فقيرٌ منشغلٌ بِمُؤْنَةٍ أهله» فوج مَن یکی مُْنتَهُ ومؤنة أهلهء 
فذعب مجاهِدّاء لم یک ذلك مورا في جهاده» ویّبقی مقدارٌ نقصان 
أجرو بمقدارِ ما تعلَقَ من الڈُنیا بقلي . 

ولذا قال الإمام أحمد: «التاجرٌ والمستأجرٌ والمُگارِي أجرّهم على 
قدرٍ ما یخلص من نيهم في غزوانهم ولا یکون مثل مَن جامَدً بنفیو 
وماله لا بَخلط به غیره». 

وكذا رُوِيَ عن عبدٍ اللو بن عمرو؛ قال: «إذا جَمَعَ جْمَعَ حدم على 
الغزو» فعرّضّهٌ الله رزقا» فلا بأس بذلك وأمًا إن آحتکم 1 أغطي 
یزهما غَرَاء وإِنْ مُنِعَ دِرهمًا مک فلا خيرٌ في ذلك». 

وبنحو هذا قال الأوزاعي وغيره. 
وفي الابة و تکور ذكرٌ ف یل انویه؛ تأکیذا على الاخلاص 














8 قال تعالی : وما لگ لا تیوه فى سل اق َالْمسْتضْمَفِينَ مت الل 
الک ولون ات یرت ربا رتا ین هلزو ار الالو ها رال 
گیا بین ادن وا وَلجْمَل نا من دنك تیب [النساء: .]۷١‏ 


في هذه الآية أَمَرَ رَ الله بالقتال لأَجُلٍ المُسْتَضْعَفِينَ مَك م من الرْجَالِ 


(۱) ينظر: «جامع العلوم والحكم؛ (ت الأرناؤوط) (۸۲/۱)- 





























از تک لٹ 


وَالنْسَاءِ ردان الذين آمَنُوا بالنبئ يكل وعَجَرُوا عن الهجرة» وحُبِسُوا 
عنهاء فبقاؤ وهم بمكة اضطرارٌ لا اختيارٌ؛ ولذا سمّاهُم الله المُسِتضعَفِينَ ؟ 
أي: المغلوبّ على قوّہ وحريّته 50 ثم قال في رضفهم وبیانِ 
تفرعم وعَلَبَههم : اين يو رکا لجا ين کور ال ار انل 
فهم يتريّصونَ الهجرة وحُيسُوا عنهاء فتضرهٌ المُسضعَفِينَ واجبةٌء وهي ین 
اقتال في سبیلِ الله كما سمّاھا الله والجهادٌ تتعدّدُ أسبابُه وتتترّعٌ. وكلٌ 
قتالٍ كان في إحقاقٍ الحقٌ» ودنع الل ۰ وإقامة العدلٍ الذي أَمَرَ الله به. 
فهو جھاڈ في سبیل الله وکل مجاه على نب وقصیه؛ فان الله سمّى 
الدفعّ عن الأرض والأهل والذريّة قتالا في سبیله؛ فقال: لوا كنآ آلا 


سم با 


نیل في سيل الو وَكَدَ اک من ديرتا سينا [البقرة: ۰۲۲6 
وسمّی الله الدفع بأنواعِهِ بالقتال في سبیله: «وَقَیو فى سیل او 
الین يتو [البقرة: ۱۱۹۰ء وسمّی القتالَ لاعلاء کلمة الله على 
ن فتالا في سبیل الله: وم عَق لا تکوت تة ويڪو 
ی له ره [الاقال: ۰۲۳۹ 


وفي آيةٍ الباب قال مجاهدٌ: «َمَر المومنین أن يُقَايَلُوا عن 


مُستضغفینَ مؤمنينَ و كانوا نہ 


قال ابنُ عباس : «كُنْتُ آتا امي م من المستضعفین؛ آنا من الْلْدَانِ 
وَأمّي من النّسَاءه؛ رواۂ البخاري . 


ثم تسب الله الم لأهل مكة لا لمکڈ وكنّى عنها بالقرية تعظيمًا 
لهاء وقد سمّاها في مواضع بالبل الأمینء والحَرّمء وبکة» وأمٌ القُرى. 





)١(‏ «تفسیر الطبري؟ (۲۲۹/۷)ء وانفسیر ابن المنذر» (۷۹۱/۲)ء واتفسیر ابن أبي حاتم» 
(۱۰۰۲/۳) 
(؟) آخرجه البخاري (۱۳۵۷) (۹6/۷). 
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َالبُلْدَانُ مهما عَظمَتْ تشريفًا لا تَمتَعُ أصحابها من الظُلّم فيهاء 
والتعظيمٌ للبلدٍ يكون تا لِذَاتِهاء ولا لأهلهاء وتعظیم البُلْدانٍ لأجلِ 
فضل أهلها وعملهم أعظّمٌ ین فضل البْلَدانِ لِذَاتِهاء فمكةٌ أفضَلُ ین 
المدينة في قولٍ جمهور العلمای ومع ذلك مر ال بالهجرة مِن مكةً مع 
فضلها؛ بسبب طلم أهيهاء إلى المدينة وهي مفضولةٌ؛ بسبب فضل أهلها 
۳ 2 

الهجرةٌ وحكمُهًا: 

وفي قويه؛ جا ین هزو القرية الا هلها وجوبُ الهجرة من 
بل اف إلى بل الإسلام» وعدم جواز الإقامة في بل لا رید 
الفارٌ بدينه ین مِثلهاء كما مار هل مكة إلى الحبشة بيينهم وآنشیهم؛ 
فیجوژ للمسلم أن یف بیینه ولو إلى بل کفر۔ 

و ا و رر لد 
وجود مکانِ و آین یمم یه في بلرٍ وس فن الخْلَلةً بأمل البلدان نور 

في الفظرِء > ونم الطبائع» وتجعل النفوس تَفْرِنُ بِينَ ما لا يُقرَدُ من 

الطبائع والأخلای وبين نَ اللّین؛ فن استحسَئُوا ارت والعيشٌ» 
استحسَنوا الدّينَء فان لم بتار ثر الرّجْلُ بنفیدء تَأئْرّث رین فن سَیْمَ 
الابا لم ینم الاولا وإِنْ ل الاولا لم ینم الأحفاڈ وكثيرٌ 
في بُلْدانٍ الغرب الیو في آوروبا وآمریکا وجودٌ تَصَارَى ین آباء أو 
أجدادٍ مُسَلِمِينَ رؤا أنّهم يَحنَظُونَ ِيتهم» وغاب عنهم ضياعٌ دين 
أولايهم وأخفادهم. 

الهجرةٌ إلى بل الكفر وحدودٌة: 

والمرادٌ بِالظُُلْم في الآيةِ: الكفرُ والشّرْكُء وإذا أَطلِقَ الم في 
القرآنء فیْراد به الكفرٌء ومن فهر في نفیه وماله في بلڍ مسلم لا يجوز 


























۸۰) 


له الخروج إلى بل الشَّرْكِ والإقامةٌ فيه إلا عابرًا متريّصًا ینتظر ال دتفع 
الم من عنه لِيَعُودَ لا كمَنْ میم ويتزوّجٌ ويستكيرٌ ین الذريّةء فلا يجوز 
دفع کت الدّنيا بإیقاع کلم لین وهو الكفرٌء وکثیز من بُلدانِ الإسلاع 
اليوم تَسَلط عليها حُكَامٌ أَظْهَرُوا الکفن وروا الناسّ علیه» فکانث إقامةٌ 
المُصِلِحِينَ فيها كإقامتهم في بُنْدانٍ الکفر أو أقَدّ» فان عَجَرُوا عن 
الصبرء » فلهم أن يتحولُوا عن بليهم إلى ان المُسلِمينَ الأخرىء فان 
عَجَرُوا جارٌ لهم الخروجٌ إلى بُلْدانٍ الکفر التي يَظْهَرٌ فيها العدل لھم؛ 

مُتريّصِينَ بلدًا مسلمًا يُظهِرُونَ فيه ديتهم؛ كما خرّجَ الصحابة إلى الحَبشة 
وهو بل کُفْر؛ فلمًا مَكنَ الله لنبيّه بالمدینق خرَجُوا إليهاء وقد كان 
الژھری عازِمًا على أنه إِنْ مات هشامٌ بن عبد الملك؛ لَحِقّ بارض 
الروم؛ لاد الولید بنّ یزیڈ كان قد نذَرَ دمَهُ إِنْ قَدَرَ عليه. 








بلڈ الاسلام وبلد الکفر: 


' وبلڈُ الإسلام هو الذي يَسْكُنْهُ المُسلِمونَ ويُظهرونَ شعائرٌ دِینھم: 
آصولها وفروعَهاء واعلامها ومشهورّها؛ كالتوحيدٍ والصلاة والزكاةٍ 
والصیام والحجاب والأمرِ بالمعروف والنهي عن المُنگر؛ والأذانِ 
وبناء المساجد ولو كان الحاکم كافرًا في نفسِوء فالبلڈُ يُبقى مسلتا 
بأهله وشعائره» يُهِاجَرٌ إليه ولا يُهِاجَرٌ منه» فلا ئر لکفر الحاکم بعینه؛ 
فقد یکونُ الحاکم مُسلِمًا والمَخكومونٌ کارا » فبلدُهم بل كُثْرٍ کالحبشة 

بعد إسلام النْجَاشِيٌ ؛ هو حاكمٌ مسلِمٌ ورعیئة نَصَارَىء وبللهُ بل كفرٍ وان 
5 ولا في حقوق الناس ولم يَظْلِمُوهم . 

وقد يكوك .العكس؛ فیکونُ الحاکم کافراء ورین مُلِمةً رون 
الدّينَ وشعائره؛ فالحكم لهم لا لحاكيهم علی الچ ولا تخلو قرو 
الاسلام وأقاليمُهُ ِن ارتکاب بعضن الخکام لمکش > ومن العلماء من ينص 
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على تكفيرٍ حاكم بعینه» فلم يأمُرُوا المحكومِينَ بالهجرة من بُلْدانهم» 
واّما یر في عزله وقدرتهم عليهء وقد حكم لبون مصرّ والقَبْرَوانَ 
وغيرّها ین المَغْربٍ ولم يأمُرٍ العلماء آهلها بالهجرة منهاء ولم يُسَّمّها 
أحذٌ منهم بل كفر؛ ان أهلها مُسلِمونَ يُظهرونَ شعائرٌ رَ الدِين. 

ومثل ذلك في ولاية این للعراقِء وكان فيها علماء وَأَجْرَزا 
حم بليهم بحم أهلها وما يَظهَرٌ مِن شعائر دينهم» وكانّ علماءُ المغرب 

فى القيروان يُنكرونَ على أبي جعفر الاو لما أنكرٌ عليهم سُكُنامٌم 

تحت مملكَةٍ بي میب فقالرا له: «سکث لا شیع لك!» - لاله لم یه 
في غالب أَمْرِهِ على شيخ - فإنّهم را أن بقاءَهُم تَثبی لأهلها على 
الاسلام والستّ» ولو خَرَجُوا منها لرّاعٌّ الناس+ فتَبَاتُ العالم ثبات للعامَة . 

وفي الایة: تنبية على توكُلٍ الع 1 الله 4 وطلب الْمَدَدِ و 
منه ؛ وذلك في قول المُستضغعَفِینٌ: «واجَمل ين نک وا وجل گنا ین 
نک تیبایه؛ فهم سألوا امین e‏ الله لا ین غیره» وإذا 
اجتمَم تماغ الضعفي مع تمام التوكل ء جاء النصرٌ وتحقّقتِ الإجابةٌ. 

فکاك الاسیر : 

وفي هذه الآية: دليلٌ على وجوب لگا الأَسْرَى ین المُسَلِوِينَ عند 
المُشركِينَ ما قَدَرَ اش على ذلك» والأسيدٌ أَحَن بالزكاةٍ من الفقیر 
ومُقَدّمٌ م عليه؛ لان الاسیر ي على نفسه ودينه» والفقیر یَخشی علق 
نفیه فقظ؛ ولذا قال يك: (فْکوا العَانِيَ ‏ يَمْنِي: الأسِيرٌَ ‏ وَأَطِْمُوا 
یرذا الْمَريضَ) ؛ رواةُ البخاري. 

وفكاڭ المرأةٍ الأسيرة لأنَّ الرجل بُخشی 
وينه ونفیه» والمرأۃ بُخشی على دینها ونفیها وعِرضِهاء وكلّما ور 
الأثرٌ على الاسیر في نه نفیه وعلی مَن عَلقه فَفَكَاكُهُ أوجَبُ واعظم. 


.)1۸/6( )۳۰٣٤٣( أخرجه البخاري‎ )١( 
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وإذا وجب القتال لِقَك الأَسْرّىء فَبَذْلُ المال لذلك آولی من بَذْلٍ 
الد وقد روى أَشْهَبُ وابنُ نافع» عن مالكی؛ أنه سُيْلٌ: أواجبٌ على 
امین افتداء من أُسِرٌ منهم؟ قال: نَعَمْء آلیس واجب علیهم أنْ 
يُقَاتَلُوا حتى یُستنقلومم؟! فکیف لا يَفْدُونَهم بأموالهم؟! 

وقال أحمد: يُقَادَوْنَ بالرؤوسء وأمّا بالمالی» فلا اعرف . 

ولعلٌ مراد أحمدّ: أل النبیٗ ڳل كان يُفادِي الأَسْرّی بِالأَسْرّى» 
لا بالمال؛ لأنَّ هذا أَقْوَى لشوكة المُسِلِمِينَ ومَيْبهمء وألا بُستضعَثوا 
ویهائوا؛ فالنفوس اعظم منزلاً ِن الأموالٍ عند أهيهاء والرآمس بالرأس 
مُكافأةٌ بالمثل؛ لا یر في ذلك استضعاق لاحدٍ. وآما المال» فِيَظهَرٌ 
فيه الضَّعْفُ) القول بجواز دفعِهٍ بل بوجويو ك شرت الرؤوسٌ 
والقوڈء ولم يُرِدْ حمذ : آلا يمك الاسیر بالمال. 

ویُروی عن عمرٌ أنَّ فَكَاكَ الأسيرٍ يكون ین بیتِ المال"۹. 

مراب فكاك الأسير: ١‏ 

والأؤلى في ال الأسير: أن يكو بالقتالٍ إن كان في المُسِلِمِينَ 
قوڈ ولهم مَتَعَةِ لاظهار العِرّةِ والقُوَِ ون کانث مفاسدٌ القتال في 
إضعافي المُسَلِمِينَ كبيرةً» فيكو بالفداء أسيرٌ بأسير» وا تعلو فبالمال» 
وإِنّما نأحْرَ فَكَاكُ الأسير بالمال عن الفَكَاكِ بالقنال والفداء؛ لاد الما 

كونه مُعينًا في ظهور وقوة الکفارِ لا له يُظمِعُهُمْ في المُسلِمِينَ» 

3 سِرُونَ منهم لِيَغْتَمُوا فُگاگا بالمال ولكنْ لو قُكّ الأسيرٌ بالقتالٍ والفداء 
كان في ذلك ظهوز للمسلمین وذ للکافرینَ وردعٌ لهم . 

وقَكاكُ الاسیر أؤلى يِن جميع الأصناف الثمانية ِن بيتِ المال 
وأموالٍ سیت ١‏ 


)١(‏ «شرح صحیح البخاري» لابن بطال 0 ۰۳ء 
() السابق. 





























ملک نید مم [r‏ 

القتال لفكاك الأسیر : 

ولا خلاف بينَ العلماء ء في فضل فکالٍ الاسیر ووجوبه للآشری 
الکثیر؛ وإِنَّما اختلَثُوا في القتالِ لفكاكِ الأسير الواحدٍ والائتیّن والعدد 
القلیلِ جا في ماب القتالٍ الكبير» على قولین: 

الأولُ: قالوا: له لیس بفرض عَيْن؛ وإنّما على الكفاية وحسّبٌ 
القدرة؛ وهو قول الحنابلة ووجة عند لعاف 





الثاني : قالوا: له فرض عَيْنِ» ولا فرق بِينَ كثيرٍ الأشرى وقليله؛ 
وهو قول المالكيّة والحنفية ووجةٌ عند الشافعيّة؛ لعموم الأدِّ ولم تفر 
بین قليل وكثير. 

وتا علد ای في سو لأنَّ الأسرّ فيه استضعافٌ 
وهَوَانٌ للمسلمین وظهورٌ وج للكافرينَء ولو قَلٌ الأسْرى؛ فالفَكَاكُ 
للأسير نی الأمّةِ اعظم ین كونه حارج الاسیر؛ وین هذا الوجو لم 
يرق كثيرٌ ون العلماء بی قلیل الأُسْرى وکثیرهم؛ لأنَّ الاعتبار في ذلك 
واحدٌ؛ فقد يُستضعك يُستضعف المُسَلِمونَ ويُهانُونَ ويُظهرٌ الكفارٌ عليهم العزة 2 بأسيرء 

لکن إن لم يكن في المُسَلِوِينَ قدرةٌ وكان القتال ال الأسير بُضیِثُهُمْ 
حتى یَزدادُوا هوانًا لقوةٍ الکفار عليهم» فيرتفمٌ التكليث عنهم ولکن لا يزوُ» 
فان مَلَكُوا قدرةء نرّلَ الحُْکُمُ بعد ارتفاجه وتعيِّنَ عليهم بعد تخفيفه . 

وتر الأسيرٍ إسلامٌ له للمشرِكِينَ؛ ففي «الصحيحَيْنٍ»؛ ین حدیثِ 
اب عمرٌ؛ قال كه: (السُنلِمْ أخُو الشم؛ سیا 

وفي «صحیج مسلہا؛ ين حدیثِ أبي رن قال لا : (لَا يَظْلِمُهُ 
ولا يَخْذُلَهُ)”". وین خللانه ۵ ترک في آشره. 


(۱) آخرجه البخاري )۲٤٤۲(‏ (۱۲۸/۳)ء ومسلم (۲۵۸۰) (8/٦۱۹۹)ء‏ 
(۲) آخرجه مسلم )۲٥٢٢(‏ (۱۹۸۲/۶). 





























ين كحك الزن 








ر٤ئ۸۸]‏ 
وفَكاكُ الأسير من وَضَايًا النبيٌ لأميه؛ ففي «الصحیح»؛ 1 علي 
تیم لشرینة - التي هي مِن الوحي فقال: «العَقْلُء وَفَكَا 


1 كل و کم گرا ری ونوا الصكرة ولا 
کروی ہہ 





زگرہ گنا کب لیخ الال 6 ون بت 
ةوقالو را وو الاڈ کول نا اک ایل ربب فل مع 
الا یل والرهٌ حي لمن اکن ولا شود قییلچہ [النساء: ۷۷]. 





“+0 9 27٣7٣ 
قبل الهجرق وذلك أن المُسلِمينَ کانوا في ضَعْفِء فكان مَن أَسلَمَ شَعَرَ‎ 
باستذلالٍ المُشرِكِينَ للثُسلِمِبنٌء فاستتَلُوا ال على الاسلام بعد تھ‎ 
على الکفر + فاعلت بعشَوُعُ الحَمِيّةُ لِيَنتصِرُوا لأنفسِهِمْ وللاسلای‎ 
فاستأدّنوا النبيّ في القتالِء وكانوا في زمن ضَعفٍ وقِلَةَ عددٍ» فانرّلَ ال‎ 
على نبیّه 28 هذه الآيةً: وكا يريم اقرا له ولا الڑکزاکہ ؛ فقد‎ 
روى السا ين في اسُنيهاء وابنُ جرير» وغیرهما؛ من حدیثِ عکرم عن‎ 
این عباس ؛ ا عَبْدَ الرّحْمَنٍ بْنَ عَوْفٍ وَأَصْحَابًا له توا ال يل بم‎ 
ثَانُوا: یا رَسُولَ اللو نا كنا في ور ون مفرفونه لما آمَنّاء صِرْنًا‎ 
. تال : اي یز بالعو؛ لا مالو"‎ ۱۹ 


وقال بعص السلفی: إِنَّ الآيةَ نرَلَّتْ في الیهود؛ فقد روی ابنُ أبي 
(۱) آخرجه البخاري (۱۱۱) (۳۳/۱). 


(۲) آخرجه النسائي (۳۰۸) (٦/۲)ء‏ والطبري في #تفسیره» (۲۳۱/۷)ء وابن أبي حاتم 
في «تفسيره» (o)‏ 


























سرگاز اید سم j‏ ۲۸۸۶ 











ورواءٌ اي المُیر» عن ابن جرج عن مجاهل به" . 


والاصخ: أنّها في المُسِلِمِينَ بمکة؛ لِما تقدّمَ عن ابن عباس » 
وبنحوه صحٌ عن قتادة؛ روا ابن المُنِذِرٍ وابنُ جریر 7 وصمٌ عن 
عکرمة؛ روا ابنُ جریرا“. 

ويُؤيّدُ هذا: أن ابنّ عباس قد فَمٌرَ الزكاةً في الاية بغیر الشقة؛ لاد 
الزكاةً لم تُفْرَضْ بعدُ؛ فروى على بن أبي طلْحدّ» عن ابنِ عبّاس؛ قال 

وا لرك ؛ يعني : طاعة الله والاخلاصن"*. 

أسبابُ النصر والتمكين» وأنواعُهًا: 

وفي هذه الایة: وجوبٌ اجتماع أسباب النصر والتمكين عند 
مجامَدةٍ العدرٌء والأسبابٌ في ذلك على نوعَيْنٍ: أسبابٌ شرعيّةٌ 
وأسبات كونيّةٌ وقد اجتمعَ للنبي يكل في مك الاسبات الشرعیّڈء ولم 
تجتيع له الأسبابُ الکو 

أمّا الأسبابُ الشرعيّةٌ: فهي الصَّدْقُ مع الب والعدل في حقّه وحق 
اَل ومن کانوا مع النبيّ في مكة هم أفضلُ أعلِ الارض في زمانهم» 
وأفضل الصحابة الذين جاووا من بَعْدِهِمء ولكنّ عَدَدَهم فلل وَعُدَّتَهِم 
ضعيفةٌء فما حَمَلهِم كمال إيمانهم وتمامٌ تضلهم على ترك السیپ 
الكونيّ» وهو القوةٌ والذرث ولمًا قَصَرُوا عنها قال الله لهم: كوا 


-)۱۰۰۳/۲( «تفسیر الطبري؟ (۷/ ۰۲۳۳ واتفسیر این أبي حاتم»‎ .)١( 

(۲) "تفسير ابن المنذر» (۷۹۳/۲)۔ 

(۳) «تفسیر الطبري» (۷/ ۰۲۳۲ وفتفسیر ابن المنذر» ۷۹:۷ 

(4) «تفسیر الطبري» (۲۳۲/۷). (0) «تقسیر ابن آبي حانم» (۱۰۰4/۲). 
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یک لأنّه قد د هرم الموین الصایق؛ لِضَعْفٍ عُدَيِهء وقلة عَدَه» ين 
الکافر الظالم؛ لقوة عدّیه» وکثرة عَدّدٍه؛ + لا الله الذي أنرَل الأسبات 
الشرعيّةٌء هو الذي أوجَدَ الأسبابَ المايّة والاغذ بهما ین الایمان 
بالله» ولیس المأمورٌ به مساواةً العدوٌ بالعَدَدٍ والعٌدّةِ أو عَلَبَتَهُ بها؛ بل أن 
يكونّ في المُسِلِمِينَ قو عُلوٍ وكثرة عَدّوء يَقْوَوْنَ بإيمانهم من عَلَبَةِ العدرٌ 
ولو کان اکر منهم . 

والأسباب الشرعیّۂ كثيرةٌ؛ أصلّها الإىمانُ باش والٹززُڈ 
بالعملِ الصالح؛ فان العباداتِ تُكَيْتّ عند الشدائد» وقد كان الله يأمُرُ بها 
كن نبي فلا يكونُ الاستخلافٌ 9 1 لمن أطاعَهُ وعدَل مع 
خَلْقِه: اید لله اه موأ منک ومسا ايحت لتق الس 
[التور: .]٥٤‏ 

وبمقدار الایمان والطاعة يكون الاستخلاف والتمكينٌ» والطاعةً هي 
الخضوغ لله والتلل لامره» وهي باعتبارٍ التمكين والتصر على نوعَيْنِ: 

الاول: طاعةٌ في حى الله و الخالمي كتوحيدِه وعبادیه؛ من صلاز 
وصیام» وحم وشترق وذكر ويرٌ؛ فهذا النوغ وعَد ال الأفراد 
والجماعات التي تقوم به بالرّةٍ والرّفعة. وهي في الأفرادٍ آذ وأقرَبُ 
ومد من الجماعات؛ فالفرد موعودٌ بِسَعَةِ الصدر والیقین والثباتِ 
والرٌضاء وكلّما استزادٌ ن العبادق زادَه الله ین وَعْيِهِ له بذلك؛ قال 
تعالى: و کیل یکا يه کت أو أن ا مر مؤي تیه و کڈ 
جرهم لَجْرَهُم بان کا کارا يعو [النحل: ۰۲٩۷‏ وديا الطوبةٌ 


شاملةٌ للڈُنیا والآخرق كما في قوله تعالی في ضدٌّ ذلك: 9ومَنْ مس عن 
زسقری فد لم مه نک وة یو انیم می [ط: 114]. 


وكذلك: فان الجماعاتِ المؤینةً بالل يجعَلٌ الله لها ِن الرحمة ما 
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ليس للجماعات والأمَم الكافرة» ولو نل بالمؤمنةٍ بلا» فهو تطهيرٌ 
وتمييرٌ لها ین حَبَئِها . 1 

ولكنّ الغباداتِ ملق بحقٌ الله و الخال تتعلّقُ في الثنيا رام 
الأفراد وتَبَاتِهِمْ أعظَمّ من تعلّقها بقِوَامٍ الدُوَلٍِ والجماعاتِء وتعلّقُ قوام 
الجماعاتٍ والدول بالنوع الثاني من عِبادةٍ الله أَعظم؛ وهو ما يلي: 

النوع الثاني : طاعةٌ اللو في حقٌ العباد؛ ین إقامة الحدووء واعطاء 
کل ذي حوّ حقّه. ورفع الظلم والجر الذي أوجَدَ الله في الفظرة تُقُورًا 
من فلا ین اله لدولق مؤمنق به ظالمق له ان حنٌّ الل یوج في 
الآخرةء وحن عباوه يُعَجْلَهُ في الڈُنیاء ومذا مُقتضی عدله في الحُلْقٍ» 
فیْمَكُنْ للحاكم العادلٍ مع الكل ولو كان كافرًا بالخالق» ولا يُمكُنُ 
للحاكم قات ع ان و ولو كان موم بالخالي. 

والاسباب الشرعيّةٌ - وخاصّةً العبادات ‏ إن غاب ین القلب 
واللّسان والجوایج» لم يكن للإنسانٍ تعلق برب ولم ينا ل 
لھذا یکو میزانٌ النصر مادیّا كونيًا فقظ؛ 3 لا عَوْنَ ربانیّا له وإذا 
وُجَدَتٍ الأسبابُ الشرعيّةٌ عَوّضْتٍ النقص والتفاوتَ الكونيّ الاي بين 
أهل الحنٌّ وأهل الباطل؛ حتى ربّما ینتصر أهلٌ القِلَّةِ الشديدة على أهل 
الكثرة الكبيرة» والحدٌ الفاصل في ذلك: مرهونٌ لاعتبارٍ الموجود 
والمفقودٍ من السبِبَيْن الشرعيّ والكونيٌ؛ ووزنُ ذلك بما لا يحرج عن 
الوحي والحسّ. فمّراتبٌ الناس بان + فقد تَقْوَى الأسبابُ الشرعيّةٌ جدًا 
حتی یکول آدنی الأسباب الكونية وأقلها معها كافيًا في النصر؛ کمومّی 
وعضاة؛ فد الله نَصَرَهُ بھاء ولیس کل الناسٍ كمُوسَىء وموسی لو لم 
وم من ربّه بالاکیفاء بالعَصَاء لم يَف بها؛ فان الإنسانَ مأمورٌ 
بِالْمُوازَنةٍ بينَ الأسباب الكونيّة والشرعيّة 
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ولكنٍ الذي لا خلا فيه: أن الله لا ینشر أحدًا ولو كان نبیّا مِن 
أنبيائه إلا بسبب كونيٌ ولو كان یسیراء وهذا مقتضّى إحكام الكونٍ وعدم 
عشوائييه ودَوَرَائهِ في قَلَكِ سبي دقيق لا يخر عنه؟ ولهذا لم ۳۹۹ الله 
لموسى البحرّ إلا بضرب العَضَاء وال قادرٌ على قَلْقِهِ بلا عَضّا» ولم 
ٛسقط التمرّ على مریع إلا هر جع النخلق کے 
بلا مش شر ان ي النبيّ محمد يله فلم يُخطئ: جرا رک 
رمت ولا کرک أله له ری [الأنفال: ۰۲۱۷ والله قادرٌ على هزیمتهم بلا رمي 
ولک 0 لا بذ من وجودهاء وربّما تق جدًا حتى ین الانسان 
في الڈُنیا أن لا وجوة لها في حادثةٍ بعينهاء وهي موجودةٌ؛ لكنّها خفيّةٌ. 

التلارُمُ بين أسباب النصر الشرعيّة والكونيّة: 

وإذا قَوِيَتٍ الأسبابُ الشرعيّةُ عرّضّ الله بها ضَعْفَ الأسباب 
الكونيّة» ولكن لا نني الأسبابٌُ الشرعيّةُ ولو اجتمَعَتء عن الأسباب 
الكونيّة إذا انتقّتْ؛ فَإنّ حدوت الحوادث في الكون بلا أسبابها یفذح في 
إحكام الکون» وقد يغترٌ الناس بمّن يجري على یلَبْهِ ذلك ین ابا 
ویظثوتهم اھ فلا یر الحوادگ بلا سب إلا مُوجِدُها بعد العَدَمء 
وهو ال 

ولمّا كان الذي یبا یز الحواوة هلم انلق > أمَرَهُم الله بالأخلٍ 
بالاسباب التي أوجَدھا نر نی فن ضعُمَتٍِ الأسباب الكونيّةُ 
أكئرُوا ین الأسباب الشرعيّة؛ لیْعوّضهم اله عنها؛ لِيّحْدِتَ الله أسبابًا 
كونيّةٌ أضعّت بالأخل وأيسد بالامکان 9 كانت خفية لطيفة ٹؤٹر ور اقم 
من الأسباب الظاهرق كما كان النبیٔ 86 يُكدِرٌ ین الدعاءء وبُلِمٌ في 
الشدائد بالدعاء؛ كما في أُحُدٍ وبّذرٍ والأحزاب بالدعاء يستجلِبُ عون الل 
وتسديدة ونضرةه لهذا ما من نب الا وأحَد بالأسباب الشرعيّةٍ والكونيّة 
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الذنوبٌُ وأثْرُمًا على النصر: 
وین الأسباب الشرعيّة: التخلي عن الذْنُوبٍ؛ كما في قوله تعالى: 


جربا انز کا نُا یتک چ انیا بت أنْدَامَا اش کی الق 

ألْكَفِيٌ4 ال عمران: ۰۲۱8۷ فسأَلُوا الله العُفْرانَ قبل سؤالِو الثبات 
عن کے ا او با وا يد هر وا 

والنصر؛ فإٌ الذئوب توح التصر وتجیق بأهلها؛ كما قال نبي اللو: 


یں مر ۳ م و 


فن مرن مرت ال إن عصینلهء فا تروت عر بر [مود: .]٦۳‏ 


ومنها: الإكثارٌ مِن الدعاءء وطلث النصر ين اش والتوكل عليه؛ 
كقوله تعالى: ا قال لم الاش رد الاس کد جوا لك اخكوهم دهم 


یکا وقالواً حَسَبنَا ال َنَم الوڪیل) لاک عمران: ۱۷۳]. 


ومنها: إقامةٌ العدلء وفع الظُلْم؛ فالظالِمٌ لا يُنصَرُء وإِنْ غَلَبَ 
لا يتمكنٌ؛ فا لا يُمِكُنُ للظالم ولد جعَلَ له العَلَبَدّ؛ قال تعالى: 
اناا ع کت بو ڪيل شوک توت سن کیٹ له ع 
لکد لا بیع الَِمُون؟ [الأنعام: ۰۲۱۳۰ وقد یتمکُنْ الظالمٌ على من 
هو اشد ما منه عند غياب العادل؛ فالله بُمكُنْ للأْدَلٍ والاعت شُللْمًا. 





وأمّا الأسباب الكونيّةٌ: فهي ما أَْجَدَهُ الله في الكون من فوة لازمةٍ 
لحدوثِ حادثٍ تابع للأخذٍ بھاء وهي مختلِفةٌ؛ فلا حَذٌ لها ولا حَضْرٌء 
ولا يعلّم حدّهاء ونوعها وعدّدّهاء وها وأتّرّهاء ومُبتدَاها ومُنتهاهاء 
لا مُوجدُهاء وهو الله وما حَفِيَ مِن الأسباب عم مما ظمَرَ وأكتَرٌُء 
والإنسانٌ مأمورٌ بالاخذٍ ہما ظهّرٌ له» وقد تتحمَّقُ النتائجُ غالبًا بالأسباب 
الظاهرق وقد لا يُحمَّقُها الله لحِكُمةٍ بأسباب خفيَّةٍ أقوى ین الظاهرةء 
وکل في الڈُنیا يجري بسبب» ولكنّ الناسَ یاون ما یرود وقد يكوثٌ 
ضعيفت الأثر بالنسبة لِمَا عفن عنهم. 

وفي هذه الابة: إشارةٌ إلى الأخذٍ بالسبب الكونيع» ولو كان ثمَّدَ 
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كفايةٌ في السبب الشرعیع؛ فحيئّما طلّبَ الصحابةٌ بمكّة إلى الب ڳلا قتال 
المش کین اه بالعفو والگت. والكف والعقة عند الضّعْفِ مع 
التريُص والاعداد: من سنن الله في حَلْقِهِ كونًا وشرعًا . 

طبائعٌ النفوس . وأترها على اختيارٍ الحقٌ: 

وقد يكونُ في بعض اللفوس شجاعةٌ وإقدامٌ تُخالِفٌ الأمرَ الشرع» 
فيجبٌُ على أصحابها مُجامَدة أنفيِهِمْ للنزول لحم الله؛ فطباتع النفوس 
ور في قناعاتها؛ فمن جَبَلَهُ الله على الشجاعةء ین الاقداع هو الحقٌء 
ومن جَبَلَهُ الله جَبَانَاء يطْنٌ أن الرکونٌ والسلامةً هي الحقٌء وقد لا يُوافِنُ 
الحقٌ الطبع؛ فيجبٌ على الشجاع مجامّدةٌ نفیه ليَرجِعَ إذا أَمَرَهُ الله 
بالرجوع» ويجبٌ على الجبان مجامَدةٌ نفيه لیم ذا أمَرَهُ الله بالاقدام» 
وطبائم آلنفوس بلاء بی به تحتاج معه إلى مجاهدق وہمقدارِ قوة إیمانِ 
العبدٍ وتسلیمه لله يكوك وقوفهٌ عند آوامر الله ومجامدثُُ لنفسهء وإذا 
ضعُف إيمان الانسان» عَمِلَ الشيء ہما شع طَبْعَهُ وهواه وَيَظنٌ أنه ش 
فعمرٌ ین الخظاب جل شجاعًا؛ فكان جهاهٌ لنفیه في الإحجام اکر من 
الإقدام» فكان وقّاقّا على أمر الله؛ لقوة إيمانه يخلب قوةً طبعهء وهذا كما 


أله في القتالِ والجهادٍء فكذلك طبائعٌ النفوس في السَّرّفٍِ في الانفاي 
والبخل؛ نمن جل باذلا ولا يَحسُبُء يُوْمَرٌ بمُجامَّدۂ نفسه حتی 
لا يُسرِفَء ون جل بخيلًا يُْمَرُ بمجامَدةٍ النفس باب حتى يَعْدِلَ 
الْمُسْرِفٌ وَالمُمْسِكُ وَفْقَ آمر اللہ لا وَفُقَ کل واحَدٍ وما يَهْوَاه. 
والتفوس المطبوعةٌ على شيء 1 كانت عالِمةً بالأدلّقَء تحنّظ 

وتَجِمَعُ ین الأدلةٍ ما يُوافن هواها ولا د تَشعُرٌ وتتغافّل عن نصوص 
تخالف طَبْعَهاء فتجذ الشجاع يَحمَظ أدلةً الإقدام وتَلتقظها فة ولا يشعْرٌ 
وتخفل عمًا يُحالِمُهاء ويله الجبان يَحفَطٌ أدلةَ السلامة وتلتقظها نفسه 
ولا یشفرٌ وَنغثُلُ عا يُخَالِقُها ولو سَعَثَهُ مِرارًا . 
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والأسبابِ الكونّةٌ التي مر امه بها كثيرة: 

منها: الاجتماغه فن الكثرة تُب العدرٌء تق ین عزائم أهلها؛ 
وهذا أمرٌ فطرئ مور في کل نفس مُذْرِكَةٍ ولو کانث حيوانًا؛ ففي 
«السّئنٍ)؛ ین حديث آبي الدَّرْدَاءِ؛ قال ل : هیک ب ِالْجَمَاعَةِ؛ ۳ 
ال الب الْقَاصِيَة) ؛ ولذا مر الله بهذا السبب؛ فقال: راتما 
بل ال ییا ول ذا [آل عمران: ۱۰۳]) وبين أنَّ الفُزْقةَ سببٌ 
فقال: وولا توا فتعلوا وتذھب سک [الأنفال: »]٤١‏ فقلَة 

أقرَبُ إلى النصرِ ین كثرة متفرّقة. 

ومنها: التريّتُ وعدم العَجَلَةِ؛ِ فإِنّ العَجَلَةَ تافي الصبن فلا ينتصرٌ 
ال بصبر ؛ ؛ وقد قال الله عن الأنبیاء: لصا على ما كيبا واودرا کی 
تلهم نه تایه [الأنعام: ٣٤ء‏ وقال تعالی: وما یلها الب م 7 
افصلت: ۰۲۳۰ وقال تمالی: ون تسیا ونوا لا رصم کم 
کیا [آل عمران: ۱۲۰]. 

وكثيرًا ما النتائجُ بلا صبر» فیحرمٌ الناسْ النصرّ؛ فالصابر 
ولو كان على باطل أقرَبُ لى النصر من المُستعجل ولو كان على حقٌ» 
وریما هزم مُ الصادق بسبب وینتصر الكاذبٌ لصبره» في د 
الصادق في طریقه» وسببٍ الهزيمة العَجَلَةُ لا احق الذي معه. 

فان المُستعجلَ في طلب النصر بلا صبرء لا بد أن يُلَى بإحدى ثلاث : 

- إا أن يستبطئ النصر؛ فیَنقطع ويرك السیرّ وينعزل» ویرّی أن 
الرکونْ والعُرْلةٌ بما معه هن حقّ خيرٌ مِن سَيْرِهِ في طريقٍ لا نهايةً له؛ 
وهذا أَحْسَثھم حالا. 





۰)۱۰۱/۷( )۸6۷( أخرجه أبو داود (۵4۷) (۰)۱۵۰/۱ والتسائي‎ )١( 





























)۸۹۲ جال 








وم وھ 


- وامّا أنْ يُبدّلَ طريقَهُ ويتنارَّكَ عن رساليّه؛ فِيعَيْرَهُ کل او شڈ 


بحسّب باه ويقينه بما معە؛ لا ینآ عدم وصوله إلى النصرٍ بسبب 
شائبة في الحقٌ الذي معد فيتناركُ عن بعضه أو یترک كلّه؛ وأكثرٌ 
المُنكِسِينَ عن الحقٌ طلَبُوا النصرٌ بلا صبر. 

- ولا أن يَستعجل السيرٌ ہما معه من حقٌ كامل فيَتَخِدَ أسبابًا 
لا وه كما لو استعجّلَ أهلُ مك ال قريش وهم ہمد ولكنّ الله 
عصَمَهُمْ بالنبي يك وما معه من الوحيء ومن استعجَلُوا السيرٌ بما معهم 
ین حقٌ کامل: يُمْمِيهِمٍ كمال الحقٌ الذي معهم عن سبيل السلامة 
لوصوله؛ فيَنِْزِمُونَ ويَفيِنُونَ عدوّهم ونون اَنبَاعَھم؛ كما قال تعالى: 
تا ع للَهِ ا رکا لا ما َة ور ادلی [یونس: ۰]۸۰ وقال: 
رتا ا عا َة له گنروا [الممتسنة: ۰۱۰ يعني: لا تَهْرِمْنَا بأيديهم 
فِیْنْکَنُوا بهزیمینا؛ نوا آلهم على الحقٌ؛ كما جاء عن این عبّاسٍ 
ومجاهلٍ وغرهما. 

وهزيمة أهل الحقٌّ فتنةٌ لأهل الباطل ومّن في قلبه مرضّ ین أھلِ 
الحقٌّء وهذه الفتٌ یجبُ دفعها بدفع أسبابها: 

ومنها: عدم الإقدام في زمن الضعفء وترك الاعداد والقتالِ في 
زمن القوّة. ۲ 

ومٹھا: معرفةٌ آنواع الاعدای وفرتهم وضفیهم. وفزبهم وبُندهم 





مكانًا وديا بالنسبةٍ لقوة المُسَلِمِينَ معهم؛ فون الشْنَّ الكونيّة: ألا يُواجة " 


أهلّ الحقٌ هل الباطل جميعًا؛ حتى لا یتواطووا عليهم مره واحدةٌ؛ فعَنِ 
اسْتَعْدَى جمیع أهل الباطلء اجتمَعُوا عليه؛ ولذا فإن النبيّ وَل فرّفَ بین 
البَرَاءِ وبين الاستعداء؛ فالبراء عقيدةٌ» والاستعداء سياسةٌ یَقبَلُ التعجيلٌ 


.)0734/155( «تفسير الطبري»‎ )١( 























مک دح ) ۳7۹۳ 








والتاجیل ولكنّه لا یقبل الإلغاة» والبرا لا یقبل التأجيلَ فضلا عن 
الإلغاء. 

التفريق بين الخصوم وعدَمُ جَعْلِهم في مرتبة واحدؤٍ: 

وقد كان ال في عَهديِْ بمكة والمدينة برق بين خصويه ولو 
اجتمَمُوا في الِلّةِ؛ ففي مكة فرق بين کافر مُناصر كأبي طالب» وبين 
کافر مُعَادٍ كأبي جهل وأبي لهب وَصَفْوَانَ وأبَي بن حف وغيرهم» فتبراً 
من عقيدة الجميع» ولم یَمْتَعد أبا طالب لنْضْرَيه . 

وعندّما ها إلى المدينة كَثْرَ أعداؤهُ وكَْرَ َصحابْه والأعداء 








فرق بيهم بحسب بُعْدِهم وفزبهي وشدة عداوتهم وخمُیها؛ فباعتبار 
القُرْبٍ والبّعْدِ: فالقریب: کالیهود والمُنافِقِينَ» والبعيدٌ: کالمشرکين 
بمکت ثم النَصَارَى في الشام وئ ونَجْرَانَ وغیرِھاء والمَجُوس في 
فار وها وراتھا 1 

وباعتبار شِدَّةِ العداوة وحِمّيها: فأشدهم عداوۃً اليهودُ والمشرکون؛ 
كما قال تعالى: ِد اَعَد الاس عدو لب ءامنوا الهو وَالَدت 
ارد [المائدة: ۰۲۸۲ والمشركون أبِعَدُ من اليهودء وأقَرَبُهم مودةً الذين 
قالوا: نا نصارى. 

والنّصَارَى بعیدون. 

الفرق بين عقیدة البرّاء وسياسة الاستعداو: 

وسياسةٌ النبي يله الّا يَمْتَعْدِيَ جمیع حصویه وان نبرا ین ديد 
كلّهء وفرق بِينَ البَرَاءِ والاستعداء؛ وذلك أنَّ البراء من الین لا يُورتُ 
صَاحِبَهُ خوقًا من العزم على مُقائَلَيه؛ فالبراء لا يَلْرَمُ معه الجُقَائَلكُ وآما 
الاستعداء: فیٔورٹ خوفًا وترقيًا من تنییته ومُقائَليهء فيُعِدُ اعد ويتحاتث 
مع جميع الخصوم على أهل الحق؛ ومن تأمَّلَ حال النبئ كَل في 


























المدینق وجَدَ أله انشَلَ بالعدرٌ الأقرّبء وهم اليهودٌ والمنافقوت ولم 
کاب فارسَ والرومَ ولا ملوك العرب لا بعد صلح الحُدَئْييَةٍ حيئّما أَمِن 
قريمًا بالعهدٍ عَشرَ زین وما کب سوداء في بيضاء إليهم؛ لاد ماهم 


عم ممم 


تشورهم بالاستعدای وأهل المدينة في زمن قلة عَدٍّ وضعفب عدن 





وعدوٌ قريب أَحَقٌ بالانشغال به. 


فانشعَلَ النبيئُ بالمُنافِقينَ وتَبِيِينِ صفایهم» ونر عليه سورتان 
وأربعون ی لمعالجة شرّهم ونفاقهم القوليّ والعملیع؛ حتى أصبَحُوا أشَدٌ 
احترازًا في إظهارٍ مخالفایهم ويَحْاقُونَ من الوحي أن يَنْزِلَ فيَفضَحَهم؛ 
لشدة کی لأقوالهم وأفعالهم؛ حتى بل تب حركاتهم وملامح وُجُومھم؛ 
كما قال تعالى: ولا مآ رت سو کر بَتَسْهُمْ إل بتیں هل برسم 
یت كر ثم اسا صر اگ رکه [التوبة: ۰۲۱۲۷ وکقوله: وا 
جه کلف یم بطري وه تنود انیم کی ینش علد ين الو 
[الأحزاب: 0۲۱۹ وکقوله : ا أتزك سور کته ودکر فيا التتال رت 
لب فى فلوم رض یرود یک تر المفشی عه ین المرب 
[محمد: 00۲۰ وهذه کلها تعابیر أَرَتهم خوفا وتربّا وقلقّاء فلم تُحاصَرِ 
الأعمالُ والأقوال فِحَسْبٌ؛ بل حُوصِرَتٌ تعابيرٌ الوجووء وأحوالٌ العيون؛ 
حتی شوصرّت السرائرٌ؛ كما قال تعالی: يد المکیفون أن رَد ءگھۂر 
سورة ثم یکا فی یپ [التربة: ٤٦]ء‏ حتی بلْعٌ بخیار الصحابة - مع 
قضلهم وسَبْقِهم ‏ أنْ خافوا على آنفیهم مِن أوصافي الا فا يَسأل 
بعضُهُمْ بحضا. حتى سال الفاروق عمر حُدَيْفَةَ بیٗ اليْمَانِ یی سر 
النبي و عن نفسه. 


وانشعّلَ الب يك حِيئها باليهودء وهم العدوٌ القريبٌ مع الْمنافقین 
فكانتٍ الآباتُ والأحكامٌ في الیھودِ والمنافقينَ في السب السنواتِ الأولى 





























س لک الايد س) 


۸۹۰ 


مِن الهجرة أکتر ِن أحكام غیرهم من الْمُشْرِكِينَ والنصازی» ولم بخرج 

الي كه | إلى مك مُعتِرًا في السنة السادسة الا وقد حَصَر التّفاقٌ» 
وشت يهود د وأَضْعَھا. 

ولمّا كان البھوڈ لَه واجدة یتقو يتقو بعضهم ببعض» قَرّق بينّهم؛ 
فعامَدَ قومًا وسالمَهُمْ وعاتی آخَرِينَ وحاربهم» وکان أول ما بنا به 
يهود بني قَيْنْقَاءَ» فحاربهم في السنة الثانية مِن الهجرق ثم بَعْدَهم بنو 
النّضِيرٍ في السنة الرابعق ثمٌ بنو فرظ في السنةٍ الخامسةء ولمًا مت 
يهود وأضعفهم وكسّر شَوْكَتَهِمء توجة إلى مكة مُعتمرًا؛ لِيُظهِرَ حقٌّ 
الْمُسلِوِينَ في المسجدٍ الحرام» لے إليهاء وقد 
تحقّقّ مقصوده ٠‏ ین إظھارِ قوّتهء وكثرة أتباعه؛ حتى رأة قريش فھابَثةء 
فدخل بعدها بعام بقوةٍ وعزةٍ وأكثّرٌ تمكيئًا . 

وکلٌ غزواتِ النبيّ كله قبل ذلك كانت دفمًا لِصَوْلّة قریش؛ فيدر في 
السنة الثانية ین الهجرةء وَأحْذٌ في السنة الثالثق والحَنْدَقّ في السنة 
الخامسة. 





فا 








وین ذلك: نيبت النبی ا لأهل دُومَةٍ الجَنْدَلِ في السنة الخامسة 
لما عَلِمَ بكيدِهِمٌ والإغارة على قوافل المُسلِمينَء وین ثم العزمٌ على غزو 
المدينة» فعاجّلَهُم النبئٌ بيا قبل استطارة شرهم؛ فدقَمَهُمْ في مکانهم قبل 
أن ویو و 


ل پییئوه. 
ولما لا او مْنَ النبي ا عدوه ات كاتبَ عدر البعید ؛ فباً 


الباطل» ونو من أمرٍ الل مل الذي يُجْرِيهِ 2 يديه 1 
خالفره. 
وقبلَ هذه المُكاتباتِ کلها كان التبم 6 يُظهِرٌ البراء ین المشرِكِينَ 
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۸۹٦ 


ودینهم لأئّيہ والولاء للمؤمنينَ ودینهم وبُعقُمْ الجهاد ود الم 
ولذلك فين الفتنة في الدین: الا يمر وق الحاكِم بِينَ سباسة النبی گر 
وحکمته في مُهادَنةٍ خصومه ومُسَالمَيهم» مع ! إعدادٍ العُدَّةِ و وتعظیم الجهاد ؛ 
انتظارًا لاجتماع القوة والقدرة» وبين مَنْ ۳۹ من هذه السياسة بابًا 
لتعطیل الجھادِ والركونٍ إلى الڈُنیاء بل والركونٍ للکافرین من دون 
المؤمِنينٌ . 

وین الأسباب الكونيّة: إعدادٌ العُدَّةِ والعَدّدِ لقتال العدرٌء ويأتي 
تفصیل ذلك بإذن الله في سورة الأنفالِ عند فوله تعالى: لیوا لهم گا 
انتطغثر ين قرو وین ربا الكل هبوت ره عد لله وتڪ 
[الانفال: ۰۲۰ وقولِد: یام ان کرض لیت عل اک اد یک 
تک نرود سو یبا مان راد ه بی کم اة نیوا آنشا ید 
لت کنرراکه [الانفال: 10 

وین المَعَاني الباطلة التي يُورِدُها بعض الفْتَهاء في آية الباب: ما 
يستدلٌ به بعض قُقھاءِ الرأي المتأخرِينَ على استحباب سل في الصلاة 
استدلالا بهذه الآية: وک ییحی وهذا قول لا سالت له ین حدیث 
ولا ئن نی 

الجهاذ و حب الدنیا: 

وني جرت دسا چا > عم ال إا وی ینیم ود أل 
کیت ال از ام خَنْيةه. وقوزة تا و ل متم 1 9 
اه عبر لسن ال : إشارةٌ إلى أنَّ اعظم ما ید الناسن عن الجهاد 
هو حب الڈُنیا:والخوف من فَوْتِهاء وکلما نعلّقَ الانسان بالڈنباء تیب 
الجھاد وفَرَ منه ومد فيه وكَرِهَةُء وفي حدیثِ نافع عن ابن عمن في 
«لسْنی» مرفوعا : (إِذَا تَبايَمْتُمْ پالمبتة وَأَحَذْتُمْ دناب الْبَقَرء وَرَضِيتُمْ 





سح 








51 


> 
a 





¥ 
۱ 


72 




















اك n‏ ۱ 
سا5ا دید ) [ ۱۸۹۷ 





بالرّوْع» وركم الجهات سَلْطَ الله عَلَيِكُمْ ...)+ الحدیك : ذلالةً على 
ذلك فنگر الزرع وآذناب البقر؛ لاد الزرع يطول انتظارةُ فيُغْرَسُ ويُسقَى 
ویتظر حصادٌة ثم بيه وق وكذلك بيع الب آچلّء يختلف عن البيع 
الذي ينتهي بالقبض ولا أجَلَّ فيه؛ إشارةً إلى أنَّ هذه الانواع دنيا يطول 
بها الزمیء ونتركَبھا القلوبُء وترثُيُها وكثرثها تمد في الجهاد وتنقبضل 

ولمًا كانت الحياةٌ ضدّ الموت كان المتعلّقُ بها كارمًا للجهاد؛ 
لأنَّ الجهاء مَظِئَّةٌ القعل؛ لهذا قال تعالى بعد هذه الآية: ينما كوا 
رک کک [الساء: +/]؛ في الفرارٍ ین القتل في سبیل اء فأصلٌ 
الفِرارٍ ین الجهاد حب الحياة الدنيا . ہج 

رغبةٌ التفوسء وآلڑھا على الحقٌ: 

وفي ھول تعالى؛ دالا رتا ر كت علي الال لول رت اک أجل رب : 

عدم تعجلٍ الأحكام قبل نزولهاء وتقديمٌ کم الله على رغبة النفس 
وهواهاء ولو كانث حَییُھا ده فما كل حميّةِ دين ُصِيبُ الحَقَّ؛ فقد 

وقد نَهَى النبئ 8 عن تمي لقاء العدو؛ كما في (الصحیحیْن٤؛‏ 
ین حدیثِ أبي هريرة؛ قال: قال رسول اللہ ل : (لا تَمَنُوَا لِقَاءَ الْعَدْرٌّ 
إا لَقِيئُمُوهُمْ قاروا ”"؛ وذلك أن تمي لقاء العدرٌ يمتزج بشجاعة 
نفسيّةٍ قُورِٹ الإنسانَ اعتمادًا عليها کل الله إليهاء وكثيرٌ ممّن ینمی لقاء 
العدرٌ تدمّعُهُ الشجاعةٌ الفِظريّةُء وان انساق إليهاء تغیّرث تیه فقائل 


حميّةٌ ولیقال: جرية. 


-)۲۷/۳( )۳6۲۲( أخرجه أبو داود‎ )١( 
-)۱۳۲۲/۳( )۱۷٣١( (؟) آخرجه البخاري (۳۰۲۲) (4/ ۰61۳ زسلم‎ 
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ثم إل تم لقاء العدرٌ ی الانسان بحُسْنَ الاختيارٍ عند لقائه بين 
التعجیل باللقاء أو تأخيره» أف المواجهة عند المُدَة أو الانحیاز إلى جهة 
وفتقء فمن تممّی لقاء العدر نع نفس عن أن بقل عنه: جبان وخائث 
وقد نش اه مه ديمح شاه ای وظیز ان 
ذلك لدینه . 


وقوثه تعال؛ رلا شوت ییلاکه: الفتیل: ما احمْقِرَ ین الشيء الذي 
لا تبث إليه نف ولا تُدَقُنُ به عینْ لحقارته. 
وقيل: هو ما خرَجّ من الإصبّع؛ روا مجاهث عن ابن عباس 


وبنحوه قال سعیڈ بن جير ومجاهد؟. 


وقال ابن عبّاس: اهو الذي يكوك في شق النَُوَاوا؛ روا عنه 


بر کک وصح هذا عن قتادةً ومجاهد؛ أخرّجٌ هذا ابن المُنیر 


Os. 
3 عیرہ‎ 


لٹا فال تعالى: ود عاءَهم ان يِنّ الکن أو اون آناوا بی 
لو مو إل اایشولِ وإ ول الکتر ینم ليه الین يطو 
بت 15 کنل اثر لن ورخته. لاست انين إلا کہ 


[اللساء: ۸۲]. 





نرب اليه في المُنافِقينَ الذين يُظْهِرُونَ الطاعة لرسول الله 5 عند 


)١(‏ «تفسير الطبري» (۱۳۱/۷)ء و«تفسير ابن المنذر» (۷۹۲/۲) واتفسیر ابن أبي حانم» 
(۲ ۰6۹۷۲ 

(۲) ينظر: «تفسیر ابن المنذر» (۰6۷۹۲/۲ واتفسیر ابن أبي حانم» (۹۷۲/۳)۔ 

(۳) «تفسیر ابن المنذرہ (6۷۹۲/۲. 

(4) «تفنیر ابن المتذر» (۷۹۲/۲)) واتفسير ابن أبي حاتم» (۹۷۳/۳)۔ 


























سرگاز (الآية ۸۴) [ ۸۹۹ 








حضوره؛ وِيَعْصُوئَهُ في غیابه؛ كما قال تعالی قبل ذلك: وت طاعة 
کنا مورا بن عند بیت طابقة تنم کے آأزى مقرل [الساء: ۸۱]. 

الصدقٌ مع الأمیر في الظاهِرٍ والباطن : 

ومن أظهّرٌ للأمير خلاف ما يُحْفِيهء فقد وفع في شُعْبَةٍ ین الّفاق؛ 
لا هذا يُفِسِدُهُ يميد البلد التي يتولّاهاء ولا يجوز للناسٍ والعلماء 
خاصّة أن يُظهِرُوا للسُلْطَانٍ ما يُفَهُمٌ منه الانقیاڈ له والرّضِا عنه وعلى 
فِعْلِهِء وإقرارُهُ عليه» وهم يضمرون خلاف ذلك؛ لاد هذا في الدين 
ِفاقء وفي السياسة خديعةء وهو بُخالِث النصيحة في الدّينِ؛ كما في 
حديث میم الا في «الصسیح»؛ قال 88: (الدّينُ النَصِبِحَةٌ): قُلْنا: 
لِمَنْ؟ كَالَ: لَه ولکتابه وَِرَسُولِهِ وی المُسْلِمِينَ وَعَامَيهه). 

ومّن عَجَرَ عن النصيحةء فلا يَقْرّبِ السُلْطانَ ولا يُجِالِسْهُ؛ لاد 
مُجالَمَةً العالم له مع عدم نشجه [قراژ. حاص عند تگرارها ودوايهاء 
وین أكثر ما یف على الْناصِحِينَ العلماء الذين يُكْئِرونَ الدخولَ على 
الشلطان مع سکوتهم. فان نْصِحَ السُلْطانُ يِن غيرهم» استحضّرٌ إقرارٌ 
الساکتیق وحَمَلَ نع المُصِلِحِينَ على مُنازَعة الأمر والتربّص والفِئة. 

ويَعظُمْ شر الساكِتِينَ على الباطل إِنْ مَدَحُوا السُلْطانَ على الخیرٍ» 
وسَکُٹُوا عن الشرّء ونوا أن سکوتهم على الشرٌ ليس إقرارًاء وأنَّ 
مَدْحَهم له على الخیر حقٌ؛ وإنَّما بغتَنْ السُلْطانُ الذي بُمدَحُ ولا يُنصَحٌ 
ولو كان المدحٌ بحقٌ. 

وأشدٌ ذلك: أن يَمْدَحَ العالِمُ الحاكمَ على الشرّ قولًّا وفعلًا؛ وهذا 
من تزيين الباطل في صورة الحٌ؛ وهو ین أفعالٍ المنافقين؛ لا العلماء 
الزاسشين :ولا الفاقهين: 


(۱) أخرجة مسلم )٤٥(‏ (0/4/1. 




















ولا حرم على العالم والجاهلٍ مَُجَالِسَة الحاكم والإظهارٌ له خلافت 

ما يُبطِنْه؛ كما في حال المُنافِقِينَ في قوله : وتوت اة و با ین 
نی بيت طابكة مب غ ری که [النساء: : ۸۱ لا الحاكم یوس 1 
الأ بالأمر والنهي» وإظهارٌ الطاعة له وإخفاء ری عنه وگُرو الرعبّة 5 
ِجِعَلَهُ يَجْسْرٌ على بعض الأوامر والترَامي في السياسة والجِهَادٍ والأموالٍ» 
وين أنه ابت بثباتِ المَحْكُومِينَ معه الذين يُنافِقُهُ علماؤهاء فا مهم 
بأمرٍ أو تَهَاهُم عن أمرٍ لا ییوت فلرَبّما فاجَوّوه بالعضیان ن والتمرد 
والخروج» ولکن لو عَلِمّ منهم مقامّهُ فيهم في میزانِ الحقٌّ والباطل» عَرَفَ 
در ثباټو فیهم وطاعتهم له فاصلح نفسَهُ واستصلع غير ولم ا ا 
لا یطاق ولم يَجِسْرٌ على فعل ما لا يتا يُتابَعٌ علیه ؛ لاه يعرف ضفت وَلاءِ 
رعيّته» وإ عَرَفَ سبب ضعفِ ولائهم استصلَحَهُ وقَوّمَهُ؛ لتَفْوَى شوكثة 








فيهم بِوَلَاءِ رعييه له وقد روی رنه من حدیثِ مجاهد: أن رَجُلا يم 
عَلَى ابن عُمَرَ 4ء كَقَالَ لَه 4: كيف آنثم و نیس - يَعنِي: الحا بن 
یس ؟ قَالَ: تَحْنْ وَمو یت فا ل له ما تج ولا وین عَنه فا غَبْرَ 


ےی بو 0 


دک قَالَ: لك ما گناد وحن مَمَ رَسُولِ الله و ین الا 


وقد كان الاك بن قَیْس آبو أَنَيْسٍ واليّا على الکوفة ودِمَشَْء 
وأكثرٌ ثورة الشعوب على الم ب سم موم وعُرَكَائهِم وتمَبَاِهِم 
مع الشگام» رد لمم يِن الرضا خلاف ما يُحْفُونَ د ین الط 72 
الب حلاف ما يفون من الگرڑ وين الطاعة خلات ما يُحْفُونَ من 
المعصبة؛ ختى يحيِلَ ذلك الحُكَامٌ على الثقة بانشیهم وتومُم النمکن» 
یمرن وه وربّما يَظلِمونَ ويَبُْونَ؛ حتى یروا من العامة حقیقةً ما 
يُحْفِيه عنهم بطانتهم. 


(۱) آخرنجه الطبراني في #المعجم الكبيرة (۱۳1۸۹) (4۰۳/۱۲). 





























سے انا (الآية ۸۳( 3 ۹۰ 








وقد كان الصحابهٌ - عليهم رِضوانُ الل - يَنْهَوْنَ عن نفاقٍ السْلْطان» 
ومن ڪَجڙ عن اللضح فلا يُجالِسل؛ حتى لا یکون شریگا في خديعة 
المُلطانِ والرعيّة» وقد روى نافع : : أن ابْنّ عُمّر قَالَ لِمَوْم تون السُلْطَانَ: 


3۳ راشم من منگر لة وه او ین مَعْرُوفب أَمَرْمُوهُ بو؟ قَانُوا: لا 
وَلكن إا قَالَ شَيْئَاء قُلْنا: E‏ 
قال :ا تعد مدا ناما أو من التاق . 


تدر الفرآن واَرُهُ على النفاق : 

ثم بين الله بعد ذلك سیب ضلال الق وانحرافِهِمٌ» وأنَّه بسبب 
عدم تدبرهم للقرآن؛ فقال: افد بندثروت اف 00 [النساء: ۸۲]ء والْمُنافِقٌ 
لضعفِ تصدیقه لا يتدبّرٌ القرآنَ ولا ينأمّنّهُ؛ بل له على ظاهره 
ولا ینم لِمَعَانِيهِ وجکیه وعِلَلِه» والمُنافقونَ على مَرَاتِبَ؟ فبحسّبٍ قوق 
نِفَاقِهِمْ وضعیه تكونٌ قوةٌ ُ أخذِهِمْ للح ین صلاو وزکاة وصیام وحجٌ 
وذگر؛ بل حتى شرب زمزم لا بتضلَمُونٌ منە؛ لضَعْفِ البقينٍ بما جاء 
بالوحي عنه» ون زاد التّفَاقُ وضحف الیقینْ» ضعُف الاخذ حتی يكون 
التركٌ التامٌ مع انعدام اليقين» واختلاف الانسانٍ في ظاهره وعَلَانِبَتهِ 


والشهادث والس والعلانیڈ ورؤيةٌ 2 الناس وعدثھم؛ لأنَّ المراقبة له 
لا لهم وهذا الاحسان والاحسانْ نفمهٌ یف ویفوّی. 
وقوله تعال: ودا جَآءَهُمَ أن م الکن آر اون داعا به.» ؛ يعني 
ته رن از راسراڑھاء : ولا یفرقون بِينَ ما بُعلَنُ وما لا ین لاد 
ری سو كا وہ 
الا المنوظ بأولي الأمر العارفِينَ بمصالجهاء وهم العلماء. 


بمقدار یقییه ویفاقه ؛ حتی يستويّ عند تام الیقین والتصدیق الغیبٛ 


(۱) آخرجه البزار في «مسنده» (۵۸1۸) (۱۹۷/۱۲). 


























٢۲‏ جع كع الزن 








وسببُ نزول هذه الآية: أنَّ الناس آذاوا أن النبع طلّق نساعٌ» 
ولم يكن كذلك» ولم توا ولم یروا ولم بُیلُوا الخبرٌ والهلمَ إلى 
مَن يَعلَمْ؛ فكثرٌ الم والقیل والقال؛ ففي «الصحیح؟؛ ین حدیث عمر؛ 
قال: گانث عَايِسَةُ بن آبي بَكْرِ وَحَفْصَةُ تَظَامَرَانٍ عَلَى سَائِرٍ نِسَاءٍ 
الب 6 َقُنْتٌ: بَا رَسُولَ اللي أَطلّقْعَهُنَّ؟ قَالَ: (ل0). قُلْتُ 





یا رَسُولَ اش ا ين 7 
لق رسول الله يك نسَاءهُ! ازل كأخْرَهُمْ أك لَمْ تطفهن؟ ئان: رم 


إن ششت»). َلَمْ اَن اعثلة على تحشر انش عن ومد وَحَنَّى کسر 
قَضَحِكَء وَكَانَ من أَحْسَنِ الئاس تَغْراء تم نَرَلَ تب الله كله ورن 
تلبت بالجذع وََرَكَ رَسُولُ الله يك نما يَمْشِي عَلَى الْأَرْض مَا 


ہو هم 


یِمسه پییی كَقُلْتُ: بَا سول اش ما لت في الفركةِ َة وَمشرین؟ 
ال : و الشَّهْرَ يَكُونُ نما ومشرین)» تَقُمُْ عَلَى باب یت 
َنَادَيْتُ باغلی ضوتي: لَمْ یل سول الله يكل نساعه! وتزتث عَزه الاب 
و و آم ین الکن أو الکو داعو یی ول ردو إلى اسول ۳ 
وی الکتر منم له الین برطو من فکنث آنا اسَْنْبَطْتُ دی 
الا کت الله كك آي التخيير. 

أوصاف العايم الذي بقضي في النوازل: 

والمراڈ بأولي الأمر: هم هل الجلم به؛ فا أمَرَ بإحالةٍ الأمر إلى 
العلماء ين الناس؛ لِيَعْلَمَهُ من يَقدِرٌ على استنباط الحُكُمٍ منهم» فما كل 
عالم قادرًا غلى استنباط الحُكُم ین کل دليلٍ لكل نازلة؛ ولذا قال تعای, 
جيل الگ یئ پ؛ يعني: من المؤمِزِينَ» ثم قال: للم لین بط 

i‏ يعني: يِن العلماء؛ فالعلماءٌ يتفاوّتونَ في الاستنباط بحسب 





.)۱۱۰۵/۷( )۱٤۷٩( آخرجه مسلم‎ )١۱( 











سک الايد .م )۲۹۰۳ 








معرفیهم ب¿ بالأدلّة 2 والنوازل واللّل المناسبة بیتها وبين نَ الادلة» وأفضل 
الناس العلماۂ وأفضلٌ العلماءِ امو استنباطا دهم صوابًا واقاعاء 
ولا يَقضي العالمٌ في النوازل الا من عَرَفَ أشياء ثلالڈ: 

آولا: الدليل»ء وكلّما كان العالمٌ کر استيعابًا للأدلّةَ كان أقرّبَ 
للصواب. یل صوابٔهُ بمقدار ضَعْفِهِ في استيعاب الأدلّقء فریما عرف 
دلیلا وجَهِلَ ما هو ألضَنٌ بالمسألة المنظورة منه» فيَضِعُفٌ تنزیله؛ لَبُعْدِ 
الدليلٍ عن النازلق. وبمقدار بُعْدٍ الدلیل يكوثُ ضعف الاستدلال. 

ثانيًا: النازلة؛ فمن عرّفت النازلةً وعايتها؛ كان أبِصَرٌ بها وبالخگم 
المُناسب لهاء ومن كان بعيدًا عنهاء ضَعُْفَ نظرُه فيهاء وکلّما كان العام 
بالنوازِلِ أعلّمٌء وبالحوادث أَحْبَرَ فهو بمعرفة ما يُناسِيُها من الا أق 
وأصوَّبُء وهذا یکون في العلماء الذين رووا التاریخ ويروا النوازل» 
وعرَقُوا ما شابَهّهاء ويكونٌ في الشیوخ أكثرٌ من الشباب؛ ولذا قال علي بن 
أبي طالب: «رآي الشيخ حر ين مهد لان 20 

وذلك أن الغلام قد يشهدُ نازِلەً ولم یعرف نظيرّهاء والشيخٌ شَهِدَ 
نظائرٌ أو سَیعٌ بنظائرٌ ولو لم يَشْهَدْهاء الع بالخبر إذا گُثْرَ كان 
کالمشاهدة وأسَّدّ 

ثالنًا: التعليلٌ المشْئَرَكُ بین النازلة ودلیلها المنایسب لها؛ فمَنْ لم 
يعرف عِلَلَ الحوادث والرابظ بيئها وبينَ ال النقلِ والعقلِء أخطلاً في 
تنزیلِ لاد ة على النوازِلِء فریما الجهل بالتعلیل يُخطئ معه العالِمُ في 
النازلة؛ لد 7 المنایت لها السَّدَّةَ فيستعمل الین وربّما العكسٌ. 

معنی أولي الأمرٍ في الآية: 

وَيَعْضدُ أن المراة بأولي الأمرٍ هنا: العلماغ: أمورٌ؛ منها: 


,)197/1١( أخرجه البيهقي في «السنن الکبری»‎ )١( 
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آولا: ان الله ذكرٌ هذه الآية بعد ذکرو لعضیان المُنافِقِينَ للبي 26 
عند غيابهم عنهء وإظهارٍ طاعیه في الشهادة؛ فهم المقصُودونٌ هنا في 
هذه الآبةِ بر الأمر» والنبٌ هو المقصودٌ برد الأمرٍ إليه» وَينبَعْهُ في كوو 
مَن وَرِتَ الامر منه» وهم العلما*؛ كما قال :لل الْعْلَمَاء وَرَكَةُ 
ای( 

ثانيًا: أن الله هان «أؤلي الکتر ینہ ليله لن کر متي 
ولا يُستنبظ إلا عام » فالاستنباظ ها الصالح للنازلة ین الدلیل 
العامٌ؛ ومذا لا يكونٌ إلا من عالم بالدلیل» بصیرِ بالتعليل. 

ثالمًا: أن الله ذگر گر الیلمٍ في الابق فقال, کی لک ولم 
يَقُلُ: لام به» أو نَهَى عنه؛ لاد الأمرّ والنهي قد يكونٌ عن یلم وقد 
يكونٌ عن جهل ولکتّه قال: لک ؛ يعني : عم العالم ما یصلخ 
تلنازلة ین الامر : اعلائها أو إسرارّهاء وصفةً تدبیرها» وعمّل الناس 
بھاء وموققهم منها؛ وهذا لا یکونُ إلا لوليّ الأمر العالمء ٠‏ لا الآمِرٍ 
بلا جلم. 

رابعًا: أنَّ اللَّةَ قال بعد ذلك: وولا فصل اکر لیک وريه 
اسم ليطن الا ياي ولا يَقِي من سبیل الشيطان وَبَجِلِبُ 
رحمةً الله إلا لا العلّمُ والعمل به. 

وقد نص على أن المراد بأولي الأمر في هذه الآية: العلماء: 
جماعةٌ؛ كقتادةً وخصيفٍ وغيرهما!"؛ وتقدّمَ الکلامٌ على معنى أولي 
الأمرٍ بالقرآنِ في مواضِعٌ. 

)۲۲۳( والترمذي (٢۸٦۲).(٥/۸٥)ء واين ماجه‎ ۳۱۷ /۳( )۳٦٣٢( أخرجه أبو داود‎ )١( 


(A/V. 
.)۱۰۱۵/۳( (؟) «تفسیر أبن أبي حاتم»‎ 




















[ej (۸۳ (الآية‎ ap 





التحذيرٌ من إشاعة الأخبار : 


وإنّما نَهَى الله عن إذاعةٍ الأخبارٍ قبل عَرْضِها على أهل المعرفةٍ 
بها؛ لاد الأخباز المرسَلة يَعْتَرِيها الکذث والارجاث؛ فقد كرون حقًا 
2 یجوژ (ذاعتها؛ لأنَّ فيها هتگا لذنب مستورٍ وعورة مساو وقد یکون 
في إظهارها إرجاف وتثبیظ للموینین؛ فأهل المعرفة يَستَوْئِقَونَ ین 
ویعرفون صحيحها ین ضعیفھا والصالح منها للإذاعة وغیر 
الصایح؛ ولذا هل له« اب بترم متخ». 
قال مجاه ینعی قولّهم: ماذا کان؟ وما سمعثم؟ يعني: ار 
العالع يُستخبرٌ ویستفهم ليستوثِقٌ من صحة الأخبار؛ رواهٌ ابن أبي تجیج» 
عن مجاهلٍ؛ آخرَجَه ابن جریر» وابنُ آبي حاتم" . 
وہمعناء قال أبو العالية وقتادةٌ والسدي 0 
وین معاني الاستنباط : الاستخراجٌُ؛ كاستخراج الماء بالدلوٍ ين 
البتر» وبنحوه قال أبو َة . 
وهوثه تعال, رل کل آثر لتك ورن لت این 
يعني : ا OE‏ لَسَلَكَتْ بكم 
نفوسُكُمْ سبیل الشيطان» وفي هذا: أنَّ العلماء رحمةٌ للم وهم أعمْ 
آعداء الشيطان» وآَشَذُ الا في الطريقٍ إليه. 
فضلٌ علم بر بل وأخبارهِم : 
وفي هذا: أنَّ عِلّْمَ فحص الأخبارٍ والتوتي منها ومعرفة الرْجال 


(). انفسیر الطبري» (۷/ ۰6۲۵۷ وفتفسیر ابن أبي حاتمة (۱۱۱۲/۳). 

(۲) المرجعان السابقان. 

(۳) . ينظر: «مجاز القرآن» لابي عبیدة مَعْمّر بن المثتى ۱۳۹/۸ واتفسیر ابن المنذر4 
(۲/ ۰۸۰۷ 























رشت 





ت 


وأحوالهم وجَرجهم وتعدیلهم - : من فضل الله ورحمته؛ فلولاة لم یکنْ 
للصادق فضلٌ على الکاذب» ولکان أمرٌ امد 3 في دینها ودُنياها في فتنة 


ا 


وشر. 





والعالم یرد مُتشابة الاخبار إلى مُحْكيهاء وهي في أخبار الوحي 
أشَدُ احتباطا واحترازّا» فلا یمایض بعضها ببعض » ولا يَضْرِبٌ م 
ببعض» فيجِمَعٌ بیٹھاء وإ تحّرّه سلّمَ العلمّ إلى عالِیوء ولم يَحِسْرٌ 
بهواة؛ كما قال تعالی: والس ف الیلر ی امنا بوء كل ون عند > 
[آل عمران: ۷]. 
وفي «المُسنَدِ)؛ ین حدیثِ عمرو بنِ شُعَبْبٍء عن آبیوں عن جله؛ 
قال: حرج رَسُولُ الله كل دَاتَ يَوْم وَالنَّامنُ يلون في الْقَتَرِ قَالَ: 
وَكَانّمَا تا في وَجْهِهِ حَبُ اران ین الْعَضَبٍء قال: كال لَهُمْ: (مَا لَكُمْ 
رون کتاب وی ہد ها لك من كان کم 
دفي لف آكرَ في «لمستده؛ قال: هلا يَا كَوْمُ! بهذا أُمْيِكَتِ 





ر بُعضاء بل تق بَعْضْهُ بَعْضًا ء ما عَرَلْمْ 
یه الوا بو وتا جوم یڈ رو ی عالمه)۲۳. 

التحدثُ بكلّ مسموع: 

وفي إطلاقي النّسانٍ الا خبار ام لا تحصی؛ لفتنة الناس بِعضِهمْ 
ببعضء وبث الخوفي أو الجن أو التسیّب في رکنم إلى ادنيا والافتان 
بها؛ ففي «السّننٍاء عن أبي هريرةً» عن النبيّ ككل؛ قال: ١كَقَى‏ بِالمَرْءِ 
نما أَنْ بح مرت كَ بُ ۳ ما سََهِعَ) 29 وأخرّجة مسلمٌ في مقلمة اگ 


(۱) آخرجه آحمد )1٦٦۸(‏ (۱۷۸/۲)۔ (۲) آخرجه أحمد (۲۷۰۲) (۱۸۱/۲)۔ 
(۳) آخرجه آبو داود (۹۹۲))  .)۲۹۸/4(‏ (4) «صحيح مسلم؟ - المقدمة (۱۰/۱). 























الا ریدم ۹۰۷ 





ا 








وفي هذه الآية: إشارةٌ إلى أنَّ المُنافِقَ همُّهُ سلامةٌ نفیه وماله 
وأهلِوء ولا یه من الاخبار ما بُضر بِالأمّةِ وبُفیڈھا؛ فلن الآيةَ في 
سياق الأخبار المتعلّقة بمصالح الأمَةِ ومَضَارّهاء فين علامةِ المؤمن: 
اهتمامُةُ بأمرِ أمّتِهِ ولو تفر في فی لأجلهاء وین علامة المنافِق: 
اهتمامة 4 بأمرٍ نفس ولو تضرَّرَتٌْ ام لأجلها. 


سض مور سم ہے قرو کے ور 


والخطاث في هذه الآية: وولا فصل اکر علقم ور 
یه لامل الإيمانٍ كما هو ظاهرٌ؛ قال خاش «فانفظع 
الکلام؛ فهو في أولِ الآية يُخبرٌ عن المُنافقینَا؛ روا على 07 لح 
عن ابن عبّاسٍ؛ أخرّجَهُ ابن آبي حاتم . 
وهوله. رال لا قبلاکه؛ يعني بالقليل: أهل الإيمان؛ 
كما رواه علیٌء عن ابن عباس . 
عو کے 
ا قال تعالی : نیل فى ميل آل لا كف إلا تفس رض الو 
سی الله آن یگ باس الین کنروا وله اد بسا ومد تکبلاه 
[النساء : ۸6]. 
والخظابُ في ذلك للنبئ ك؛ فالانسانْ مرهونٌ بعمله مكلت به؛ 


وهذا إِنْ كان لني فهو لغيره من باب آؤلی: «لا کلف إلا َنْسَك». 


وفوله: رض »+ بعني: عِفهُم وحُضّهُم على اع مر الله 
واجتناب هد 





(۱) «تفسیر اين أبي حاتم» (۳/ ۱۰۱۷). 
(۲) «تفسیر الطبري» (۷/ ۲۱۳ واتفسیر ابن المنذرة ۸/۷ واتفسیر ابن أبي حاتم» 
(۱۰۱۷/۲). 






































]4۸[ 
فالإنسانُ مُحاسَبٌ على ما يَقْيِرُ عليه ویختارۂ لا على اختیار 
غيره؛ ولهذا كان على النبّ بل البلاغ؛ كما قال تعالى: وا عل 


س۶7 


ایشا الا ألم ڈالنور: ٠٥٤‏ والعنکبوت: 0۲۱۸ وهو المعنى هنا فورض 
یک ولمّا كان لا یَملِك تصُکًا ال بجوارجه. قال له: فقيل في 
کیل الہ لا کلف الا تفه وأمًا هداي التوفين والتسدیده 
فعلی ال . 

مخالفَةً الناس للحقٌء والغربةٌ فيه: 

وفي هذا: بقاء الإنسانِ على الحقٌّ ولو كان وحدةٌ؛ وقیامهُ بأمرِ الله 
ولو خالَنَۂُ النامنُ» ولا يكون إِمّعَةَ یب الكثرةً والعامّةء فالهلاكُ بتركِ 
الحقٌ لا بترك الناس؛ وقد روى حمكٌ عن أبي إسحاقٌ؛ قال: «قُلْتُ 
ِبرَاء: الرّجُلُ یل عَلَى المشرکین أَهُوَ ین أَلْقَى بيده ی الَهْلُگ؟ 
قَالَ: لاء لد الله وك بَعَتَ رَسُولَّهُ اه فَمَالَ: نیل في سَبیلِ ای لا 


یں 


کٹ إل منْسَكَ؛ الما 35 في الم . 

وين التحريض للمؤمنينٌ في هوله؛ ین لوي : وغل بفضلِ 
عملهم وفضل الجهاد والمُجاهِدينَ» وبيان الأدلةٍ في ذلك من الكتاب 
والستة؛ كما كان النبنْ 6 يستحتٌ الصحابةً والتابعينَ على القتالِ ببيان 
فضلهم في الفرآن والسّنْةِ؛ تیا وربا على قلوبهم. 

وهوله تمال, کسی ی أن یک باس اي کترواکه؛ هذا وعد ین الله 
أن من الب هُدَاهُ وسبیلك. کت عنه باس عدوّه ونَصَرَهُ علیه. و(عسى) 
في القرآنِ تعلي التحقيقٌ؛ كما قال ابن عباس : «(عسى) من الله واجبٌ»؛ 
رواة عليٌء عن ابن عباس ؛ رواءٌ ابنُ آبي حاتم۔ 





.0043/5( )۱۸١۷۷( أخرجه أحمد‎ )١( 
.)0١18/5( «تفسير ابن أبي حاتم»‎ )٢( 























الا ولايد هم 3 2 ۳۹ 











از استحضار عَظَمَةٍ اله وقوّته عند لقاء العدوٌ:. 
وفي هذه الآية: إرشادٌ من الله لنبيّه وللمؤمنِينَ أن يستحضِرُوا قوةٌ الله 
عند قوة العدق ويَستحضِرُوا هيبةً الله عند هيبةٍ العدوٌء وعزة الله عند عزة 
العدگ وعند کل صفة قوة وتمكين فيهم أن يَستحضِرُوا أن و فيها 
الکمال المُطلَقٌ؛ حتی لا يَضْعُفُوا و وينسوا ؛ فقال: وال | 
کا ود تتكيلا»؛ يعني: لا تُرِْْكُمْ قوةٌ العدرٌ؛ ال اوی وأشَدٌ. 
جد و ۶ 


تال تعالى: تن شع َع هه یک آد تییت یبا وش َع 
شقلعة مک >2 میاه [النساء: ۸6]- 


یز 


المرادٌ بالشفاعة: أن يُضاف إلى الفَرْدِ ْله وأضعاف ذلك لِيَعْضِدُوهُ 
فيما يَرْجُوة يت م 
والأربعةء والستة والثمانیةء وتُسمَّى الأعدادَ الزوجيّةٌء ولكنّها هنا أُوسَمٌ؛ 
فالمرادٌ بالشفاعة: ما ليس بواحدٍ» فلو اعتضد الفردٌ الواحذ بائئين 
لمیر عُدَّتْ شفاعةً ولو كانوا جميعًا ثلائةً باعتبارِ اللْسبة | إلى الفروِ 
فهم في خخم الجهة الواجدة وصاحت الحاجة جهةٌ أخرى» فجهةٌ 
اعتضَلَّت بجهة ولو كان عددھا فردّاء فيأتي المحتاج بواحد أو اين آو 
ثلاثةٍ أو أكر فبقول: أستشفعٌ بهم عند سُلْطانٍ أو غنیع في كذا وكذا. 

الشفاعةٌ وفضلها: 

والمرادٌ بالشفاعة في الآية: شفاعةٌ الناسٍ بعضهم لبعض؛ كما قاله 


مجاه وغیره(؟. 


)١(‏ .«تفسیر الطبري» (۹/۷٦۲)ء‏ وفتقسیر ابن المنذر» (؟/ ۰۸۱۲ واتفسیر ابن أبي حاتم» 
(۳). 

















۱ 























کک وانرد 


۰ 
وفي الشفاعة: إعانةٌ لن قَصرَتْ أسبابه عن الوصول إلى مراد 
وفي ذلك أجرّ؛ وفي «الصحيحَيْن؛؛ قال يل: (اشْمَعُوا فَلْتؤْجَرُواء 
یف الله عَلَى لِسَان بيه مَا شاء)؛ أخرجَاهُ ین حدیثِ أبي وات 
وهو المرادٌ بقوله تعال: یک لد کیٹ بای . 
والشفاعةٌ تکون في الخير وفي الشرّء والمرادٌ بالکِثُلِ: (الكَثٌ) 
وحفّه في شفاعة و الحرام: (الإثم). 





ويُوْجَرٌ الشافمٌ في الخیر ببذل الشفاعة ولو لم یتسم خير أو یف 

یام الشافعغ في الشر ولو لم يتحقَّقْ شر أو يُدفَعْ خيرٌ؛ لاد 
الشفاعةً عمل يُحاسَبُ الإنسان على بَذْلِهء ثم یکو الأجرٌ والوزْرُ بمقدار 
ما یجِعَلهُ الله من آثار عَمَلِهِ. 

الشفاعةٌ الحسنةٌ: 


والشفاعةٌ الحسنةٌ: هي التي يُجِلَبُ بها الحقٌء ويركَمُ بها ال 
ويجبٌ على الشافع أنْ بر فیما يَدقُع وما برقع وما ی حتى لا یرف 
شرا عن أحدٍ یوضع على غیره من لا بسحف ويَجِلِبَ خيرًا لأحل 
بأخه ممن يستحقّه» فلا یجوژُ له إِنْ تضرّرٌ أحدٌ بشفاعيه أن يَشَمَ . 

اخ الأجر على الشّقَامَةِ: 

والشفاعةٌ زكاةٌ الجّاو+ كما أنَّ زكاةً المال النفقڈء ويبِذُلُ الشفاعة 
صاحبٌ الجاه ولو كان قليلاء سواء كان جاهُهُ لسْلطانه و أو علو آو حَسَبهِ 
أو َسَّبِهِ» ولا E‏ أجرةٍ على الشفاعة؛ لا الشفاعة أحڈ حى 
بش صاحيّهُ؛ أو رفع ظلم یجبُ أن بُركَعَ عنه» وأخدٌ الما على ذلك 
تعطيلٌ للحقوق ألا تتحصّل إلا بدفع المالِ لذوي الجای وألا رم 


.)۲۰۲۹/6( )۲٦۷۷( ومسلم‎ ۰6۱۲ /۸( )٥٦٦٦( أخرجه البخاري‎ )١( 




















۱ GD (Ae رلک (الآية‎ 








المظالِمُ عن الناس الا بدفع المالِ لذوي الجاو؛ فَيّعُمّ الفسا» وتنتشِرَ ۱ 
الرْشوث أو تتعطل الحقوق؛ حتی یلع الامر بان تىرَلَ المظالِمٌء وثفظع 
الیل توعد الحقوق ولا ثُعاء الا بالمال؛ فیروی في «المسنياء وعندٌ 
9 داود؛ ین حدیثِ القاسم» عن أبي ُمَامَة؟ قال کو: (مَنْ شَفَعَ لاح 
سَنَاعَةٌ دی لَهُ هده لب مذ اتی باب عَظِيمًا من الب ۲۳. 


تفرد به القاسم بن عبدٍ. الرحمن صاحبٌ أبي أمامةٌ عن أبي آمام 
ولا يُعرَفُ إلا من طريقه. وقد رواه عبيدٌ الله بن أبي جعفرء عن خالدٍ بن 
أبي مرا عن القایم به. 

وقال أحمدُ في عُبَيْد الله مرةً: ضعيف» وفي أخرى قال: لا باس به 

ولكنَّ فتوى الصحابة عليه؛ فقد صحٌ عن ابنِ مسعود وأبي مسعوو 
وغيرهماء روى أبو الشُحَا؛ «أنَّ مسروقًا شفَحَ لرجلي بشفاعةء فَأَمْدَى له 
جاريةٌ؛ فعضب وقال: لو عَلِمْتُ ی هذا في تَفْسِكَ ما لت فيهاء 
ولا أتكلّمُ فيما بق منها أبدًا! سمعث عبد الله بن مسعودٍ یقول: مَنْ شَلَمَ 
ھا عفاه اؤ يرق بها ظُلْمَاء كأخدي له ققبل له شخ 
قالوا: ما كنا نرّى السّحْتَ إلا الأخدّ على الحكم! قال: لاغذ عَلَى 
الخکم كُفْرٌه؛ روا الطبري وغیر”. 1 

ومن اشترّط مالا على شفاعيّهء استعجَل أَجْرّهُ في نیا مع إثمه 
على ما أَدّ؛ فروى ابن سبرين؛ قال: «جاء غُقبَة بْنُ مَسْعُودٍ 0 له 
را یب 'قََالَ: ما هَذًَا؟ كَقَانُوا: الي شَمَعْتَ لَه كَقَالَ: 


ار اع 


نجل اجر شماعتي في الدُنيَا؟!»؛ أحرّجَهُ ابن أبي شَيْة 








پا 
1 
> 
١‏ 
1 
1 





(۱) آخرجه أحمد (۲۲۲۵۱) (۰)۲۲۱/۰ وأبو داود (۳۶۶۱) (۲۹۱/۳). 
(۲) . «میزان الاعتدال» .)٤/۳(‏ (۳) «تفسير الطبري» (۶۳۲/۸). 
(4) آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» .)۳٤٤/٤( )۲۰۸٦۷(‏ 

















۳ ۱ اما كلد 
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لاد اعادةً الحقوق فرضٌ على القاورِ ین الم ویقومُ بها من 
كفي إن وُجِدَ عن بقیتهم» وا یم الفادرون جميمّاء وأخدٌ الهديّة على 
الشفاعةٍ في أخذٍ الحقٌّ ورفع اللّلْم: رشُوةٌ. 

وربّما أطلٌَّ بعص الفقهاء الجوارٌ مُخالِنًا إجماعَ السلفٍ في هذا 
النوع» فلو جاز أحَدٌ العطاء ۽ على هذا النوع من الشفاعةء بُذْلّتِ الشفاعةٌ 
لِمَنْ لا یستجفّها» واشتراها قْدَرْهُمْ على دفع المال» وتَعَطَلتْ عن آملها 
ومستجفیها بل مُقتضّى ذلك: جوا الشفاعة في أخذٍ الزکاة لمستحمّيهاء 
وكذلك الفي؛ وإقطاعٌ الأرض» وبهذا يفسْدُ أهلْ الجاه وتضیٌ الحقوق 
عند الأمراء. 

دفعٌ الضَّرَرٍ بالمال: 

ہی شع ہا ےت ولم یج شافعًا 
إِل بالمال» جاز منه» وحَرُمَ على الشافع؛ ففى «المستدا» عن عمر وله ؛ 
قال لة: (أمَا وب إل أحَدَكُمْ لَبُخْرِجُ 2 ین عدي يَتَأَبطُهَا) ؛ يعني 
تون تخت إِنْطِ؛ يَغني : نَارَاء قَال: ال عُمَرُ: یا رك زان نا 
اَم قا : «ما آضْنَعْ؟ یبن لا دا ویأبی الله لي بل 200. 

الفرق بين الجعالة والشفاعة: 

والفرق بِينَ الشفاعة والجعالة: أنَّ الشفاعة تُبِدَّلُ بالجاو لا بمجرّدٍ 
العمل والجعَالةَ بالعمل ولو ِن کل آحیء ولو د 3 م ذلك شيءٌ من الجاو 
غير المقضود پذایّه» فالحِعَالڈ: عمل يفوم به کل اح ويمتارٌ به آهل 
الخْبْرة ويشتركونَ فيه» وآمًا الشفاعةٌ: فیختص بها هل الجاوء ولا يقومٌُ 
بها كل أحدٍ بعملِهِ ولو كان خبیرٌاء وآگا الخبيرٌ الذي اكتسّبٌ السْبْراً 
بِعَمَله؛ كالخِريتِ الذي یعرف الطريق ومسالِكَ السلامة وظُرّقَ الهلاك 











.)٤/۳( )۱۲۰۰۵( أخرجه أحمد‎ )١( 
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وجهاتٍ الارض. فهذا يُستأجَرٌ بالمال؛ لاه استُؤجرٌ لخْبْرتهِ لا لجاههء 
فالجاۂ لا يلرم معه عمل أو خبرةٌ. 

ون تَبِعَ الجعَالةَ جاه على سبیلِ التّبّع لا الاستقلالٍ» لم يَضُرَّ 
وجاز أخدٌ ایض . 

والجاهٌ نِعْمةٌ ین الله وین فالأخدٌ به دنا يُفْسِدُ رؤوس الأمَةٍ 
ورجَهاءما. ويَحِسُونَ الحقوق بانتظارِ المالِء وین التكسّبٍ مع 
عموم الناسء فیکِلهُمْ إلى التكشب بالجاه لا بعمل البد. 

۱ ومذا لا یُعارض ما جاء في حديث ابن عمرّ في «المسندا. 

ولالسُنن»: (مَنْ نع کم مَعْرُوقاء قکافئو م . 

فإِنَّ هذا في بل الخبر والإحسان ین غير اعادة حق أو رفع ظُلْمِ؛ کمّن 
أعانَ على حَمْلٍ المتاع» أو إيجادٍ ضالَوٍِ أو الإمساك بداب نات ونحو هذا . 

وقوثه تعال, 56 آله عل كل كو فی4: المُقِيِتُ في الآية: 
الحَفِيظ + قاله ابن عبّاسي ویر( 


والله أعلّم. 








### و 


ا ال تعالى : وا یم بر تالضع ينها أذ موقا ا لله 


۶ ود بت 
1 مر رظ سے 


ان عل کی سء یبا [الساء: ٦۸]۔‏ 





هوله. ولا یم ور : التحيَّةُ مشتقّةٌ ِن الحياق» وفي هذا ین 


)۲٥٢۷( (۱۲۸/۲)ء والنسائي‎ )۱٦۷١( آخرجه آحمد (0۳۹۵) (1۸/۲)ء وأبو داود‎ )١( 
.)۸۲/۵( 

(؟). «تفسیر الطبري» (۰)۲۷۱/۷ وفتفسیر ابن المنذر» (۲/ ۰۸۱۳ واتفسیر ابن أبي حاتم» 
(/۱۰۱۹). 
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المعنی: أنَّ الحياءً لا تمل الا ببَذلٍ أسباب الأمانِ والمَوَكَةِ؛ فإنَ 
الخوف يُضْعِفُهاء وربّما یلها بالقتل. 

التوسعةٌ في معنى التحبّة : 

وفي فولِهِ تعالی: يم بت إشارة إلى التَوْسِعةٍ في آمر التحية؛ 
في صفیها وألفاظهاء على ما يتعارّف عليه الناس؛ بحسّب لْعَاتِهِمْ 
وبلدانهم؛ فالآيةُ أصلٌ في جواز صِيَعْ التحیّء ولو كانت التحيّهُ هي لف 
السلام فقطء لَذَّكَرَهَاء ولكنّ المرا5 بالتحيّة بل السلام وما في حُكْمِهِ ین 
الألفاظ؛ كالتحيّةِ بِمَرْحَبًا وأهلاء وكذلك ما في حُكْمِدٍ من الأفعالِ؛ 
کالاشارة بالید» والتلويح بالثوب والرايةء وغير ذلك مما یر بالسلام 
والأمانٍ والایناس. 

أفضلٌ أنواع التحيّة: 

وأفضَلُ التحيّة: السلامٌ؛ لأنّها تحبّةٌ أهل الجنة؛ كما في قوله تعالى 
في سورة يُونْسَ وإبراهيع: ويم فبا سک4 آیونس: ٠‏ م 2 
سكم [إبراهيم: ۰۲۷۲ وفي الأحزاب فال: اينهم يوم یلو سم 
[الاحزاب: .]٤٤‏ 

روى سعيدٌء عن قنادة؛ قال: ١تَحِيّهُ‏ أَمْلٍ الْجَنَهِ الاد . 














وهي التحيّةُ الأولى بين الملائكة وآدع وبَنبة وبينَ بني آدم بعضهم 
مع بعض؛ لما في «الصحيِحَيْنٍ؛؛ يِن حديثٍ أبي مُرَیْرةٌ؛ قال: قال 
رسول الله و: (خَلَقَ الله 8 آم عَلَى صُورَتَِ طول تون رَامّاء كما 
له :مب تلم علی أولیک ال وَهُمْ نز ی المَلَاتِكةِ جُلُوسٌ» 
قاستیغ ما بُجیبُونک؛ نَا تک وَنَحِيّةُ ریک قال: دَدَمَتء قال: 


سے ھ 


السَّلَامُ عَلَبْكُمْء فقالوا: السَّلَامُ عَلَيْكَ وَرَحْمَۂ اش قَالَ: فَرَادُوه: 


.)۳۱۳۹/۹( «تفسيز الطبري» (۰)۱۲۵/۱۹ و«تفسير ابن أبي حاتم»‎ )١( 
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وَرَحْمَةٌ ال . ۱ 

وهي التحيّةٌ في الآخرةٍ وفي الجنة؛ كما سىء وكما في قوله تعالى 
في سورة الثُرْقانِ: «أزكهيك مرت الثركة يما عرفا وبقرت يها 
یه کنا (۰0۷۰ وهي تحيّةُ الملائکة لبي آدمّ في الدّنيا؛ كما في 
(الصحیح» ۰ عن عائشة منا؛ قالث: قال رسول الله ی يومًا: (يَا ماش 
هَذَا ريل برك التلام» عفلث: وَعَلَيْهِ السَلام وَرَحْمَة الله وبرگائة 
تَرَى ما لا آری*. 

والتحيّةٌ من الملائكة هي للمؤمنينَ مِن بني آدمّ لا لغیرهم؛ كما هو 
في ظاهر الآياتٍ في الڈُنیاء وعند قبض آرواجهم؛ كما في قوله تعالی: 
الین نيهم المليكة ی رت سک علیہ یہ [النحل: 1۳۲ . 

وقد روى این أبي شیبةً والحاکم؛ من حدیثِ محمد بن مالكِ» عن 


البَرَاءِ بن عازب: ا يوم یلق 7 [الأحزاب: ٤٤]؛‏ قَالَ: يوم 
یلد ملک المَوْتِ لیس ین مین یقبض زو لا سَلَم علیہ“ 

وبها يُحَيوْنَ عند دخول الجنة؛ كما في قوله تعالی: ول كز 
را سکم میک طبثر تانعلرما لت الزمر: ۰۷۳ وهي كذلك 
تحيّتُهم فیما بيِنَهُمْ في الجنة؛ كما في قوله تعالى: ين فا إن 
وڈ م ذا سک البراهيم: 5]. 

وحُكِيَ عن مالك حَمْلٌ الآبةِ في الباب: لا حُيِيمُ َو قح 
َو ينا على كل ما یبال من این ین دعاء وذِكْر» ومنه نَشْمِيتُ 
العاطس» ورذ الم عليه. 1 1 


.)۲۱۸۳/٤( )1841( ومسلم‎ »)٥٩ /۸( )1۲۲۷( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۲۹/۰( )۳۷۱۸( (؟) آخرجه البخاري‎ 
آخرجه ابن آبي شيبة فی #مصئفه» (۳:۷۲۷) (۱۳۶/۷): والحاکم في «المستدركة‎ . )۳( 
ابن أبي شيبة في کم في‎ 
.)۳۵۱/۲( 





























13 انا کک سد 
اکا 


وليب إليه إدخالٌ الهديّةِ في معنى التحيّة وكُيهاء ولعلٌ الیل في 
ذلك: ما في الهديّةِ ین معنى المحبَّةء وبها يتحقَّقُ الأمان والإيناسٌ» 
وهذا المعنى موجوڈ في التحیِّ القوليّة. 

وقد ذمَبٌ ابن عُيَْئَة: إلى أوسَمَ مما ذهب إليه مالكٌ؛ فجعل التحيّةٌ 
كل معروفي يُبذَّلُ ورَكَهُ بالشکر عليه فولا وعملا. 

والظاهر: أنَّ الهدیّة وتشمیت العاطس یَذخلان ن في العلة» وهي 
الأمان والایناس» لا في خخم التحيّة ونضلها ؛ فإنٌ التحيّةَ إذا أطلقث 
یراد بها السلامٌ وما في حُکُمو من الالفاظ والاشارة؛ وذلك لقولِه تعالى 
مر ا مار يونا شلوا عق اشک َة من عدر أله 
ركد لہ ۲:۷. 

التحيّةٌ بغيرٍ السلام: 

ومَن بذل التحيّة جرا المتلامء جاز وقد تر الافضل؛ فأفضَلٌ 
التحيّةٍ السلامُ» وتصخ تحيّةٌ ی الأعجميٌ المسلم ب بِلعَيِهِ التي يَفْهّمُها إذا لم 
یعرف معنی السلام . 








وهذه الایڈ: وکا عم یی تا بسن یب از روَا ظاهرة 
في حكاية البَدَاءَةٍ بالتحيّة وآيِرَةٌ بالردٌ عليها عليهاء وهي مُشعِرةٌ بان الردّ آگڈ ین 
الیَدَاعَق ولا حلاف اد رد السلام كد ین بَذْلِهِ. 
ع النَحبَةِ : 1 

ورد البلا واجبٌ بلا خلاي. إلا من مُجِرٌ بموجب شرعيٌ؛ 
فيجورٌ عدم رد سس عليه إذا سل ووجوبٌ رد السلام ظاهرٌ في الابة 
من قوله تعال: تَا بح ينبا از دراي . 

حکمُ بذل التحيّة: 


واختثیت في بَذْلٍ التحيّة ‏ زمنها السلامْ - ابتداءء على قولَيْي: 
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- قیل بالوجوب. ۱ 

- وفیل بالسبيّة؛ وحکی ابن عبدٍ ابر الاجماع علیه. 

والأظهَرٌ: التفصيل والتفری بينّ: 

- المَجَالسٍ التي اعتاد الانسانْ دخولها وغِشياتها ورؤيةً آهلها كل 
یوم۔ 

1 - وبين المَجَالِسِ التي لا يَعْنَاها الا لِمَامًا أو نادرّاء أو لم يَدحُلھا 
إلا مرةٌ؛ ففي الأخيرة يجبٌء وكلَّما اعتاد الإنسان دخول مكانء مت 
الامز عليه؛ لأنَّ عِلةَ السلام الأمان والإيناسُ وبذلٌ المودّة» ولا نوجد 
في المجالس وادور التي لا يَعْشَاها الانسان إلا نادرًا أو لم يَدَحُلّها ین 
قبل حتى قال بعض السلفِ بوجوب التحيّةِ حتى في دُخُولٍ الرجل بیتَه؛ 
لقولو تعالى: ی کک بر ترا عق تیک مه ين دد لله 
رکه عيبت [النور: ۰۲۷۱ سواء كان الدخو في بيوتٍ الأمل أو 
بیوت الأرحام أو الأَبْعَدِينَ أو الأسواق. / 

ونکت إلى الوجوب بمض السلفٍ» وقد روى آبو الب قال: 
سمعث جابرٌ بِنَ عبد الله یقول: إذا كلك على أهلِك» فسَلُمْ عليهم: 
ية من عند الله رکه کہ [النور: ٤٤]؛‏ قال: ما رأيبّه إلا 
يُوجِبْه؟ أخرّجة ان جربر وغیره(. 

وئقی عطاء القولَ بالوجوب عن أحدٍ ممّن سبّق؛ فقد روى 
این جُرَيْج؛ فال: قلث لعطاء: إذا خرّجْتُ» أواجبٌ السلام» هل أُمَلَمْ 
عليهم؟ فإنّما قال: فلا لر بر ملا [النور: ٩۳۳۱‏ قال: ما أَعَلْمُهُ 
واجبّاء ولا آيْرُ عن أحدٍ وجوبة» ولکن أَحَبُّ ال وما أَدَعْهُ لا ناسیا۳. 


.)15600 /۸( «تفسیر الطبري» (۳۷۸/۱۷)ء واتفسیر ابن أبي حاتم»‎  )١( 
)۳۷۹/۱۷( «تفسیر الطبري؟‎ )( 
































كارك 


۲۹۱۸ 


ال ي 


ولعلٌ عطاء بنَ آبي تاج نمی املع بوجوب بَذْلٍ السلام عند دخول 
البيوتٍ التي سبق إليها الایناسن باعتیاد الانسان دخولها والخروجٌ منهاء 
للصلوات الخمس» وللسُوقِء ولاجابة طارقِ الباب» وقضاء حاجة المحتاج » 
ویذل السلام عند الدخول للبیتِ ولو لم يكن فيه أحدٌ: أنه لا يُوحِبُهُ أحدٌ. 








ويُؤيّدُ هذا: روايةٌ ابن جُرَيْج الأخرى؛ قال: قلت لعطاء: فد لم 
يكن في الببت أحدٌ؟ قال: سلَّمْء قل: السلامُ على النبيّ ورحمةٌ الله 
وبركائه السلام علينا وعلى عباد الله الصالجين» السلامُ على أهل البيتٍ 
ورحمة الله قلت له: قولكَ هذا إذا دخَلْتَ بيئًا ليس فيه أحدٌء عمّن 
تَأيُْه؟ قال: سمعيّهُ ولم یور لي عن حول 

فاب جُرَيْحٍ وعطاء يَعِْيَانٍ بعدم وجو السلام: السلاع الخاصٌ 
بالبیوت التي اعتاد الإنسان دخولها لسبتي الإيناس بيه وبين ن آهلها» ویثل 
هذه الحال: الصحيحٌ 91 السلاع لا ات لد وىة ٤‏ فرق بین الدُورٍ 
والمجالس التي اعتاد الإنسان غفیائها بكثرة؛ کیل ومسجیہء فالامز ببذل 
السلام فيها أَحَفُ وأيسَرُ ِن المجالس التي لا يدحُلّها الإنسان إلا لمامًا 
أو لم يدخُلّها من قبلُ؛ فالتحيّةُ لا بدَّ منها بای لفظ وصيغة؛ وذلك لاد 
التحيّةَ إنّما شُرعث لأجل الإيناس» وهو يُوجَدُ في بیتِ الرجل ولا يُوجد 
في الابعییق وحم بذل ال مت مع وجود الإيناس وعديه. 

وحَمَلَ بعضهم الردٌ بأحسَنَ س منها في قوله تعاں: عي بسن ونا 
أو 2 'على المؤمنينَ خاصّةً؛ رواة شخي عن قتادةّء وقال به عطاءٌ 
وال۳۶ . 
0( «تفسير الطبري» (۳۷۹/۱۷). 


)٢(‏ «تفسیر الطبري» (۰)۲۷۵/۷ واتفسیر ابن المنذر» (۲/ ۰۸۱۷ واتفسیر ابن آبي حاتم» 
OD‏ 























سول نايد حم ۹ GH‏ 


| 
ات 











وروي عن ابن عباس عمومٌ الردٌ في الکافر ر والمُسلم؛ فقد روى عله 

عكرمة؛ قال: مَن سلَمَ عليك ین حلت اش فرُدّ عليه وان كان 
مجو ر 

ابتداۂ الکافر بالتحيَّةٍ والسلام: 

ویجوژ ابتداء الکافر بالتحيّة بغي السلام مُظلفَا؛ كمَرْحَبًا وأملا 
ونحو ذلك» والردُ عليه بیثلها بالعربيّة أو ہما همه ین له 

راما تحیهً الکافر بالسلام ابتدا٤ء‏ فلا تجوژ؛ لأنّها تحيةٌ أهل 
الإسلام» وللنهي الواردٍ في ذلك؟ كما صح بن حديث أبي هريرة؛ قال: 
قال رسول الله كله: للا نزو الْيَهُودَ ولا النَصَارَی بالئلام لا لغم 
حَدَهُمْ في طریق. فَاضْطَرُوهُ ی ضِقه)؛ روا مسلم”". 

وهو عام في کل كافر كتابيًا وغيرٌ کتابيع وقد جاء في روابةٍ 
لحدیثِ أبي هريرة: (إِذَا لَقِيكُمْ المُشرکین في طَرِيقٍ قَلَا تَبِدَؤُوهُمْ 
ہوا وأمّا ما جاء في سورة مریم من قول إبراهيمَ لأبيه: سم 
مَك سا 21 لک ری لہ کرک ات فى ح4 [مريم: ٤٦]ء‏ فالحدیث أَصرخ 
في النهي» والایڈ عامّةٌ تَحتملُ الدعاء والكَبَرَ؛ لأنّها في المُغارَقةِ بيتهماء 
لا في اللقاو وقد لا تُحمَلُ على معنى التحيّةِ؛ وإنّما على معنى الدعاء 
الذي هی عله ایرام بعد ذلك» أو على المفارَقَةِ غلى مُسالمق لا مُقَائَلةٍ 
وحرب؛ وهذا شبيةٌ بقول الله لنبيّه 3: جنك عم حم ول سک تسوت 
َر [الزخرف: ۰۲۸٩‏ فهذه موادّعةٌ ومسالمت لا نحي ڈوک نے 


(1) «تفسير الطبري» (۷/ ١۲۷)ء‏ و«تفسير ابن المنذر» (۲/١٠۸)ء‏ ر«تفسير ابن آبي حاتم» 
(۱۱۲۱/۳). 

(5) أخرجه سلم )۲۱٦۷(‏ (۱۷۰۷/6). 

(۲) آخرجه عبد الرزاق في #مصنفه» (۹۸۳۷) ۰6۱۰/7 راد AVY)‏ (411/۲) 
والبخازي في «الأدب المفرد» (۱۱۱۱)ء والبيهقي في «السنن الکبری» (۲۰۳/۹). 
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الامرة ببذلٍ السلام عامَّةٌء والعمومٌ لا يَقضي على الخصوص» بل 
ضوع بت وف 
وقد كان عمرٌ بن عبدِ العزیزِ يَنْهَى عن بَداءة أمل ال بالسلام» 
ولکن یرد علب . ۱ 
وقد كان ابر ماما یلم على أھلِ الكتاب» ویجعلها أمانًا لا تحيةٌ؛ 


فقد كان يُسِلّمُ عليهم» ویقول: سَیغث رسود اللہ 5 يقولٌ: ِن الله 


جَعَلَ السام تنَا لأميتاء راما لهل مي . 

وصخ عن ابن مسعود ون رواية عم آنه کان یلم على دَمَاقِينَ 
بو وسيل عن ذلك؟ فقال: «صحبوني وله ی . 

وحَمَلَ بعض الأئمّةٍ ‏ كابن راهَوَيْهِ وابن تيميّة - النهي في حدیثِ 
أبي هريرةً على يهود بني قُرَيْطََةَ نها آراد ره منم من بذل السلام 
لهم؛ حتى لا يَظُنُوهُ أمانًا. 

ولم أَرَ في الحبَّرِ ولا في الأثر عن الصحابة ما یود هذاء وقد 
أَسلَمَ أبو هريرةً راوي الحديثِ بعد حرب النبی كله لبني قُريظة؛ وظاهرٌ 
روایته - وهو أعلَّمْ بقيده ‏ العمومٌ» ولو كان في عِلْمِهِ آنه حاص ین 
وهكذا من روا من العلماء في كُتِهمٍ ‏ کلم - لا يَذْكُرُونَهُ في أبواب 
الحرب والامانٍ؛ وإنّما في معاني تحبٍّ الکافر» وأكثرٌ السلفٍ على هذا. 

ولكنٌّ ظاهِرٌ النصوص وعمل السلفٍ عدم التشديدٍ في هلم المساألت 
ولو كان بدَلٌ السلام للکافر شديدًاء لَوَرَدَ النصٌ فيه كثرةً وائفائّا کتحريم 
الاستغفارِ له؛ فا البَلْوَى تَعُمُ بالتحيَّة اشد ین الاستغفار» ونصوصٌ 


(۱) آخرجه ابن آيي شيبة في «مصنفه» (۲۵۷۵۰) (6۲6۹/۵.. 
(۲). آخرجه الطبراني في «المعجم الکبیر» (۷۰۱۸) (6۱۱۹/۸. 
(۲) آخرجه ابن آبي شيبة في «مصنفه» )۲٥۸٦۵(‏ (۲۵۹/9). 
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النهي عن الاستغفارٍ أَقْوَى وأكثّرٌُ ین النهي عن بذل السلامء وإحكامٌ 
الشریعة يقتضي عدم مَ التشدید؛ ولذا قال لور : 2 سَلَمْتَء فقد سم 
الصالحونء ون ترفت. فقد ترَّكَ الصالحون». 

وظاهرٌ النهي: أنَّه على الکراهة؛ لأنَّ التحيّةَ ين الاداب في 
العرْفِء وقد جاء تأييدُها وتاکیڈھا في الشرع. 

ومن مر على مجلس فيه أخلاظ من المُسَلِمِينَ والكافِرِينَ» سَلمَ عليهم ؛ 

فت ثبت ذلك عن التي يك في «الصحيج'؛ ون حدیثِ أسامة بن زیر . 

7 د السلام على الکافر: 

ومن سم عليه من کافر» وم لَفْطَهُ اه آراد السلامٌ الشرعيّ» جاز 
له الرد عليه بقوله: «وعلیکم السلاماء من غير زيادة الرحمة والبَرَكة؛ 
لأنَّ الرحمةً والبركة لا َنْزِلُ الا على مؤين» وأمّا السلامٌ وهو الما 
فيكونٌ لغیرِ المزین؛ ولذا فا الب لم يكن يذخو لليهود بالرحمة لما 
کانوا يَتعاطسُونَ عندَّهُ؛ بل كان یقول: ریک للك وَبُصْلِحٌ بَالَكم)7, 
وقد قال اب عمرٌ وعقبٌ بن عامر: (إِنَّ رَحْمَةَ الله وَبَرَكَاتهِ عَلَى المُؤْمِنِينَة 
وقد كانا لا يُسلّمانِ على غير الم تسليمًا تامّاء ولمّا قالا السلام مرةٌ 
تاا على نصرائی یه مُسلِماء رجمّا وقالا ذلك!گ“. 

وأمًا ما جاء ذ في «الصحيحَيْن»؛ من حديثٍ آنس؛ قال: قال 
رسول الله :إا سَلَمَ عَلَبْكُمْ آهل الکتاب. كَقُونُوا: ی 
(۱) شرح صحيْح البخاري» لابن بطال (۰0۳4/۹ و#تفسير القرطبي» (47۰/۱۳). 
(؟) أخرجه البخاري (5184) (05/4). 
(۳) أخرجه أحمد )١19085(‏ (۰)4۰۰/4 وأبو داود (۵۰۳۸) (۳۰۸/4) والترمذي 


.)۸۲/۵( (Y4) 


-)۲۱۳/۹( آخرجه اليبهقي في «السنن الکبری»‎ )٤( 
.)۱۷۰۰/6( )۲۱5۳( ومسلم‎ ۰66۷ /۸( )٦٦٦۸( آخرجه البخاري‎ )٥( 
































[ar] 
فإلّما جاء بعد سلام اليهودي عليه بقوله : لام عليكم»» فيكو عند‎ 
سماعه لفط السّام» أو عند عدم إدراكه لَفْظ؛ كإدغام الکافر لِلَمْظ ونحو‎ 
ذلك» ويظهَرٌ أنَّ هذا الحدیت لیس على اطلاقه في كل سلام ین الكافر‎ 
أن یره عليه بعليكم فقظ؛ وإنّما عند قولهم: «السّامُ)؛ وذلك لها في‎ 
(الصحیحَین)؛ من حديثٍ ابن عمر مرفوعًا : لا سل عَلَبِكُمْ الیَهُود‎ 
رتم ول أَحَدهُمُ: : المّامُ علیک. كَقُلْ: وَعَلَیْك) ولو حول الحدیث‎ 
خاصًا بالیهود دون التصاری؛ ولكنّه عام في كل‎ 7 004 
كافرء وخاصٌ فیمّن قال: «السَّامٌ) وشِبْهَهَا من تلبیس التي بلفظ سَزع.‎ 

حکم رد التب على الكافِر: 

وقال عامّةُ الفقهاء: برد التحيّة على الكافرء وأوجَبَهُ الجمهورٌ ون 
بعضهم كمالكِ: على عدم الوجوب» ولا یم تاركها . 

ولا يدل الكافرٌ في وجوب التحيّة بیثل التحيّةِ أو أحسّنَ منها؛ 
فهذا خاصٌ بأهلٍ الإيمان؛ كما قاله عطاء وقتادةٌ والحسد9 . 

وحَمَلَ بعض السلفٍ كقتادة له تعال؛ حا لس باه على 
اللي وهوة. أو زثوكا» ؛ يعني : على آهل الكتاب”" . 

یْجزیْ سلام البعض عن الكلّ: 

واذا دحل جماعةٌ إلى مکان يُجِزِئ سلامُ بعضهم؛ لاثم أَحَدُوا 
كبا واحدًا؛ فيَسْقُظ التكليث بسلام رؤوسهم أو أولهم؛ لان الجماعة 
َع لأميرهم أو رأسهم أو أولهمء ولا المقصودً من السلام الأمانٌ 





.)۱۷۰۱/( )۲۱٦٢( أخرجه البخاري (1۲۵۷) (۸/ 0۷ ومسلم‎ )١( 

(۲) «تفسیر الطبري» (۰۲۷۰/۷ و«تفسير ابن المنذر» (۸۱۷/۲)ء واتفسیر ابن أبي حاتم» 
(۱۰۲۱/۳). 

(۲) المرجع السابق. 
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والإیداسْء ويتحقَّیُ ببعضهمء ولأنّهم لو سلّمُوا جميعًا لم يَحَصْلٍ 
المقصوةٌ الذي یل به ن یقول بوجوب التحيِّ على كل واحلٍ منهم» 
وهو الإشعاژ بالأمان والموةٍ والإيناس؛ فلو دعر مجلا في وق 
زاس ی یر المجلي تن سل مهم من لم 

ولا خلاف أله يُستِحَتٌ لكل فردٍ ین الجماعة الداجلین أن يُسَلْمَ 
عند دخوله ولو سل غيره. 

يُجْزٌ رد التحيّة من البعض عن الکل : 

ورد التحيّةِ واجبٌ بلا خلافٍ كما تلم وإنْ كانوا جماعةٌء أسقظ 
البعضٌ المُشِرٌ بالأمان والايناس الوجوب عن الباقِينٌء فلو كانوا جماعة 
وسَلَّمَ عليهم جماعةً فردٌ واحدٌّ يِن الجماعة فقظء لم يكن مُشورّا بالأمان 
ولا الایناس؛ بل يُشْعِرٌ بالوّخشةٍ والنفورء إلا إن كان له سُلْطانُ على 
المكان کصاجب الدار أو أميرٍ القوم» وفي غير ذلك يانم مَن لم یلم 
ولکن لو رَد منهم من يَظهَرُ به النيابة عن الجماعةء أجرّاء وبذل التحية 
ین الواحدِ ین الجماعة الداجلین أَيسَرُ ين رد الواحدِ هن الجماعة 
المدخولٍ علیهم؛ لأنَّ العادةً أن آهل المجلس الواحد أمرْھُمْ واحث وقد 
ينوبُ عنهم قلةٌ منهم؛ بخلاف الداخِلِينَ؛ فليس ین العادة أن أَمْرَهم 
واحدٌ؛ فربّما تواقوا في الدخول ولا یعرف بعشهم بعضّا؛ إلا وفود 
القبائل والتجارة والعملِ ونحو ذلك. ۱ 

وذهَبٌ بعض الفُقھاء: إلى أن رد التحيّة واجبٌ على الأعيان؛ وهو 
قول أبي يوسّفت صاجب أبي حنيفة. 

والجمهوژ على خلافي قوله وظاهرٌ حالٍ السلفي وما جَرَث عليه 
عادةٌ النا . 
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والتفصیل في إسقاط الإثم عن الجماعة برد بعضهم للححّة 
كالتفصيل في حُکُم ابتداء التحيَة؛ لاله يَرجغ إلى تحقّقٍ 5 تي المقصود ین 
الأمانِ والایناس. 

وقد أخرّجَ آبو داود والبَرَارُ؛ من حدیثِ 8 بن أبي طالب 
مرفوعًا : خی عَن الْجَمَامَةٍ لا مَرُوا آن و سم أ حَدْهُمْ» وَبُجْرِيُ عَنِ 
الْجُنُوسٍ أَنْ يرد اَحَثْهُغ)”ء وقد تفرد به سعيدٌ بن خالدٍ الخُرَاعِيُء عن 
عبد الله ر بن الْمَضْلِء » عن عُبَيْكٍ الله ب بن أبي رافع» عن عليٌ» به. 

وبتفرٌده اَعَلَهُ الدارقطنغ(. 

ضَعَفَهُ آبو رُرْعَةَ وہ بو حاتم" ۳ وقال البخارئ: «فیه نظن . 

2 شيء في هذا: ما روا مالك في «الموطّ]»» عن زيدٍ بن 
اسلم؛ أن رسول الله كل قال : إا سل من الق وَاحك جرا عم 

وهو مُرَسَل صحیخ عن زيد. 

وى الناس ببذل السلام: 

والح بل السلام: الداخلٌ بالسبة للجالِسينَء والماشي بالنسبة 
لقاع والقائم » وكذا الراکش والراكبٌ بالنسبة للماشي وما دوه وان 
اسْکَوَواء اشترَكُوا في الحىٌء وَأَفضَلُهُمُ الذي با بالسلام» وفي 
«الصحيِحَيْنِ)؛ من حدیثِ أبي هريرة؛ قال يَله: (يُسَلُْ الرّاكبُ عَلَى 
المَائِي وَالمَاشِي عَلَى الْقَاعِدِء وَالْقلِيلُ عَلَى لكي“ . 








(۱) أخرجه أبو داود (۵۲۱۰) (۳۵۳/4) والبزار في «مسنده» (0۳6) (۲/ ۷٦۱)۔‏ 
(؟) «علل الدارقطني» (۲۲/6). 

(۳) «الجرح والتعدیل» لابن أبي حاتم )۱٦/١١(‏ (رقم ۲۳). 

() «التاريخ الکبیر» للبخاري (41۹/۳) (رقم .)۱٥٥۹‏ 

.)۹۵۹/۲( )۱( أخرجه مالك في «الموطأ» (عبد الباقي)‎ .)٥( 

.)۱۷۰۳/6( )۲۱۹۰( ومسلم‎ »)٥۲/۸( )1۲۳۷( أخرجه البخاري‎ )٦( 
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السلا على المرأة: 

وس على النْساءِ والمرأةٍ الواحدة عند انتفاء المّهّمَةٍ والشُبْهة 
وَالفِدْنة» وكرة ب بعضٌ المُقَّهاءٍ السلامَ على الشابَة؛ وهذا قول لبعض 
السلف؛ كقتادةً وعطاء ومالكِ» ومذهبٌ الشافعي . 

ویستفتی ین ذلك المَحَارِمُ في بذل التحيّةِ وردها + فهي باقيةٌ على 
الاصل» وغیر المَحَارِمٍ یلق الحْکم فیهم بأمن الفتنة شاب أو غيرٌ شاب 
بحسّب الحال والزمانٍ والمکانٍ. 

وبق وجوب رد کل تحيّةٍ التحيّةُ بالسلام؛ لاه أَنضَلُ ین كل 
تحيَّةِ على ما ۳ وما دون السلام کالترحیب ونحوو لا بُسقِظ التکلیت 
برد د السلا ویجزئ منه قول: #وعلیکم ال وذلك لقوله تعال: 
کت ی یبا أو روما ويُجزئ 7 السلام بقرله: «وعليك 
ورحمةُ الله)؛ وبهذا رَد د الب على أبي کُر كما 7 «صحح سر 

وحَمَلَ بعض السلفٍ فولة تعالى: لت با نت ين از رركا عا 
رد کل معرو قوليٌ أو عمليٌء وجعَلَهُ في ۳ المكافأةٍ على 
المعروفی؛ كما في حديث ابن عمرٌ مرفوعا: (مَنْ صَنَع إِلَيكُمْ مرو 
مَكَافِقُوهُ)!"2: وهذا التأویل قال به ابنْ عُيَبنَة؛ِ كما رواهُ ابنُ أبي حاتم: 
قال سفیانْ بن عة في وله َا لسن یب أو رثوكاً»: سرد هذا 
في السلام وحلَه؟ هذا في کل شيء؛ مَن أحسّنَ إليك؛ فأحسِن إليه 
وكافقة» فان لم تَجِذْء فادغ له وان عليه عند |خوانه»(, 

الحكمةٌ ین مشروعیّة التحيّة: 

وقد شرع الله التحيّةَ لجملةٍ مِن الحِكم والغايات» ومنها: الأمان 








(۱). أخرجه مسلم (۲۶۷۳) (001919/54. (۲) سبق تخريجه. 
(۲) «تفسير ابن أبي حاتمہ (۱۱۲۱/۳)- 




















فد 


لطن 
والمودّةُ والمحبڈء ومنها: التواضعٌ وكسرٌ الكِبْرٍ يِن النفوس» سل الكبيرُ 
والغنخ والسُلْطانُ الداحل على مَن دوتهم في حال استحقاقِه للسلام علیه» 
وفي الآيةٍ بعدّها إشارةٌ إلى استواء الحَلْقٍ عند الله في المع الأكبر؛ 
فيجبٌ أن یکونوا ذ في الحقوقِ کذلك. فقال بعد بیان وٍ خکم السلام: أنه 
> له .الا هر ل لک يوم اقيم [الساء: ۰۲۸۷ 

تدكير السلام وتعريفة : ۰ 

ويَذْلُ 0 يصح بالتتکیر : (سلامٌ علیکم)۰ وبالتعریب: (السلامٌ 
عليكم)» وأمًا رہ فلا يكون إلا بالتعريفي: «وعليكم (السلام) 
ورحمةٌ الله وبرکا٤ء‏ وکل ذلك التنكيرٌ والتعريت ‏ جاء في الوحي» 
واخثلت في التفضيل بِينَ تعریفِ السلام وتنكيره: 

وظاهرٌ مذهب الشافعيّ وروايةٌ عن آحمدّ: التعریف. 

وروي عن أحمد: التخييرٌ. 

وقَرّقَ بعض العلماء بِينَ السلام على الحیع» والسلام على الميّتِ؛ 
فیعرّث السلامٌ وبُنگرْ على الحيّء وأمّا على الميّتِء فیْنکرٌ؛ وهو قول 
لأحمد. 

وأكثّرٌ الأحاديث في السُنَةٍ ٍ على تعريفٍ السلام للحي وجاء في 
بعضها تنكيرٌه؛ والتعریف أشهّرٌ وأكثّرٌ في قول الي له وكذلك أصحابة» 
وکل ذلك وارد ذ في القرآنِء ومنه قول تعالى في تسلیم عيسى علي نفد 
ولسم عل بن لدت وم موف وم م اس سیا آمريم: ۰۲۳۲ 7 
تعالی في تسلیمه على يحيى: ومع يوم ولد ووم يموت وتوم مت 
حا [مريم: ۲۱۰. 











ويُستحَبٌ 4 اسلا عند الم وفي الحديث: 15 الْهَى [ 0 


إلى المَجْيِسٍء لیس فا را آن یوم كَلْيِسَلَم؛ لست الأولى بأحق 
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مِنَ الاخر6؛ أخرَجَة احمد واهل الس“ . 


# # اد 


لا قال نمالی : تا لي ف انیت کن ال یا کا 


ريدو أن تَهُدُوا من امک ای ومن بش الله ال ن تک له سیا 
[الساء: ۸۸]. 





وَرَدَ فى نزول هذه الآية أخبارٌ متباينةٌ» وَأَصَحُھا ما جاء في 


١‏ الْمُسنَّداء واالصحیحَین؟؛ من حديثٍ زيدٍ بن ثابي؛ أنَّ رسول الله کا 
خرّج إلى أَحدء فرجع م اس حرَجُوا معهء فكان أصحاب رسول اللہ 2# 


1994 گے 


فیهم فرقتین: : فِرْقةٌ تقول: تفه وَفِرْقةٌ تقول: لا؛ هم الموینون؛ 
فائرَّلَ اللّكُ تا ل في ای كق فقال رسول الله كله: (إِنّهَا 
طَيْبَةٌ اي ٠‏ كَمَا تلفي انار عبت لهس . 


وصح عن مُجا جاهِدٍ: مدٍ: هم قوم خرجُوا ين مک حتی جاؤوا المدینةً 
برع عُمُونَ أنْهم وھ ثم ارتَدُوا بعد ذلك» فاستأدْنُوا النبی يل إلى 
5 #9 ببضائح ينروك فيهاء فاختّلّت فیهم المؤمنونٌ؛ فقائِلٌ یقول: 
منافقون؛ وقائلٌ یقول: هم مؤمنون» سے نفاقهم فامَرَ بقثلهم. 
فجاؤوا ببضاؤع يُرِيدُونَ هلال بنٗ عُوَبْمر ا یی وبیئه وبينَ محمد 


حلٹء فدفع e‏ باتهم یَؤمُونَ 0 وبِيئّه وبين محمد عہڈا''۔ 


)۲۷۰٢( آخرجه أحمد (9147) (۲۳۰/۲)ء وأبو داود (0۲۰۸) (4/ ٣٣۳)ء والترمذي‎ )١( 
.)۱٤٤/۹( )۱۰۱۲۹( والنسائي في «الستن الکبری»‎ ء)٦٢/٥(‎ 

(۲) أتخرجه احمد 0۸ (۰/ ۰۱۸4 والبخاري )۱۸۸٤(‏ (۳/ ۰6۲۲ ومسلم (۲۷۷۲) 
(۲۱۲/۵). 

(۲) «تفسير الطبري» (۷/ ۲۸۲)ء و«تفسير أبن المنذر» (۲/ Af‏ واتفسیر ابن آبي حاتم" 
(۱۰۲:/۳). 
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اختلاف المؤمِنِينَ بسبب المنافقین: 
وفي هذه الآية: اختلاف المؤْمِنِينَ في حال المنافِقِينَ» والنبي لا 
ہین أَظْهُرهم» وفيها: أنَّ الخلات في أمرِ المنافقينَ قد یش صك 

موی إن لم يُرِحَمُوا بالوحي المنّلِ أو بعالم به وبهذي النبي كلا 
وسیاسته في تعامُله مھ ودافِحُهُمْ في ذلك الصَّدْقٌ وَالْحيد للحقٌ. 

الانشغالٌ بالعدرٌ الأقونى والأخطر : 

وتتضمَنٌ الآيةُ الانشغالَ بالعدرٌ الأَفْوّى» وهم المُشرِكونَء عن 
العدرٌ الأضعفيٍء وهم المُنافقون» فلو انشغّلَ الصحابةٌ بالمُنافِقَينَ 
وَقائَلُوهُم وهم في مواجهة عدوهم قريش» لكان ذلك صَعْفًا فيهم وتقویةً 
لعدرّهم عليهم؛ فإ ین سیاسة النبيّ يك في المنافقين: الترهيبّ من 
آفعالهم وتأليت أعيانهم مع ع عِلْمِهِ من الوحي بكفرِمِمْ بالباطن؛ ولكنّه 
مأمورٌ بالأخذٍ بالظاهي وقد يكونُ في صف المُسِلِمِينَ ین الصادِقينَ من 
تدقعة الحم لو ال برأيه» لَضَعْفَ المُسلِمونَ وكُسِرَتْ شوکثهم؛ وهذا 
یکونٌ غالبًا ِن بعض التفوس الصادقة المطبوعة على الشجاعة؛ فظن أنَّ 
الحقٌّ دومًا في اتی كما أنَّ بعض النفوس المطبوعةٍ على الجن ص 
إلى الأمانِ وَالسّلْم دومًا؛ فتستحضر هذه النفوس من حيثٌ لا تَشْعُرٌ 
بُعشدھا ین نصوص الوحي؛ وئلفل عمًا بُخالِث طَبْعَهاء کت 
الصادق مَن يُجاهِدٌُ اا يُجاهِدٌ عدرّه» وقد کانث طبائع م الصحابة 
مُتباينةً كطبائع ساثر البشر لا یجتمعونٌ على طبع واحد؛ ولكنّهم کانوا 
أصدَق الناس؛ يَقِفُونَ عند الأدلّة ويَرِئُونَ الحال والمآل» وير حون 
الدلیل وصالم الأمّةٍ على ما يَهْوَوْنَ #5 . 

نعمةٌ الشدائدِ على الم 


وَالأمَةٌ فى الشدائدٍ تتطهّرُ من حَبَيِها ؛ لِيبْقَى صَفْوُهاء ویزول گدرُھاء 


تو بای[ بو پاپ 

















سد کان (الآیة ۔ ۸۸) ١ ۲۹J‏ 








فلو خرّج المنافقونَ مع النبئ إلى القتالِء لاَکُٹوا في صفه الفتنًء وفرّقُوا 
جَمْعَهُ ولا عند اللقای والفتنةٌ حیتلٍ ده وإذا خرّج المنافقونٌ ین 

خير الصفوفٍ» وهم الصحابةٌ وتحت ت اعظم آمیر جيش » وهو الي کا 
رهم من باب آوّلی» وقد تفاءَل النبي بخروج المنافقین» وراه تن 

حب من فان المنافِقِينَ یرون لو انشعّلٌ بهم 

المؤمنونٌ وعظُمُوا أَئْرَهم ومنزلكهُمْ وشزگتهم؛ فان في ذلك التعظيم كسرًا 
لنفوس أوساط المؤمنينَ وإضعافًا لهم . 

وقولْهٌ تعال: ارکسم ي کا كرأ + ب يعني: رَدَّهم إلى ما هم فيه 
بسبب ذنويهم وخاصّةٌ سوء ء نيّاتِهم؛ فالذنوبٌ تَحرمٌ العبدٌ التوفیق للعمل 
الصالح» وأعطّلمٌ الذنوب الذنوبُ الباطنڈء سواء كان من النبّاتِ السیق 
أو ما يفعلّهُ العبدُ مِن ذنوب الحَلَوَاتِ خلاف ما يُبْدِيهِ من طاعةٍ في 
العلانيّة . 

حطر المناقق والمرتدٌ: 

وفي قويه تعال. لأَيدُونَ آن موا من ال اڈ ومن يطل لله هن 
تمد ل سيك إشارةٌ إلى خطر التّفاقی: وأنَّ المُرْتَدٌ إلى الضلالة بعد 
الهُدَىء والمُنتكسّ عن الحق بعد معرقيه: قلّما یرجم إليه؛ وذلك ان الله 
ذكَرٌ إضلالَهُ له وکا فطع الرجاء في هدایته؛ وذلك لأسباب: 

أعظمُهًا: أنَّ الإيمانَ له حلاوة؛ ومن ذاقّها ما تركهاء ومن دخَلَ 
الاسلام وحام في أطرافه ولم يأحُذْهُ اليقينُ وحلاوئه» جِدَّبئْهُ الشّبْهاتُ 
وأمواج الیْتن؛ 3 خفیث المَحمّل خال من اليقين» فإذا خرّجّ من الحقٌ 
إلى غبروء لم برع إليه غالبًا؛ لأنّه بن أن رجوعه إليه رجومٌ إلى ما 
عاشَّهُ من قبل ین شك وتردُدٍ وضعف» ويسر الإيمانَ على ما عاشةُ ین 
قبل هو لا على الإسلام في حقيقيه . 
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وین ذلك: أن التفوس جُبِلَتْ على حب الثباتِ وعدم التردُو؛ حتی 
لا ُوضفت بالضعفب والتبعيّة» والنفوسْ المُتكبّرةٌ لا نرق بين التحوُلٍ ین 
الحقّ إلى الباطلِء ج ن ول من الباطل إلى الحقٌ؛ فثبّتْ على الباطل 
كيرا بل ربّما تبث بعض النفوس المتکبْرِ على الحنٌ لا لأنَّه الحق؛ بل 
ِا الثباتِ؛ فلا تحب أن تُوصَفَ بالتحولٍ والانتكاسة» فتصبِرٌ وتتجلّدٌ 
وتنضر الدّينَ في الڈُنیاء ونکبٍ في النار في الآخرة؛ فالطبائعٌ لها أثرٌ في 
الثباتِ كأثر الایمان فيه؛ فالتفوس المتكبّرةٌ يُهِمّها الثباثٌ ولو على باطلِء 
والنفوسُ المؤینڈُ همها الحنُ ولو تحوّلَتْء ومتی كان الإیمان أَقْوَى ین 
الطبائع؛ تم فيهاء ومتى كانت الطبائمٌ أقوى ین الإیمانء تَحَكْمَتْ 
فيه . 

الکبر وأبدهُ على الانقيادٍ 

والمُتكيّرونَ إن خوجوا من الحو مت نفوسهم من الرجوع إليه 
بِدَعْوَى الثباتِ» وبعض النفوس نة تَقْوَى على التحوّل مرت ولكنّها تستثقل 
التحوّلَ مرتیّ» ومنها ما هي ضعيفة هبل التحؤُّلَ مرا . 

ولكنّ خوف الله وقوَۃً الایمان یف معه حب اللفس تلا ولو 
تحوّلث مراب حتى سل إلى الحنٌّء وقد يتحول الإنسانُ ماب باحّا عن 
الحقٌ لِعُوّةِ صذقه؛ کمن يتحول من الالحاد إلى الوثنيّة» ومن الوئنية إلى 
النصرانيّة» ومن النصرانيّةِ إلى الإسلامء وتحؤوُلهُ هذا 7 شر إلى امت 
منه حتى یصلّ إلى الإسلام بخیره التامٌ الخالي ین کل شرّء وأكرٌ الذين 
ٹون علی الباطلِ دنَعَهُمْ بر النفوس للتمشّكِ بمبدأ الثباتِ» وهكذا کان 
فِرْعَوْنُ وقومة: : لٹا أ يها واسٹیقنتھا اسم طم لن نا وملا [1é‏ 
وکفاز قریش: : سکم لا یکوک رلک یت ایب ال مودک 
[الانعام: ۳ وکذا حال آبي طالب؛ یم دق محمد ولک نف نفسَهُ عله 
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تمشگا بمبدط النفس المُتكبرة: حب الثباتٍ وعدم التحؤلوء فقال للنبی بلا : 
لول أن يري فرن؛ بن نما حَمَلَهُ علی دَلِكَ الْجَرَعُ 50 


پها ينك فمات وهو یقول: «هُوَ عَلَى ملع الم . 

والكافرٌ الأصلیٔ الناشئ على کفره أموَن في دخوله للاسلام مسن 
كان کافرا ثم ثم سم ثم کف وکلما زاد ت تحؤُلةٌ ضکت رجاء عَودَيه 5 
عاد. لم برغ كسابتٍ آمرٍه؛ ولهذا لا شرع توليةٌ المُرئَدُ بعد اسلا 
تاب بعد ذلك» ولا توليةٌ المتکس عن الحق البیّن المُتحوّلٍ من السّة إلى 
البدعق وین البدعة رج إلى الق مع وق الح منه» وله ما 
للمُسَلِمِينَ وعلیه ما علیهم» ولا يقر ین الحنٌّء ولا يُعيّرٌ بکفرو السابق أو 
بدعته ؛ بل یناث َل لکن لا یُستر ولا ری ولایڈ؛ حتی لا یکو 
راسا يَتْبَعْهُ النامن فیرجع إلى ضلاله مرءً أخرى فيَتائرَ به الناس ويَشْمَتَ 
بالڈکے أعداؤها . 

ومن سَبْرَ حال النبي يكل وخلفائهء وِجّة أَنّھم لا يُوَنُونَ أحدًا له 
سابقةٌ في رکه أو تحوّلَ من السُّنَّةِ إلى البدعة نم رَجَمٌ؛ لاله لا یمن من 
رجوعِه إلى مثلها وكثرة تحوله . 

وبثل الولايات : الشدائڈ؛ ولذلك لما استنفَرَ النبئ ككل أصحابَّةُ 


للجهاد» خالمة د بعض المُنافِقِينَ» فقعَدُواء 1 7 7 معه» 
فقال ال : هّن جک اله اک َو ینم وه كثل أن یو 
می ایتا وکن تينو می عدوا الک ريش پالٹٹور 7 مر عدوأ مم 


ندیه [التربة: «AY‏ فَمَنَعَهُم گت الخروج معه مرة ا 


(۱) آخرجه مسلم (۲۵) (۵۵/۱). 

)٢(‏ أخرجه البخاري )۱۳٦٣١(‏ (۲/ 6۹۵ ومسلم «(o£ /1) (O‏ نما قال آپو طالب: 
«آناه وغيّرها الراوي إلى: نعو على باز م اقب كراهة لِلَفْظ القبیح» ذكره 
٠‏ النووي وغیره. 
































لفند 





۶ 
لأنّهم خالَفُوهُ وقعدوا قبل ذلك» فلا يُوْمَنُ أنْ يُخْالِفُوهُ وِبَفْمُدُواء أو 
يَرَجِعُوا من نِضفِ الطريق» أو يِتَوَلَوَا يوم الزَّحْففِ. 


# عضو # 


















8 قال تعالى : ڈو ار تروت کا کرو کروی سو لا یڈ 
مت اويه حَقٌّ اروا فى میں ان کان تزا دوه اقشوش يك 
مث ولا تدوأ ينهم یا ولا تی (© ال ات يل اک کلم 
نك وم یکی آز جوم حورت مولعم أن یرک از ییا 
الوا کہ الم قا کل الا لك عم سيبلا (© سعیددة لحن 
یش أن موم اموا مهم کل ما وا إل لکد ركشا نیا کين کر 
يدع ولا رر ات ركفا ریم مَحْدُوهُمْ رافللوشم يث 
شوه ویک جع لج کیم شتا تیاه [الساء: ۰۲۹۱-۸۹ 
لما مر الله بعتال المُشْرِكِينَ» ومن أظهّرٌ الاسلاع ثم لَحِقَّ 
بالمشرِكِينَ بمكة تارگا للنبيّ كلل وبَقِيَ في سوایهم أمَرَ بتحریم 
اخاذمم أولياء: طقلا تلا یم ی ما دامُوا مُكَثْرِينَ لِسَوادِ 


المشرِكِينَ وفي وَسَطھم ولم يَنعزِلُوا عنهم» ولكنّ الله استثتی منهم 
طائفتئن : 


الأولى: طائفةٌ لجاث إلى قوم کافرین بيهم وبیق الموینین عه 
فان لم یُقایِلوا لا يُقاتلواء فيَأْحُدُونَ حُكُمَ القوم الذين انَصَلَوا بهم؛ كما 
في هوله تعال. الا الین باون لاک کرم بتکم رم ينق . 

الطائفةٌ الثانية: قوم كَرِمُوا قتال النبیٔ كل وكرهوا قتالَ قومهمء 
فرَغبوا في السلامة من الأمرَيْنِء وأؤلى منهم الذين لَحِقُوا 
































مس اا تا ریت بجر 
سل رت ہمہ [arr]‏ 








بالمسلمین ورجَعُوا إليهمء ولكنّهم استثَلوا القتال مع المُسلِمِینَ؛ لأنّهم 
سبُقايِلونَ فُوْمَھم وقراباتهم» واستثقَلوا القتال مع المشرِكِينٌ؛ لأنهم 
سيّقاتَلونَ المُسِلِمِينَ» ورغِبُوا في تركِ القتالٍ والحيادء فهؤلاء يُتَرَكُونَ» 
وهم الذين قال اللَّهُ فيهم: از جاو عورت صُدُويُهُمْ أن یبیل أو 
یلوا موک . 

وهذه الآيةٌ نك في هلال بن عُوَيِمِرٍ الأُسْلَّمِيّ» وسُرَاقَةً بن مالك 
المذلِجيّ» وخزيمة بن عامر بن عبدٍ منافي؟ قاله عکرمت عن ابن عبّاس؛ 
روا ابن جرير وابنُ أبي حاتم" . 

وقال جماعةٌ مِن السلف بنسخ هذه الآية؛ كما جاء عن ابن عبّاس» 
قال: نس ها براءةٌ: ها املع الکتبه للم نأقئلوا الستیکن حَيْتُ 


.تک [التوبة: ]؛ رواءٌ عن عطاء عنه غيرٌ واحدٍ؛ أخرّجَةُ ابن آبي 
0 


وقال بالنسخ جماعةٌ كقتادةً وعِكْرِمَةَ والحسن وابن زین وآنها 
يست بآياتٍ القتالٍ في براءة. 

وهونَُهُ تعال: حيرت صَدُورهٌم»؟؛ يعني: كَرِمَتْ قتال قومهم 
وضاقث به. 

رحمةٌ الله بعدم اجتماع الكقّار على المسلمين: 

وفي هويه تعال, وکو .85 اه لسعم یکر مرک کان ررکم نم 
بخ ولا إل اما جع اه لكر عم سیلاچ إشارةٌ إلى نعمة الل 
وفضله على المُسلِمِينَ في عدم اجتماع الكفارٍ على المُسَلِمِينَ» والّما کی 


#۶ ۶ و 


لام شرّهم بتفرُقٍ أهوائهم؛ فطائفة تال وطائفةٌ تُسالِمُء وطائفةً تُسلمْ 


.)۱۰۲۷/۳( «تفسير الطبري» (۲۹۳/۷)ء و«تفسير ابن أبي حانم»‎ )١( 
۰6۱۰۲۷ /۳( «تفسيز ابن أبي حاتم»‎ )٢( 
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رگن 
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وتُحابدُ في القتالِء وفیه: أنَّ ین الحكمةٍ والسياسة عدم اسیغذاء أمَم 
اک الاين لوا سیت ّما كان للمُسلِمِينَ قدرةٌ عليهم؛ فاللهُ جعلَ 
ف وأ كفرية وحتھاء راع ليا ناه 


المسلم ہین المحارِبِینٌ: 


ومن کان مع الکافرین المُحارِبِينَ» ویر بالخروج منهم فلم يَخْرُجْ 
وهو قادرٌء أحَلَّ حُكُمَهِمء وقد كان أقوامٌ ین آهل مكة يَأنُونَ إلى الب فا 
يُسِلِمُونَ لَِأمَنُوهُ وََأبَونَ الهجرةً فيَرَجِعُونَ إلى مكدّء وهم المقصودون بعد 
ذلك بقوله: سرون مق یدود 5 آن یوج وی ويأمثوا مهم مم کل ما 7 ما رووا اگ 
ند رکنوا 6 که لم يتوم یلوا زیر ۳ 8 یم فدرم 
قرف عنث تن وی کت ل کین خلت یاه وقد صح 
عن نامز قال: E‏ فیسلمون 
رياء» ثم يَرجِعُونَ إلى قريش» فَرتَکِسُونَ في الأوئان؛ یتو بدَلِكَ أن 
منوا هاهنا وهاهناء فَأمَرَ بقتالهم" . 

وقد تقدّمَ في سورة البقرة الكلامٌ على مُسالَمةِ المُسْرِكينٌ 
سو عند قوله: ادوا في ایر كَانَد»ه ۰۲۰۸۱ ويا أن 

لمراة بالمْلم: الإسلام» وحمَلَهُ بمض المتأخُرينَ على المُسالَمة 
وا وبا هذا القولَ وفصّلْنا في حم المُھادنة والمُوادَعةِ 


# عو و 


)١(‏ «تفسير الطبري» (۳۰۱۱/۷ و«تة تفسير ابن المنذرہ (۲/ ۸۲۷)ء واتفسیر ابن آبي حانم» 
موا 


























اا دہ .م Ga‏ 








8 فال تعالى: 0 مؤمن أن یَقشل میا الا کا ومن 
سح 12 
وک سو ھت م وهو موی متسر ركب 
ویک زان ڪات ين قوم بتکم وبتتهم یکی كريد 
شک إل آلو ریز رو یکر کش لع بج تيجام 
کر مكتبمق را ن ال وان اله يتا كيتاي 
[النساء: ۹۲]. 


في الایة: تعظيم الام الحَرَامٍ» وقد بین الله حَطَرَهُ بأنّه لا بقع 
مؤمن بالل حیٌ الایمان: وکا کرک من أن یَقْثُلَ میا ار 722 
ي: لا کون له ينبي وقوغةٌ منه؛ وهذا کقوله تعالی: ما که 
ار آن يوي ال الكت لكب العم اة ثم کم بقل لّ للکاس ا 
من دون نگ [آل عمران: ۰۲۷۹ وقوله: 9 ڪا ان 5 مودق موش 
ألو [الأحزاب: 0۳]» وقوله : ما کان هآ آن َد من 7 [مریم: ۲۳۵ 
وفولہ: ما ین لا أن کلم ًا [النور: ١١]؛‏ يُعني: ما ينبغي» والمرادٌ 
بذلك: تعظیمٌ الأمر» وهو نهيّ في صورة نفي؛ فإنّه لا أَعطع ین القتلِ 
الا الک ولو سب الكفرٌ دنب سب القتل. 

وقد ات في سبب نزولِ هذه الآيق؛ فقد رزوی ابنْ جرير وابنٌ أبي 
حانم؛ نها نزتث في عیاش بن أبي ربیعة أي ابی جفل لاء وهي 
اأسماء بدث مَحْرَّمَة؛ وذلك آله فكل رجلا كان یه 4 مع آخیه علی 
الاسلام» وهو الحارث بی يَزِيدَ الغامدي» فاضمَر له عیاش السو 
فأسلَمَ ذلك الرجُل وماجَرّ» وعیّاشنْ لا يَشْعْرٌء فلمّا كان يوم م الفتج» راہ 
فظن أنه على دینه» فَحمّل عليه فقتله؛ فأنرّلَ الله هذه الآيةً9 . 
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-)۱۰۳۱/۲( «تفسير الطبري» (۷/٣۳۰)ء واتفسیر ابن أبي حاتم»‎ )١( 















































عصمةٌ دم الموین : 

وقولةُ: وک گت موم أن يقل ْنا 7 حا فيه دلیل على 
أن الاصلٌ في دم المومن: التحريعء ولا بَجلُ ال بشروطه» وأنّ الأصلّ 
في دم الکافر: الجلء ولا يحرم ۳ بشروطه, ولو تساوی الأصلانِ في 
التحریم» ما كان لتخصیص المومن بِالذّكُرٍ هنا معنّى إلا عند اخثلافٍ 
الأئر والائڑ واحذٌء وهو الدَّيَةُ وعِيْنُ الرقبة» وإن ال في مقدار الڈیةِ 
في المُعامَدٍ؛ فالآیةُ في بیان الدية لا مقدارها . 

وید على هذا ما في «الصَّحيِحَيْنِاء عن ابن مسعوو؛ أنَّ 
رسول الل گل قال: ( جل مم امرئ تلم ء يَشْهَدُ آن لا له إلا الله 
أي : رَسُولُ الل لا باختی نَلَاثِ: اللیْبْ اي وشن بالفس. 
۳ ار لِدِينهِ المُقَارِقُ لاَق 


ہے AE‏ سی مسرم ہے و مه کر رد 


وفي قوله تعال: #ومن کل مُوْمِنًا حَطَنًا مسر تق مم وده 
شب إل آهل تکرر ذِكْرُ الحَطَأْء حيبت قال في آول الآية: ون 
قرت زین آن یل متا إلا اه نم فال وین کت میت 
خَطمًا» ؛ تأكيدًا على تعظيم القتل» وأنّه لا ينبغي أن يقَعَ ِن المؤمن الا 
خطاً ی 


وفي أول الاية ذگرٌ الفاعلَ والمفعولء ووصَفَھُمَا بالإیمانِء فقال, 

کا كارك وین أن یف ماک وبع ذلك فر المفعول ولم یذگر 
الفاعلّء فقال, ون کل موتا حلا وفي هذا معنى ان القتلَ للمؤمن 
٦‏ م ثم بين حكمّةُ لو و 
من المومن والکافر المعاهد؛ فذگر المقتول ووصَفَة بالإيمان» وأضمَرَ 
وَضْف الفاعل» وفي هذا دليلٌ على أنَّ الكافرٌ امد لو كَل مؤينًا خطاً 


.)۱۳۰۲/۳( )۱٦۷٦( أخرجه البخاري (541/8) (0/9)ء ومسلم‎ )١( 
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تُفْرَضٌ عليه الديةٌ كالمؤين» فحُكُمٌ الدية عام ولا یل بالخطاً الذي 
لا عداوة فيه ولا شُبْهَةَ في القصدٍ. 

قار قل الخطأ : 

ثمّ ذكرٌ الله كمارة الق الخطا على نوعَيْنِ: 

الأول: حقٌ للوء وهو إعتاقٌ رَكَبَةٍ مؤینء وإنَّما قَاُمْ الاعتاق على 
الدّيّةِ؛ تغليبًا لجانب حم الله الذي لا يُسقِطهُ إلا العجرٌ؛ فالديةٌ یُسقظها 
ام القنيل» ولک لا يُسقِطُونَ تحريرٌ الق ولا حَقٌ الله في القتل 
أظوَرُ وآفوی ین حق أهل القتيل» فصاحت الحقٌ لا يَملِكُ إسقاط ده 
لموته» بخلاف بفيةِ الجرّاحاتٍ ولم الأموال؛ فالحنٌ للانسان فيها. 

یع تحريرٌ الرقبة بَدَنُها عند عدّم وجودهاء وهو صيامٌ شهِرَيْنٍ 
تابن . 

ولهذا أَوْجَبَ تحريرٌ الرقبة الموينة في کل مقتول خطاً ین 
المعصومین ؛ مؤمئًا كان أو كافرًا معاهدّاء حتی في قتل مَن لا وارك له 
أو مَن لا وارت له إلا كافرٌ محارِبٌء وأمّا الدیث فلم يُوجِبّها ال إلا 
لأهل المقتولِ المؤمِنِينَ أو المعامَدِينَ. 

الحكمةٌ من الدية» والفرق بين الذكر والأنثى: 

الثاني: حنٌّ لأهلٍ المقتولِء لا للمقتولٍ نفیوء وهي ال 

والدّيةُ جَبْرٌ عن منفعة الميّتِ لأهله؛ حيتُ تسبّبَ القایل في تفه 
ولمّا ام منفعاٌ الميّتِ الذّگر عن الميتٍ الأننى لأهلهماء کانث دید 
المرأة على اضف ين دية الرجُل» مع أنهما بايان في الس وقيمتها 
عندٌ القِصّاصٍ» فيّقتَلُ الرجل بالأنثى» والعکس بل لو تواظاً عَشَرَةٌ 
رجالٍ على قل طفلةٍ في مَهْدِهاء فیلوا بها؛ فالديةٌ لیسث قَيمَةً لس 
وبهذا یُعلَمْ بُطلان ما يَذْكُرُهُ أصحابٌ المدارس العقلانيّةِ من رد عدم 




















كارن 





(۹۳۸) 


تماثلٍ دية الأنثى والذگر؛ فهذا لجهل بالإسلام؛ فالديةٌ عِوَضٌ لأهلٍ 
القتبلِ؛ لا للرجل منفعةً مالیةً مفقودةً بنَفْيه؛ ان الله رن على 
الرجل النفقةً والسّكنى والكِسُوةً لِمَن وَلِيَهُ من النّساءء سواءٌ کانث 
زود أو أنَاء أو با أو أخنّاء ولا يجب على واحدةٍ متفر في 
الإسلام التكسّبٌء بل لو كانتٍ المرأةٌ نی لم يجب عليها أن تُنْفِقَ 
ےی تھا سے الفاح يان ا ا ا | 
على نفیها كذلك» بل يجبٌ على وليّهاء ما لم تب نفشها بذلك؛ 
ولو كانت قادرة على العملء لم یجبْ عليها التكسّبٌ عند فقر 
زوجهاء ويجبٌ على الحاكم أن يُنَفِقَ على المرأةٍ التي لا عائل لها 
ولو کان قاورةً على العمل إِنْ كات لا تُرِيدُ العمل راغبة. 








فال أسقّط عنها جانبًا في الأموالِء وأسّط من أحكايها ما بر 
في هذا الانتظام؛ كالميراثِ؛ فلها نِضْفٌ ميراثِ اللُگُر؛ لاد تکالیت 
لک المالية أعظمء واسقط يضف دِييها؛ لاد اترا المالیٗ على أهلها 
اضعّث. وهذا التبايِّنُ تبابْنٌ في منافع الأموالِء لا تسايي النفوس؛ 
فلأولياء الجنسَيْنٍ طلَبُ القِصَاصٍ من القاتلِ العَمْدِء ويُقئل؛ ولا فَرْقَ 


وإنّما یوت بعض الجَهَلةِ ال إلى طرفي ین أحكام الإسلام التي 

لا ثم إلا مهم أبوابها + فالدية کل بأبواب الأموالٍ ومنظومتهاء 
ولا تم إلا بنَھُیھا وفهم چهانها المتّصِلةٍ بها؛ فهي لیتث عِوَضًا عن 
ان » ولا تتصل بحن المقتولء بل بأهله فاه جحل النفوسن متساوية 
في التعظيم؛ كما في قوله: ين أجل يك سا مل بی سیل أنه 
عن قت کنا بير یں آز کاو ذ و الات تسكانا كل ان ًا 


وَمَنْ اها ماما اا اناس جیما [المائدة: ۳۲]» وفي فوله: 


























کان یں 
الیکا (الایة ۹۲) ٦‏ ۳ 
لکنا ]4۳4[ 








کت یز چا نها أن النَنْسَ باللنس وال پالمین ولأ بالآنتف 
الست وشن و الین والجروح ناش [المائدة: ٥ء‏ فعند ذِكْرٍ 
النفوس ساوی بيئّهاء وعندً ذکر آثارها فرق بيتها؛ لاختلافٍ آثارهاء 
والتّساوي في القِصَاصٍء یتساوی الذّكَرٌ والأنثى حتی في فطع الطْفُرٍ 
بيتهماء فإنِ اعتَدّی أحدُ الجنسین على الا خر فر فالقصاص بمثله 
سواء. 

اشتراط الایمان في الرقبة: 

وقولث مت رب میک ہ؛ المومنة: مَن صح اسلامها؛ ر 
علی بن آبي لح عن ابن عبّاسٍ؛ قال: «يعني بالمومنة: تن عق 
الایمان تفا وصلی»(۲. 

وقال الشعیخ ومجاهِدٌ وعطاء وقتادةٌ وغيرهم : «التي قصلي . 

وظاهر الآبةِ: عدم صحة عثق الکافرق ومّن لا يصح منها الایمانْ 
ولو و على الإسلام؛ كالرَكبة الصغيرة التي لا ده وروي عن 
ابن عباس والشَّعِْيَ والحسن وقتادة: عدم صحة عتقٍ الصغيرٍ حلّی يصح 
منه قصدٌ الایمان. 





وقصدٌ الإيمان هو معرفةٌ معنى الشهادتَيْنِ ومعنی العبوديّة؛ وذلك 
لما صح في «المسنَيه؛ ؛ ين حدیخ الفري» عن ید الله بن عبد اللو 
عن رجل من الانصار؛ ان جاء بأمَة سَوْدَاءَء وَقَالَ: بَا رَسُولَ الل إِنَّ 
َل رب وی ان كُنْتَ ری عَلو مُؤْمِنَة د آغتَفتها. فَقَالَ لها 
سول الله كل (تشهیین آن لا له إلا ال؟» فالث: نَعَمْ قَالَ: 
(آنشهدین آني رَسُولُ افو؟» قالث: نَعَمْ قَالَ: (آنوینین باب بَعْدَ 


.)۱۰۳۲/۳( «تفسير الطبري» (۳۱۱/۷ واتفسیر ابن أبي حاتمة‎ )١( 
۰6۱۰۳۲ /۳( «تفسیر الطبري» (۳۱۰/۷- 6۳۱۱ واتفسیر أبن أبي حاتم‎ )۲( 
































اکم لضان 


المَوْتِ؟)ء قَالَتْ: نع قَالَ: (آفیٹھا)'. 
وفي «صحیح مسلم»؛ مِن حدیثِ معاوية بن العَگم؛ + أنه لما جا 
بتلكَ الجارية السودای قال لها رسول الله يكلنه: (أيْنَ ا؟)ء كَالَتْ: في 


السَّمَاءِء كَالَ: (مَنْ آنا؟» كَالَتْ: آنت رَسُولُ اش قَالَ: (أَعْيِفْهَا؛ تاه 
مؤي . 2 
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وعُلُوُ الله فرع عن معرفة الله ومعرفة حقّه على العباد. 

وفي فوله. َر رب میت إشارةٌ إلى أن الحُكُمَ في العتقي 
جر لا للعبدء فلا يُعتِنُ عبدٌ عبدًا؛ لد لد تحريرٌ الرََبةٍ في كمَّارةِ القتل 
ین مال القاتل» والأصلٌ: ان العبد لا مال له» وهو ومالهُ لسيّيه. ٠‏ 

الديةٌ وستِکُھا: 

رفي هوه تمال, ری 2 كسكمة إل قو وهويه ولل أن 
يدوه دليلٌ على ما تقدّمَ ذِكرُهُ: أن اليه حنٌّ لأهلٍ المقتول» لا حى 
للمقتول نفسه؛ فلا یجب أن تُوقت له وتحبس» ولا أن تصدّق بها عنه» 
فان فعَل هله م من آنفیهم» جار لا آنهم لم يُمَروا بذلك . 

وفي القتل الخطإ لا حَقٌّ للمقتولِ على القایّل في الاخرق ويكونٌ 
سببٌ موه را مَحْضًا بلا اختیارِ من مكلَّفٍِ؛ كمَرْتَو بِلَدْغةٍ الحيّق 
والشقوط في بثرء أو الابتلاء بمرض مُهلِكٍء ونحو ذلك؛ فا القاتل 
تَصرّف تصِرّفًا لا اختيارَ له فيه» وهو في کم فاق العفلِ؛ كمّن مات 
ببهيمة ؛ ؛ کو الق 2 ولَدْغة الحية. 

اسفاط. الدية: 

وفي وله تعال: < إل أن یه کہا إشارةٌ إلى عظم استحقاقِ آهل 
القتیلِ لیف وأنّها في خکم المقبوضّة» وحم المال المأخوذ منهم ؟ 


(۱) آخرجه آحمد (۱۵۷۶۳) ..)٤٥٤۸۳(‏ (۲) آخرجه مسلم (۵۳۷) (۳۸۱/۱)۔ 

















سول لايد ۲ 
سی اسنا 9ت 





۳ 





حیث جعَلَ | ووو ا و ؛ وهذا نظيرٌ قوله 
تمالی: وان کات ڈو عرز مر 11 میسرز وان تکفا عير ڑ سره 
[البقرة: 0۲۲۸۰ فالمال لصاجبه وأقرَضَهُ غيرّه» وكأنَّ الدیةً مِثله؛ لاستحقاق 
آمل القتیلِ لها؛ كأنّما قبَضوها وأعظؤها غیرّهم صدفةً منهم . 

والمالُ على المُعير إن أسقَطَهُ صاحبّهُ عنه» فهو في حُكم الضُدقة 
عليهء وإ كان إسقاظه بسیّب الیأس منه وعدّم.رجاء عودیه» فذلك دون 
البَداءؤ یه وإخراجه من مال صدقة. 

التفاضل بين إسقاطِ الدية وأخذها: 

وفي هويه. « إل آن یھ تشرّث إلى العفو باستعمالِ لفظ 
التصدُقء بدلَ العفو وال وشِبْهه» وفضلٌ الصدقة بالدية على القاتلِ 
وعاقلته على حالیْن: 1 

الأولى: أنَّ العفو والصدقةً بها آژلی من قَبْضِهاءِ وذلك إذا كان 
القاتل لا قرینةً في تعمّدِهِ القتلّء وكان مُعبِرًا ولا عاقلةً له تیه وكان 
آهل المقتولٍ أمل قُذْرةٍ ويَسَارٍ. 

الثانيةٌ: أنَّ أخدّها أؤلى؛ وذلك لِمَن ظهّرٌ منه تعمُڈُ القتل وقامّث 
قرينةٌ العداوة» وضَعْفٍ اللیَانةه وسوء القصد؛ فاخدُها تأديبٌ له 
ولأمفاله . 

وأخذُ الدية فى الحالَيّن حي لأهل المقتول» لا يُلامونَ بذلك 
ولا او عليه ١ ٠‏ ۱ 

مقدارٌ دی القتل : 

وقوله. رديه کڈ إل ایم دی ةٌ القتلِ مث من الابل؛ وبهذا 
قضی النبيٌ يله وخُلّفاؤہ الرَّاشِدونَ وهي واجبةٌ من الابل على آصحاب 
الاب ولا جلاف في ذلك. 1 : 





























ولکنْ إن لم یک القاتل م ین أهل الابل فقد اختَلَُوا في مقدارها 
من الب وَالفِضّةٍ وما يَنوبُ عنهماء مع انا الا الأربعة على جواز 
أخذها ين غير الابلِ ین غير أهلهاء ولمّن تَصالَّحَ على غيرها: 

فأمّا الذهبٌء فقد رُوِيّ عن عُمرّ؛ اه مها بالفِ دينارٍ ی 
الذهب» وبقضائه قال الأئمةُ الأربعڈ وهو قول الشافعی القدیمٌ. 

روى الشعبئٌء عن عَبِيدَة» تن غُمَرَ؛ أنّه جمَل الڈیةً على أهلٍ 
الذمپ لت دینار» وعلی آهل الوق عشَّرةٌ آلافٍ درهيء وعلى أهلٍ 
البق من بقرقه وعلی آلف شاقٍء وعلی آمل الابل متا ین 
الابل» وعلی أھلِ الخلل من 

بُرویه عن الشعبي: ابن آبي و عند ابن أبي شيج" والهيدم ؛ 
واه محمد بِنُ الحسنِ في الآثارٍ عن أبي حنیفةً عن الهَيْتَم به۳؟؛ وهو 
ضعیف . 

وأمّا الفضّةٌء فالجمهورٌ على أنَّها اثنا عشَرَ لت درهم؛ وهو قول 
مالكِ والشافعیع . 





ہے 62 


وقال أبو حنیفة: : هي عشرة آلافي دزهم. 
وإِنّما اختَلَثُوا لاختلاف التقدیر عن عمر؛ فقد روي عله تقدير 
القيمةٍ على روایاتٍ؛ وهي توشلاه ومنها ما أخرَّجَهُ آبو داو عن 
و ہے عن أبيدء عن جَدَّه؛ قال: كَانَتْ قِيمَة الدَّيّةِ عَلَى عَهْدٍ 
سول الله گل : تُمَانَ مكةٍ ةِ دیتار أؤ تَمَانِيَةَ آلاف یرم وَدِيَه 4 آفل الْکتّاب 
يَوْمَيِذٍ الصف من دي المُسْلِمِينَ ال : گان دك کیت > ی اعت 
ا کَقَامٌ يبا كَقَالَ: ألا إن الابل قَدْ غعَلّتْء قال: كَفَرَضَهًا هُمَرْ 


(۱) «مصنف أبن أبي شيبةة )۲٦۷٢۷(‏ (0/ 0044 . 
(؟) «الآثاره لمحمد بن الحسن الشيباني (؟/ .)٤۸۳‏ 














لا تید Kar;‏ 


| انتا 








عَلَى أهْل الب لف ديار وَعَلَى أمْلِ لوق ال عَشَرَ أَلْمّاءِ وَعَلَى 
أل الب کي بر ی آفل الشَّاءِ ء لي شَاوٍ وَعَلی آغل الْحْلَلٍ کي 
له قَالَ: وَكَرَكَ چیه هل الم ة لَمْ يَرْفَعْهَا فِِمَا رَقَمَ من الذي . 
0 

رویه عن عب الرّحمْنٍ بن عثمان بن آم SAS‏ عن 
عَمْرِو بن شیب وعبدُ الرحمٰنِ لیس بالقوي؛ قاله أ بو حاتم . 

ولا يصح عن الب ك8 أله قَصَى الديّةٌ بغيرٍ الإيلء وقد روي ین 
حدیث ابن مر وابنِ عبّاسٍ وجابر: تقدیژها الب والفِضَّةٍ والخّل؛ 
ولا يَصح. 

ولكنَّ ما جاء عن غُمرَ وعثمانَ وغيرهما من الصحابة يدل بمجموعه 
على جواز التقدیر بالذهب والفضق وان اختَلّف القولڈ عنهمء فهو یت 
أصل التقدير. 

ولم بثبٔث عن النبيّ ية في أَسَْانٍ الابل حدیث» وقد جاء ین 
حديث عمرو بن شعیب؛ أنّ النبيّ جقل دي الخطا آرباعا : ثلاثون بنتٌ 
مَحاض» وثلاثونَ بنتٌ ک وه وثلائون جم وعَشرةٌ بني لَبُونِ؛ والحديتثٌ 
في اس۲۷ ولا يصحٌء ولیس العمل عليه. 

وجاء من حديث ابن مسعود مرفوعًا : اد دیةً الخطأ مت من الابل» 
منها عِشْرونَ فة وعشرونٌ جَلَعةٌ وعشرونٌ بنك لَبُونِء وعشرونٌ بنك 
مَحاض وعشرون بني مَکاض”؛ وهو ضعیفث أيضًا. 


و 


ويعضّْدٌُ تكارتة: أنَّ أبا عُبَيْدةَ بن عبدِ الله بن مسعود رَوَى عن أبيو 


.)۱۸4/4( )٥٥٤٤( آخرجه أبو داود‎ )١( 

(؟) أخرجه أبو داود )٥٥٤٤(‏ (184/4): والنسائي (4۸۰۱) (۰)6۲/۸ وابن ماجه 
(۲۱۳۰) (۸۷۸/۲). 

(۳) أخرجه آبو داود )٥٥٤٤(‏ (۱۸4/4) وابن ماجه (۲۲۳۱) (۸۷۹/۲)۔ 





تک هه ی 




















خلاقة؛ قال: ديه الخطا خمسة أخماس: عشرون جمد وعشرون جَذع 
وعشرون بناتِ مَحاض» وعشرونّ بناتِ لَبُونْء وعشرونٌ بني لبون 
كور , 5 
اأص 

وهو صح . 

ورواُ عنه عَلْقَمَةٌ بنحوه 

وأكثرٌ الفقهاء على التخمیس؛ رفقّا بمالٍ العاقلة» وإنصافًا لأهل 
المقتول؛ لكنّهم اختلقُوا في حدٌ الأخماس: 


فقال أبو حنیفةً وأحمد: هی خمسةٌ بني مَحاض» وخمس بنات 


ری 


مخاض» وخمس بناتِ لبون وخمس حقاق» وخم چذاع. 

وقال مالك والشافعیغ: عم جقان» وخمس جذاع» وخمس 
بنات لبون وخمس بنات مخاض » وة يني لبون ۔ 

والديةٌ حىٌ و لامل الدم لا یجوژ فيها افص ؛ لقويه تعال, 
شى والناقصةٌ لا بُطلَق عليها: ديةٌ مُسلَّمةٌ والاسيّلامٌ: القبض» 
وإذا لم يَيِمّ إکمال الديةء فلا بصن إطلاقُ َبْضِها وهي ناقصةٌ؛ روی 
الزهري» عن ابن السیّب؛ هال. دري + يعني : تال . 

عتقٌ الرقبة ين مال القاتل» والدية على العاقل: 

وعثق الرقبة يَحِبُ في مال القاتلٍ» وآمًا الدّيةُ فعلى العاقلة, 
ولا حلاف عند العلماء في ذلك» وقد ثبّتَ به النصل؛ كما في 
«الصحيحَيْنَ!؛ من حدیثِ أبي هُرَيْرةً؛ قال: افْتَكَلّتِ امرأئان من مُذَيْلِ 
رم سانا الأخزى بخض فاي واي تیاه فَاحكَصَمُوا إلى 





(۱) آخرجه الدارقطتي في «سننه» (۳۳۲۲) (۲۲۳/4). 
(؟) آخرجه الدارقطني في سته» )۳۳٩۳(‏ (:/۲۲۵). 
(۳) «تفسیز اين آيي حاتم» (۱۱۳۲/۳). 
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اکا (الآية 47) GS‏ ۱ 








E ویو‎ 


سول الله کل کَقَضّی سول الله 6: أن ية جَییهَا عُرَةٌ عَبْدٌ و ولیدف 
وَقَضْى بدية المَرْآةٍ عَلَى عَاقلیها. 

قال الشافع: «لم الم مُحَالًِا أن رسول الله يل قضى بالڈیَةِ على 
العاقلة؛ وهذا أكثرٌ من حدیث الخاصته؟ 

ديةٌ فتل الامام خطا: 

واما فتل لامام أو نائبه وعامله خطأ فرِيئُهٌ على حالین: 

الأولى: إن كان قتلّهُ في حال عمّله في رعيّيهِ وقیایه بشأنهم. 
فاحظاً على واحدٍ منهم؛ كخطّأ آمير الجيش على الأَسْرّىء والأميرٍ في 
الحِسْبَة والتأديب: فیِیئهُ من بیتِ المالٍ؛ وذلك لما في البخاري؛ من 
حدیثِ عبدٍ الله بن عمرٌ؛ قال: بعك اي حال : بْنَ الوّلید إِلَى بَنِي 
جذیمک فَتَعَامُمْ إِلَى الاسلام كَلَمْ يُحَسِنُوا أن يَقُولُوا: أَسْلَمْتَاء مَجَعَلُوا 


يَقُونُونَ: صَبَأَنَا صَبَأَنَاء فَجَعَلَ خالد یفثن مِنْهُمْ وَيَأْسِرٌ وفع إِلَى کل 
شل ت اسر حَنّى إا كَانَ یوم مر حَالِدٌ آن يَفْثْنَ کل َجُلٍ با 


روو عا 


ابر لث: واھ لا آفثل آيبري» ولا یل رَجُل من آضحابي سيرك 
نی قَدِمْنَا علی ان كلق مَذَكَرْناف رت م الس 895 ید قال : للم 
يا با سكم خالة - )»وبع عليًا فوَدَى قثلاهم وَمَا 
انلف ین انزالیم تی میا الكلب©. 
وقد کانوا يُطلِقونَ على مَن أسلَم: صبَأء وهو دم فاراڈوا أن ينوا 
دخولّهم في الاسلام وعذله فلم يدوا لا كلمة: صبَأنَاء فعَدّها خالدٌ 
كفرّاء ولم يَعُدّها الب کذلكء فَوَدَى قَتْلاهم من بيتٍ المال. 
( أخرجه الببخاري (۱۹۱۰) (۱۱/۹)ء وسلم (۱۹۸۱) ۱۳۰۹/۴ 


Nm . (‏ (۱۲4/0). (۳) آخرجه البخاري (4۳۳۹) .)٦٦٦/٥(‏ 
() «سيرة ابن هشام» (ط. السقا) (6۳۰/۲). 
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لگا 

اطلاق الفاظ تحتول الکفر والاسلامَ: 

ویدشل في خخم هذا من بُرِیڈ عدلّ الاسلام وحْكمَة؛ ویطلق 
عباراتٍ تُحتيل الکفر؛ ي أنّها تعني الإسلامٌ فهو یر الخروج ین 
الكفرٍ والظلم» ولم یر الا ہما يَسْمَعْهُ ین الناس؛ کمن يريد الخروج من 
الکفر والظلم» وَيُطلِقُ طلّبَ الحريّة بلا قیدِء أو طَلَّبَ الديمقراطبَة 
ويظنُها شوری؛ فهولاء غالا يُفكُرونَ فيما خرَجُوا ينه أكثّرٌ مما یفگرون 
فيما يُرِيدونَ الدخولّ إليه» وأحوال مولاء نُحمَلُ على حُسْنٍ القصدٍء 
لا على ظا العبارة؛ حتّی ین لهم أو يستبينَ القول والمعنى الحقٌ فيما 
بتلفُظون به . 

الثانيةٌ : إن كان قتلّهُ بسبب شيء من معاملاته الخاصّة؛ کبیچه 
وشرائه لنفيه. ولیہ الخاصّة به وأهله: فدیئۂ في عاقلَيهِ أو في ماله. 

العاقلةٌ وديةٌ العمدِ: 

والعاقَلةً لا تحمل ديةً قتل العمل عند عا العلماءء وحكى بعضهم 
الائفاق على أنَّها في مال القاتلء لا عاقلعه» إلا إن ارات العاقلةٌ 
إحسانًا؛ لاد العمدّ يُحتاج معه إلى تأدیپ المُعتيي» لا رفع الكُلْفةٍ عن 
ولا تأدیب العاقلة» بخلافِ الخطأ؛ ففيه رف الحرّج عن المخطی» 
ومُواساةٌ عاقلته له. 

ثم ذکر ال بعد ذلك حالتیْنٍ ين قتل الخطا: 

9 : في قوله تعال: ہکان کات ین نوم عَدُو ولک ی تک موی 
کر رک مکمک والمراڈ: مَن كان ین المؤونين» ولکله بي بين 
الكافِرِينَ ولم بُھاچرْ؛ أو قُتِلَ لاه كان يَصِلْ قومَهُ المشركِينَ المُحارِبِينَ 
رَحِمًا ورب َيل بالخطاً وَسْطَهِمء فيجبُ على قاتله عى رقبة مومنق 
ولیس لاهله ديةٌ؛ لکونهم مُحارِيِينَ 


























ومن لم پُھاچز عند وجو الهجرة علیه» فغرًا لمُسلموة قومَهُ 
الكافِرِينَ» وبَقِيَ فيهم وهو يَعلَمْ فقْيِل» فليس له ولا لأوليائه ديةٌ؛ لقوله 
تعالى: وو ا منوا ولم اچروا روا ما لک من لبتم ين لوو ی اجا 
[الانفال: ۰۲۷۲ 

ولم بأئرِ النبي أسامة ید َة من قتَلَه لما تشهد وهو في صف 
الْمُشْرِكِينَ؛ والحدیث في «الصحيحَيْن»”". 

وکل مسلم يُقَتَلُ ولیس له ورَثةٌ مسلمون» فلا تُعطى الديةٌ لورثيه 
الكافِرينَ» وأؤلى من هذا إن كان الرجل معاهّدًا بنفسه وآأمًا قومّةُ 
فمحارِبونء فيل المعامَدُ خطأء فلا يُعطى ورَثُهُ المحاربونٌ دية. 

الثانيةٌ: في هوله تعال: ان ڪات ين وم یم وم 
ميك تیه لکل إل هيو ویر تک مُؤمكةٌ4: والمرادٌ هو 
الرجلٌ المعامَدُء فالمیثاق في الآية العهدٌّء فمن قل معاهدًا خطاً وفوثۂُ 
مُعَاهَدُونَء فتؤدّى دی إلى قويه المعامّدينَ» ويُحرُرُ القاتل رَكَبَةَ من ماله 

کار قتل اللمّيّ: 

وقوله تعال: ین َو بتکم ویتهم یکن دلیل على الکفارة 
في قتل الم والمعامَدِ بتحریر الرقبة؛ فالمیثاق العهدٌ والأمان. 

رُوِيَ مذا المعنی عن السلف؛ قاله سعيدٌ بن جُبَبْر وعكرمة 
والزهري وقنادةٌ والنَّحَعث 29 . 

وكذلك: فد دية المُسِلِم إلى أهلِه المعامَدينٌ۔ 


.)۹۷/۱( )۹٦( أخرجه البخاري (4579) (٥/٤٢٤۱)ء ومسلم‎ .)١( 
.)۱۰۳4/۳( «تفسیر ابن أبي حاتم»‎ )۲( 






































چ ۱ 


ديه قتل المرأة المعاهدة: 

وأمّا مقداز دية الکافرة المعامدق فعلی اضف من دية ة الک منهم 
بلا خلافی» ولکن اختلّت العلماء في مقدارٍ دیڈ ةِ دُگورهم» والخلاف في 
دية الكتابئّ المعامّدِ على آقوال: 

الأوّل: أنها على انب ين دية المسلم؛ وهو قول مالكِ وأحمد. 

الثّاني: ديئهُ کدیَّة و المسلم؛ وهو قول أبي حنيفةً» وطَرّدٌ الحنفيةٌ 
ذلك في کل كافرء فجتلوا ديهم سواء کالمسلم. 

الثالثُ: أن دیة الکتابع کٹ دیق المسلمء وهو قول الشافعیع . 

مق مالك والشافعيٌ وأحمدٌ: أن ديةَ المجوسیع ي ثمان مث درهم . 

sS‏ کت كان وثمًا أو 

وقد روى محمد بن (سحاق» عن داودٌ بن الحُْصَيْنء عن عکرمت 
عن ابن عباسٍ؛ في قطة بني ربا والنّضِيرِ؛ أن رسول الله 6 جِمَلَ 
هم سواء دية كاملة؛ وقد تفرد به ابن اسحاق عن داو“ 





وأصحٌ منه: ما رَواهُ عبدُ الرحمن بنُ الحارثِ بن عیاش بن 
أبي ربیعڈ عن عمرو بن شَُیْبٍء عن أبيه؛ عن نجدّه: أن الب 38 مَل 
دا البهودي والتصرانع ان لضف من دية المسلم"؟. ۱ 

وقد جحل الله بدل عثق الرقبة في الأحوالٍ السابقة صيامٌ شهرَین 
مُتتابعین؛ وذلك في قویه تعال: لم لم يد لیام هرن 
متام بع ؛ يعني : لم يد رقبةٌ موم أو وَجَدَ ولكنْ لم يذ يَجذ قِيمَتها . 
(۱) آخرجه آحمد (۳۸۳6) (۰)۳۲۳/۱ وأبو داود (۳۵۹۱) (۳۰۳/۳). 


(۲) . آخرجه أبو داود )٥٥۸٤(‏ (۰)۱۹4/4 وابن ماجه )۲٦٢٢(‏ (۲/ ۰6۸۸۳ وابن المتذر في 
«الاأوسط» (۱۳/ ۰6۱۷۳ والدارقطني في #سننه» (۳۳5۹) (۲۲۱/۶). 
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والمرادٌ بقوله تعاللء تكن لم يج يَجِدَع: من لم تچ الدب لامَن 
لم يجدٍ اي والرَقباٌ؛ لأنَّ الدية حن للمخلوق» لا يعض عنها بالصّيّامٍ 
بخلافي عق الرَقَبة؛ فهي حنٌ للو؛ فيُعوّضٌُ عنها ‏ عند عدم القدرة - 

و ین حقٌّ الله ار وهو هنا الصَّرْمْ . 

وهو الصحيح الذي عليه عامةُ العلماء. 

وقيل: هي فيمّن لم يجِدٍ الدیةً والرقبةً؛ وهو قول مسروقي؛ روا 
عنه الشعبيُ بسنل صحيح؛ أخرّجَه ابن جرير وابن أبي حاتم . 

ولا فائل به من السَّلّفٍ. 

الصيامٌ في كفّارةٍ القتل: 

وقوله تعال: لفَصِيَامُ هرن ماب یکن لا جور قطمهما لا بر 
يجوز معه فطع فریضة الصّيامٍ كرمَضَانَ وذلكٌ کغذر المَرَضٍِ والسّمَرِ 
وحيض المرأة ونفايهاء فن جارٌ في صوم رمضَانَء ففي صيام الكقارة 
من باب أؤلى. 

ولا یَختلك العلماء في أنَّ صیامَ رمضان أعَكمُ أنواع الصیام کل 
واگده. 

ومن أفظرّ في صیام الشهرَيْنٍ بلا عذر» فقد اختلّت العلماء في 
فَسادٍ ما سی من صومه ووجوب إعادته» مع الاثاق على إئیە ووجوب 
توبيه - على فولین في غيرٍ الحیض والتفاس؛ فقد القَقُوا على عدم 
قطيهما لایع : 

الأوّلُ: فالوا: بَغْسشْدُ ما مَضَى من صویوء ويجبٌ عليه أنْ يُعيدَ 
ویستایف صومَهُ ِن أَوَلِه ولو كان فظرهُ ِن غير عذر في آنمره؛ لا 





(۱) «تفسیر الطبري» (۳۳۵/۷)) واتفسیر أبن أبي حانم» (۱0۳۵/۳). 





























الله 
التبم مقصودٌ للكمّارةِ؛ وذلك في حم الفِظرٍ من النهار يُعِيدُ صومٌ ذلك 
اليوم؛ وبهذا القولِ قال جمهورٌ الفقهاء. 

سابع في صيام كمّارة الق : 

والتتابع مقصودٌ في الکفارة؛ ولهذا ذگرّ الصومٌ بهذا القید ؛ كتتايع 
الق في الرّگعاتِ الأريع؛ فمّن أَفسَدَ آجِرَ ركعةٍ ین اسر وجب عليه 
اعادتها وكذلك مَن نذَّرَ أن يُصِلَّيَ عشرّ ركعاتٍ بتسليم واحلٍ» ثم أفسَدَ 
آخِرٌ ركعة» وجب عليه (عادثها جميعًاء ولو صم يِن الانسان الصلاةٌ 
ركعئَيْنٍ رکعتیْن؛ كما في «الصحيِحَيْنِ»؛ ین حديثٍ ابن عمرّ: (صَلَاهٌ 
الیل مَْنَى می( فأحدّتٌ في إحدى الركعتين ٠ٍ‏ كَسَدَتْ تلك الصلاةٌ 
ولم يَفْسّدْ ما قبلّهاء ومَن أَفسّد رکعة الوترء لم تفشذ قیائۂ اللي لاٹھا 
منفصلةً غيرٌ متتابعء ولو تتابعث من غير سلام آخَلّ الها کم آخرهاء 
فکذلك صيامٌ الشهرَيْنٍ المتتابعین؛ فمّن آفسد یوما منهاء أعادّها جميعها. 

الثّاني: قالوا: لا ید من فطع صیامَهُ بفِظرٍ ین غير عذرٍ؛ وإنّما 
فيه التوب. 

العجرٌ عن صيام کفّارة القتل: 

ون عجر عن الصيام» فهّل يجبُ علیه بِدلَهُ إطعامٌ؟ وقح في ذلك 
خلاف: 

ین العلماء: من جِعَلُ بدَلَ الصيام الإطعام؛ ككمّارَةٍ الظّهار؛ وهر 
قول للشافعی وبعض أصحاب مذهينا. ٠‏ 
وقیل: لا بدلَ للصيام» وإِنْ سقّظء فلا شيء عليه؛ وهو الأشبه. 
وقال بعضُهم : من مات ولم يصّمْء طم عنه عن کل يوم مسكينٌ 





.)0۱۲/۱( )۷١۹( آخرجه البخاري (4۷۷) (۱/ ۱6۱۰۲ ومسلم‎ )١( 
































سالا لبد مہ E‏ 
Kk 9‏ 
ین ماه وإِنْ لم گُنْ له مالء سقّط عنه؛ لأنَّ الصیامٌ حقٌ لو وقال 
بالاطعام عن الميّتِ مجاهدٌ وغیره. 
وقوله تعال: 7 ص و أو وكات ال کا حَڪيتا)؛ يعني 
عُفْرانًا من الل لذلك الذنب» وذلك سے2 أنْ جعَل لهذا ۳ 
- وهو القتل - كَمّارة؛ ولا فی ادن في النفس إلى موب فاعله» ولو 
سن سا ل O O‏ 


# # دہ 





ہے ۹3 سے کے ھھ 
هد جهنم 


8 قال تعالى: هومن يقل مومت ا معدا فجراؤ 
کیا نها وعضتبت نب ال عقر که ومک که کم عَظِيمًا4 
[النساء: ۹۳]۔ 


بعدما ذگر ال القتل الخطأء ذگر القتل العمت وبيّنَ حطر ولم 
يَذْكُرٍ الله وعيدًا على ففل بعد الكفرٍ كما ذكَرَهُ في وعيدٍ القتل العمدِ في 
هذه الآية. 

قتل العمد ومعناه : 

وقتل العمدٍ هو التسبّبُ في موتٍ آحیه مع قَضْلٍ إزهاق امس 
بسلاج وغيرٍ سلاج؛ فالسلاخ: : كل ما صح مج استعمَالُ للإزهاقٍ ولو كان 
ابر وغيرٌ رُ السلاح: کالخنق وحبس ۳ باب أو اليد أو الحبلِء 
ونحو ذلك. 

توافُرٌ قصد القت : 

وإذا تواقرٌ في القتل القصكٌ گفی في وصفِ الفتل بالعمدٍ ولو بأدنى 
سبب» واذا توف السلاخ القاتل وین من انتفاء القصد» لم يُسَمٌ القعل 
عمدًا؛ کمن یقت بالسيفٍ أو الرّصَاصٍ آو السهم رُلٗاء وهو بريد صدا . 





























ان شین 





ولذا توائرٌ السلاح القاتل» وجهلَ القصدُء وتُيْقَنَتِ العدار كان 
قتل عمدٍ؛ فالعِبْرةٌ هنا بالسلاح» وإذا كان السلاخ غيرٌ قاتل» ولکنْ تواكَرٌ 
قصدُ القتل» كان قتل عملٍ؛ فالعِبْرةٌ هنا بالقصدٍء وهما آمران إنِ اجتَمَعَا 
فهو قتلُ عمدٍ بلا خلافي» وان توارٌ أحدُهما دون الآخَرِء فبُظرُ للقصدِ 
مع أدنى سبب يُمكِنٌّ به القتلٌ» ولو كان بإطعايه طعامًا مباخا یلمآ لو 
کل مريضٌ مات فَأطَعَمَةُ بقصدٍ قتلهء فهو قتل عمل یل به؛ کمن یم 
مريضٌ السّكرٍ السكرٌ وهو يَعلَمٌ أنه یموث بمِثْلٍ هذا النوع مِنّ الطعام» 
ویثل هذا المقدار؛ فهنا وإن كان السببٌ مباحًا لكنّه في هذا الشخص 
وهله الحالة محرَمٌ. 

فمع قصدٍ القتل تُلتَمَسٌ أدنى الأسباب» ومع السلاح القاتل يتمس 
أدنى القصدء وله لا يُحمَلُ السلاخ القَاتِلُ عادةً إلا للفتل . 

ومن قَكَلَ بغر سبپ قایل؛ کمن رمّی حصّی وثل حَصَى الحَذْفٍ؛ 
فان لَه لا یقل؛ ففي الحديث: لَه لا يُضصْطَادُ به الصَّيْدء ولا بنا به 
لْعَدْنُّ ول بَکیژ السّنَّ» وَيَفْقَأْ الْعَبْنَ)؛ فمن مات به» فهو قتل 
خطأ. 

أنواعٌ القعل : 

والقتل على أنواع ثلالق: 

الوم الأول: قل الخطأ؛ وقد تقدّمَ في الآية السابقة. 

النوعٌ الثاني: قتل العمدِء وقد تقدَّمَ ؤكرٌ وصفه والقرائن الدالَةٍ 


النوع الثالثُ: قتل شِبْهِ العمی وهو ما تواقَرَ فيه العداوت وانْتَمَى 


(۱) آخرجه البخاري (54/9) :)۸٦/۷(‏ ومسلم )۱۹۰١(‏ (9//ا194). 
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قصدٌ القتلِء وانتقی معه السلاخ ح الذي بقل وثلّه عادة؛ کمن رمى بعودٍ أو 
حصاة لا ثل مثلها عادةٌء ولو توائَرَتٍ العداوةٌ؛ فما کل عداوة یراد منها 
القعلٌ؛ فالناس يتَخاصمُونَ ويقّعُ منهمُ السب واللّمْنُ وال ونحوٌ ذلك 
ولا بقصدون القتل. 

ومن هذا النوع ما في «الصحیحَیّنِ»۰ عن أبي هَرَيْرةً؛ قال : 
امْرَنَانٍ من مُلَبْلٍء رتث إِحْدَاهُمَا الأخرَى بخجره 0 0 في 
بَطيِهَاء كَاحتَصَمُوا إِلَى رَسُولٍ الله که فَقَضَى رَسُولُ الله 6ل أن به 
جیا مر َبْدٌ از ولیک وی بي المَرأة علی عَاقليهاه9©. 

وأنكرٌ بعض الأئمّةِ قل شه العمدء فجعَلوا القتلٌ خطاً وعَمْنَاء 
وأدحَلُوا شِبْهَ العمدِ في العمدِء ولو مات بالعَضَّةٍ واللَّظمةٍ؛ وهو قول 
مالك والليث. ١‏ 

والصحیخ ثبوت هذا النوع؛ وقد قضی به الب يك وبعض الخلفاء 
والصحابةء ولا مُخال لهم منهم» ولكنٌّ ديد قتلِ شبه العمدٍ فعا 
لا كالخطأ . 

ديةٌ شبه العمل 

وجمهورٌ العلماء: على أنَّ ديةً شبه العمدٍ على العاقلة» لا على 
القاتلِ من ماله؛ خلاًا لمالك؛ إِذْ جِعَلٌ شبهةٌ العمدٍ عمدًا. 

والاول أصحح؛ فقد جِعَلَ النبئ دیة الجنینِ على عاقلة المرأة؛ كما 
في «الصحیحیّن»۰ مع آنها رمث بحجر. 

کفَارةٌ قتل العمد وشبهه : 

واختلّت الأئمةُ في كفارة القتل العم وشبهه؛ ین تحریرِ رفبة ودي 


)١(‏ سبق تخریجه. 


























EE‏ دک رفن 
ال 


عند العف عن القَوّدِء على قَولَيْنِ؛ هما قولان لمالكِء وروایتانِ عن 


أحمد: 








الأوّلُ: في العمدٍ وشِبْهه الديةٌ کالخطاً؛ وهو قول الشافعي. 

الثاني: فيه الكفارةٌ؛ وهو قول مالك وأحمدً المشهورٌ عنهما 
وأبي حنیفةً. 

وعلّلٌ أحمدٌ عدم الدية ة بیظم ال و الكفارةً بعت الرقبة والْدِبَة 
لا يكونُ لذنب ب معظم؛ دون ال مرتبةء وفوق بقیة المُویقات. 

والقوڻ بالدية یاف النَظرَء لأنَّ الدية حى لأهل القتيل» لا حق 
للقتیلِء ولیسث جَبْرًا للذنب؛ وإنَّما جبرٌ لبعض ما فَقَّدُوهُ بما لا بضر 
بالقاتلِ وعاقلیه؛ ولا هدر حمّهم في فقیلهم ولا بَلزَمُ ین العفو 7 
القِصّاصٍ سقوط الدية عا 

وهذه الآبهٌُ: ون يشل مُؤيكا مُتَعَمَدَا مره جهنم : 

اختلف في لَسْچھا وإحكايها: 

والجمهورٌ: على إحكايها؛ وهو قول ابنِ عمر واہنِ عباس 
وأبي هريرة وعبید بن عُمير والحسَنِ وقتادة. 

وقد روى البخاري ومسلمٌ» عن ابن جُبير؛ قال: يه اختلف فِيهَا 
هل 1 َرَحَلْتٌ فبا إِلَى ان عَبّاسٍ» سا عَنْهَاء كَقَالَ: رث مه 
الكبَةُ: لیکن بل مؤمكا نتمیها جاده جَهَتَمهه» مي آخِرٌ ما 
ول وَمَا 2 ی . 

وروی سعیڈء عن ابن عبّاسٍ؛ قال: «إِنَّ الرجل إذا عرّف الاسلام 
وشرائع الإسلام؛ ثم قتل مؤيئًا متعمّدّاء فجزاؤه جهن ولا توبةً لهه 


.)۲۳۱۷ /٤( )۳۰۲۳( آخرجه البخاري (40۹۰) (7/ ۰61۷ ومسلم‎ )١( 



































فذْكَرْتٌ ذلك لمجاهيء فقال: الا من ت . 

ددري عن ابن عبّاسٍ: أنه لا توبةً له» ین ور متعدّدقء وقال 
ل ل 

انوع الذنوب: 

والذنبٌ الذي يقَعُ ین الانسانِ على نوعَيِنٍ: 

الارّل: حنٌ لل خاصٌّ؛ كفِعْلٍ بعض المحرّمات؛ ین شرب الخمر 
والرّنى» وترّكٍ بعض الواجبات؛ كالصّيام والحجٌ؛ وهذا النوعٌ لله تعالی؛ 
إن شاء عاقب فاعِلَهء وإِنْ شاء غفَرَ له. 

الثاني : حى حاص بالمخلوقء جِعَلَهُ الله إليه؛ إن عَفّاء سقط عن 
الظالم ظُلْمُه؛ِ وذلك كضَرْبٍ الإنسان وشجُو وأخذٍ ماله ونحو ذلك؛ فهذا 


للمخلوق؛ كما جاء في ي «الصحيح؛؛ ین حدیث أبي رها 
رسول الله یی قال: (مَنْ كَانَتْ عِنْدهُ مَظِمَة لحه یله ِنهَاء إل 
یس تم ويار ولا رهم من تب أَنْ يؤخ ڈیو ین حَسَنَاتِه ِن لم يَكُنْ 
لَه حَسَنَاتُ حل ین ساب آخبی فَطْرِحَتْ علب . 





وحن الله في حنٌ الآدمّينَ من على المُسامَحةء والله أكرّمُ ين خَلْقِهِ في 
العفو والصفج؛ ؛ فان عَمّا صاحِبُ الحقٌء عَمَا الله مع لمن نَدِمَء وأمًا القتل» 
فهو حن للآدميّ لا يمكنٌ أن یعثُو صاحب؛ لفُوْيِهِ بمویّه فلا يلقي بالقاتل إلا 
في الآخرق» وفی الآخرة لا يعفو الوالدٌ عن وله ولا الخلیل عن خليله . 

ولعل هذا مراد اب عباس في عَدَم توبة القائل وقَبُولِها . 

وأمّا الکمارهُ بتحرير الرقبة والڈیَةِء فالتحريرٌ حى شى والديةٌ حق 
لأهل القتیل لا للقتيل نفسه؛ لاه لا یم منها. 
)١(‏ آخرجه البخاري (۳۸۵۵) (5/ 40)» والطبري في «التفشيرة (۳6۲/۷)؛ واللفظ له. 
(؟) آخرجه البخاري (۵۳4) (۱۱۱/۸). 


























الكعكاو نان 


القایل : ۱ 
آبةُ الْرقانِ في قَبُولٍ توبة القاتلٍ بعتما در الّرْكَ والقثل 
ا قال : الا من تاب ا > ومیل لا ملسا [الفرقان: ۷٠‏ 
فحَمَلَھا على المُشْرِكِ الذي یل في جا هليه وشرکه؛ فقد روی الشیخانِ؛ 
ین حدیثِ سعيدٍ بن جبير؛ قال: أرني عبد الرحطن بن أنزى؛ قال: 
سِ 1 عباس عن هائَيْنٍ الآيتَيْنِ؛ ما 2 : «ولا تاوا انش الق 
اک ۷ بال [الأنعام: ۰۱۰۱ ومن یل میا 
1 اب عبّاس» فقال: لما نزب 0 القُرْقَانِء قال مُشركو آهل 
مگةً: فقَذ قَتَلْنا الفن التي حرّمَ اه ودعَؤنا مع الله لها آَحَرّ وقد ین 
الفواحش! فأنرّلَ اللهُ: زا من تاب وَس [الفرقان: ٢۷]؛‏ فهذه 
لاولئك» وأمًا التي في النساء: الَّجْلُ إذا عرف پیا وشرائعَة: ثم 
قل فجزاؤه جهن فذكرئهُ لمجاهد» فقال: إلا من تی . 
وین العلماء بسار ع ول ين قار ون بت في 
«الصحيحَيْنِ»؛ مِن حديث أبي سعیدِء في الرّجُلٍ من بني [سرائیل الذي َل 
سی قالَ: ليس لك من توبق» حئی سال 
عن عم آهل الأرض» فثلٌ على رجل عالم» ٭ فقال: رت مد 
له ین تَوْبِ؟ فقال: نم ومن يحول بيئّه وبين التوبة؟! الحدیت" 
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وهذا وان كان في بني إسرائيلَ إلا أن القاعدةً: أن 221 أوسَمُ 
الامم رَخمدٌ؛ فهي داخلةٌ في ذلك من باب أؤلى. 


() قال ابن حجر في «فتح الباري» (۱۱۸/۷): «كذا وقَّمَ في الروابق والذي في التلاوة: 
را قاع ان ای حرم أله إل بان [18] هكذا في سورة الفرقان» وهي التي 
ذُكِرَتْ في بقية الحديث؟ فتعيّنَ الها المرادٌ في أوَلِه. 

(۲). آخرجه البخاري (۳۸۵۵) (0/ ۰66۵ ومسلم ۰ (۲۳۱۸/۶). 

(۳) أخرجه البخاري (۳۹۷۰) (۰)۱۷:/6 ومسلم (91/33) (۲۱۱۸/۵). 
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وت سا n‏ - _ 
از ید ) [Sov]‏ 








والاظهر: أنَّ ما جاء عن ابن عباس محمولٌ على حقٌّ الآدميّ الذي 
یکو فيه الْقِصَاصٌ في الآخِرةٍ بالحمّناتٍ والسیئات» وما كان من ال 
توبة القاتل - کحدیثِ الإسرائيليٌ ‏ محمول على حقٌ الله الذي يُسقَظهُ الله 
بالتوبة في الڈُنیاء وما حقْ الآدمئ فبِعَفُوهء ولكنّه لم يَعْكُ؛ لفوتہ بموته» 
ومَنْ عفا الله عنه ُرَم الله بإكرام المقتول بخیر تیان وی قاتله من 
عنه» ویرخم القازل بتوبته. 

ولكن لما كان القتل عظيماء فلِعظمَّتِه يُستوجبٌ توب تُنايِبُ 
عظمَتهُ؛ من الانابة والندمء والطاعة والخشیةء لا تُدرِكُها اللفوسن الضعيفةٌ 
التي وال على قليل الطاعة أنْ یمحر کبیر المعصية» وإِنْ تابّث» تابث 
من غير إقبالٍ ولا تعظيم للذنب وعاقبيه 

وعند عم توبة القائلِء اعم ی كو ها لر غ 
القاتلِ أن بَا مُا من حسناته بقذر ملللعته» فان كان عملّهُ قلیلا فيأخُدُهُ كله 
لا التوحية؛ لأئّه لا يذ التوحيد وبْزیلّه إلا الکفن وتبقی سيّئائه. فان 
عفا الله عنه فبها؛ وال دحل النار۔ 

ما ورد في كفر القاِل: ۱ 

وأمًا ما رُوِي في کنر القاتلِء وخَمل بعضهم عدَمٌ قَبِولٍ توبة القاتل 
بسبب كُفْرِه؛ فذلكَ لا یصخُء وقد روى فيه ابنُ عدي حديئًا من حديثٍ 
زيدٍ بن جَبِيرَة» عن داوق عن نافع» عن ابن عمرّء مرفوغا: (مَنْ قَكَل 
ؤمتا مُتعَمُدًا ء كَقَدْ کر پاش( وهو منكرٌ جدّاء وزيدٌ منكرٌ الحديث. 

ولا لوم ِن قول ابن عبّاسٍ بعدم بول توبته انه عنده كافرٌ ولم 
یقل بهذا أحدٌ ین آمل اسن الا من استحلٌ الحراع وحالٌ القتل في 
رأي ابن عبّاس كحالٍ الذنوب التي یئقاضاها الناسُ بیتهم یوم القيامة 


.)۲۰۳/۴( «الكامل في ضعفاء الرجال» لابن عدي (ط۔ زکار)‎ )١( 





























ا کک مارد 
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قِصاصًا بالحسّناتِ والسيّئات» مما لم يتَسامَحُوا فيها في الدُنْيا ويَعْقُوا أو 
يَستَوقوا. 

والخلوڈ في لغة العَرّب: هو طول البقاء والمُکُثِء وليس المرادٌ 
منه البقاء بلا نهايق» وتُسمّي العربُ الولدَ خالذا» والذَّكرَ مخلَدًا؛ لطولٍ 
بقائِهء لا توایه إلى ما لا نھایة له؛ فالقتلٌ ولو استوقّی المقتولٌ به 
حسناتِ القاتل» فإله لا يَستوفي ین توحيدهء فلا يريل التوحیة الا الكفرٌ 
والشرك الق لیس بکفر» وقد بت في امج : آنه يحرج من 
انا تن كان فيقلهقال حب ین لا 


عو ات KK‏ 


ک2 مایا الت اما نا حرش في سیل اقر تا 

کیا یمن الق لم اکم لت موا تبترت 
ہے و عي 5 
ين تل کتک ال عککم ینا وک أله كنت يما 


ہے رھ 


ارت خاي [الساء: 44]. 


8 
۵۴ 
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لمّا شرع الله الجهاةٌ وكتبَهُ على المَوْمِنِينَ» وكانتٍ النفوس مُقبلً 
عليه متشوّفةً له لِمَا سَلّف من عداوة الكافرِينَ وبَغْيهم على المؤمنينَ - 
جاءث هذه الآيةٌ داعیةً للتحرّي والتثبتِ عند الخروج للقتالِ مِن عدم 
ال اين نمی يبحت تال ل با ومن الا يجوز تقافر 
يَدْقَعُها العداوةٌ والانتصارٌ والحميّةُ الديئيةٌ وحبٌ الغنیم فتظلم وهي 
لا ريد الم وجب اف التق والاحتراق. 


.)۱۸۲/۱( )۱۹۳( ومسلم‎ ۰6۱۷ /۱( )٤٤( آخرجه البخاري‎ )١( 
































1اا an‏ 
الکن (الآية )٩0‏ [ ۹5۹ 








القتال وقَصِدٌ الدنيا: ۱ 

وفي هذه الآية: أنَّ القتال في سبيل الله إذا دخلَمْهُ الدنياء فسَدَ 
وأفْسَدَ أهِلّهُ فلا يد الجهاة إلا طمغٌ المجاهِدِينَ في الدُنْيا؛ لذا 
قال مه جوا تولا لمن الق یسم الم دنت مورا بوت ۱ 
عَرَصّت: الیو ایا فیند او مَكَانِمُ کیره فتمیل نفس المجاهد ۱ 
إذا لمع في الدنياء وتساوّتِ الاحتمالاث» إلى ترجيح أَحَدٍ الاحتمالین | 
وهو الذي یَهواهُ لدُنياه» فَيُمْسِدٌ الدّينَ والدنياء وهنا يتشرف إلى عدم 
إسلام الحضم عند اشتباو آمره؛ لاغتنام ماله وگشب سُلْطَانِه . 








وقوئه تک عَرک اليو ألا أمرٌ خفيٌ لا یَعلئۂ 
لا اء وهو على درجاتٍ في نفوس مَن قَائّلَ في سبيل اش وبمقداره 
لا بُوبي الجهاه نما وأخرّج ابن أبي شَيْبةَ وأحمدٌ واب المُنذِرِه عن ٠‏ 
أبن مسعود؛ قال: لد النّساءَ كُنّ يوم أمُوٍ خلت المُسَلِمينَ يُمْهِرْنَ على ۱ 
جَرْحَى المشرکین» فلو حَلَفْتُ يومئلٍ رجؤت أن بر آنه ليس أحدٌ ما يُرِيدُ 
الُنْباء حنّى انل الله: «ينحكم ئن ریگ نا منم گن ية 


رة [آل عمران: ۱٥۲‏ . 





والڈُنیا - ولو كانّتُ قليلةً ‏ تحجُبٌ الإنسانَ عن رؤية الاخرق 
فالدّیناژ مِنَ الب لو كَرَبنهُ العينُ منهاء لم تر جبل الَّمَبِء فالڈُنیا ۱ 
ليست بِحَسوِها؛ وإنِّما بشُرْهاء فمّن انتمَّعَ بها وأبعَدَهاء لم تَضُرّهُ ولو | 
كانت كثيرةً» ومّن قرّبَهاء أعمَثْهُ ولو كانت قليلةً . 

وأَنْقَى الناس أنقاهُم من الدُّنيا؛ لأنّها تحججبٌ القلب عن رؤيةٍ 
الحقٌء ويَخْتلِفٌ أئرٌ الڈُنیا بحسب منازلٍ أصحابها؛ فالنیا في قلب 








(1) أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفهة (۳۹۷۸۳) (۳۷۱/۷)ء وأحمد في امسنده» (4411) 
۳/۷( وابن المنذر في #تفسيره؟ (۲/ .)٤٤٥‏ 


























۳۹5۰7 نهک رشن 


المجاهِدٍ ولو کانث قليلةً أشَدُ عليه وعلی الناس من الدّنيا في غيره» 
وقليل الدنيا في قلبه كثيرٌ؛ لأنّه أقرّبُ إلى الجر ومحلّه اجه 
والخلوصن. والڈُنیا في قلب العایم أَشَدُ عليه وعلى الناس ین العامّةٍ؛ 
اه ا رف آحاو الا اة 

وإلّما نزتث هذه الآيةً: «إنا حرف سيل للد یاه لاد ین 
أصحاب النبع ل مَن َل كافرًا أسلَم بعد طلبه؛ لأخذٍ غنيمته» وغاب 
عنه أنَّ غنيم الآخرة باسلایه أعلمٌ من غنيم الدُنْيا بكفره. 

وهذه الآيةٌ نزلَثْ في بعض الصحابة الذين قلوا مَن ظهرٌ إسلامٌةُ 
وتاولوا كُفْرّہ؛ ففي البخاري؛ من حديثِ عمرو» عن عطای عن 
ابن عبّاس: «ولا نوا أ يمن الق رتسم اکلم لنت مزيكاي؛ قال: 
قال ابن عبّاس: «كَانَ رل في ضيمو لَه قَلَحِقَهُ المُسْلِمُونَ فَقَالَ: 


هی ی کے 


0تس ٠‏ موه وَآَحَدُوا عُتَيْمَتَهُ كَأنْرَلَ الله في دك إلى قؤیه. 








وتوت رک الحَرز الديا»؛ یلك الع . 
وجاء 0 سبب تُزولها غيرٌ ذلك؛ فَرُوِيَ أنّها نزلّث في المِقْدَادٍ بن 


مه وو فوع 


الأَسْوَدِ؛ أخرّجَهُ البخاری معلَّقًا ومختضَرا( وأخرَّجَةُ البَرّارُ مستذا 


ومظه لا ».وجاء انها نزلث في مُحَلَّمٍ بن جَنَامَةَ بن فَیْس؛ مرج 
ار وجا انا نرت في أسامة بن زيدِ؛ كما روا ابن آبي "7 


1 0 
من مرس مسروقء وابن جرير ون مُرسّلِ السڏي 


وقد تتعلَّدُ الحوادثٌ فتنزل الآيةٌ عليها جمييهاء فيَحيل الصحابةٌ 


(۱) آخرجه البغاري (60۹۱) (۷/۹٦)ء‏ ومسلم (۲۰۲۵) (۲۳۱۹/4). 
(۲) أخرجه البخازي )۱۸٦٦(‏ (۳/۹). 

(۳) آخرجه البزار في «مسنده» (۵۱۲۷) (۳۱۷/۱۱). 

.)۱۱/0 )۲۳۸۸۱( آخرجه آحمد‎ )٤( 

(0) «تفسیر الطبري» (۸/۷٥۳)ء‏ و«تفسير ابن آبي حاتم» (۱۰4۲/۳). 




















سرگاز (الآية اج) GT‏ 


سببّ النزولٍ کل واحدٍ على حادثةٍ بعينهاء وربّما حمَّها أكثرْمُمْ على 
أقرب الحوادثِ عند نزول الآيةء والآيةٌ جاءث عليها وعلى ما قبلّهاء 
وأكثرٌ أسباب النزولٍ لا تتعارضل؛ وإنَّما تتعدَدُ» وحَمْلُها عليها جمییها 
أصح» وهو الأنسبٌ؛ للجکمة ین آي القرآن؛ لاد الأصل فيها أنّها تَنزِلُ 
لمعالجة الحوادث العامة المتکزرق لا لقضایا الأعبانِ التي لا تتكرر. 

عصمةٌ دم من نطَقَ الشهادتين: 

وقوئه دماں: وا ترا ین أله كم الم كنت میاه ؛ 
أي : لِمن نطق الشهادتین؛ فقوثة؛ «آلسَكم» ؛ يعني : الاسلای ولا يدل 
الاسلاع الا بنط الشهادئيْن؛ وذلك لقوله يله یر أن أَقَابل النَّاسَ 
حى یشهنوا آن لا له لا الله ون مُحَمَّدَا رَسُول الى وَيُقِيمُوا الصا 
وَيُؤْنُوا الَّكَاةً...)؛ الحدیت؛ أخرّجَةُ الشيخان . 

وليس المرادٌ بالسَّلَام التحيّة؛ ولّما إظهارٌ الایمان بالثظق 
بالشهادتین» أو ما يذل عليها؛ كقوله: آنا مسلِمٌء أو حلت الاسلای 
فالمرادٌ في الاية ٍظهارءُ الاستسلاع لله بالتوحيدٍ إقرارًا بدینکم؛ روى 
ابنُ آبي تچیح؛ عن مجاهِدٍ؛ في هوبه, جر کا لمن الق سم 
آلكَكم لت مُؤّْمئ4؟ قال: راعي عَم لَقِيَهُ نَقَرٌّ من الموینین فقتَلُوةُ 
وأڈُوا ما مق ولم یلوا منه قولَه: #لسلام علیکم؛ فإنّي موم . 

وروی ابنُ أبي. حاتم وابنُ جرير» عن علي بن أبي لح عن 
ابن عبّاس؛ هالء ول کا يمن آل رکنم الككم كنت ماي ؛ 
قال: «حرّم الله على المومنی ن بَقولوا لِمَن سهد أن لا له إلا الله: 
للست مُؤْمِئا4؛ كما حرّم عليهم الميْتَةَ فهو آمِنُ على ماله ودیه. 





(1) أخرجه البخاري (۲0) (۰6۱8/۱ ومسلم (۲۷) (0۳/۱). ١‏ 
(؟) انفسیر الطبري» (۳۱۱/۷). 
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لا تَرّڈُوا عليه قوله»۴. 

0 ما يدل على الاسلام یاعد كم الاين لِمَن 1 
الشهادتین أ و غلب على الظنّ نسيان لها وإذا نطقّ الكافرٌ الشهادتین» أو 
قال: آنا مسَلِمٌء بعد اشرو والتمكُنٍ منه» فلا عِبْرَةَ بها ؛ فيكو كله 
كم أَسْرَى الكافِرِينَ في الرّقُ والفِدَاءِ. 

وذلك لما في «صحيح مسلم»؛ من حديث عِمْرانَ بن خُصَيْن؛ 
قال: کاٹ تیف لفاء لبي تیه اسر كيف رجلین ین أضحاب 
سول الله كلق رام سَرَ أَضْحَابُ رَسُولٍ الله 8ل رجلا مِنْ بَنِي غُقَبْل 
وَأَصَابُوا مَعَهُ الْعَضْبَاءَ كَأَنَى عَلَيْهِ رَسُولُ الله يك وهو في الْوَنَاقِء كَال: 
یا محمد فتاه كَقَاَ: ها شَأتك؟0. کتال: بم أَحَذْتَنِيء وَبِمَ آعذت 
سَابقَةَ العَاج؟! قَمَالَ إِعْطَامًا لِذَلِكَ: (َعَذنک بجریرة خلقایك تيف نم 
انْصَرَفَ عَنْهُء كَتَادَافُ فَقَال: بَا مُحَمَّدُء با مُحَمَدا وَكَانَ سول الل يك 
رجبمّا رَقِيِقَاء فرجَع لَب كَقَالَ: (مَا شَأئك؟0» قال: إِني مُسْلِمٌ؛ قال: 
(لَوْ لھا َانت تمیک آنرک آفلخت کل الْقلام»۳. 

فرق بين قوله: «أنا مسلمٌ» قبل آشرو وبعده. 

الفرقٔ بين قتالِ الكافرء والمفسد في الأرض : 

وإنّما يُعتبْرٌ في تق الشهادتین مَن قُويِلَ لجل كُفْرِهء فعض عليه 
الإسلامٌ فأَبَاۂ ويجبٌ أن بُغرّق بین مَن يُقاتلُ لاجل كفره ورفضه 
للوسلامء وبِينَ من يُقَاتلُ لاجل فساده في الأرضٍ وقطعِهٍ للسبيل» 
وانتها که للاعراض : 

فالأوّلُ: تنمّعُهُ الشهادتان؛ لأنّه قُوتَلَ لِيَقولّها؛ لقوله يل في 


(۱) «تفسير الطبري» (۷/٣٦۳)ء‏ واتفسیر ابن آبي حاتم (۳/ .)٠٠٤١‏ 
(۷) آخرجه مسلم (۱54۱) (۱۲۱۲/۳) 
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لوالا اید اج 


۷( 








دن 


«الصحيحَيْن»: (لأیزث أَنْ اال امن حى يَشْهَدُوا أَنْ لا إل لا الله وَأ 
مُحَنّدًا سول اف( . ۱ 

والثّاني: لا تَنفعُهُ الشهادتان في حُكمه في الڈُنیا؛ لاله لم يُقائن 
لعدم قوله لهاء فَْطقُهُ لها لا یر في خکیه. سواة كان مُفیدًا مُسَلِمًا أو 
مدا كافرًا؛ لاثه يُقائَلُ لاجل كَسَادِهِ في الأرضء لا لمجرّدِ کفره 
بلا فساو وإفسادٍ وقطع سبيل» فلو كان كافرًا ونلق الشهادَيْنِ صادقًا نفک 
في الآخِرة لا في انیا + أنه يَُائَنُ لأجل فسادو وقطیه السبيل» ولو كان 
مسلِمًا مُحاربًا قاطمًا للسبيل أو خارجًا على جماعة المُسَلِمِينَ أو باغيّاء 
فهو لم بقل لامناعه عن الشهادين؛ وما یال لک صَوْليِ وغذوايه» 
ولو نطق الشهادتین» فهو لم يُقَائَلَ اصلا عليها؛ وإنَّما على فساده في 
الأرضٍ؛ كما في فوله تعالی: إا جوا ال مار لله ورس 
یسون فى الا سادا أن یکلا از بسلا از نع يريه أجلم 
ین جلف أو با يت لأر کیلک لب خر فى ایا وله في 
لآير عَدَابُ عَیۂ © إلا الت تلا من بل ك تتیضا عَم 
[المائدة: ۳۳ _ ۳۶]. 

وكل واحدٍ يقال لأجل غایء فمتی جاء بالغاية عصَمَتْهُ؛ فالكافرٌ 
لکفره: إن سل مق اسلا والباغي والمفيندٌ يُقَائَلُ له وغذوانه 
وفساده؛ مسلمًا كان أو كافرّاء ولو نطق الشھادثیْنِء لم تعصنه؛ لأنّها 
ليستٍ الغایةً التي یقائّل لأجلها. 

نطق المحارب للشهادتین: 

ومن قُوتِلٌ ین الكافرينَ لاجل كفروء ثم نطق الشهادتيْنِ» فلا يُخلو 


(۱) سبق تخریجه. 



































کک 


جر 


KB 
الحالةٌ الأولى: كافرٌ يلق الشهادتین قبل قتاله؛ كالطوائفٍ التي‎ 
رم الإسلام ولیسّث مسلمةً» كما ترغم قريش الحنيفيّة ولِيسَتْ حنيفية؛‎ 
وذلك كالطوائفٍ الباطنيّة مِن رافضيّة ونْصَيْريّة؛ فهؤلاء يَنطِقُونَ الشهادتین‎ 
ین قبل قتالهم» » لكنّ تلهم ما كان لأجل معنى الشهادتین وگرهم به‎ 
لا لأجل ألفاظها ؛ فلا يَعصِمُهم الا ما یل على إقرارهم بمعناها يِن قولِ‎ 
أو فعل.‎ 
الحالةٌ الشانيةٌ: كافرٌ لا یط الشهادتيْنِء وهو كافرٌ بھاء ولا يَتديّنُ‎ 
بلفظها ولا معناها؛ كالمشرِكِينَ الوئنيينَ والبهود والتضاری؛ فهولاء‎ 
. تمصمُهم كلمةٌ التوحيدٍ إن قالوها عند التقانهم وقتالهم لأجلها‎ 
وفي حُکُم الشهادئین: كل لفظ دل على معناها لِمَنْ عجَرّ عن‎ 
النطتي بها مضه أو لجهله بهاء بل يدل في معناها کل لفظ دل عند‎ 
الكافرٍ عليهاء ولو لم ین دالا عليها عند المُسلِمِينَ؛ کقول الكافر:‎ 
ضَبَأث: أو «صَبّأنا»» وهذه اللفظةٌ ولو لم تن دال على الإسلام بذاتهاء‎ 
بل ليست لفظ مدح؛ وإنّمنا دعا المشركونٌ فا لِمَنْ دحل الإسلام‎ 
منهم» یقولون له: «فلانٌ باه فتأحُدُ عم قائلها على ما يُرِيدُمء مع أله‎ 
ل پور وهو یلم معناهاء‎ 
دت ذلك‎ 


وأصل قولهم: «صَبا» عند العرب: الخروج من دين إلى باطلی؛ 
ولكنّهم یُستعملوَه 4 لِمَن خر من دهم الذي یزعمونَهُ حمًا إلى غیره 
الذي یزعُمولهٌ باطلا» فلا يُسَمُونَ من جع إليهم مُزنَذًا عن الاسلام: 
ا 

ولمّا قال جمیل بن مَعْمَرٍ الجُمَحِيُ لقريش في مگةً: لیا مَعْشَرَ 
قريش» آلا إن ابنَ الْكَطَلابٍ قد متناف قال عمة: كذَّبَء ولكني 























سالا يد 4م [ae]‏ 


أسلمت؟؛ ولهذا فخالذ ب بن الولبد قل مَن قالّها؛ ؛ لعلیه أنّها لا تال 
مدحًاء ولا يراد بها الخروجٌ ین الباطل إلى الحقٌ؛ وإنَّما که ولكنّ 
الي كله آحَذَّهُ علیها؛ لأنّهم لا يُحسِنونَ تعبيرًا عن نَرْكِ دینهم الا إيّاماء 
فأرجَعُوها إلى أصلها؛ يِن تَرْكِ دِينٍ إلى دین. 

ونطق اليهوديّ والنصراني م لكلمة يتديِّنُ بمعناها: يدن خا 
(سلایه وندیٔنهِ بالحنيفيّة؛ كقوله: نحن مومنون؛ فهم يُسمُونَ آنفسهم 
بذلك» فمّن قالها لا تعصِمَةٌ. 

والمرادٌ بِعَرَضٍ الڈُنیا في الأية: العَنِمَةُ فلا يَقبّلُ (سلاٌ الكافر؛ 
یل ما معَهُ ین الغنيمة» وهذا لا يكونٌ الا في قلب مَن صْعْفَتُْ مغانم 
الآخرةٍ مِن قلبه حال ففله أو غَابَتُ؛ لهذا ذگُر الله بها في قويه: ودد 
آل مایم سب 

تذگڑ الفلا قبل الهدلية: 

وفي فوله. « کنلاک سم ین َل ترک اک لٹ عَنِكُمْ»؛ روى 
البخاری معلَمًا في اصحيحه»» عن سعيدٍء عن ابن عبّاس؛ قال: قال 
رسول الله کر للمقداد: (إذَا کان جل موم في لماع كوم ار 
هر یمات له دک كُنْتَ آنت مُخْو تُخْفي یمالک بِمَكَةَ و ل 

وفي هذا: اله ينبغي أن ینگ الموی حالَهُ قبل هدابته» وفَضْل الله 
علبه» ول وُلِدَ مهتديًا يَجِمَلُ مِن نفیه مان عدوّہ؛ لِيُّدرِكَ شيا من حال 
عدوّه» فیَعلِرَهُ عند قيام عُذْرِه وقد كان بعض الصحابة يَسِتَحُفِي بایمانه 
خوقًا ین قویه؛ فريّما كان الرجلٴ الذي أَبْدَى إِسلامَةُ عند القتالِ حرج 
مُكَرَھَا؛ قال سعیڈ بن جُبيرٍ في قوله تعال؛ « کنالاک حكُدثم ین تلْیه: 


.)۳۰۲/۱۵( )۱۸۷۹( أخرجه ابن حبان‎ )١( 
.)۳/۹( )۱۸٦٦( (؟) آخرجه البخاري‎ 


























[a 


قال : «تَستَحْفونَ بایمایِکم كما استَحتّی هذا الرّاعي بایماز . 

وین هذا قولهٌ تعالی: زكرا إذ ار قَيل سُسْسَسْمَمونَ في الس 
ات آن مم الا تارسكم وید برو [الأنفال: ۰۲۰ فإن 
تذكّرٌ الإنسانُ سالت أمروہ لا بد أن يَجِدَ من تخیر حاله ما يُدِرِكُ به 
فضل الله عليه. ۱ ۱ 

وتذكُرٌ الإنسانٍ لسابقیه يَدْهُوهُ إلى التواشع وحضور العدلِ 
والإنصافٍ في نفیه» ور شَوْكةٍ الكبْرٍ منها؛ وهذا بَحتاح إليه كل أحوٍ؛ 
لتطهير اس والعدلِ مع الناس» والرحمة بهم؛ فمَنْ كان عالِمّاء تذگر 
جَھُلَهُ فَرَقَقَ بالجاهل وعذَرَہ وعَلَّمَهه ومن كان مسلمًا بعد كُفْر تلگرَ 
کُر فعرّف عواضع مؤاحَذة الكافرء ومن کان ناء تذگر كقْرَه فَرَحمَ 
الفقیر وأعطاه. 

وتذكُرٌ الانسان حالَهُ قبل النعمة یذکرهُ بفضل الو عليه ونعميّه 
ورحميه به» فیتواضَمٌ ورسم ویشگر؛ وهذا یحتاجج إليه کل أحدٍ؛ قال الله 
تعالى لنبيّه لئ : ال ی یکا قاری (6 مرکا تال نی © 
ورب ایک مق [الضحى: ٦-۸]ء‏ ثمٌ قال الله میا أثرّ التذكير بسالفب 
الأمر: م یم لا تقر (© وا الل لا کنر (© و مه ریک 





e]‏ [الضحی: ۲۱۱-٩‏ فذگرهٌ بالیٔٹم؛ تھا عن هر الیتیم» وذگرةٌ 
بعدم الو ثمّ نها عن َهْرٍ السائلِ الجاهل» والسائل الفقیر. 

قال قتادةٌ في قوله تعالی: الم مد یکا کارت (© ورب سال 
هی © ورب عایلا مم : «عانث هذه مناز رسول الله كلك قبل أن 
یه الله سبحالَُ وتعالی)؛ روا سعيدٌ عن قتادة؛ أخرّجَهُ این جریر(۳۳. 
(۱) انفسیر الطبري» (۷/ ٣٦۳)ء‏ وانفسیر اين آبي حاتمة .)1١51/7(‏ 
(؟) «تفشير الطبري» (4۸۹/۲). 




















سل (انتید محم ۹۹۷ 








وفي الآية: تكرارٌ للأمر بالبین؛ لآهمیته و وعم أن ٹر التفریط فیه؛ 


ففی أرَّلِها قال إا صر في میں آله شیاه تم قال, لک لاک 
ڪلم تن نل قترى مَس ال عم و 


قال سعيدٌ بنج «وعيدٌ مِنّ الله مرَّتَين»؛ رواهُ ابن أبي حاتم» 
عن خبیب بنِ أبي عَمْرَةَ جا 














8# قال تعالی : لا يسوی آ ين الْمؤْمِنَِ عد بے مجر 


ف سيل لَه کے هرن يولوم وشم َل التمیو 
دک يكلا ود اگ و وص اکا نهد ل رهم جرا یا لگا 


بر 2 


درجت یه 1 مع وکام الله عقوبا کیا4 [الساء: ۹۰ -٦۹]۔‏ 


في هذه الایة: فَضْلٌ المجاهِدِينَ على القاعِدِينَ غير المعذورین؛ 
ولذا قال کر أإلي الصَّرَرِ»؛ لاد الاية نَرَّلَتْ في بذر؛ كما رواةٌ 
البخاري» عن ابن عباس" » وکان لير بر فرش عينٍ على من وجڏ 
ظهرًا لإدراكِ قافلة قريش؛ لان النبی ل اسكَنْفَرَ اضما الفُھُورِ من 
آصحابی لا کلہم ٠»‏ تین على من استنیر. 

ولمّا استِيفنَ أبو سفيانَ خروج النبي ييه إليه» استدفَرَ قومَهٌ بمگڈ 
فلحِقهُ نحو آلف رجّل» وفظع النبي ل بقتالهم؛ هم أرادُوهُ» وريّما لو 
لم يُقَاتِلَ مدّدٌ قريش» لَلَحِقُوهُ إلى المدینق فکان على مَنْ كان مع 
النبيّ بلا بعد قطیه متعيّنًا أن يُقاتِلّهِم؛ لأنّه دفعّ لصائلة المشرِكِينَ التي 
ستتبَعٌ الصحابة إلى المدینق فالله أعلَمَ بُ بخروج فرقة ین قریش لنْضْرةٍ 
أبي سُفَيانٌ؛ كما قال تعالى: ولد يود کم أن زی ات اک 


۔)۷۳/٥(‎ )۳۹۵6( أخرجه البخاري‎ )٢( .)۱۰4۲/۲( «تفسیز ابن أبي حاتم»‎ )١( 
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GD‏ 





ودوت أن َر داب الَو كرت ل الأنفال: ۷]ء والگایفتان: 
قافلة أبي سيان وفرقةً قریش المُناصِرةٌ له . 

تعن الجهاد على بعض الناس دون بعض: 

فقد يتعيّنُ الجهادٌ على بعض الناس» ولا يتعيّنُ على غيرهم؛ كقيام 
الحاجة لام الظهُورٍ - كالبعير والفرس ‏ فيَّجِبٌ عليهم» ولا یجبُ على 
الراجل الذي لا يُستفادٌ من سَبْرِو على قَدَمِهء وقد يتعيِّنُ على الرّمَاةٍ 
ولا القتالِ عند الحاجة إليهم واستنفارهم» ولا یجبُ على غيرهم. 

وأمّا استشارةٌ النبئ يل لِمَن معَهُ في بَدْرٍ في قتالِ قريش لما جاؤوا 
ین مك نُصْرةٌ للقاؤلق ثم قتالهُ» فذلك تطیبًا منه 8 لنفوس أصحابه 
وخاصّةً الأنصارَ؛ لأنهم أهل المدينة التي سيَرْجعونَ إليها وتُؤويهِمء فربّما 
استنقّلث بعض نفوسهمٌ الحرب بعد آنیهم وزغیهم في سابق سييهم» 
ولاه للمُنافِقينَ فيهم كلمةٌ تور قبل استبانة أمرهم وفضح القرآن لهم 
فاراة البخ أنْ تَطِيِبَ نفوسُهُمْ بالجهاد ويَظهَرُوا عند آنشیهم وقومهم ومن 
وراءهم أنّهم ال اختيارٍ لا إكراو؛ تطييبًا لانشیهم. وقطًا لِقَالَةٍ المُنافقينَ 
ین ورائهم» وقد كانت الأنصارٌ لَمّا بايَعُوا النبيَ في العَقَبَِء قالوا: نَا 
بر ین وماك حنّى تَصِلَ إلى ديارناء فإذا وَصَلْتَ إلينا فأك في وگینا؛ 
تَمْنَعْكَ مِمًا تم مِنْهُ أبناءنا ونساءنا؟ فلم بِكُنْ في بیعتهم تُضرَثة إلا 
على مَن دعَمَهُ بالمدينة؛ فأراد أن يَستظهرَ منهم أَمْرَ تُصْرَتِهِ خارج المدينة 
من عدوه. 

واستشارثهُ للانصار أيضًا آذعی لمَبرهم على العاقبة ولو كانت ثقیلۃً 
أو شديدة علیهم؛ لان اختيارهم . 

وهذا نظيرٌ وله تعالى على لسان إبراهيم لابن: إت آریٰ فى الما 


(۱) «سيزة ابن هشام؛ (۱/ 518). 























امن (الآیة )۹٦-۹۰‏ ]44[ 








رصم 


أن دک کال مادا ر [الصافات: 4۲۱۰۲ لشدة و الأمرٍ وثِقَلِهِ على ابنه 
راد بأخذٍ رأپو عليه آن تَطیبّ نفسّۂ به يكرد اهر في الاثباع 
والاحتساب وأقوّى للصَّبْرِ والصحابةٌ رة أن النبی 6ه بريد 2 قتالَ 
قريش؛ لهذا فام آبو بكر وعُمَرُ والمِقدادٌ بن عمروء وقام سعد فأيِّدُوهٌ 
على إقدايه. 

أهل الأعذارِ بترك الجھاو: 

والمرادٌ بأولي الضَّرّرٍ في الآية: عبد الله بن ام مَكُتُومٍ ومن في 
مُکُمه؛ فإنَّما نزلك فيه؛ قال البَرَاءُ بن عازب: «لما نرَّلَث جلا 5 
دوه یں الُْؤْمِِنَ؟» كلَّمَهُ ابن م مکتوم وان أَعْمَىء فنزآث عير أل 
»روا البخاري» عن البَراءِ وريد بنِ ابت . 

والضرَرُ في الاية وان رل خاضًا بلفظه» فهو عام في حُكيه؛ ولذا 
قال ابنُ عبّاسٍ: «أولي الضرر: هل العّني". 

أجرٌ القاعِدِ المعذور : 

وقدِ اخثْلِف في إدراك القاعدٍ المعذور لفَضْلِ المجاهدٍ: 

فمن السَّلَفٍ: : من استتتّی المعذور مِنّ التفاضل في الآيق» وحمل ما 
بعد الاسیثناء للمعذورٍ ین فضل على الاستثناء السابتء فک عليه كلّه؛ 
وبعضٌدٌ ذلك: ما في الي من حدیث حْمَبْدِ عن آنس؛ i‏ 
رسول الله گل قال: (إنَّ بِالمَدِيئَةٍ ية نوشاه ما مغ برا ولا نم 
وَایبّاء زا كَانُوا مَعَكُمْ) او يَا رَسُولَ ای وَهُمْ بِالمَّدِيئَةِ؟! قَالَ: 
(رَهُمْ بالمويكة؛ هلر . 

ومِنَ السَّلّفِ: مَن جعَل الضرَرَ في الابة لع الائم والحرّج» وأمّا 
)١(‏ آخرجه البخاري (۲۸۳۱) و(۲۸۳۲) (٤/٤۲ء‏ ۰6۲۵ ومسلم (۱۸۹۸) (۸/۳٥٥۱)۔‏ 
(۲) «تفسیر ابن آبي حانم» (۱۰1۳/۳). (۴) آخرجه البخاري (44۲۳) (٦/۸)۔‏ 


























۷ئ 


في الفضل» فالمجاهدون أفضَلُ ین القاعدينَ ولو کانوا مَعذورِينَ» فحمَّلٌ 
أوّلَ الآبة 3 على رفع الحَرّجٍ عنهم» وفي ذكرٌ فضلهم حلیهم» وهو 
مونه سل 3 هی ولم رش َل لین کک وک و اک 
اس 6+ وذلك لقرينة ذِكْرٍ ال للشنی للجميع؛ + لاد القاعدَ غيرٌ المعذور 
في جهاد فرض التعيين: مَقَامُهُ مقامٌ وعيلدء لا مقام وَعْدِء ومقامٌ تهدید» 
لا مقام فضل؛ ویمعنی هذا قال ابنُ جُرَيْج وغیزه(۴. 

والأظهَرْ: أنَّ الاصل أنَّ القاعد المعنور یأحُذُ أجرٌ المجاهد 
بمقدار ما قع في قليه؛ كما يَحْتلِفٌ المُجامدون بحسب ما خن في 
قلوبهم» فيتبايَنْ فضل القاعِدينَ المعذورِينَ فيما بیتهم» كما يباين فضل 
المجاهِدِينَ التافِرِينَ فيما بيهم ؛ فالقاعدٌ المعذورٌ الذي يَحرَّنُ لعُثْرِهِ غيرٌ 
القاعد المعذور ر فرح بعُذْرِه وربّما تساوی القاعدٌ بالمجاهد بل وريم 
يفضُلُ القاعدُ المعذودٌ المجاهدّ النَاذِرَِ لأنَّ القاعد؛ وجَدٌ حسرۃً شديدةً 
على عذره والمجاهة تمق القعودٌ وكَرة الخروجج واستثقَلَهُ رایت سبي 
خروجه خشيةٌ الناس وحديثهم. 

والقاعڈ المعذورٌ بأحُذُ أجرّ أصلِ الجهاد والخروج الذي يشترك فيه 
الجميعٌ؛ من السّيْرٍ وفتال العدوٌ؛ ا 
المجاهدٍ في الغزو؛ كأجر الشهادة» وعاقبتهاء وفضل الموتِ بهاء وأ 
قتل الكافر؛ كما في الحديث: ما يتوم کافر وَقَاتِلهُ في الا 0 
وكأجر الائخان والأَسْرِ؛ٍ فهذا لا يَشتركٌ فيه المجاهدون آنفشهم؛ 








فیئمایزونٌ بيهم بحسّب إقدايهم وتقدیر ال فما یبای فيه المجاهدونَ 
أنفسّهم من الفضل لا يُساويهم فيه القاعدون؛ ففي الحدیثِ: (مَا مِرئم 


.)۱۰4۳/۳( ينظر: «تفسیر الطبري» (۰6۳۷۵/۷ وتفسیر ابن أبي حاتم»‎ )١( 
آخرجه مسلم (۱۸۹۱) (۱0۰۵/۳)؛ من حدیث أبي هريرة.‎ )٢( 
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یبا ولا فطعم و6( فهذا يَشتركونَ فيه جميعًاء ويَعلّمْ القاعدٌ 
حصولَهُ منه يقيئّاء لكنّه لا یلم شهادته ولا إِلْخائَهُ وأَسْرَهُ لعدوه؛ لذا كان 
الاصل فَضْلَّ المجاهِدٍ على القاعِدِ في الاسلام مِن هذه الوجوو. 

مراتبٌ المجاهدین 

دھ و رو : ووک اه لمهت عل 
ليت جا عَظِيمًا» ؛ وهذا او ون المذکورة قبل: صل أنه 
ده پیز تین عل اب یه 

ومراتبُ المجاهدین دَرَجاتٌ؛ فلیسوا سواء؛ بل هم بحسّب ما 
خرّجُوا به» وبحسّب سرائرهم» وبحشب مواضع له ونوع عدوّمم. 
ونوع فتاله؛ فقتيلٌ البحرٍ يختلفُ عن قتيل الب وقتيل الدَّفْع یت عن 
قتیلِ الب وقيل الذي عن این بختلف عن قنيل ال عن النفي 
والمال وَالعِرْضٍء وقتیل الدفع عن الیزض يَخْتَلِفُ عن قتبلِ الدفع عن 
المال. 

وقتیل الفتح للأرض المباركةٍ ليس کقتیلِ فتح غيرهاء وقتیل 
الخوارج ليس كقتيل البُغاقء ومن می بسهم يَختلِفُ عمّن رمى بسهِمَيْنٍ» 
ومن قال یوما ليس کمن قائلٌ أيأمًا ۔ 

وأذلى درجاتٍ المجامِدِینَ رتنا عظیم وفي «البخاري»؛ من 
حدیث أبي هريرة» عن النبي بي قال: (إِنَّ في عد وه 
آَمَد ما الله مین في سيل اوه ما بَ ین الدَرَجَئَيْنِ گم بَيْنَ السَمَاءِ 
وَالأَرْض نا 


(۱) آخرجه البخاري )۸/٦( )٤٤۲۳(‏ عن آنس» ومسلم (۱۹۱۱) (۱۵۱۸/۳) عن جابر. 
(؟) أخرجه البخاري (۲۷۹۰) (۱۱/4)» وأخرجه مسلم (۱۸۸4) (۱۵۰۱/۳) بنحوه عن 
أبي سعید. 


























ا نک کن 


وقد روى أحمدٌ والنّسائيُ؛ يِن حدیثِ شرَخبيل بن السمْطء عن 
کعپ بن مر وروی ابن أبي حاتي عن أبي عُبَيْدةَ عن أبيه ابن مسعود؛ 
قال: قال رسول الله يلل : من بَلَعَ بِسَهُم كَلَهُ رجف فَقَالَ رَجْل: 
یا رَسُولَ الف وَمَا الدَرَّجَةُ؟ قَالَ: (أمَا تا یس پِعَتبَةِ أمک؛ ما بَبْنَ 


الدَرَجَعَيْنِ مك کے 

وِقولهُ تمای. 2 E‏ ود ال لی »؟ الخشنی: هي ال ويُؤجَرٌ 
القاعد الذي لم يتعيّنْ نْ عليه الجهادٌ بمقدار نقعه في قعوده» وخلافته مكانّ 
المجامِدِینء وأئرہِ في الناسٍ» وأمّا القاعدُ المعذورٌ عن الجهادء وهو 
فرض عليه قبل عُذْرِه أو ليس برض عليه لکتّه يُرِيدُهُ وهو عاجرٌ عن 
فعله» ور بمقدار تن وما يَعلمُةُ اه من قلبه مِن حب الجهاد وأهلى 


۹۷۲( 


4 








وما يده في نفیه ین حب زوال عُذْرِه. 

ويَخْتلِفُ هذا عن المعذور الذي یفرح بِعُذْرِه فیختلف عمّن يتم 
زوال عذره ويَحرَّنُ لوچویہ؛ کمن يُكسَرٌ وتفرخ لکشره؛ لِيَتَرّكَ صلاةً 
الجماعق فهذا لا يو تی أجرٌ مَن صلّی الجماعةً وهو یتمتّی نزول عذرِ 
عليه ليمتَعَةُ من الصلاة. 


ودرجاتُ المجاهِدِينَ الكثيرةٌ هي التي بها الله بعد بقوله: َرَج 
ی 4 f‏ مق را 6. 0 ١‏ 
وفي هذا: دليلٌ على أن الجهاة من آسباب عُفْرانٍ الذنوب» ونزول 
رحمة الله على عباده؛ فهو موضمٌ العُفْرانٍ ومنازلٌ الرّحْمةٍ 
# # ا بد 


)١(‏ أخرجه أحمد (۱۸۱3۳) (۲۳۰/6), والنسائي (7145) (٦/۲۷)ء‏ وابن أبي حاتم في 
«تفسیره» (۱۰6/۳). 




















س انان (الآية ۹۹-۹۷) avr]‏ ۱ 





اال دمائی: ره الج رمم الیگ الي اشم کارا فم کنر 
کال كا میں في الا الوا ألم حكن ارش ام ومع كايا نيا موه 
مارم جم ا وت میا @ ال میت یک ارب ٠‏ ل ند 
یف ١‏ ا :1 تئ سيلا (© کارکیک عتی ال آن یتفر علخ 
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وكات ال عفرا َو که [الساء: ۰۲۹۹-۹۷ 


وضف الله من ترك الهجْرةً ین بلدٍ كفر إلى بلدٍ الاسلام بقلم 
النَفْسءٍ وذلك أنَّ في البقاء بیق هرهم تضییقا لحدود الله واحکایه 
ولو أَقِمتِ الشرائغ» فررّما کان في البقاء بينَ طهْرَاتيهِم تكثيرٌ لسواوهم» 
فإذا نزلَثُ نازلةٌ حرب بالكافرِينَ» استَقَرُوا معهمٌ المُسَلِمِينَ أو أكرَمُوهم. 

روى البخاري؛ من حدیثِ عِكْرِمَة عنٍ ابن عبّاس: «أنَّ ناسا من 
المُسْلِمِينَ كَانُوا مَعَ المُْرِكِينَ يُكَتُرُونَ سَوَادَ المُشرکین عَلَى عَهْدٍ 
رَسُولٍ الله يل اي الهم قَيُرْمَى بو قَيْصِيبٌ اَعَتَمْم فَبَتْثلَهُ أو 
یشرب + هارن الہ و یی تم التتيكة طالی اش . 

وقال ابن ٍسحاق: لد الذین قال اللَّهُ فیهم : ل الین تم 
التتيكة لی ایخ خس1ۂ فة من فُرْشٍ: علي بن أميّة وأبو قيس 
بن الفاكوء: ورَئْعةٌ بن الأسودء والعاصن بن متو ونسیث الخامسی؟؛ روا 
عبد الرزّاقِء عن ابن مُيَيَة عن ابن إسحاقٌ 9 , 

ودگر ابن مرج عن عِکرمة؛ انهم علي بن یه وأبو قبس بُ 


الولیدِ بن المغيرة» والعاص بن مته بن الحجّاج» والخارٹ ب 4 


.)]۸/٦( )]٥۹٤( آخرجه البخاري‎ )١( 

(۲) «تفسیر القرآن» لعبد الرزاق (۱۷۲/۱) واتفسیر الطبري» (۳۸۰/۷)ء وانقسیر 
أبن ابي حاتم» (۰)۱۰61/۳ و«سيرة ابن هشام» (4۱/۱. 

(۳) ا نضسبر الطبري» (۷/ ١۳۸)ء‏ واتفسیر این أبي حاتم؟ (۱۰/۳). 






































کتگوالترق 
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ومولاء وأمثالهم تَرَكُوا الھجُرة مع النبيّ 886 إلى المدینق ولم 
یکونوا هِاجَرُوا إلى الحَبَسَةِ ِن قبل وِبَقُوا فيهاء فأكْرََهُم المشرِکونٌ 
على الخروج معهم إلى بَذْرِ لقتال النبي ب ومولاء لا يُعذَرونَ مع 
قدرتهم على الجر وقد كانت الهجرةٌ من مگ إلى المدينةٍ متعيّنة على 
كل قادرِ بلا خلافي بل المُسِلِمِينَ. 

وفي دلیل الخظاب يِن هذه الآيةِ: فضل الصحابة؛ ف فين اعظم 
أعمالهم وفضلهم: تکثیرهم لسَوَادٍ النبن 6؛ بالاحاطة به» والاجتماع 
حوله ؛ ولذا كان في خر ابن عباس وص لو ذم من لم بھاجز من 
اسم: كرون س سَوَادَ المُشْرِكِينَ»؟ فبقاژهم بِينَ طَهْرَائيْهُمْ تكثيرٌ لسَوایهم. 
والنبی يل في حاجةٍ لهذا السَّوَادٍ الذي یَنقُلَهُ کل وارد إلى المدينة 
لأقوايهم» فتكون له الشَّؤكةٌ وال 

وبعض جَهَلَةٍ المبتدعة ین أن لا فضل لصحابيٌ إلا من جاء الدليل 
بفضله بِعَبْنِهء ول عن أن من كان في المدينة يُحيظ بالنبيّ يك ويَمشي 
في آسواقها مُوالِيا له مُكثّرًا لسواده» يَرَاهُ الوارِدٌ إليهاء فيذْكُرُهُ معّ غيره 
لقويه؛ فا هذا الشهود المجرّدٌ عم عند الله من عبادة المتعبّدينَ مئّن 
بعدّهم . 

وجوبٌ الهجرة: 

وقوله تعال: لب ش4 حمَل بعض العلماء الظُلْمَ في الآبة 
على الكفر؛ كالبَمَوِيَ”" والواجدي۳؛ فَجَعَلُوا الهجرً ین مک إلى 
النبي و في المدينة شرا في الاسلام لا يصح إلا بھاء ثم نسح ذلك 
بعد الفتح . 
(1) «تفسیراليفوي» (إحیاء التراث) (58/1). 
(؟) «التفسير الوسیط» (۱۰۵/۲). 























سر رز ولايد "دج ۳۹۷/۵1 








والصحيحٌ: أنَّ الهجرةً واجبڈء لكنّها ليست شرا في 4 
لقوله تعالی في الانفال : ول منوا ولم جوا ما لک من مَلَيْتہم من 
8 8 رو سوک ن این تک اتر إلا کل م قت م 
تیه [الانفال: ۱۷۲+ فسمّاهم موینین» ورقع عن المؤمنينَ ایهم 
وليس المرادٌ بهم في آی الأنفالٍ هذه المُسِتضعَفِينَ العاجزِينَ عن الهجرة؛ 
لأنَّ ضرتهم واجبهً على المؤمنينَ» ومُوالاتهم كذلك» ولو كان على تور 
بیٹنا دبيتهم ميثاقٌ» يد اضر على قوم ليس بیتنا وبيتهم ميثاق: : دليل 
على هم لیسوا بِمَعْدُورِينَ ببقائهم وعدم تحولِهم ین دارهم إلى دار 
الإسلام. 

الهجرةٌ علامةٌ على الاسلام: 

وقد كانتٍ الهجرةٌ من مكّة إلى المدينة عَلَمّا على الاسلام ونفي 
الكفر والتفاقيء وانتفاؤها كان علّمًا على الكفر والنّفاق ونفي الآيمان» 
لا أنَّ تحفتّها إيمانٌ بعَيْيه» ولا انیفاءها كفرٌ بعَیْيه؛ وقريبٌ من ذلك : 
الجهادٌ في المدينة بعد وجوپە؛ ركه علّمٌ على التّفاتي» والقيامٌ به علَمْ 
على الإيمان» والتاركُ للهجرة إلى المذينةٍ بلا عذرٍ منافقٌ ولو قال 
بالاسلام» وتار الجھادِ المتعيّن بلا عذر منافقٌ ولو أظهَرٌ الاسلامٌ. 

اختلاف أحوال المنافقين بحتب بُلْدانهم: 

ولكنْ كان التي كل فرق بين المنافِقِينَ بمكّةَ والمنافقينَ بالمدينق» 
فيجري أحكامٌ الحرب الظاهرةً على المنافتٍ بِمَكّةَ وَسْظ المشْرِكِينَ» 
وأحكامٌ الاسلام الظاهرةً على المنافق بالمدينة وَسْط المسوی فيُجري 
على من كان بِمَكة: أحكامٌ الحرب؛ من القتالِ والأَسْرٍ والرّقّء وعلى من 
كان بالمدینة : عضمة الس والمالٍ والولی۔ 


وقد قال النيئ يه في بدرٍ المشرکین؛ وفي َفهم من أسلَمَ ولم 





























(3۹۷] 
بُھاچز وبَقِيَ في مكّة فاحرَجَۂ المشرگون معَهُ للقتالِء فأعَڈوا خختهم؛ 
فأَسَرَّهِمْ انب كله كما أَسَرَ المشرکین. 

ولذا فإنَّ النبیٗ كل قال لاس لگا اسر في بدر: (افد تَفْسَك وَابَي 
أخِيك)؛ فتال العبّاسنُ: ألم نُصَلَّ إلى قِبْلَِكء وتَشْهَدْ شَهَادئك؟ فقال 
النبئ : (َا عیام إِنكُمْ خَاسَمْثُمْ لَحْصِمْتُمْ). فتلا عليه هوته. ام 
تک ارش الَو وة یروا ناه . 

من وتف في صف المشرکین: 

وفي هذه الاية دلیل على أنَّ مَن وقت في صَفٌ المشرِكِينٌ 
المحارِبِينَ من المسلهينَ وهو يَعلّمُ ولو مُكرَمًا -: أخڌ حَكْمَهُمْ في تیه 
ومالهء ومن بْقِيَ في دارٍ الحرب هِنَّ المسلِمِينَ ممّن تر الهجرة لم یگنْ 
مرد بقاّه كفرًا في ذایّه؛ كما نص عليه الشافعی في «الأم. 

مخالَطَةٌ المشرك: 

ومن خالظ المُشْرِكٌ وجالَسَۃُ ولم يكن المشركٌ حربيًا ولیس بیتّهُ 
ونين المسلمين عداو ظاهرة ولا قال -: فلا یاغڈً كمه ولو كانت 
الهجرةٌ واجبةً علیه؛ لألّه قد يتمع به على تجارة أو زراعةٍ أو قرابقه 
وأمّا ما رَوَاهُ أبو داودّ» عن سَمْرةَ بن جُنْدُب؛ قال: قال رسول الله 4ل : 
(مَنْ جَامَعَ المُشْرِكَ وَسَکَیَ مق یل فلا يَصِح. 


وَمِثلّهُ ما رواة الطلبَرانيٌ مرفوعًا : (إني تیه من فل نيم م 
5 
مشر 








۔)۱١١۷‎ /۳( «تفسیر ۳ (0/ ۳ وانفسیر ابن آبي حاتم»‎ )١( 
.)٩۳/۳( )۲۷۸۷( آخرجه أبو داود‎ . )۲( 
ء)۳٦/۸(‎ )4۷۸۰( (؟) آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۳۱۲۳۰) (۰۳4۸/۷ والنسائي‎ 


والطبراني في «المعجم الکبیر» (۲۲30) (۰)۳۰۳/۲ والبيهقي في «السنن الکبری» (۸/ 
۰ءء 
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ولیس كل معيّةٍ ومُجالسة ومخالّطةٍ للمسلم مع المشرك تنفي 
الإيمان؛ واّما بحسب حقيقة المعيّةِ ونوعهاء والمخالّطة وما یراد منها؛ 
فالاجتماعٌ بهم للمْصالحةٍ والمؤاجرة والموادَعةِ وغيرها جائزةٌ بلا جلافي. 

وقد كانت للهجرة من مَكَةَ إلى المدينة خصيصةٌ عن غيرها ین 
الأرض؛ فقد كان يأْمُرٌ بها الله ورسولهُ ا وما كان بآمُر النبئ كك 
سَراياةُ عند بَمْيها إلى غير مَكَدَ ین الفرّی والمُڈُنِ بالإسلام والهجرة؛ بل 
کان یامرْهُمْ كما في الصحیح»؛ قال: (إِذَا قبت عَدُوَّكَ ین نّ المُشْركِينَ» 
َادمُهمْ إلى تلابٍ خِصَالٍ ‏ أو خلال - فَأَيْتَهُنَ ما أَجَابُوكَ تافل لین 
کف نم هم إلى سام قَإِنْ ما كَاقْبَلُ یھ وف 

۳۳ ی التَحَوُّلِ مِنْ دَارِهِمْ إِلَى دار المُهَاجِرِينَ وَأَخْبِرْهُمْ 

نه إن ن َعَلُوا لک َم ما مین وم ما عَلَى المهاچرین فان 
7 2 ولوا مِنْهَاء یرهم أَنْهُمْ یکوئون کآغراب المُسْلِمِينَ» يَجْرِي 
عَلَبِْمْ حُکُم الل الِّي يَجْرِي عَلَى المُینین ولا يَكُونُ لَهُمْ في الْكَِيمَةٍ 
وَالْمَيْءِ سَيْء الا آن يُجَاهِدُوا مَعَ المُسْلِمِينَ)... الحديت". 

آخرجه مسلمٌ من حديث یی وفيه: آنه لم يُلزِمْهُمْ بالهجرة؛ 
وإنّما دعاهم وكَيّرَهم. 

غذرُ الانسان لفيه وهو مكلّفٌ: 

وفي هذه الآبةِ في قوي کاو یم گر تا گا سکن في الأ 
عدّمٌ قَبُولٍ الدّغوى ما لم تَقُمْ عليها بيّندّه فهُمٌ اذَعَوْا الضَّعْفَ وليسوا 
کذلك . 

وقد تسول النفل لصاحبها عُذْرَها عند استثقالها التکالیت» فظن 
نها معذورةٌ؛ ولیست كذلك؛ لذا قال ال زا تی آزش أله ومع قاجا 


.)۱۳۵۷/۲( )۱۷۳۱( آخرجه مسلم‎ )١( 























کا 





(AVA) 
»ولا فالاصل أنَّ الله عذّرَ المستضعفی؛ كما في قوله بعڈ: ؤال‎ 
. تشن یت ایال رال الول‎ 

وكان النبيٌ ولو یُفرّق بِينَ المستضعَفِ الذي لم يُهِاجِرْ والقاعد 
القادر» وکان يدعو لهم ویدعو على عدوّهم؛ كما في (الصحیحین)ء عن 
اي هري قال: ينا ال 4 يُصَلّي الهشَاء 3 (س يع ا ليم 
حمق ثُمٌ قال قَبْلَ أن یَنجة: لَه تج عیاش بْنَ أبي بیع للم 
3 22 بن شا الله نج الولید بْنّ ن ولد له تج المستضعَفین 
من المُؤْمِنِبنَ» الم اند َك على تر َء الم اجْعَلْهَا سِنِينَ گني 


و ھ2 اف 








إقامةٌ المسلم القایر وسط المحاربين: 

وکل من اسلم مه قبل الفتج ولم يُهاجِرْ ون وَسْ این وهو 
فاد فقد اعد عم الكافر فيهاء وسَریرته 4 إلى ال واستثتّى الله 
المستضعّت الذي لا یتمگنُ ین الخروج؛ ولذا قال ابنُ عبّاسٍ: «کثث آنا 
وَأَمّي مِنَ المُسْتَصْعَفِينَ؛ آنا مِنَ الولْدَانِء وام فالتا : 

على مَنْ تَجبٌ الهجرة: 

وقد وصَف الله ضَعْفَّهُمْ في هولِه؛ ل تون جيل ولا ی 
سیلاچ والمرادُ بالحیلة: عَجْژُ الانسانٍ في نفیه؛ بِعَمّى» أو ع وعدم 
داب أو خوفه؛ فلا یڈ مَخرَجّا ین کفّار قريش» ولا مَلاذًا عنهي 
وقولہ: لاه ؛ يعني : طریقّا معروقا وآينًا إلى المدينة» ومن وج ثلانةً 
آشیای وجبّتُ عليه الهجرةٌ؛ وهي: 

لاو : قُدْرةٌ الب والسلامةٌ من المانع؛ کالعمی. 


() . آخرجه البخاري )٥٥۹۸(‏ (٦/۸٥)ء‏ ومسلم (0۷۵) (17۷/۱)- 
(؟) آخرجه البخاري (۱۳۵۷) (۹4/۲). 
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الشاني : المَلاد عَن کفار قریش» وعدم تمكيهم مله؟ نهم لبون 
کل من لح بِالمُسلِمِينَ إلى الحبَشةٍ - الأولى والثانية ‏ ثم المدينة وتمكتُوا 
مئه , 

الثالثُ: معرفةٌ الطريق إلى المدينةء ومعه زاده فيه. 

ومن وجَدَ عُذْرًا ین هذه الثلاثة» فهو يِن المستضعَفی؛ فقد یکونُ 
الرجل أو المرأةٌ صحیع البدنٍ عارفا بطريق المدینق ولكنّه مغلوبٌ ین 
قريشٍ کالمحبوس؛ لأنّهِم يِجِعَلُونَ اعيا لِمَن خرّجٌ من مكة» وقد یکو 
عارقا بالطريقء آنا فيه ومعه زاده» يجدٌ مَلاذًا من قريش» لكنّه مريضل 
ہما لا یستطیمغ معه الخرو۔ ۱ 

ومَنْ كان فقد رقم الله عنه الحرّج؛ ھال رلک عَتی ال 
ان یو عة ال حم عق عر 

5 تعال: ما ا تک آزش آلو وم تیا فيا هو کمزله في 
العدكبوت: یتمبایی الین تال آتینی وة فى ادو [٥٦اء‏ وفي 
ذلك إشارةٌ إلى وجوب الخروج من مگ ولو إلى غير المدينة عند العَجُز 
ِ 

وفي هذا: الهجرةٌ ين بلا الكفر التي لا یتمگنْ المُسلِم فيها ِن 

ظهارٍ ديه إلى بلب الکفر التي يتمكنُ فيها ین ذلك؛ کهجرة مَن هاجَرٌ إلى 
0 وفاعل ذلك معدودٌ ین المهاچرین» ومُدرك لاجر الهجرة 
وقضلها . 

الفرق بين بلا الاسلام وبل الکفر: 

وأمّا لفرق بينَ ہل الاسلام وبل الكفرء فالاصل أنه یرجم إلى دين 
الناسي» لا إلى حكايهم» فالشّعُوبُ والمحکومون إن غلّبَ علیهم الإسلامُ 
وهم سَوَادُ آهل البلد» ويُقيمونَ شَعائرٌ الدّينِ فيهاء فَبَلَدُهُمْ بلدٌ مسیم 
ولو كان 'الحاكمٌ كافرًا . 























ازق اشر 


( ۸دا 

فقد یکونُ البلدُ مسلِمّاء وحاكمٌُة كافرًا؛ کبَعْض دول الاسلام في 
القرون الخالية التي وِقَمَ بعض شکایها في مکثْر ظاجر؛ كالدولة الب 
في العراقِء والعُبيديَّةٍ في مصرّ والقیروان وغیرهما؛ فالناس فیها 
يُظهِرونَ الاسلاع وشرائمَ الدّينِ» ولم یف أحذٌ من علمائھا عمومٌ الناس 
بالهجرة لاجل حاكيهاء ولْمّا ی أبو جعفر وود علماء القيروان 
بالهجرة وء وانگروا عليه قولّه؛ وذلك أنَّ العلماء إِنْ تَرَكُوا العامة 
تَرَكُوا دم وَتبَأّنَتْ بلڈڈ بکاملها بعدما كان الخوفٌ على بعضها . 


وفرق بين كفرٍ الحاكم وکفرِ المحكومينَ» ولا يَلرّمُ ِن كفرٍ الحاکم 
كفرٌ المحکوم؛ الا عند بعض الخوارج. 

وقد يكونُ الحاكمٌ مسلِمّاء والمحکومونٌ كمّارًاء فيكون البلدٌ بل 
کفر؛ كالحيّشةٍ بعد إسلام النجاشيّ؛ فهو مسلمٌء ومَحَكُومُوهُ تصاری. 

ويخرجٌ من هذا إن حکم حاکم مسلِم بلدا اکن كار بكم الله 
وأَجْرّى للمُسلِمِينَ الطْهُونَ ولو كانوا أقلّ ِن غيرهم» فغلبّث نخلیّث شوكةٌ 
المسَلِمِينَ شوكة الكافِرِينَ» وظهورٌ المسلِمِينَ ظهورَ الكافرين» يحل 
الظهور هنا مَل الكثرق وياد البلدٌ کم بلد ل الإسلام . 

وقد نص على اعتبار الظهور والغلّبة غير واحدٍ ین الأصحاب؛ 
كابي يَعْلَى وابنٍ مُفلِح؛ فقد تكونٌ بلدةٌ أو قريةٌ أهنّها على الكفرء وهي 
داخلة في دولق المسلِمِينَ» محكومةٌ بحُكيهم > فلا تخد کم بل الکفرِ؛ 
ككَيْبرٌ؛ فقد كان جل أهلها یهوک ولكنّها تحت حم المُسِلِمِينَ 
ودولیهم؛ وَكَرَائُھا لہ وقد جعَل النبيٌ ‏ عليها مالف ٠‏ فلم یگُنْ 
يسكثها الصحابةٌ کما یسگنونٌ المدین وإِنّما ُعایلودً هلها ویبایْونهم. 
ولو أقام فيها أحدٌّء لم يكن مقيمًا في بل کفره والّما جاور كافِرِينَ ؛ لاد 
الارض مین » وخکمّهم عليها نافد وظاهرٌ؛ كظهُورٍ الكثرة على 
الق وخراجها لهم؛ فالنبغ خینّما أخرّجَهم منهاء لم يُعْطهم قيمة 
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آرضهم؛ لأنّها للمُسِلِمِينَ لا لهم» وهذا یختلِث عن بلدٍ أهلّها کفال 
ویملکوتها ویظهرونْ فيها ما یاون من دينهم وثنیاهم. 

وبعض العلماء یجعل في البْلَدانِ فِسْمًا ثالئّاء وهي بُلْدان 3 تاذ 
اكام دار الحرب ولا دار ر الإسلام؛ وذلك لاختلافی حال الور 
والتمكن والکثرة فیها؛ كما آفتّی ابن تيميّة في «ماردينّ)؟ فقَدُ جعَلها 
مركّبةٌ فیها المعتیانٍ» فلم یجعلها بمنزلة دار ٍ اس التي تجري عليها 
أحكامٌ الإسلامء ولا بمنزلة دارٍ الحرب التي أهلها كثانٌ بل جِعَلّها 
قسمّا ثالًا متوسا. 

والبلدانْ لا دوامَ لحالها؛ فقد تتحوّل كما يتحول الإنسان مِنّ 
الاسلام إلى الکفرِ؛ ومِنَ الکفر إلى الاسلام» ومِنَ الطاعة إلى الفسق» 
دمن ن الفستي | إلى الطاعة. 

الهجرةٌ إلى بل الکفر السالم : 

وقد هاچ السم من ہلل کفر ُحارپ إلى بلد كفر الم عند 
العجز عن الوصول إلى بلږ مسلمء ويُسمّى مُهاجرًا وفِعَلة هجر 
وقد سمّی النبی يك مَن هاجَرٌ إلى الحبشة ة مُهاجرّاء بل أمَرّهم بذلك» 
وقد رہ می لله تعالى في النّحْلٍ : رارت ابروا في لله ين 

م شا نتم فى الب حَسَكد رلک الآيدرة ای لو گیا تل 
3 اه فیمن هاجَرّ إلى الحيّشة من الصحابة . 

مُوجباتٌ الوجرة: 

وأمّا مجر الصحابة من مه إلى الحَبَشةء فلأخْلٍ إظهارٍ الدّينِ» 
لا لاجلِ رق بین التارَئنِ؛ فان الهجرة لها موجبان: 

* منها ما يتعلّقُ بالعمّلِ وإظهارٍ الدین. 

٭ ومنها ما یتعلنْ بالبلدٍ. 


۔)۲۲۸٢/۷( «تفسيز الطبري» (۰)۲۲۳/۱۶ واتفسیر ابن أبي حاتم»‎ )١( 


























CAT]‏ روا کک 

أمّا العمل فإِنْ مُنِعَ المسلم ین إظهاره - كرفي الأذانِء وبناء 
المساجدٍ ‏ وجب عليه الهجرة 5 إلى بللٍ يُظهِرٌ فيه شرائع بی ولو كان 
البلڈ الذي يُهِاجِرُ منه أَهلهُ مسْلِمُونَ تَسلّط عليهم مَن یمتَعُهُمْ ین إظھارِ 
دينهم» والذي يُهَاجِرٌ إليه أهلّه كافرون» والهجرةٌ لأجل إظهارٍ الشرائع 
أَوْجَبُ من الهجرة لأجل مُغارَقة ہل الكافِرِين 

وأمّا الهجرةٌ لاجل البلی. لا لاجل اظهار ٍ الشرانع» فهو أن يُهاجرٌ 
رم تو سو رو وت 
لأنّ الیل الإقامة بينَ راهم 

وهجرةٌ الحبشة ةالأولى 7 لاجل العمل واظهار الدَّينِء لا لأجل 
البلد؛ فلم تکن الحبشة بل إسلام» وهجرةٌ المدينة لأجل العمل وَالبِلَدِ 
معّاء والهجرةٌ لحفظ العمل واقامته ام مِنّ الهجرة لاجل الارض 
والبَلّدِ؛ لأنَّ البْلَدَ ولو كان فاضلا - كمَكةَ والمدينة والمسجدٍ الأقصى - 
لا يَلرَمٌ منه ار على إظهارٍ العمل؛ فَمَنْ قَدَرَ على إظھارِ ديندء آقام» 
ومن لم يقي هاجَرٌ ولو إلى بل مفضول؛ لاد فضل الأعمالٍ أعظم ین 
فضل اللدان. وا الأعمالِ على أصحابها أعظَّمُ ین أثر البلّدانِ عليهم. 

أحوال وجوب الهجرة وتحربیها: 

يتل الفقهاء في وجوب الهجرة و ين بل الكفرء مع القدرة على 
إقامة لین واظهار الشرائع فيب إلا نک ضرا لا يَختَلِفُونَ في وجوب 
الهجرة فیها ولو أتیعب الشرائعٌ» وصُوَرًا لا يَحتلِفُونَ في جواز الاقامة في 
بل الكفرٍ فيهاء أو استحباب ذلك. وصورًا لا یَختفون في تحریم الهجرة 
فيها : 

آنا ما لا يُختلفُ في وجوب الهجرة فيها ین بل الکفر ولو أقيمَتِ 
الشرائعٌ فيها: فذلك زمنّ الحرب بین المُسِلِمِينَ والكافِرِينَ» فلا يجوز 
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لمسلم أن بُقِيمَ بِينَ طَهْرَائَيْهِمِ» ولو موه من افامة دينه؛ لاله کر سواد 
الکافری. ویعرض تفه وأهلهُ ومالهُ ليام امین وقذائفهم. 
ولا يَحتلِفُونَ في وجوب الهجرة عندّ عدم القذرةِ على إقامةٍ | ین 
وشرائعه اللازمة والمتعديّة؛ لازمة کالذگر والصلاة والصوم؛ ومتعدّية 
كالرَّكَاةٍ والامر بالمعروفِ والنهي عنٍ المنكر ودَغوة الناس إلى التوحيد 
والسْتّف وکذلك إقامةٌ آحکام لین وشرائعِهٍ الظاهرة؛ کبتاء المساجدٍ» 
وصلاة الجماعاتِ والأذانِ لها. والحجاب واعفاء اللحی. وکذلك 
الشرائمٌ الباطنة التي إن أَقيمَتٍ الظاهرةٌ لزع قيامٌ الباطنةٍ ین باب أؤلى. 
وأما ما لا بُختلف في جوازه أو مشروعيّيه: فهو لِمَن أقامٌ في بلی 
الكفر لدغوتهم؛ أسوةٌ بالأنبياءء ولو أطال البقاء؛ فان الله لم یز نيه يلق 
بالهجرة إلا لما منَعُوهُ ِن (ظهار دينه ودعوته وشرائع ربّهء ومکنا الأنبياء 
ین قَبْلِهِ لم يُغاوِروا آرضن قومهم إلا كُرْهًا أو وا ین عذابهم الموعود. 
وأمًا ما لا يُختلفُ في تحرییه: فالهجرةٌ و ین بل الإسلام إلى بلدٍ 
الكفرٍ الذي لا تُظِهَرٌ فيه الشرائمٌ بل يُحارَبُ فيه الاسلا ولو كان في 
ذلك جفظ للڈنیاء فلا یجوژ لمسلم أن بُھاچر ین بل الإسلام ولو ظلِمَ 
فيها في نیا إلى بل الكفر التي لا يُظهِرُ فيها ديه ولكن تحط ناه 
لله لا يجوز جف الدنیا وإضائفة الدّينٍ؛ فا الله لم يُوجب الهجرةً على 
نیہ والمؤمنينَ إلا وتَبِعَهًا ین ضياع نیام وترکها - من مال وزوجة 
ودار ٍ وارغی:- شية كثيرٌ؛ فلا تر ينظ الڈُنیا م ع ضياع این شیا . 
ہر ا و لي 
وأرادة على ديه أو عِرْضِهِ أو نفیبه» فأراة الهجرة إلى بل کفر بَحمّظٌ 
ناوتیم دی عند تدر بل مُسلِم - فیجوژ له لگ كما عرّمٌ الزهري 
على الهجرة إلى أرضٍ الروم هربا مِن الولید بن يزيدٌ؛ بشرط أن یکون 
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متريّصًا للعودة إلى بلدٍ الاسلام في بِلَّدِهِ أو غيرهاء من غير نيِّةٍ دوام 
الإقامة في بلب الکفر . 

الهجرةٌ من بلد الكفر الذي يُظهِرٌ فيه المسلم دیته: 

وقدٍ اختلّف العلماء في الهجرة ین بلدٍ الكُفْرٍ الذي يَقَدِرٌ فيه أن 
یم المسلم دی ويُظهِرٌ شرائعة ظاهرةً وباطنةٌ» على أقوالٍ؛ جماعھا في 
قولین: 

القولٌ الأوّلُ: وجوبٌ الهجرة. 

الثاني: عدم وجويها. 
والأظهّرُ التفصیل؛ وذلك أنَّ بقاء المسلم في بلادٍ الكفرٍ لا يخلو 
ین حالتین: 1 
الحالةٌ الأولى: أن تكونّ للنُسلِمينَ مدن وفری بظهرونٌ فيها دیتهم» 
وتَظهَرُ فیها شوکثھم؛ كالمُدُنٍ والئُری والولاياتٍ التي تكونُ ضِمْنٌ بلا 
كفريّةٍ اليوم؛ کالهند وما وراء السّنْدِ وما تحت روسيا؛ ففي الھند ولايات 
ومدنٌ فيها عشَّراتُ الملایین» وفي روسيا كذلك. 

فهؤلاء إِنْ هروا ديهم وشمايرَمُم الخاصّة والعامّة» لم تَجبْ 
علیهم الهجرةٌ؛ وذلك أنَّ لهم شوكةً وقوَۃً يَحْمُونَ بها شعائِرهم وديتهم» 
ولهم حميَّةٌ تحفْظ ديهم ودُنياهم» ولا یِأَتِمُونٌ ببقائهم ولو کانوا ضِمْنَ 
دولةٍ كافرق» فان كانوا على لو وضَعْفٍ بِالنّسْبةٍ لدولة الكفرٍ الحاكمة» 
توا واکتزا باظهار شعائر الدّينء وترگوا جهاة دَولةٍ الكفرٍ التي 
وهی شی يتمكنُوا مه فيُجاهدرا لڑھیموا کم الو فهم. ٠‏ 

الاحتماء بالکافر : 

وان صال صائلٌ كافرٌ ولم يَقدِرُوا على ده مِن آنشیهم» احتمزا 
ولو بكافر» كما لم يُومَرْ مھاچرُو الحبةِ بالجهاد؛ للم وضنفهم في 
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وقتٍ کان أمل المدينة مأمورينَ فيه بالجهاد؛ لکثرتهم وكُرّتهم» فلم يُوْمَرْ 
أهلُ الحبشة ہما أُيرَ به أهلُ المدينقء وقد يَقُوا في الحبشةٍ بعد نزول آياتٍ 
الجهادٍ بضعةً أعوام» وأجريّ أهلٌ الحبشة على ما مَضَى ین كف الیدِ 
الذي كانوا عليه في مَكَّد: فووا ليك وتوا ال واا اراک 
[النساء: ۰۲۷۷ 

الحالةً الثانية: أن يكونّ المُسلِمونَ في بَلَد کفر أفرادًا أو جماعاتٍ 
قليلةً وأُسَرًا متفرّقةٌ في أوساط المشركِينَ» فهؤلاء تجب عليهمٌ الهجرةٌ؛ 
لاد القلّهَ ندوب مع الکثرق فلا شوكة لهم ولا هيب وربّما تنصّرٌ الأولادُ 
والأحفادٌ؛ بسبب إقامةٍ الاجداد وهم قله وَسْط المشرکیق» وربّما حمَلَھم 
ذلك على محاكاةٍ الفعل والتشبہ بالمشركِينَ في الظاہرِ؛ لأنّهم لا شوكة 
لهم ولا حميّة تحمّظ في نفوسهم هَيْبةً دیبهم وهولاء وان أقاموا 
شعائرّهم فلا بد أن تذوب ذُرْيّانُهِم في الكفر؛ إِنْ لم ین في الأولادء 
قفي الاحفاد ومن بَعْدَهم؛ وذلك أن المُسلِمِينَ لما تمگُنُوا في المدینقه 
آرسَل النبئ ية إلى المهاجرينَ في الحبشة أن یأتُوا إليه؛ لأنّهم جماعةٌ 
قليلة باسنبة لبلدٍ أهلهُ كثيرٌ. 

وأمّا إن كان الحاكمٌ لا ِحکُمُ بِحُکم الله كما في الحدود 
والتعزیراتِ في العقوبات» ولا في العقود والمعاملات» كما مر الله في 
كتابه» وأهلُ تلك البللا مُسلِمونَ» كما هو في أكثر بُلْدانٍ الإسلام البو 
فلا خلافت في فضل ترك تلك البلدٍ. 

الاحکام الب وأئرُمَا على الهِجْرة: 

وأا في تحقُّق وجوب' الهجرة منها ین عدّيهء فا تلك الأحكامٌ 
المِذَلهً على حالتين : ۱ 

الحالةٌ الأولى: ألا تم البَلْوَى لعموم المسلِمِينَ ولا جمهورهم من 
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کک لشرد 


[a 

ایس بتلك الأحكام المبدّلة؛ فلا يجبُ علیهم الهخرةٌ من بلیهم حینلٍ؛ 
بشرط أن يَقيروا على إظهار الدّین وشعائروء وبیانِ کت الحاکم 
رالمتحایم إلى غير کم اللو والترئئضص بالحاكم وعزله على مراتب 
القُذرۂ والقُدةٍ والتمکین . 

وذلك أن النبی يل بدأث تَنْرْلُ عليه آیاث الحدود والعقوبات 
والعقود في القرآنِ وَالشْنّق وجماعةً ین أصحابه في الحبشق ولا یفام 
فيها کم الب فلم يأمُرْهُمْ برك الحبّشةٍ والنَّحَاقٍ به في المدينق» ولمًا 
جاء جعفرٌ ومّن معَهُ بعد حَيْبَرَ مِنَ الحبّشةٍ إلى المدينة في السنة السابعة 
من الھجرة؛ لم ینز عليهم تأخُرَهمء وقد بَقُوا في الحبشة بعد بَذْءِ نزول 
آیاتِ الحدودٍ والعقودٍ أعوامًا. 

ولا الأحكام تتَعلّقُ بالأفرادٍ غالبّاء وتعلّقّها بالجماعات نادر؛ 
كَالقَسَامَةٍ وشِبّههاء والتلبّسٌ بها قليلٌ في الأفراد» ویتمگنُ المومن ممًا 
تشم به ری أن يُقِِمَهُ ويَضِي به على نفیه ومن معّه؛ کفقود اللُكاح 
والمواريث» والّلاق والعِدَّدٍء والمعامّلات؛ فهو قادرٌ غالبًا على عدم 
التلیُی بالخکم المخالفٍ لحُکُم اللو۔ 

وأمّا ما بُوچبُ الحدوۃ والعقویات فالاصل عدمُ وقوعها مِنّ 
المومن؛ وان وق منه لم بقل أحدٌ من العلماء: : إن ين الكفر تر 
السلم المحکوع لاقامة الحدٌ على نفيه» وتزگ رفع أمرٍ مَن أصابَ حدًا 
ین أمله تلسلطان ن القائم بأمر الله عند وجوده؛ فكيت عند عدم وجوده؟! 

وإنما تصوص ن الوحي وکلامُ العلماء في مسألةٍ نزول المتحاکم 
مختارًا لغیرِ حم اللو وكذلك حُكُمٌ السلطان بغیرِ حم الله وتشريعه. 

الحالةٌ الثانيةٌ: إن كانت الاحکامٌ المبدّلةٌ عن خکم الله في بل 
المُسلِمينَ تم بها البلوى لعموم الناس؟ كالإلزام بها والمُعابةٍ على تركها 
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فلا يَسْلَّمٌ نها جمهورُهم» فلا ينبغي أن يكونَ في وجوب الهجرة ین 
تلك البلد خلافت ولو كان أكثرٌ آهلها مُسَلِمِينَ. 

وأمّا الحاكمٌ المشرّعٌ غير شرع الل المحلل لِمَا حرم الله والمْحَرم 
لِمَا أحَلٌ الل فليس بمسلم رل عليه نصوصصٌ ولاة الأمر ذ في الإسلام» 
ويجبٌ على امین عزلة إن قنرُوا علیہ وان عَجُزوا فلا ببعة له وان 
نوا تحت سُلْطَانِه وتخليه . 

ولا يجبٌ عليهم أن يتحوّلُوا عن آرضهم لاجله؛ بشرط أن يُظهروا 
ادن ويُقيموا شعایرهم في آرضهم. ویائروا بالمعروف وِبَنھَزا عن 

وقد تجبُ الهجرةٌ على قوم أو آفرادٍ ین بلٍ دون غیرهم إلى بلي آخر 
يَحلَط ديئهم» ويُظهرونَ فيه الشعائر؛ لأنّهم خُصُوا بالأذيّةِ والقهر» كما آم 
النبيئ ل من معَهُ في مَكةَ بالهجرة إلى الحبشةء ولم يخرّخ هو واعرون 
معه؛ لاله یجڈ له معا ن ربّه» وشوکة من قومه؛ كبني هاشمء فَأمَرَ بعض 
من لا یجذُ مئعةً بالهجرة» ممّن يَنانُهم العذابُ ومن قد تَصِلُ إليهم یڈ 
المشركين» فخرّجَ في شهرٍ رجب بعد البعتة بخمس سنينَ: عثمان بان 
وزوجث ری بنثٌ رسول الله يك في بضعةً عر رجلا وامرأ فَتَبِعَنُهم 
قريشٌ إلى البحر لما علِمَتْ بهم. فركِبُوا السفینً قبل أن يُدْرِكُوهم. 

وسبّبٌ هجرتهم : حفظ دینهې وإقامةٌ شریعیهم» وعضماً دمائهم ؛ 
فما کانوا يُستطيعونَ الصلاةً ند البِيتٍء فأرادُوا إقامةً الدین وحفظ 
1 الأنشس؛ كما قالث ام سلمة: :لا برلا آزمن الْحَبَقَةِء جَاوَرْنَا بها خَبْرَ 
جار؛ التجاشی. أمِنًا عَلَى دیا وَعَبنًا اله . 


)١(‏ آخرجه أحمد (۱۷۰) (۰)۲۰۱/۱ والبيهقي في قدلائل النبوة» (۳۰۱/۲)ء وابن هشا 
ي في ادلائل بن هشام 
في «السیرة» (۳۳/۱). 


























وقال ابن مسعود - فیما روا الطبرانيٌ». وابنٌ سَعٍ» وابنٌ عساکر -: 


«کان (سلامٌ غُمَرَ كَنْحَاءِ وکانث هجرثهُ نَضْرَّاء وکانث مار رحمةً؛ لقد 
رایٹنا وما نستطیعٌ أن تُصِلَّيَ بالبيتٍ حى اسلم عُمَرُء فلمًا سم عمزه 


قائلّهم؛ حى ترگونا فصَلَّيْنا؛؛ رَواءٌ القاسمُ بن عبدِ الرحمن عن 
0( 





تاشر 





ابن مسعودٍ 

وإسلامٌ عمرّ كان عند خروج من خرّجَ مِنَ الصحابة إلى الحَبَشة؛ 
كما ذَكَرَهُ ابن إسحاقٌ29 , 

وقد رجَعّ مهاجرو الحبشة ین هجريِهم الأولى إلى مَك في شوالی 
من عایهم فاشئّدٌ أمرٌ قريش وخُلفائِھا عليهم وعلى مَن أسلم ین 
بعدهم» حتّی خوصر النبئٌ وه وبنو هاشم في شغب أبي طالب» فرجَعُوا 
هم وغیزهم مُهاجِرينَ مر أخرى إلى الحبّشةء وکانوا فوق اللمانین رجُلا 
وامرأةٌ» حى عفن برَسُولِها إلى النّجَاشيّ لیعبتهم ويقطع مه 
وچوارَهُ هم فامتتّع من ذلك. 

وقد روى أحمدٌء عن ابن مسعود؛ قال: بَعَنَنَا رَسُولُ اللہ ی إلى 
رخف وعد اھ بی رف رمان بی عون واو مُوسّی...»؛ 
الحدیت*. 

سیب عدم هجرة النبي كل إلى الحَبّشة: 

وَإنّما.لم يُهاجرٍ اي كل مهم إلى الحبشة؛ لاد الله أخبرة بجفظه 
ونضره» وبه قيامٌ این في أمّ القُرى وما حولها وما بَعْدَ عنهاء فلا ينوبُ 
)١(‏ «المعجم الکبیر» للطبراني )۸۸۰٦(‏ (۹/٢٦۱)ء‏ و«الطبقات الكبرى» لابن سعد (۳/ 


۰ء وفتاریخ دمشق» لابن عساكر (6۸/48). 
(5) ضیزة ابن هشام» (1/ 0047  )۳(‏ آخرجه أحمد (45:0) (451/1) 
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عنه في قيام هذا الأمر أحدّ وهو ينوبٌ عن کل أحدء فأمَرَ صحابه 
بالهجرة إلى الحبشة؛ لبُقِيموا ديتهم» ويَحفّظوا آنسهم حتّی عادُوا مره 
RRS HE‏ سَل إليهمٌ النبي کل 
لگا اشد أمرُ النبی. وقَوِيَتْ شوكةٌ المُسلمین» وانكسَّرّث شوكةٌ 
المشركينٌ: بعد بذر وا وال 
آي ایهم أنا سء بقح یره آز وم + جَعْفَرٍ 10" . 

وفي هذا جواڙ أن بدل ب بعل الله ني ححا غير 
المُسلِمِينَ؛ عند تعڈُرِ قوَةِ للشیمین تحط دیتهم وتتهم. ۱ 

وقد كانت آيات الجهاد قد نزَلّتْ على رسول الله يِه والصحابةٌ في 
الحبشة فلم يأَمُرْهُمْ بالقتالٍ فيها؛ لأنّهِم قليلٌ» والحاکم عَذْلُ يُرْجَى اسلامه 
بلا قتال» وقد اسل بعذه فأخبرٌ انب يك بموته وإسلامه قبل فتح مگ ۔ 

وفي هذا أن يُمَرّقَ المسلمون بينَ مواضع الو والضعف فيهم» 
ويُفرّقوا بِينَ الدولة الکافرة المَسالمة المناصرق والدولة الكافرة المُحارِبق 
المعادية + فالنجاشی ایب تصیرّا وهو كاف فاخثهي به زمَنَ الضْعْب» 
فلم يعاد ولم ال نم اسلم طه. 


# و لد 





4# قال نعالى : وص بای في کیل اه ید ن الأ مرا گیا وس 
و بخ ينا ا یں ٹا ان کو شي 4 نول لاٹ کک رک نع 
الو اج اگ وا كيا [الساء: ۰۲۱۰۰ 

المرادُ بالهجرة في الآيةٍ: الهِجرةٌ إلى المدینق والمُراعم هو 


)١(‏ آخرجه الطبراني في «المعجم الکبیر» OAD )٠٤۷١(‏ وابن هشام في «السیرةه 
(۳۵۹۹/۲). 


وضح می تی قال ان : ھا 
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التحوُلٌ من حال إلى حالي» ومن مكانٍ إلى مكانٍء وین أرض إلى 
آرض» وبل إلى بلد؛ زوي هذا عنِ ابن عبّاس؛ رواة عنه علي بن 
أبي طلحة؛ رَواہُ اب جرير واب أبي ات © : 

والمرادٌ بذلك : الحتٌ على الهجرة؛ فان في الأرض رقا وسَعَةٌ 
فليست الهجرةٌ ة بمانعة من ذلك. فالمراڈ بالسّعة 2 في الایة و الرَژق ؛ وهذا 
کقوله تعالی: لوزن بککڑکا يمن اه لا ین سيد [النساء: ٩۱۳۰‏ 
يعني: من رزقی وکتوله: طلا یل َو ال منك ولعت [النور: 
۲ وقوله: لتق ذو سر من سیک [الطلاق: ۰۲۷ 

وفي هذا: عدَّمٌ اعتبارِ طلّب الرّرْقٍ في الهجرة إلى الله؛ فمّن سار 
طلبًا للرّْقٍ والعيش؛ لم يكن مُهاچرّا إلى الله؛ وإنّما إلى نيام فلا يانم 
بذلك إن كان من بِلَّدِ إسلام إلى + بل اسلام ومن نوی رِزْقًا وعَيْشًا یم 
به ناه فهو على يه . 

فضلٌ مَنْ بدا طریق الحقٌّ 

وفي هوله تعال: ہوک کج يرا يبيد مارا ِل اک وتشوله ثم یره 
وک َد و لر عل آلوکا؛ يعني: نم اجره وو فمن 
عرّمَ على إقامة الحقٌّء وحال دوه حائل» آناء الله أَجْرَهُ ولو لم یه 

ومَنْ اد بأوّلِ أسباب الحنٌّ وطريقه؛ ثُمّ عَجَرٌ أو أَنْرَكَهُ الموث» 
آناۂ اله أَجْرَهُ وقد كان بعش مَن قال بالاسلام في مه سول لهُم 
أنفشهم خر الطریقق؛ وخوف الموتِ من عدو وقاطع طریق أو َي أو 
لَدْعْةٍ داب فان ماتوا فاتئیم دُنیا مَك ودين ن المدینة؛ فلا حفظرا یا 
ولا دنیا. 


فیح الله لهم أنَّ من مات في خروچه مُهاجرًا إلى المدينة - ولو كان 


(۱) "تفسير الطبري» (۳۹۹/۷)ء وفتفسیز ابن أبي حاتم» .01١59//9(‏ 















































في أول طريقه ‏ أنَّ أَجْرَهُ على اللوء كما لو بلَعٌ المدينة» وقد روی أحمدُ 

في «المُستَذاء عن عبدٍ الله بن عَتِيكِ؛ قال: سمعث رسول اللو 3 يقول: 
(من خَرَجَ ین تیم مُجَاِدًا في سيبل الله يك ۔ تم قال: بأَصَابعِهِ عَؤْلَاءِ 
تلا : الْوُسْطَى وَالسَّبَابة ارام َجَمَعَهُنَ ؛ وَكَالَ: رَأيْنَ المُجَاهِدُونَ؟ 
۔ قح َنْ داه وَمَاتَ كذ وق ره عَلَى الثم کل أو لَدَكَنْهُ دب لمات 
1 َم ره علی افی آز مات خلف أنهو كقذ وقع أَجْرْهُ عَلَى اللو 5 
وال إِنَهَا لَكَلِمَةٌ ما سینتها من آعد من و ل ول ا 4 ا 
(قمات قد وم ره علی اش وَمَنْ فيل قَعْصًاء كَقَدِ اعوج جب الاب . 

وفضل الهجرة و ین بل الکفر إلى بل الإسلام يشعركٌ مع فضل 
اتل في اسلا في تکفیز ما سلت من اللتوت 1 کداافي دیب 





عمرو بن العاص؛ قال ل : (أَمَا عَلِمْتَ أَنّ الاسلا يَهْيمُ ما گان قبْلَهُ؟! 
وَأ الهچر: تیم ما ان َبْلَهَا؟ ! وَأَنَّ الْحَجّ يَهَيمُ ما کان 4( 


وليس هذا لكل ما يُطْلَقُ عليه مجْرة؛ وإنّما هو خاصٌ بالهجرة من 
بلدٍ الكفر إلى بل الإسلامء وأمّا الهجرةٌ ين بل الفِسْقٍ إلى ہلد الطاعةٍ» 
وین البلد الیم المفضولٍ إلى البلدٍ الفاضلء فأجرٌ ذلك بمقدارٍ ما 
تر ومقدار ما أقبَلَ علیه. 


9ا مد نی ا کیا ای ا 


کر إن نم آن بنیگم الین گت 


[النساء : 1۰۱]- 





نز هذه الآيةٌ بعد (تمام الصلاق. وقد کاتّث رکعتین رکعتین» فزید في 


.)۱۱۲/۱( )۱۲۱( آخرچه آحمد (۱۱4۱6) (۳۹/۵). (۲) آخرجه مسلم‎ )١( 
































صلاة الحضّرء وأُقِدّتُ صلاءٌ المَّمَرِهِ كما في «الصحیحَیّن»؛ ین حدیث 

عائشةً وهذا جُعِلَ لصلاة المسافر الصلواتِ رَكعتِیْنِ راہ كما کاتث 

قبل إتمايهاء إلا الصَُبْحَ؛ فإنّها لم تَزِدْ فتبقی على حالها حضّرًا وسفرا 

بلا خلافی؛ والمغرِب؛ فهي ثلاث حضّرًا وسمّرًا بلا خلافب» وخكي عن 

ابن خي قضرما. وهو كذِبٌ لا يصح القول بهذا عن عالیم من آهل الإسلام . 
صر فصر الصلا للمسافر : 


وقد رقّعَ الله الحرّج بقضر الربَاعِيّة في السَمَرٍ بقوله؛ يس ع 
جع أن تسا وى الشکرنکی والجُناح: الحرَج؛ قال اب عباس . ٠‏ 

وقد جاء دفع مُ الحرّج في السفر مقيّدًا بخوف فتنةٍ 3 لكافيي للموینین 
وکییهم بهم ثم آمضاءٌ رسولٌ الله لأمَيِهِ تَؤْسِعَةً ورحمة؛ ففي 
«الصحیح)؛ ین حديث يَعْلَى بن مَيَ؛ قال: قلت لعمر بن الخظاب: 
کس کر جاخ کا قا یڑ لصّكزة إن جن آن لیڈ اه ٤‏ کرو فقد 
أمِنَ الناسُ؟! فقال: عَحِبْتُ مما عجبت منهء فسالث رسول الله یلو عن 
ذلك فقال: (صَدََةٌ تَصَدَقَّ الله بها لک ایلوا صَدَقَئهُ) 9 . 

وكات هذه اليه عندما کرت السَّرَايَا والغرّواتُ» ثمٌ کان في 7 

سٹر؛ لاد طول الصلاء مَظِنَةُ تربص العدوٌ وَالْيَمَّافِهِ بالعسلمینّ؛ ر 
رت عن مجاهِدٍ؛ أنَّ الآية رت لا كا اليل فا 
والمش کون بات فتواققّراء فصلّی النبغ باصحابه صلاةً اهر آربع 
رگعاتِ» رکوشهم وسجودهم وقيامهم معا جميعًا؛ فَهُمٌ به المُشرِکودً أن 


بو 2 اگ و ی ۳ ©( 
يُغِيرُوا على امتهم وآثقالهم؛ روا ابی جرير وابنُ أبي حاتم . 





۰)۱۱۵۱/۳( «تفسير ابن أبي حاتم»‎ )٢( سياأتي تخريجه بإذن الله.‎ )١( 
.)1۷۸/۱( )۱۸٦( أخرجه مسلم‎ .)©( 
.)۱۰۵۲/۳( «تفنیر الطبري» (۷/٤١٦)ء و«تفسيز ابن آبي حاتم»‎ )4( 
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وقوله تعال: هان مرا ین ام رو + يعني : بتخفيف الربَاعِيّةِ إلى 
رکعتَیّن» لا مَضر كل الصلوات؛ فد الفجرّ والمغرب لا يُقْصَرَانٍ 
بلا خلافی . 

أنواعٌ تخفیف الصلاة في السَّمَرِ: 

وتخفیف الصلاة في السَّفْرٍ على نوعَيْنٍ: 

لاو : تخفیث الشُولٍِء فلا يقرأ الال مِنَ السُورِ ولا بالأواسط؛ 
وإلّما بالقصارٍ في کل الصَّلواتِء وهكذا كان فغل النبئ 8ل وخلنائه 
وأصحابه؛ صحٌ هذا عن غُمَر وابن غُمر وأنّسِ» وحکاۂ انح عنهم 
جميعًاء كما رواهٌ اب آبي شَيْبَةَ؛ قال: ہکان أصحابُ رسول اش ولع 
يَقْرَوُونَ في السَّفَرِ بالسُور القصار»۲۳. 

وهو وان لم يَسمَعْ أحدًا من الصَّحابةٍ الا أنه صحّ عن عمر آنه قرأ 
في سَمَرِهِ للحجٌ بالناس في المَجْرٍ بالفیل وقريش» وقراً أيضًا فيها 


بالكافرونَ والاخلاص؛ رواهٌ ابن أبي د 


وصلَّى أبو بكر بن آئس بن مالك بأبیه المَجْرّء فقراً بتبازگ فلمًا 
انصرّتء قال له أَنّسٌّ: «طوَّلْتٌ علینا»؛ روا عبد الررَّاقٍ سل صح . 

ولا ُخالف لهم مِنَ الصحابة؛ وهو قول طاوس والنّحَعيٌ ين 
التابعينّ . 

وهذا النوع من التخفیف في کل الصلواتِ جميعًا. 

والنوعٌ الثاني: تخفيف العَدَّدِء وهو في الرْبَاعِيّة فمظ؛ فتكونٌ 
(۱) أخرجه ابن آبي شيبة في «مصفه» (۳۹۸۶) (۳۲۲/۱). 
(۲) .اخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۳۹۸۲) و(۳۹۸۲) (۳۲۲/۱). 
م أخرجه عبد الرزاق في مصنفه» (۲۷۳۹) (۱۱۹/۲)۔ 





























کاٹ 








وهذا النوعٌ هو المقصودٌ في الآية من قَصْرٍ الصلاة» والأوّلُ يدل 
تبعا زوم والأكر. 

مراجل نشریع الصلاو: 

وقد 58 اله الصلاة للأمَةِ على مراحل مُجملة ثلاث 

الأولى: شر رع الله الصلاءً رکعتیّن ركعتَيْنِء ولا ان 
النّهاريّةِ واللیلّف 5 بينَ الفريضة والرّاتبة؛ وذلك كما في حديث عائشةً 
السابتي في فالصحیحیْن٤:‏ «كَرَضَ الله الصَّلَاةً حِينَ فَرَضَهَا رَکُعتيْنِ رَكْعَتَيْنِ 
في الحَضَرٍ وَالسَّمَرِ ٠‏ تفر صَلَاهُ امه وَزِيدَ في صَلَاةٍ و الکشّره(). 

المرحلةٌ الثانيةٌ: الزيادة في صلاة الفرض وجوبًا؛ وذلك في الظهرٍ 
والعصر والمغرب والعشاءء وإبقاء ۱ ف والنوافل - الصیج - 
والنوافلِ على الشُنَةِ - أن تكون ركعثِیْنٍ رکعین؛ 1 الور فواحدة؛ أو 
وتر رَ العددٍ ممّا زاد. 

واختلف في التنقّلٍ بواحدةٍ هن غير الوتر» وروي ی ذلك عن عمر 
وقد جاء ف في «الصحیحینا؛ من حديث ابن عمرّ مرفوعًا : (صلاٌ لب 
تلق تی اي أ حَدكُم لیخ ء صَلَّى رَکُعَةً وَاحِنۃً وه له ما 
صَلی)» وفي رواب : صلا الیل رای 9 , 

المرحلةٌ ال قَضْرٌ صلاة السّمَرٍ الا و عِيةِ خاصّةٌ رکعتیّن 0 
وهذا في هذه الابة: لرا سم في رض فا کش علیگر جع أن فصا 
کرد إن نم ک ينيدم یه کڑتاے. 


75 ف۳ 


بت 


.)٦۷۸/۱( )1۸٥( آخرجه البخاري (۳۰۰) (۷۹/۱)ء وسلم‎ )١( 

(؟) آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (0175) (۳/ ٤١٠)ء‏ وابن أبي شيبة في لمصنفه؟ 
(1149) (۲/۷)» والبيهقي في «معرفة الستن والآثارة (۳۲۲/۷). 

(۲) أخرجه البخاري (۹۹۰) (۰)۲4/۲ ومسلم (149) (00137/1. 

)0۹۷( وأبو داود (۱۲۹۵) (۲۹/۲)ء والترمذي‎ ء)۲٦/٢(‎ )٦۷۹۱( أخرجه أحمد‎ . )٤( 
.)419/1( )۱۳۲۲( وابن ماجه‎ ۰6۲۲۷ /۳( )۱٦٦٦١( والنسائي‎ ) 79 




















الک «لايه ۵.۱ n‏ 

حکم قَصْرِ المسافر للصلاة: 

واخثلِت في قصر الصلاة : هل هو يُخْصةٌ أو إحكا؟: 

فمن جَعَلَهُ رُحصةء لم یط الصلاء بالژيادة في السَمَرِ؛ لأنَّ القصرّ 
رخصةٌ يجوز برها . 1 

ومن جِعَلَ القصر حُکُمًا وإحكامّاء جعَل الرّيادةَ على الركعَئَيْنِ في 
السفر - إلا المغربٌ ‏ کالژيادة على الفرائض في الحضّر الربَاِيةَ ناه 
واشائة ثلاناء والثلائة أربعًا 2390 

والسَّلَفْ من الصحابة والتابعينَ: على أنّها ریا وهو قول آکثر 
الفقهاءء وهو قول الشافعع وأحمك بل قال مالك لاس 

وخالّف آبو حنيفة وشیحُُ حمّادٌ في ذلك؛ إذْ جعَلا القَضرَ فرضًا 

في السَّفرِء ٭ كالإتمام ذ في الحضر! وقد أحَذًَا بظاهر حديثٍ عائشة السابي: 

مت صلاءً اسف وجکلا صلا اسر لم نکن أربعًا. 

وهذا مخالِفٌ لظاهرِ القرآن؛ فالله ركع الحرج عن المُصلّي إذا قصَرّ 
صلائّةُ في سمّره» ورف مُ الحرج يدل على جواز القَضْرٍء ولا يدل على 
وجوبه» وفي لغة العرب أن الحرّج برع لاباحة الشي» ولیس لوجوبه. 

ومن نظرّ في ظاهر القرآن والشْنَِّء تن أن قصرّ الصلاة في السفر 
كان بعد صلاة النبی ل بأصحابه صلا الحشر تامّةٌ لین وعائشةٌ لم 

رف أنَّ التیر جاء مع زيادةٍ الصَّلاةٍ و لأربع» ذ فهي أعلَمُ الناس بذلك» 
ولكن له لمّا کان الاصل في الناس الإقامةٌ لم گن التلبُّ بالسفرٍ أصلاء 
فحمَلَتٍ القصرّ العارض على الاصل السابتي للصّلاق وهو الرّکُعتانِء 
وكأنٌ السفرٌ سكب عنه» کار على ما مَضى» وا السکوت عنه بَجعلّه 
تابعًا للأصل» وهو الإتمامٌ في الاقامق. فَحُْکُمُ الشفر بت تبحا للحضره 
ولا جاء حُکُمُ القصر في السفر بالنصل» استقّلَ بنفیه بنصٌ مستقلٌ عم 























ت 
كان عليه مِنّ الثبوتِ تبَعًا لن متعلّق بحالِ أخرى» وهي الإقامدٌ ولا 
ثب بنفیی دلّ على تَغايُرٍ یه عن الحضّرء ولم ثُرِدْ غيرٌ ذلك. 

ولا بصع أن نجعل ین حديثٍ عانشاً تولا لها في وجوب القْضْرٍ 
وقد یت عنها أنّها کان ثُ تم الصلاءً ف في السفر؛ كما قال عطاۃ: «لا أعلَمْ 
أحا ين اصحاپ الس اه كان برقي الصا ١‏ في السَّفَرِ لا سعد بنّ 
أبي راص. وکاتث عائشةٌ توفي الصلاةً في السفر وتصوم!؛ رواة 
عبد الرزَّاقٍ والظحاوي وابنُ المُنذر؛ وهو صحیخ. 

ورواءٌ عنها عُرُوةُ؛ أخرَجَهُ عبد الررّاق27 . 

وجاء عنها ایشا أنّها کانث تقضرُ في السفّر؛ روا عنها ميموثُ بن 
مِهْرانَ وعُرُوةُ؛ الأول روا عبد الرزَّاقِ9 2 0 








» والثاني رواة أبن جریر 
بت القصرٌ بعد النبيّ گی عن الصحابة؛ كأبي بكر وعُمَرٌ وعثمان 
وعلي 71 عمر وابن عبّاسٍ وجابر وأبي موسی وأ وأبي رر وسَلْمَانَ 
وغيرهم . 
سب إتمام بعض السلف للصلاق في ال 
وما ا و عن بعفيهم نام في السفرٍ» فليس هو على الخلافب 
في أصلٍ الرخصة؛ وللّما خِلاثھم في ذلك لس : 
الأول : لاختلافهم في التفاضل ب بين القصرٍ والاتمام. 
الثاني: لاختلافهم في تقديرٍ حقیقةِ السفرٍ الذي ريطت به رُخْصةٌ 
القَضرٍ ونوعُةُء وتقديرٌ الاقامة وحالها ومُدّتِهاء وحالٍ المسافرٍ وقضله. 


(۱) آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (4509) (۲/ ٥٦٥٢)ء‏ والطحاوي في اشرح معاني 
الگثار» (۰)4۲4/۱ وابن المنذر فی «الاوسط» (۳۸۵/4). 

(؟) آخرجه عبد الرزاق في «مصفه» (4451) و(٤٤٦٤٥)‏ (01۱/۷). 

(۳) . أخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (460۲) (90۱/۲). 

.)8۱۰/۷( «تفسير الطبري»‎ )٤( 























سرگاز نايد .م ت ۲ 


نف 








وعلی هذا یُحمَلُ ما جاء عن عائشةً وسعدٍ كما سبّقّ» وما جاء 


وأمّا ما جاء في الخبر عن مر( وابیه۴۳: «صلاةٌ السَّفَّرٍ ركعتان 
تمامٌ غيرٌ قصراء شاود قال جاب فالمرادٌ بذلك الأجرُ والثواث 
والجزا وليس العَنَهَ حى لا يقن أحدٌ ان أَجْرَهُ يَنشْصُ فَعلِبُهُ التعبٔد إلى 
الإتمام وترك السْنّو وهذا المعنی الذي بت ابنُ عبّاس وابنُ عمرّ لرجل 
نم في السفر وصاجبّه يَقصُرٌء فقالا له: بل آنت الذي كنت فصن 
وصاحبك الذي كان يُيِمُ!»؛ رواهٌ مجاهدٌ عن ابن عبّاسٍ؛ آخرجه ابن آبي 
۽ ورواةُ قتادةُ عن ابن عم عند عبد الرزٌاق!“. 
ومُراڈھما تمامٌ الاتباع وقصوره وليس المرادُ تشابة الخکم وبطلان 
صلاة السفر بالزيادة؛ كبْظلان صلاة الحضر بِالنّْصٍ والرّيادة ولم يش 
عن أحدٍ مِن الصحابة: أنه قال بذلك» وقد جاء عن ابنِ عبّاس: «مَن 
صلَّى في السَّفَرٍ أربعَاء كان كمَنْ صلَّى في الحضّرٍ رکمتین»۳؟؛ رواه 
الضحَاكٌ بن مُزاجم عنه» ولم يَسْمَعْه منه؛ قال م واب امین 
وآبو رَه وابنٌ حِكَان: وقد سيل هو عن سماعه من ابن عبّاسٍ» 
غا . 


وقد جاء عند عبد الررّاق» وعنه الطبراني» عن الْحُعيّ» عن 
(۱) آخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه» (۸۱۵۲) (۲۰۳/۲). 
(۷) آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۸۱۲۷) (۲۰6/۲). 
(۳) آخرجه آبو داود الطيالسي (۱۷۸۹)ء والبيهقي في «السنن الکبری» (۲۱۳/۳). 
(4) آخرجه ابن آبي شيبة في «مصنفه» (۸۱۷۳) (۲۱۵/۷). 
)٥(‏ آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (4670) (۵۲۱/۲). 
)٦(‏ آخرجه أحمد (۲۲۲) (۲۵۱/۱). 1 
(۷) ينظر: «الجرح والتعدیل» لابن أبي حاتم (٤/۸٥٥)ء‏ واتهذيب الکمال» (۲۹4/۱۳). 





























a‏ شالت 
ابن مسعوو؛ قال: «مّن صلّی في السَتَرٍ أربعاء أعاد الصلاة''“. 
وهذا مُنكرٌ تفرّد به غالبُ بن غُبَيْدِ اللو عن حَماو» عن اللحْعیَ؛ 
وغالبٌ مترول. 1 

ونسَبَ بعضٌ الفقهاء لعائشةً وجوب الإتمام في كل سفرٍ» ولا يصح 

عنها إنکاڑ القصر بکلٌ حالٍ» ولم یف به أحدٌ ین فقهاءِ التابعينَ الذين 
عُرِقُوا بالأخذٍ عنھا۔ 

حکمْ اشتراط مفارقَةٍ البنيان للقصر : 

وقد على القَصْرٌ سے الارض؛ كما في قویه, ما سم في 
الأرض میس کیک جح أن فصا ین اسرد والضَّرْبُ في الارض هو 
السفرٌء در اس و اي 
صریح؛ إحالاً للشرْفِء ولاختلافي ادن ولسابي عِلْم الله بتغير البْدانِ 
والعراکب؛ فلو قُبّدَ بالأيّام ولو يومّاء لكان دَوَرانُ الأرض كلها اليوم 
لا بُعَدُ سرا لاختلافی المراکب» ولو فد بمفارقة البُنْيِافِء لسَقَطتْ 
أحكامٌ السفر في كثيرٍ ین لدان الهند والصین ؛ لطولها مع اتصال بُنيايْھاء 
وفي الهندٍ والصين اليوم يَسيرٌ یر الراکب نهارًا كاملاء ولا تنقّكُ العبنُ عن 
بناء يَتْبَعُ بنا وأطلق الضَّرْبُ في الارض؛ لاد السفر بلب به کل 
أحدٍء فلا يحتاجُ إلى نقييدِ؛ لاتضاحه في العُرْفٍِ عنهم. 

ولم بُحفَظٌ في زمَنٍ النبوٌةِ أن أحدّ الصحابة سألَهُ عن مسافة القصر 
مع قيام الحاجة وعموم البلوى» ولم يَظهَرْ أنَّ الصحابةً الوا فيما بيهم 
في حذ ذلك اختلاقًا یرون بُعارض ظاهرٌ القرآن؛ وإنّما تختلث أة قوالَهُمْ 
وأفعالْهُمْ بحسّب حالِهِمْ وحالٍ السائلٍ» وريّما احتلقّث أقوالّهم لاختلافهم 
في تفاضل القصرٍ والإتمام في السفرٍ» لا في حقيقة السفرٍ في ذایه. 








.)07۱/۲( )٤٤10 آخرجه عبد الرزاق في «مصنقه؟‎ )١( 
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اختلاگ السلف في مسافة القصر... واعتبارٌ العرف: 

سس سي یھ جو وہ وس ی و 
السفَرِ تیه لا فيما حتف به ین حال وقصدِ؛ ولذلك تَوَسّعُوا في حکا 
حذً مسافة القَضْرٍ عنٍ الصحابقء سس ا رم سوا 
9 للواحدِ منهم أقوالًا متضائةٌ متعارضةٌ» ومن نظَرٌ إلى المرفوع إلى 

يكل وإلى الموقوفي على الخلفاء الَاشِدِينَ» وجَد أنّها حكايةٌ حال. 

00 وغيرَهُ مما بُحگی من تنو وُع أقوالٍ الصحابة يعضدٌ أن الأمرّ 
یرجم م إلى العرفی؛ ولا E‏ اسار ون يقترن بسمَّرِه من 
فرائن خارجة عنه» يُنَزِلونَ الحَُكُمَ بعد معرفيها على ذاتِ السَّفَرِء ٠‏ فين أنّ 
اختلافهم على مسافة السّمّرِ التي يصح بها القَضرٌ. 

سوہ سو أنَّ عُمَرَ قصَرَ بذي الحْلَیفة( وبیتها وبين 
المدينة اثنا عشَرَ كيلا أ و آقل» واليوم هي ن المدبنةٍ أو آوشکث. وصح 
عنه أنه قصَرّ الصلاءً إلى عَیْبرَ؛ كما روا أَسْلَمْء وهي نحو من وڙ 
وثمانينَ کیلا؛ روا البیهقع ۳ وصح عنه أله قصّرّ في ثلائة أميالٍ؛ رواةٌ 
اللّجلاجُ العامري عنه؛ أخرّجّه ابن آبي شیب" . 

ولم یی عشمان بن فان مسافة؛ اما یه بما ي یتَحقّقْ معه السفَّرُ 
عادةً ذ فى العرفی» وهو الشخوصٌ والبرورٌ في الأرضٍ» الذي يحتاجحٌ فيه 

معه إلى الوا فقال: اما يَفْصُرُ الصلاةً مَن كان شاخِصًا أو بحضر: 
عدو؛ وهو صحيحٌ عنه؛ أخرّجَهُ عبد الررَّاقٍ وغیرء(؟. 
وصحٌ عن عليٌ: أنه فصَرّ وهو منطلِقٌ إلى صِفَينَ؛ رواهُ عنه 


(۱) أخرجه مسلم (1۹۲) (441/1). 

(۲) . أخرجه البيهقي في «السنن الکبری» (۱۳۱/۳). 

(۳) آخرجه ابن ابي شيبة في مصنفہ؛ (۸۱۳۷) (۲۰۲/۲). 

(4) .أخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (1۲۸0) (60۲۱/۷» وابن آبي شيبة في ۃمصنفہ* 
(A101)‏ (۲/ ۰۲۰۳ والبيهقي في «السنن الکیری» (۱۳۷/۳). 
































کزان کرش 





عاصمٌ؛ أحرَجَهُ ابن المنیر. 

وهذا الصحيحٌ عن الخلفاء الراث یی في قصر الصلاق ولا أعلَمُ 
من عو سے من د السقر اللي فصر فيه يمسافة دیق ولا ظوليّة 
ونما هي أفعالٌ مجرّدةٌ حَكِيّتْ عنهم» لا ُرَم باتهم أخرّجوا ما دونّهاء 
فلا يُتَرَخصٌ فيهاء وهي شبيهةٌ بالافعال المحكيّ عنٍ الي یل التي ندل 
على عموم الترشُص » لا حڈ السَّفْرٍ بزمَنٍ ولا بطولء وما ترگوا ذلك الا 
ناسر لا يتضبط باراد على کل زمن ولا على کل ی . 

وقد جاء عم دوتَهُمْ ین الصحابةٍ أقوالٌ في حدٌ السفر بِمَسِبرٍ أو 
بمكانٍ أو زمای وی سے و ی مات 
عنه ین وجو مر ما بُخالِه؛ فقد صح عن ابن عبّاسٍ؛ + أنّه قال: ۱ 
تَقْصُرٌ إِلَى عَرَقَةَ وَبَظْنِ تخل وَافْضْرٌ ی عُسْمَانَ والطائف وَجُدَّهَ 
ولا تَفشرُوا الصّلاة لا في الم الم ولا تفر فِيمَا دُونَ الیْزما؛ رواہ 
عنه عطا۶» ورواه الشافعي في الام۳) وروی مجاه“ وکرم“ 
وأبو رة“ عنه له بالیوم التامٌ. 

وترص ابن مسعود بالقَضرٍ ین الكوفة إلى اج" وبیتهما 
بضعةً عشّرٌ كيلاء وترحص أيضًا بأربعةٍ قراس" ولم رخ حذيفةٌ 


(۱) آخرجه ابن المنذر فی «الاوسط» (9/ .)٩۳‏ 

)٢(‏ أخرجه عبد الرزاق في مصنفه» (97؟4) (۰۵۲4/۷ وابن آبي شيبة في مصنفه! 

۲۰۲ /۲( و(۸۱6۷)‎ (A14۰) 

الام ۲۱۱/۱ 

(4) آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (4۲۹۹) (۰)۵۲4/۲ وابن أبي شيبة في امصنفه» 
(۸۱۳۵) (۲۰۱/۲). 

.)۲۰۰/۲( )۸۱۱۹( آخرجه ابن آبي شيبة في «مصنفه»‎ )٥( 

(5) آخرجه ابن آبي شيبة في «مصنفه» (۸۱۳۳) (۰)۲۰۱/۲ 

(۷. آخرجه البيهقي في «معرفة الستن والاثار» (4۲۲/۲). 

(۸) ینظر: «الاستذکار» لابن عبد الير (*/4۷). 
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ایشا ۳051 ۱ 











بِالقضْرٍ مِنٗ الکوفة إلى المَدائن! 1 'ء مع اه رو عنه أنه قصَرٌ بنفيه بیتهما. 


نا أب عمرّء فصع عن نافع قولة : «کان اب عمر أْنى ما يَقصُرٌ إليه 
الصلاةً ما له يُطالِعُهُ ب بخييرً ”2 وهي نحو ین وعد وثمانينَ كيلا ء وصحٌ عنه ما 
بُخاللہ؛ فقد قضَر في أقلّ ین ثلثِ مسيره هذا إلى خيبرٌ؛ كما روا عنه سالِم؛ 
قال : «سائرٌ إلى ریم فقَصَرٌ الصلات وهي مسيرةٌ ثلاثينَ میلا»؛ رواءٌ مالك" . 
وصح عنه القصرٌ بما هو أقصرٌ ین ذلك فيما روا سالمٌ أيضًا: أنه 
قصّرٌ بذاتٍ اسب وهي تة عشَرَ فرسځًا؛ أخرّجه مالك" وهي نحو 
من ثمانية وعِشرينَ كياد وصح عنه القصرٌ فيما هو ضر ِن ذلك؛ كما 
روا محمد بنُ زيدٍ بن غُلَيْدةً: أن ابنَ عمرّ قال: «تُقصَرٌ الصلاةٌ في 
مسيرة ثلاثة أميال»؛ رواه اب أبي شا وم عنه من حدیث بن 
شا قال: «لو حرجت میلاء فصو رت الصلاق٣ء‏ وصح عنه ين 
حدیتِ مُحارب بن يثار: أنَّهِ قال: ّي لَأَسَافِرٌ المَاعَةً مِنَ النھَارِ 
افص سرا ؛ روا ابن أبي شی* وصح عنه ين حدیث نافع : آنه كان يُقِيمُ 
بمک دا حَرَج إِلَى یی فصر . 
وصح عن آنس: أنه قصّرّ الصلاةً وجمَعٌ إلى أرض له مسافةً خمسة 
فراسِيَ»؛ روا عنه حمادٌ بن زد عن نس بن سيرينَ» عنه( ؟ وهي على 


(۱) آخرجه البيهقي في «معرفة السنن والآثار» (4۲۲/۲). 
(۲) آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۸۱۱۸) (۲۰۰/۲). 
(۳) آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (4۳۰۷) (0۲۵/۲). 

.)۱8۷/۱( )۱۱( آخرجه مالك في «الموطا» (عبد الباقي)‎ )٤( 
.)۱8۷/۱( )۱۲( آخرجه مالك في «الموطاه (عبد الباقي)‎ )٥( 
.)۲۰۰/۷( )۸۱۲۰( آخرجه ابن أبي شيية في «مصنفه»‎ )5( 
.)۵7۷/۲( افتح الباري؛‎ )۷( 

(۸) آخرجه ابن آبي شيبة في «مصنفه» (۸۱۳۹) (۲۰۱/۲). 
)٩(‏ . آخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه» (۸۱۸۲) / ۰0۲۰۹ 
(۱۰) آخرجه ابن المنذر في «الاوسطه (10۷/4). 


























051 كحك لفون 





نحو خمسةٍ وعشرین كيلاء وقد كي ذلك عن أنس» مع أن أنسًا ری القَضْرٌ 
فيما هو دون ذلك؛ كما في اصحیح مسلم؛ ین حديث يُحبى ان ع؛ أنه 
سل انس بن ماللكِ عن القَّصرِء فقال: ان ان حرج عیبر لا 
نیا أو اة رای صَلَى رَكْحَتيْنَا؛ والشك فيه ین شغب؟. 

اختلاف آفوال البي کر وأصحابه في مسافة القصر : 

ومُجِرَّهُ فعل النبيّ يِه وکذا الصحابؿء للقصر: ليس مقيّدًا لأذنى 
مسافةٍ القصر؛ وإنّما مجوّرٌ لهاء ولِمَا هو أَبْعَدُ ينها ِن باب أؤلى» 
ولا ينفي ما دُوتّها؛ وإنَّما يُرِجَعُ فيه إلى ضابطه مِن عُرْفِ الناس؛ فقد 
يقصّرٌ الصحابيٌ في موضم» ولا ي يقر فيما هو أبعَدٌ منه؛ وذلك لِعِلَةٍ 
خارجة عن مسافة القصر؛ كعِلَّة الذَّمَاب ب والرجوع من یووە؛ أو قصدٍ 
الإقامةٍ في بل اج بهاء وریما قصّرّ في موضع؛ لات پرید د السیر أبِعَد 
منه» فلا بَُحَذُ القصر فيه حدًا لأدنى مسافة للقصرٍ. 

وما جاء يِن أقوالٍ وأفعالٍ متباينةٍ عن الصحابق لا يصح أن 
يُعارَضَ القولُ بِالآحَرِء ولا یسم قولٌ فولا؛ لأنّهِم أبِصَرٌ الناس وأفقهّهم 
بل ة المع ومراوه» وهم آهل لسان يَفَهَمونَ عُرْفَ الشارع وحُرْفَ الناس» 
ولا بد ین حمل اختلافٍ أقوالهم المتباينة على تم الحال» لا التضادٌ 
والتعارُغِ: ومن تأمّلَ هذا التدوع وتبایته». وَجّة أن ارجم المَحایلِ أن 
يمل اختلالھم على ما يحتف بالسّفَرِهِ لا على مَسِيرة السفرِ وحدّها. 

حدٌ مسافة السّفر: 

وقد اختلّت الفقهاء ین بعيهم ‏ مِنّ البق وأَنْباعِهم والأئمّة 
الاربعة - في حدٌ السفر الذي يصح معه القصرٌ والفظر؛ على أقوالٍ 
كثيرة» وبعضها قد یلق ببعض؛ وذلك تَبَعَا لاختلاف الصحابة وتنوع 
أقوالهم» ومن هله الأقوال: 1 


)١(‏ آخرجه مسلم (1۹۱) (۸۱/۱)).۔ 

















ا روید ۱ 
سا رح ی تھا 








القولُ الاو: قول آبي حنيفة واصحابه؛ أنَّ السفرٌ المح للقَضْرٍ 
هو مسافةٌ ثلاث أيّام. 

القولُ اشاني: قول مالك والشافعيّ وأحمد؛ أنَّ حدّ السفر المبيح 
للقصر أربعة برو وهو مشيرة يوميْن . 

القولُ الثالث : قول لمالكِ والشافعي» ورواية هٌ عن أحمد؛ أنَّ حدّ 
السفر المبيح للقَضْرٍ هو مسيرةٌ يوم تام 

ولمالك حمس رواياتٍ في حدٌّ مسافة القصر . 

اشتر اط الخروج من البلدٍ للترخص بالسفر: 

وفي هوله: چا سم في الأرض إشارةٌ إلى آله لا يقضرٌ حثی يَشرّعٌ 

في السمر» وهو الصَّرْبُء ومّن نوی السفَرَ وعرّمَ عليه أنه لا یقصرُ 
ولا بُفطرُ ما دام لم يشرّع في السَّمَرِ ومن شرع في السَّفْرٍ الصحیح» 
وسار بمرگبټه» جاز له القصر إن كان في بلدٍ كبير كثيرٍ المُمْرانِء فلا يجب 
عليه أن يَسْفِرَ مِنَ البیوتِ ويَبِررَ عنهاء ولو سمي المسافر مُسافِرًا؛ 
لإسفاره وبروزه من بليه» فاصل التسمية لا يتعلّقُ به حُكُمٌ لازم لا يحرج 
عنه؛ فان الأسماء والمصطلحاتِ في الشريعة لا باط بها کم الشرع من 
کل وجه؛ اما هي تد على شم الشرع ین بعض الوجوه أو أكترهاء 
فقد يَسْفِرٌ الرجل من بدي ولا ی افر مع بُروزہ عنها انا ذگر 
عامّةُ الفقهاءٍ قید بُروزِ المسافر لرشصه بِالقَصْرٍ والفظر؛ وذلك في البُلْدانٍ 
الصغيرة» فهو أمرٌ تضبظ في ژمانهم؛ لاد عموع البلْدانِ على هذا . 

وقد يوج اليم مِنّ البُلْدانٍ التي لا نفك البناء فيها عن المسافرٍ ولو 
سار مَسيرةٌ يوميْنٍ أو ثلاث أيام ماشيًا؛ كما في بعض بلاه الهندٍ والصینِ 
والقاهرة الیو ولأنّ الى و في القصر تعلق برفع الحزج» فلا يتعلقٌ 
الم بغيره ما ود اسمُ سم وتحمّقَ القصدُ له؛ "ولذا کان بعض السلفب 
من الصحابة والتابعينَ يقَصُرٌ بعد خروجه من بییه وأهله؛ كما صحٌ عن 
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و کانمن 


٠ و‎ 











۲۶ 0 


ابن غُمَرَ؛ روا عبد الررًاتي » وصح عن طاوس عند ابن آبي شیب 
وكان عطاءٌ يوسّعٌ في هذاء ولا يُشَدّدُ فيه؛ كما روا عنه ابن جُرَئْجٍ؟ قال 
عطاء: دا رح لرجل حَاجاء كَلَمْ يَحْرْجٌ ین بُيُوتٍ الْقَوْيَةِ ختّی خَضْرَتِ 

الصَّلَاقٌ ن شَاءَ فصن وَإِنْ شاء أَوْفَى» وم سَمِعْتٌ في ذَلِكَ بمَيو. 

وإنّما كان أكثرٌ السلَفِ يُعَلّقَونَ الأمورٌ بالخروج من البلد؛ حياطة 
لین ودفعًا لما يَعررضص ن للإنسانٍ ین موانع السَّمٍَ التي ریما تَعْرِضٌ له 
قبل خروجه ین البلدِء رکون قد اف وهف صائمٌء وقد قصّرّ صلائه. 
فرجَعٌ قبلَ بروزه؛ ولذا فالقول بجوازِ قصرِ الصلا لِمَن خرّجَ مِن دارو 
وأهلهء وسار في البُلْدانٍ الكبيرة - يجري على مقاصدِ الشريعة أكثّرٌ ین 
تقييدٍ ذلك بخروجه من بل لا يخرُجٌ ينه إلا بمسيرة اليوم واليومينٍ. 

الخوف في السفر : 

وقول اله تمای. رن نم نیقی کي عن علي 4 
أبي طالب وأبي أبُوبَ ا کان نچ نرّل بعد قویه, «آن لا 
ف الو لرن ام ولا يصح . 

ومنهم: مَن جعَل قوله: إن جر إلحاق شرط بخکم سابق. 

ومنهم: مَن جِعَلَهُ متعلّقًا ہما بعده+ وهو صلا الخوفی؛ لتائُر 
ارو عن أوّل الآبةء والصحیخ: أنّها آي واحدةٌ. 

وذگر الخوف تغلیبًا للحالٍ» لا تعلیقًا للخکم به؛ فقد يخاف المُقِيمْ 
ولا يقضُرٌء ويأمنُ المسافِرُ ولا یی + لأنَّ الله جِعَلَّ القصرٌ للسفر كما في 


.)۵۳۲/۲( )1۳۳۱( أخرجه عبد الرزاق في «مصنفه»‎ )١( 
.)۲۰۵/۲( )۸۱۷۷( (؟) أخرجه ابن آبي شيبة في «مصتفه»‎ 
.)0۳۱/۲( )4۳۲۹( أخرجه عبد الرزاق في «مصنفه»‎ )۲( 
.)407/۷( «تفسير الطبري»‎ )4( 
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هويه في لها : و يم في الأرْضٍِ»؛ يعني : السَّمَىَ وما تيده 
بالخوفی في قوله. إن ِم أن نيتم الم کیک فقد كان لبيانٍ الحرج 
عند النزول ليُرفَعَ به هو وغیرّه؛ كما جاء في «الصحیح»؛ أن ال 
النبيّ لل عن قیدِ الخوفي في الایقء فقال له: (صَدَفَةٌ قَصَدَقَ الله بها 
عَلَبْكُمْ » فَاقْبَنُوا صَدَقْتَه)2"0» ولم یی أحدٌ يِن الصحابة قصرّ الصلاة في 
السفرٍ بالخوفي» وما جاء عند الطبريٌ عن عائشة فمنکر جذَّاء وسندةٌ 
مجھولء وثبّتَ عنها من وجوو ما يُخالفُهُ. 

وقد ج ا هو و 
وخلفاؤۂ من بعیو في مهم وقد صحٌ عن ابن عبّاس؛ + أنه قال: 
نَسِيرٌ مر وو اس را 
رَكْعََيْنَ1؛ روا الترمذيٌ والنّسائك 29 . 

والقولُ بخلافٍ ذلك مخالفةٌ صريحةٌ لس والأثْر. 
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للا قال تعالى : ولا کت فيم مت هم از نم علآيكة يتم 
مک ویاخدو E‏ ا یا ین زس وت طلقا 

ی کر بل تبصا کک مك دافم وت وه الله 
وا تقب عن ایی اتیگ جيل علي بل وید وه 
نه سا برع کدرا نم ری أن تسوا 
سحت ومد دوا حرف اعد گفر عدا مهنا الصاء: ۰۲۱۰۲ 


هذه الآيةٌ عامّةٌ للنبئ ا مع أصحابدء وغيره من الأثمَّةٍ مع الامة 


.)4۰۹/۷( سيق تخريجه. (۲) «تفسيز الطبري؛‎ )١( 
۰6۱۱۷ /۳( )۱٢٤١( زالنسائي‎ »)٤۳۱/۲( )٥٤۷( أخرجه الترمذي‎ )۳( 
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في صلاة الخوفی» وتخصیصۂ بقوله: ول کت یہن 4؛ لقصدٍ التشریع 
والاقتداء به+ خلاقّا لابی يوسّف إِذْ جعَل صلاءً الخوفِ خاصّةً به + 
لظاهرٍ الخطاب في الآية؛ قال الله لنب يله: ولا کت فی ء وهذا 
بعيدٌ؛ لاد الل ها بعد ذلك: نت لَهُمْ سکره . 

مشروعيّةٌ صلاة الخوفِ للامة: 

فالنبغ يله مُعلَمٌ يُقِيِمُ لأَمَتِهه والاصل عمومْ الرسالةٍ ووجوبُ 
الافتداء و بالرسّلٍء ولمًا فل عو الب كل ومّن وراءة صلاةً الخوي» 
دل على تعلق الم بالجمیع لا به ولو اختَصّ بهء لفعَلَهُ وحذہ ومر 
أصحابَة بخلافه؛ كالزيادة على آريع في النکاج» وعَرْضٍ المرأةٍ نفسّها 
علیه وکالوصال بالضیاعء وعلی" عموم صلاة الخوف: أصحابَةٌ من 
بعده. ولا اختلات عندهم في ذلك. 

وجاء عن المُرَنيّ صاحب الشافعی: القول بِنَسْخ صلاة الخوفی؛ 
وهذا بعيدٌّء وقد استدلٌ المُرَنِنُ نفسْهٌ كما في «مختصّروا على جواز صلاةٍ 
المتنشّلٍ بالمفترض بصلاة الب صلاءً الخون بكلٌ طائفة ركعتيْن ولم 
وأنَّ الرَكعنَيْنِ الاخیرتین له نافلةٌ ولهم فريضةٌ؛ كما في حدیثِ جابر 
وغيره؛ ولو كانت صلاةٌ الخوفٍ منسوخةء لَنْسِحَ ما لھا ین أحكام. 

صلاةٌ الخوف في الحَضّر: 1 

وعامّةٌ العلماء على أداء صلاة الخوفِ في السفرء واختَلَثُوا في 
فِعْلِها حضرًا على وین : 

فجمهورٌ العلماء على مشروعيّتها عند خوفِ العدرٌ حضّرًا وسفَراء 
فإِنْ شابِهَتُ حالةٌ الخو ین العدرٌ في الحضَر حالةً الخوف منه في 
المَثَر صحٌ؛ فن العدرٌ قد يُدَاهِمٌ المُسِلِمِينَ وهم في الحَضَرِء فيَدفَعونَ 
ويُرابطونَ على تُكُورهاء وحُكْمُهم: حيتلٍ عم خوف المسافر ین العدوٌ. 





۱ 
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وذقب مالكٌ: إلى أنَّ صلاءً الخوفٍ مختصّةٌ بالَفر؛ لظاهر الآبةٍ 
في قوله : وا کن في ایز یہ [النساء: ٩]۱۰۱‏ وبه قال ابن الماجشونٍ. 

والأصحٌ الاك والاية عُلَّتْ بالاغلب؛ أنَّ مواجهة العدرٌ تكونُ 
في غبر بل المُسلِمِينَ؛ وأنّها في السّمّرِه فالاصلٌ في المُسلِمِينَ حمايةٌ 
ُلدانهم ومعرفةٌ قرب عدرّهم ار وفي هذا إشارةٌ إلى أنَّ الجهاء 
والقتال یکونْ في بُنْدانٍ العدژ» لا بُنْدانٍ المُسِلِمِينَ لِمَنْ أقام شريعة 
الجهاد كما أَمَرَ الله بهاء والخظلات لِمَن أقامّهاء لا لِمَن عطّللّها فَادَلّهُ الله 
حتّی أصبح يأتيه العدقٌ في داره. 

والشريعةٌ لا تُخاططبُ المقصّرٌ في الحنٌء وتخْفَّفٌ عليه العمل لِيَردَادَ 
مَوَانًا ودلا وتعت فان كانت حالْهُ کذلك» فَلَوْمُهُ وتقريحُةُ ووعيلۂ أَوْلَى 
من مُخْاطِبَيِه بالتخفیفی؛ حنَّى لا ین أن فِعلّهُ سائمٌ جائژه وهو أَخوَجُ 
إلى تدارك ما فاته مما فرظ فيه» ین حاجته إلى التيسير علیه؛ فالشريعةٌ 
لم ثل أصلّ التيسير؛ وإنّما رت الخطابَ بمقدارٍ الحاجة وأولويّيهاء 
الا فإ قرا بل من بلداو التُسَلمين ماجا؛ عد على حين فة 
وخافوة واحتاجُوا لصلاة الخوفيء صَلَّؤْهاء وال أعلَم. ۱ 

صلاةٌ الخوف وغزوةٌ الخندق : 

وتأخيرٌ النبيّ 28 لصلاة العصر حتّی غرَبّتِ الشمس في غزوة 
الخندقِء وقول بعضهم: إِنَّ صلاءً الخوف لو کاتث جائزءٌ للحاضر 
لَصَلَّاها النبيئ يكل ولم بُوْخُرٍ العصرّء وغزوةٌ الخندتي ليِسَتْ سرا وإنّما ٠‏ 
في ناحية المدينة: 

فیْقال: لد صلاءً الخوفٍ شرعث في غزوة ذاتِ الرّمَاعه وق 
اختلت في زمَنِ وقوع غزوة الخندّق منها : ١‏ 


فینهم: : من جعَل غروة ذات الرّقاع سابقة للحندّق؛ وهو قول 
ابن إسحاق» وتبعه کلیز؛ كالواقدي وابن سعدٍ وَخَلِيفةَ بن ¿ حياط . 
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وینهم مَن قال: إِنَّ غزوةً الخندق سابقةٌ وتَبِعَنْها ذاث الرٗفاع؛ وهو 
قول جماعة؛ كالبخاريٌ وابن القیٔم وغيرهما. 

وک .ابن اسحاق: أن ذات الرّماع كانت في السَّنَةٍ الرابعة 
والخندق بعدّها في السّنةٍ الخامسة في شوّالٍ منهاء وأكثرٌ من جاء ین 
بُعیو قال بقوله. 

وقد نَمل البخاريٰ في «صحیجه!» عن موسى بن عُفْبة؛ فال: کاّث 
غزوةٌ اکن في شال سن آرم وظاهرٌ صنيع البخاري الميلٌ إلى 
قول ابن عُقبة» وعَضَّدَهُ برض اب مر على النبيٌ ل في أَحْدِ وهو 
ابن أربعَ عضرة» ویو الخندّقٍ وهو ابنُ حمس عَشر'ء فما بین خد 
والخدّق إلا سنا واحدةٌ وقد كانت غزوةٌ أَحُدِ سند ثلاث من الهجرة. 

والأصحٌ: أنَّ الخندق سابقةٌ لذاتِ الرّقَاع» والأسانيدٌ الصحيحةٌ 
دالّةٌ على ذلك» وهي أؤْلى بالأخذٍ مِن قول ابن إسحاق» وقد جِعَلٌ 
البخاري ذات الرقاع بعد یر لان آبا موسى شَهِدَها وكان مُهاجِرًا إلى 
الحبّشةٍ ولم يَقَدَمْ الا بعد خیبر؛ حیثٗ قال كما في (الصحیج) : «فواقنا 
الل كله حم اَم خيبر خر( 

وفي «الصحيكَيْنِ»» عن أبي مر موسى : : «أنّه شهة ذات الرقاع» وأنّهم 
کانوا يمون على ازجم الخرَقَ لما ّف . 

وقد شهدّها آبو هريرةً ولم بیع لا قبل وفاة النبيّ كلا باریع 

سِنِينَ؛ كما في «السُنن»» عن حُمَيْدِ؛ِ قال: صَحِبَ أبو هريرة الي 25 
اربع سني م ؛ ففي «المُسلَيِ» و«السنن»؛ أنَّ مَرْوَانَ بن الحگم سال 


.)۱۰۷ /٥( )5١917( آخرجه البخاري‎ )٢( ۰6۱۰۷ /۰( «صحيح البخاري»‎ )١( 
.)۱۳۷/۵( )1۲۳۰( آخرجه البخاري‎ )۳( 

() . آخرجه البخاري )٤۱۲۸(‏ (٥/۱۱۳)ء‏ وسلم )۱۸۱١(‏ 0ء 

(0) آخرجه أبو داود (۸۱) (۰)۲۱/۱ والسائي (۲۳۸) (۱۳۰/۱). 
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آبا هريرةً: هل صلْیْتَ مع النبي 856 صلاةً الخوف؟ قال: نم قال: 
متی؟ قال: عام غزوة نَج . 

وفاث 22 غزوةٌ تج 

ُ: ما في «صحیح البخاري»؛ ین حديث جابر؛ أن ال کار 

لی ا به في الخوفی في غزوة السابعة؛ غزوة ذاتِ اج 

وینهم: من حمل ال في قوله: «السابعة» على الغزوق؛ وینھم: 
من حمَلَه على محذوفِ وهو الست السابعڈ وعلی کِلا العَمْلَيْنٍ يدل هذا 
على تأر غزوة ذاتِ الرّقاع» وتقدّم غزوة الخندقي. 

ولو کانت الخندق منقڈمگ ما كان ذلك معا للاحتجاج بصلاة 
الخوفی؛ لاجماع الصحابة والتابعينَ عليهاء وهم أعلَمُ بحالٍ النبي كل 
وناسخ فعله ومنسوخه . 

وما تأخيرٌ النبيّ 6 لصلاة العصرِ حتّی غروب الشمس في الخندق» 
فيْنظرٌ تخريجةٌ» ولا یُجعَل مُعارِضًا لما استفاض واشتَهَرَ ین عمَلِهِ وعمل 
أصحابه» وقد فرق بعض الفقهاء بين حال المُسايّفةٍ والمُواجَهةٍ والانشغال 
التامٌ بالعدۇ وبين غیرها؛ ففي المُسايّفةٍ لا یمک لأَحَدٍ أن يُصَلَيَ» 
السّلاء إلى حين أَمِْهِ ولو بعد وقیها؛ وأمّا في غير المواجَهة» فتکونْ 
صلاةٌ الخوفٍ حسّبّ القدرة فردًا أو جماعء راكبًا أو راجلا. 

اختلاف الروایاتِ في رکعاتِ صلاة الخوف: 

وقد جاءث في صلاة الخوف أحاديثُ جمیئها صحيحةٌ» وكلّ السُوّرِ 
الواردة المرفوعة مشروعة؛ وذلك لذن غَرّواتٍ النبيٌ تعدَدَتْ» وصَلَواته فيها 
)١(‏ آخرجه أحمد ۸۲۹۰ ۰۳۲۰/0 وأبو داود (۱۲4۰) »)۱٤/۲(‏ والتسائي (۱۰4۳) 


(۱۷۳/۳). 
(۲). أخرجه البخاري (1۱۲۵) (۱۱۳/۵). 
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کته ففي كل غزوق أيَامٌء وفي کل يوم صلواتٌ» وکل صلاة على حال ین 
الخوفي یَختلك عن غيره» فاختَلَنتِ الگُوّڑ باختلافی الحال التي كان علیها 
هو وأصحابّه» وکل واحدٍ روى ما شَه وکل ذلك صحيحٌ. 

ولهذا تعدَّد القولُ في ذلك عن الصحابة بتعدُد الأفعالٍ» وکل یمیل 
تل ا ومن قال بصورة لا یل القولَ 
بغیرها» فلا ينبغي أن أن نجل اقواْمم متضادّةٌ متعارِضةً؛ وإلّما متنوّعةٌ 
متشاكلةٌ» وقد قال أحمدُ: دلا عم في هذا الباب لا حديئًا صحیشا(؟. 

وكان أحمدٌ وكذا الشافعيٌ يُخْيّْرٌ بين الصَّفَاتٍ الواردة بحسّب 
الحاجة إليها وت الحالء ولا بُقدُمُ صفةً على أخرى بكل حال ٠‏ 

وفرقٌ بین ما يتعدَّدُ ِن الرّوایات مع تمد الأفعالِ؛ كصَّلاةٍ 
الخوفب؛ وبينَ ما يتعدّدُ من الرّواياتِ مع اتّحادٍ الفِعْل؛ كصلاة الكُسُوفٍء 
فالأوٌلُ: تُحمَلُ الرُواياتُ على القَبُولٍ إنْ صعٌ سنّدھا وقامتِ القرينةٌ على 
اختلاف الفِعْلٍ» والثاني: تُنكَرٌ الرُواياتٌ المتعدّدةٌ ولو رواها ثقاتٌ 
ويُوْحَدُ باصَحّها روم وما قامّتِ القرائنُ على ترجيحها منها . 

أسبابٌ تعد رواياتِ صلاؤ الخوف: 

وإنّما تعدّدَتْ صورُ صلاة الخوفٍ وصِفٹھا؛ لتعددٍ الفغل واختلافي 
الحاِ؛ فمن سر و في صفة الخوفيء وجَدَ أنَّ أسباب تعدّيها 
ترح إلى آسباب ثلاث 

الأول: القرث م من العدرٌ والبعدٌ عنه؛ فاذا كان العدوٌ قريبّاء احتاج 
المصلُونَ لتخفیف الصلاق وتقلیلِ عَدَدِها ؛ للخشية من میله عليهم وأخذو 
لهم علی غرة؛ ولهذا جاءت صلاءً الخوفب ركعةًء وجاءث رکعتین» 
وجاءعث جماعةء وجاءث قُرادى عند التلاخم وش القُربِ . 


.)٤٥٤/۲( :سنن الترمذي»‎ )١( 
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الثاني: مکانْ العدرٌ مِن المسلمین؛ فان كان مقابلا لهم في بلتم 
صَلوا جماعةً واحدةٌ على الضّفَةٍ الواردة» وان كان خَلَمَهُمْء صَلوّا جماعتين : 
جماعةً تحرسٌ» وجماعةٌ قائمةتُصلي على الصّفاتٍ الواردة في السِّنة . 

الثالثُ: شدةٌ الخوفٍ وضَعْفُهُ من العدوٌ؛ فکلّما كان المُسِلِمونَ أككرٌ 
خوفا ین مَيْلِ المشرِكِينَ عليهم وحِدَاعِهِم لهم أَحَدُوا باعث الصّفاتٍ 
واد رما علیھم وعکسها بعكسهاء وكثيرٌ من الفقهاء ء لا يَعتبرون لِشِدَةٍ 
الخوفي أثرًا في نُقْصِانِ صلاة الخوي. 

صفاتٌُ صلاة الخوف: 

وقد جاءث صِفاتٌ متعدّدةٌ في صلاة الخوفيء وجمّاغها على هذه 
الصّفاتِ: 

الأولى: الما یَجعلُ الناسَ على طائفتین ؛ فيُصلّي بواحدٍ رك 
والأخرى يَحرُسونا هوزمم» فإذا قام للثانية تتفصِلٌ الأولى عن الإمام» ٠ش‏ 
لنفیھا ڈ ثم شم والامام باق في قائمٌ في الركعة الثانية بعليل قيامّة؛ لتُدرِكَةُ 
الطائفةٌ الثاني فإذا سَلَتِ الأولى دخلّت الثانيةٌ» فإذا جلّسّ الإمامٌ للتشهُدٍ 
قامَتِ الثاني ثم لتَفْسِهاء ليُدرِكَ الاماع قبل السّلام؛ للم مع وهذه 
الصورةٌ الأشهّنٌ وبها يقولُ مالك وهي في «الصحیحَین)؛ ین حدیثِ 
صالح بن خوّاتٍ» عن سهل بن آبي مه( وتار یَرویھا صالخ عمّن صلّى 

مع التب صلاة الخو يوم ذاتِ ار ۲ وکاله يَرويها عن غيرٍ واحلٍ. 

وجاء نحو هذه الصّفةٍ ین حدیثِ ابن عباس في البخاري وغيره 2 

وصح عند ابن جرب عن ابن عباس مِن رواية علي بن أبي لح 
عنه موقوفا؛ لكنْ جِعَلَ الاماع یر الطائِفةً الثانيةَ جالسًا بعد ركعيَه 
() آخرجه البخاري (4۱۳۱) (0/ ۰6۱۱4 وسلم (A£1)‏ (۵۷۹/۱). 


(؟) آخرجه البخاري (4۱۲۹) (5/ ۰۱۱۳ ومسلم )۸٤۲(‏ (۵۷۰/۱). 
(۳) أخرجه البخاري (444) (۱۶/۲). 























تنكو لفن 





بت ا 


الاولی حٌى د ی لأولی لها ثم تتصرت. ثم دحل الثانيةٌ مع الامام» 
فيقومٌ بها فبصلي ركعةً» ثم يسلّمُ بھاء ثمّ تکمل بعدَهُ ولا یتظرها بسلایه(. 

الثانيةٌ: أن یرم الإمامُ بطائفةٍ رکعةٌ. نع صرت إن قام للثانية 
تحر من ولا شم ولا قفا تم اي اه کي مع الاما ریا 
7 لها والقّانیةً للإمام» وم بعده» فان سلْمّث رجقث فحرسّث. ثم 
رجعت الأولى وقضَتْ ركعتها الثانية التي ترکنها نم 

ومذا صحٌ ین جو ون وین حديك 
ابن مسعودٍ عند أحمد وأبي داو" . 








وصحٌ هذا موقوقًا عن نافع عنٍ ابن عم رواءٌ مالك والبخاري i:‏ 
7 


وجاء أيضًا عن آبي موسی الاشعري؛ أخرّجَه ابن أب بري 

وروی متصنوة جن غ يكل هذ لصفي ف3د إلا أن الإمام 
یلم بالثانية برکعة واحدةٍ لهاء وركعتَيْنِ له» ثم تقوم مقامٌَ الطائفة الأولى 
فتقضي الأولى» نم ترجغ تقوم مَقامٌ الثانية؛ لقضی مثلها؛ فقضاء 
الاقفتين کل واحدة ا 

رواء ابن جریر( ؟ وفیه انقطاغ ويل هذه الصّفَةِ رواها الحارث 
عن علي بن آبي طالب عند عبدِ الرزًاق*ء ويمثلها صلّی عبد الرحمٰنِ بن 
شَثر بالمُسلِمينَ يكابل؛ أخرَجَةُ البيهقيئ في «سنيده©. 

وبهذه الصّمةٍ یقول الأوزاعيٌ وغیره. 





(۱) «تفسير الطبري» (1۳۰/۷). (۲) أخرجه البخاري (447) (۱4/۲). 
(۳) آخرجه أخمد (۳۵۲۱) (۳۷۱/۱)ء وأبو داود (۱۲48) (۱7/۲)- 

.)۳۱/٦( )٥٥٤٤( آخرجه مالك في «الموط» (عبد الباقي) (۳) (۰۱۸6/۱ والبخاري‎ )٤( 
.)4۳9/۷( آخرجه أبن أبي شيبة في (مصنفه» (۸۲۹۰) (۲/ ۰6۲۱6 والطبري في «تفسیره"‎ )٥( 
.)4۳4/۷( «تفسیر الطبري»‎ )5( 

(۷) أخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (4۲66) (0۰۸/۷)- 

(۸) آخرجه البيهقي في «الستن الکبری» (۲۲۱/۳). 



































وفرّق بعضهم بينَ حدیثِ ابن عُمرَ وحدیثِ ابن مسعود؛ فجَعلٌ 
حديتٌ ابن عمرّ في قضاء الطائفتین لأنشيهم جميعًاء وکا الاماع 
يَحِرْسُهُمْ وحم وجعَلٌ حديتٌ ابن مسعودٍ في قضاء کل طائفةٍ وحدّها 
للركعة التي فائئهاء وذمبَ إلى حدیثِ ابن مسعودٍ الكوفيُون. 

ولا هر صراحةٌ قضاء الطائفتينٍ جميمًا في وقتٍ واحدٍ في حديث 
ابن عُمرٌ؛ وهذا لا يِتَّفِقُ مع الحكمة من مشروعيّة صلاة الخوف والعدىٌ 
ین خلههم والأظهّرٌ حمل حديث ابنِ عُمرَ على حديثٍ ابن مسعود 
وغيره ما سبق ره والله أَعلَم. 

الثالفةٌ: كسابقتها ال أن کل طائفة تُصلّي مع الامام ركعةٌ واحدةٌ 
بلا قضاء للفائنةء فهي للجماعة رکعڈ وللإمام ركعتان . 

وهذا صحٌ من حديث ابن عبّاسٍ؛ أخرّجّه لاتم ۰۳۱ ومن حديب 
حذیفة؛ أخرجه أحمدٌ وأبو داودٌ والتٌسائكغ0© 

وجاء ین حدیثِ زیلٍ مرفوعا مِثله؛ أخرّجه عبد الررّاقٍ والتّلحاويٌ 
راگ 

ومذه الصفاث الثلاث تُعْلّبُ في حالِ کون العدرٌ في ظهر المُسِلِمِينَ 
وهم يُحتاجونَ إلى حماية أظهُرهم» لا إلى وُجوههم. 

وهذه الصفةٌ الا ربّما يُحتاج إليها عند حاجة الطائفتین للوقتِ؛ 
نا قرب العدوٌ أو لشدَّةٍ الحذَرِ منه» وقد روى غيرٌ واحدٍ من السَّلفٍ أن 
صلاةً الخوف ركعةٌ واحده؛ رواٌ مجاهدٌ عن ابن عباس ؛ | حرجۀ سل . 


(۱) أخرجه النسائی (۱۵۳۳) (۱1۹/۳). 

(؟) آخرجه آحمد (۲۳۳۵۲) (0/ ۳۹۵ وأبو داود (۱۲6۲) (١/٦۱)ء‏ والنسائي (۱۵۳۰) 
.)٦٦۸/۳(‏ 

(۳) آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» )4٢٥٤(‏ (۰)۵۱۰/۲ والطحاوي في «شرح معاني 
الآثار» (۳۱۰۱/۱). 

-)6۷۹/۱( )۱۸۷( آخرجه مسلم‎ )٤( 




















١ 
1 





الكل 








رواء سِمَالُ الحنفيٌ عن ابن عمر؛ أخرّجَةٌ ابن جریر۲۳. 


۳ 
وجاء عن جابر؛ رواة يزيد الفقین أخرجة ابن 0 وأصله في 


(الصحیح)» . 





وجاء عن حُذَيْفَةَ بن اليْمَانِ؛ أخرّجَهُ عبد الرژاق وابنْ أبي شيبة 
والبیهقن ۳ . 

وجاء عن گعْب؛ آحرَجه سعیڈ بن منصور والطبري 

ولذا كان بعض السَّلفٍ إن سل عن صلاة المُسايَفةِ جعَلّھا رکعةً ولو 
الست ہی سُلَيْمانَ ومُجاهدٍ والضحََاكِء وقال به أحمدٌ. 

وقد جعل ب بعض الفقهاء صلاةً الفجر في صلاة الخوفي ركعة واحدةٌ 
کل حالٍ؛ كمحمدٍ بن نصر وابن خزم وهذا التقییڈ یحتاجج إلى تَص؛ 
ولا أعلَمّه ظاهرًا في الیل ولم فرق اسلف بِينَ الثنائية والرّباعيّة في 
صلاة الخوف . 

الرابعةٌ: بُصلّي الإمائم بالمُسلِمِينَ جميعًاء ویجعلهم صفَيْنٍ أو اک 
ويُتابعونَهُ في کل شيءء إلا الشُجُود؛ فیَسجْدُ الصف المتقدّمٌ ممّ الامام 
والمتأحر قائمٌ يَحرْسُّهمء فاذا قام الامامٌ والصف المتقدُمُ سج الصف 0 
المتأخر ولحق بالإمامء فیقومُ الجميعٌ الثانیةً مع الامام» ویرگعون مه فاذا ۱ 
جاء السُجُودُ تفع الصف المتاشه؛ كود متقمّا» یاعد نصيبّه ین ۱ 
الشُجودِ مع الإمام» ويتأځر المتقدم م لحل محل المتاب ثم إن انتهی 
الإمام ین الستجود: عم المتأخُرٌ فسجدٌ وتشهدٌ مهم وسلم بهم جميعًا . 


0 











(۱) آخرجه الطبري في فتفسیرہہ  .)1۱0/۷(‏ (۲) «تفسیر الطبري» (8۱۹/۷). ۱ 

۳ آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (4۲44) (۲/ ۰۵۱۰ .واین أبي شيبة في «مصننه؟ 
(۸۲۷۳) (۰)۲۱۳/۲ والبيهقي في ڈالسٹن الکبری» (۲۲۱/۳)- 

4 أخ رجه سعید بن منصور في استنه؛ (۲۵۰۷) (6۲۳۹/۲» والطبري في اتفسیرہا (۷/ ۰64۱۷ 























سوک «لتبد .ىم ۱۰۱۰ 








وهذا نت في مسلم؛ ین حديث جابر ۳ . 


وفي البخاري؛ مِن حديث عب الله بن عبد اوه عن ابن عباس" 35 
لكنّه جعَل الصف الثاني لا برگغ ولا سيد حثی ينتهي الصف الأول ِن 
رکرچه وسجووو للرّمْعةٍ الاولی مع الإمامء وجاء عند الطحاوي ین 
حديث عُبيدٍ الله به لک ین قول ابن عبّاس؛ مثل حدیثِ جاب . 

واا ری امن عدي مال من ان عادر ا 
ولكنّه جِعَلَ تقدّمَ الصف الثاني خُر الاوّل قبل ركوع الركعة الثانية لا بعدّه. 

ورواهٌ البيهقيٌ من حدیثِ جرا غن ابن عباس مرفوعًا ین( إلا 
أله لم یذگز تلع الصف الآخِرٍ على الأوّلِ؛ وإنّما ظا أنّهما يَفعَلانٍ 
السْفة کل طائفة في مكانها . 

الخامسةٌ: يَجِعلٌ الإمام المُسِلِمِينَ طاتفتین» فیْصلّي بکلٌ واحدةٍ 
وهي فنفردة رکعتبّن» » فهي للامام أريعٌ» r,‏ 

قاس یسر ات مسا ا ومن حدیثِ ٿِ أبي یکره 
عند احمة وأبي داوة والتّسائك” ٣‏ وفي حديثِ ابي بكرة که أن الاماع 

وهاتان السْفتان - الرّابعةُ والخامسةٌ ‏ في حال کون العدوٌ أمام 
ال 


.)۱٤/۲( )444( آخرجه مسلم (۸4۰) (0۷۰/۱). (؟) آخرجه البخاري‎ )١( 

(۳) آخرجه الطحاوي في «شرح معاني الگثار» (۳۲۱/۱). 

)۱۰4٩( آخرجه أحتمد (۱۲۵۸۰) (۰)۵۹/4 وأبو داود (۱۲۳۹) (۱۱/۲)» والنسائي‎ )٤( 
.)۱۷۱/۳( 

.)۲٥۸/۳( آخرجه البيهقي في «السنن الکبری»‎ )٥( 

(3) آخرجه سلم )۸٤۳(‏ (0۷۲/۱). 

(۷) آخرجه أحمد (۲۰4۹۷) (۰)4۹/۰ وأبو داود (۱۲6۸) (۰)۱۷/۲ والنسائي (۱۵۵۵) 
(۱۷۹/۳). 
































۳3 اا 


استقبال القبلة في صلاة الحَوْفٍ: 

وهذه السُفاثٌ الخمسٌ السابقةً تد على تأكُدٍ استقبال الق ووجوبه 
على القادر ؛ فال لم یجعَلٌ طائفةً حَلَقَھم تحرس الا والقِبْلةُ آماتهم» ولو 
جاز ترك الاستقبال بکلٌ حال في صلاة الخوفی؛ لاستَدّاژوا جميمًا جهَة 
العدرٌ واستقبلوه بدَلَ القِبْلةِ وصلّوا جميعًا كما في الصَمَةٍ الرابعة والخامسة. 

وان استقبال القِبْلةِ لا يسقّظ إلا عند العجز عن آداء الصّلاۃِ جماعۃً 
طائفةً أو طائفئيُنء وقد لا یسفُظ الاستقبال في حال الصلاة فُرادی عند 
من ال ان كان وحته ین الما وش هي ون بروزه فحَسْبُ» وهذا 
ما قال از عُمرٌ فيما رواءٌ عنه مالك وغیره؛ قال: (إن کان خومًا أشدّ 
من ذلكء صلوا رجالا أو رُكبانّاء مُستقبلي القبلة وغیر مُستقبلیھا:”'۔ 

السادسةٌ: وهي المقصودةٌ في قوله تعالی: ن جک الا آز 
4 [البقرة: ۰۲۲۳۹ وهي أن يُصلَّيَ كل مسلم وحلَہ وهذه حال 
المُسايْفَةٍ والمُواجهة. فلا یمن المُسلِمونَ مِنَ الاصطفافٍ والاجتماع 
خوف رمي العدوٌ واستهدافه؛ وهذا بت في «الصحيحَيْن»؛ من حدیث 
ابن مر؛ قال: «ن گام كوف موش ین کیک صَلَا رجالا قِبَامًا 
عَلَى آفتایهم أو رُكْبَانَاء مُستفبلي القبلة أو غَيْرَ مُستفلیها». 

قال نافعٌ راويه عن ابن عُمرٌ: «لا أرى عبد الله بنَ عُمرَ ذكّرَ ذلك 
لا عن رسول الو كيا . 

وصفةٌ الصلاء راجلا وقائِمًا: بالإيماء؛ كما جاء عن اب غُمرَ؛ ألَه 
قال: «إذا الوا فإنّما هو الذَّكرُ وإشارةٌ الرأسنٍ»©. اليد 





کعکآلشان 








(۱) آخرجه مالك في «الموطأ» (عبد البافي) (۳) (۱/ ۱۸4 والبيهقي في «السنن الکبری» 
(۲۶۱/۳). 

(۷) آخرجه البخاري (40۳0) (٦/۳۱)؛‏ وسلم (۸۳۹) (0۷/۱). 

(۳) آخرجه البيهقي في «السنن الکبری» (۲۵6/۳). 





























سول داید 6.۷ SBD‏ 





وبهذا قال مجاهدٌ وعطاء وطاوسٌ والحسنُ وسعیڈ بنُ جُبير 
وحن وغبرّهم . ۱ 

ويشْتَدٌ هذا عند المُطارٌ دؤ؛ فقد یسقّظ في بعضها حى الإشارةٌ 
ویکتفی بالقولِ وحضور القلب على قولٍ جماعة من السلفٍ. 

وقد تعدّدَتُ صورٌ صلاة الخوفٍ حتّی جِمَلَ بعض الفقهاء الاختلات 
اليسيرٌ بيتها قَرْقَا في الصّفةء وقد جاء عند ابن بان في (صحیجه» نحو 
من تشع» وجعلّها ان کزم آربع عَشْرَةَ صِفة. 

تأیه الصلاة عند اشتداد القتال : 

وقد الت في جواز تأخیر الصلاة عن وقتها عند اشتداد القتالٍ» 
والتحام الصفوفي ونعڈرِ الایماء - على قولیّن في مذهپ أحمدٌ. 

والجمھوڑ: على أنَّها لا تُوْخَرٌ. 

والقول الاح لأحمد: جوا تأخبرها ومال إليه البخاري» وقال به 
ین السَّلّفٍ مكحولٌ والأوزاعيٌ؛ وعلی هذا حمّلَ بعضهم صلاا البی كله 
في يوم الاحزاب حيئما مرها حى غروب الشمس» وبهذا عمل الصحابةٌ 
في فتح منت حيتما الم الصَّّانِ فأخرُوا الجْرَ إلى الشحی» > كما علَّقّه 
البخاري: «قال آنس بن مالك: حَضَرْتٌ عِنْدَ مُتَاهَضَةٍ جضن ُتَر عِنْدَ 
إضَاءَةٍ الفَجْرِ ات اشْتِعَالُ القتال فَلَمْ يَقْدِرُوا علی الصّلاق كَلَمْ صل 
لا بَعْدَ ایقاع انار مَصَلَينَاهَا وحن مَعَ أبي مُوسَىء فیح لَنَاء وَقَالَ 
نس بن مالك : وَمَا يسني یلك السَلاة الا وَمَا فیها۹۳. ۱ 


مر و 


وكان ذلك في غِلافة مُمَرَ وفيهم صحابةٌ کئی وهذا یُشتهر 
ولا یال إلا له جری على لسن وأَحَّدِ وجوو صلاة الخوفِ عندّهم. 


(۱) «صحح البخاري» (۱۰/۷). 





























۱۰۹۸ 
۱۰۱۸ 





وهذا الاختلاف تنوٌعٌ لا تضاد» ومّن نر في عمّلِ السَلَفِء وج 
منهم مَن يُفتي وِیَعمَلُ باکر ين صمَةَّ؛ وذلك لاختلاف الحالِء كما كان 
حُدَيْةٌ وجابرٌ يجعَلونَ صلاء الخوف رکعڈء ومرّةٌ یجعلوتها ركعتين. 

صلاةٌ المغرب عند الخوف: 

وهذا في جميع الصّلواتٍ بلا رقي عند ال بيتهاء إلا المَْربَ» 
فان لم يكن الانسان في حال المُسايّنةٍ والمُطارَدق فیصلیها ثلانًا؛ لأنّها 
لا خی وبهذا قال الحَسَیُ والأشعث بن عبد الملِكِ والنّزْرئ: 
ولا مُخالت لهم. 

وان كان في حال المسايّفةٍ والمُطارّدق فیْصلیها واحدةً» وئجزی 
عنه؛ فإنّه إِنْ جار أن تُجِعَلَّ الرُباعيّةُ واحدةً مع أنّها لا تسد على ذلك في 
السفرء فالتّلائيُةُ ِن باب أَوْلىء ولأنَّ الصلاءً قد تسفظ كنّهاء ويُككفى 
بالڈکر عند الیقاءِ لین وضَرْبٍ الناس بعضهم بعشاء وعدَم معرفة وقت 
الخلاص» فإذا حضَرّتِ الصلاءٌ والحال هذه فیٔکتفی بالتسبیح والتحمیدِ 
والتهلیل والتکبیر؛ وبهذا قال سعيدٌ 2 جُبَيْرٍ وأبو البَختري وأصحابهماء 
وکانوا یَقولونَ: فيلك صلائك نم لا تعِذُه؛ حرج ابن آبي شیب . 

وأگا صفةٌ صلاة المَغرِبِ ثلائّا فعلی صورتَينٍ: 

- ئا أن يُصلَّيَ بالأولى رکعةً وبالثانية رکمتین» ثم یم کل ما فا 

- وتا عکشها؛ يُصلي بالأولى رکعتین» وبالثّانية ركع ثم یی کل 
ما فائة, 

والأمرٌ على التیسیر» وليس في صفتها خبرٌ يصح مرفوعٌ ولا موقوفت. 

وقد جا عبد الل رقي ون عليت أبي بكرة؛ ان النبيّ كه صلّى 
بالقوم صلاةً المغرب ثلات رکعات» نم اضر قرا وجاء الأخروة فصلّی 


(۱) أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۸۲۲۰) (۲۱۲/۲). 


























سل ریہ : 
اسب( 

بهم ثلاث رَگعاتِ» فکانث للنیع كل سنّاء وللقوم ثلاثًا ثلا . 

ولا بصخ الم ل سو و سی 
السلف إلا ما کي عن الحسن؛ وهو غريبٌ؛ روا أشعتُ الحْمرانی عن 
الحسن عن آبي بكرة به» واللهُ أعلم. 

حمل السلاح في صلاة الخوف: 

وقوه تعال: ول" جک عم إن کا یج آنی ین مط آز 
کم ری آن ٹوا لحك »؛ رقع ال الحرّجَ في حَمْلٍ السْلاح 3 
الصَّلاةَ وغیرها لمن يَجِدُ ضررا وحَرّجّاء ورفع م الحرج دليلٌ على أن 
الاصل في حمل الشلاج عند قرب العدر تو امت الوجوث؛ وكلها 
رب عظم؛ + لأنَّ فيه ما للنفس والوزض والمال. 

ورف ا الآية شبيةٌ برقع الحرّجٍ في الآيز السابقة: 
ئيس کیک جاح أن تسوا ین الصكرة» [السسساء: ۱۲۱۰۱ لأنَّ الأصلّ 
وجوبٌ إتمام الصلاق فرّفعَ الحرّجَ عنهم فرص في القَضرء وهنا جِعَلٌ 
الاصل في حمل السّلاح الوجوبّ» فرقمَ الحرّجَ عند الأذى والمزض. 

والمراڈ بالمرّض: كل ما آضعّت البْدَنَ وآذاء عند حَمّل السّلاح؛ 
كالجرّاحاتٍ والحُمٌی؛ والأذى: كالمكر وشِدَةٍ البرد والریح. ١‏ 

ومع وضع السّلاح أمَرّ بأخذٍ الجذْرٍ في قويه, وینوا جدَرمُھ؛ 
لأنّه يَغْلِبُ مع وضع الشلاج الرَاحَةُ والدّعَةُ ويَنْبَعُها الكَْلهُ وال في 
القرآن يأمُرُ بالحذرِ من العد وینهی عن الخوف منه: ولو تا ره 
[آل عمران: ۷۵ لاد الحذر حرم م وعقلٌ» والخوت جب وهزيمة . 

واختُلِفَ في المخاطب بِحَمْلٍ السْلاح: الائفةٌ الحارست أم 


.)8۱۲/۲( )۱۷۸۳( أخرجه الدارقطني في #ستنهه‎ )١( 

















المصلية؟ والاظَر: أنَّ الختاب لهما جميعًاء وهو للمصلیةِ منهما أظهَرٌ؛ 
لأنّها أحوّجٌ للتنبيه على هذا؛ لاد في الصلاة شفلا» فَيَعْلِبُ على ظنّ 
المصلّي کرام حمل السّلاح أو تَرْكُهُ ترخُصاء وأئّا الحارسةٌ: فالاصل 
أنّها لا تحرس إلا بیلاح. ‏ 

نم لد حمل الشلاح جاء في یبا صلاة الخوفبہ والألصَنُ به 
المُصلّي لا غيرُه؛ لأنَّ غيرَةٌ يُْمَرُ به من غير حاجة لذِكْرٍ الصلاة ولا حراسة 
المصلینَ؛ لاه مأمورٌ بان يَحمِيَ نفته قبل غیره» ویدشل غيرٌ المصلّي في 
وجوب حمل الشلاج عند الخوف وخشیة ميل العدوٌ ین باب أؤلى. 

ويعضّدٌ أنَّ الخطاب أَوْلى مَن يدخُلُ فيه المصلي: أن الله رخص في 
وضیه في حال الأذى؛ کالم والمرّضء فلو كان الخطابُ لخیر 
المصلي وهو الحارِسٌ» لكان هذا دليكا على الوُخْصة للمصلي في تزکه؛ 
لأنّه لم یاب بحمل السّلاح أصلاء ولم یور به» والحارس رح له 
في ترك السّلاح عند الأذى؛ فعلى هذا: لا ییقی أحدّ من المُسِلِمِينَ يَحيِلٌ 
السَّلاحَ؛ لا المُصلّي ولا الحارسٌ» وما شُرِعَتْ صلاةٌ الخوف الا لجفظ 
2 والمالِء وتخصيصٌ الخطاب بالحارس يُخالِفٌ هذا المَقصّد. 








وقال: إِنَّ الخطابِ للطائفة المصلیق الشافعی في أحدِ قولیه. 


×۳ 


ا فال نعالى : ا تم الک اتسوا اه تما وش و 


عات مر و کت م ام تا دق نی ی خن رصقم مه 
جوم لدا لاثم کیٹا اسر رو اک کات عل اللؤييرت 
کتبا ورتا (النساء: ۰۲۱۰۳ 





والراة بالصلاة: صا ال نو وقد آم اه بذگره ولاف 
بعمویه يدخُلُ فيه الصلاةً أيضًاء فیسئیها الله ذِكْرّاء وفي هذا حت على 
































کون حال المجاهدٍ على قرب من اللوء رحضور بالصلاة والذّكْرء وأحوج 
ما یکو العبدٌ إلى فرب ره عند خوفه وتربیص عدوّه فاحتاج إلى حضور 
قلبه بالعبادق» وين اعظهها : الصلاةٌ وال 

وقال تھاں: إا اطا حملا للحالٍ على الاغلب؛ لاد صلاءً 
الخوفی في حال خوفب ونَصَبٍء وعَلَر وتَعَب ولیس في الآية قصر 
لحکم الاتمام في الظمأنينةء ول لحکم القصر في الخوفی؛ فقد يكونٌ 
المسافر مطمعٌا والمقيمٌ خائفّاء فالیبّرٌ بالسفرِ للقصر ولو مطمَّئئاء 
وبالخوف لصلاة الخوفی ولو مقیمّا . 

ولهذا فسَّرٌ غیر واحدٍ من السلف الطمأنينةً في الاية بالاقامة 
كمجاهدٍ وتا وفثرها آبو العالية بالتزولء وفگرها السدی بالامن) 

مشروعيّة الذکر على کل حال: 

وقوه تعال: اکا الله کا روا و جرب فيه 
مشروعيّةُ الذّكْرٍ على كل حالِء وفيه وجوبُ آداء صلاة الفرض على 
المریض ما دام مُدرِكًا حسّبٌ قدرته» والمريض إذا عير عن 7 
يتعيّنُ عليه القعوڈء ولو صلی على جنيه وهو قادرٌ على القعودء بل : 
صلاثہ كما بل صلاةٌ من E2‏ كَرْضَهُ قاعدًا وهو قادرٌ على القیام؛ 
وذلك لقوله يك في حدیثِ عِمْرانَ بن خُصَیْن: (صل ماه نم نتم 
تایه لان تم تنتطغ فعلى جنب . 

وجوبٌُ الصلاة على العاجز عن الحرکة: 

وفي الایة: إيجابٌ الصلاةٍ على المُسیٔم ولو كان غيرٌ قادرِ على 
الإتیانِ بالركوع والسجود؛ لَِكَلٍ أو قيدٍ أو إکراو على ترکها» وخوفي ی 


.)۱۱۵۲/4( ينظر: «تفسير الطبري» (۷/ ۰646۷ وفتفسیر ابن أبي خاتم»‎ )١( 
:.)4۸/۷( )۱۱۱۷( آخرجه البخاري‎ )٢( 
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ے ئی 


القتل عليها لِمَن یره عدو كافرٌ على ترکها» ولا تَسقْط بذلك كلّه؛ لهذا 
وجبَّتْ على الخائفي الظّرِيدِ ولو راكبًا أو راكضًا أن یومی إيماء. 

ولا تسقّظ الصلاءٌ عن العاقل؛ کل بِحَسَبِهِء ولو كان الرجل مشلول 
الأطراف؛ فا لو اسعلها لعج بدَنِْء لها عن المجاهِدٍ الهارب 
یلح العدژ, وهو على فَدَمَيْهِ يخاف من العدرٌ أن یلحقَۂ قله فلم 
تسقّظ عنه بیثل هذ هذه الحالي» وقد قال الله على لسان عيسى: »روم 
اسرد وار ڪون ما دمت يا [مریم: ۰۲۳۱ فالزکاة تجبٌ في المالٍء 
والصلاةٌ على 0 ولو كان المکلّث غيرٌ كامل القدرق فأوجب الله 
الزكاةً على المال» وحياةٌ الما نصابه» وأوجب الصلاءً على البدنِء 
وحيائهُ روخه وإدراكة. 

صلا العاجز عن القعود والقیام : 

وقد اختلّف العلماء فیتن عجَرٌ عن القعودٍ؛ أيصلّي مضظجعًا على 
جنه أم مُستلقيًا على ظهره؟ على أقوال: ‏ 

ذهَبَ الشافعيٌ وأحمدٌ: إلى تقدیم الاضطجاع على الجنب على 
الاستلقای وروي في هذا حدیث مرفوعٌ عن علي بن آبي طالب ؛ خر رجه 
الدارقطنغ” وهو متكرٌ لا یصخْ. 

وذمَبَ آهل الرأي وبعض الشافعيّة: إلى تقديم الاستلقاء على 
الاضطجاع؛ فیّستلقي العاجژ عن القعودٍ على ظهرٍه؛ ویَستقبل بِفَدمَیْهِ 
الق وان جر عن الاستلقاء صلّى على جنو مستفیلا بوجهه الق 
وروي عن ابن عمرٌ صلااً المریض مستلقيًا؛ روا عبد الررّاقي". 

وذقب مالِكٌ: إلى التخییر بین الصلاة على جنب والصلاة مستلقيا . 


(۱). أخرجه الدارفطتي في «سنه» )۱۷۰١(‏ (6۳۷۷/۲. 
(؟) أخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (4۱۳۰) (۲/ 081/4 
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والصلاءٌ على الجنب أقرّبُ للنهوض ين الصلاة مستلقِيّاء وهي 
ارت للمواجهة واستقبالٍ القبلة بالوجه» وحدیث عِمْرانً وان كان أمرًا له 
لاد به ناصورّاء ولکن لا يَظهرٌ أن النبيّ 8ی خصّه بالصلاة على جنب 
لمكان مَرَضِهِ؛ فان المُسَلقِيَ على ظهره كالمضطجع على جنيه للمريض 
بالناصورِ؛ ان ضر بالقعود. 

شرطٔ دخولِ الوقتِ للصلاؤ: 

وفي هول الله تعال: ۳ الصاو کات عل الموبییب کتبا ڈوک 
دلي على وجوب أداءِ الصلاة في وفتها. وان من آدّاها في غير وقتها من 
غير عذرء بَطَلَتْ صلائُهُ بلا خلافی» وهذه اليه دلت بدليل الخظاب على 
جواز الجخ في السَّمَرِ قالله لما ذكرٌ الطَمأنينة وهي في حال الاقامق 
آوجَبٍ آداء العبادة في وقيهاء ومفهومُةُ أَنَھم کانوا يَجِمَعونَ في السفرء 
والقَصْرٌ ثابتٌ في القرآن والستة بالنصٌ» وأما الجَمْعُ فثاثٌ في السُنّو 
وهو في القرآنِ بدلیل الخطاب والمفهوم لا باص . 

2 ۶ *# 


# قال تعالى: ولا کہ نوا في تاه الق إن وا تلود كرتر 
لگنا كلمت وود ون اھ ما لا يوست وه کلیکا 


سکیا [الساء: 4 .]1١‏ 





بعدّما گر الله أحکامَ صلاة الخوفِ وصِفَتَهاء وكان ذلك في سياق 
القتالِ للعدرٌ وما یصحَبٌ ذلك من الخوفي والحذدَّرِء تَهّی الله عن أنْ 
تسیب ذلك في وََن في المُسلِمِينَ وضعفِ فيهم» فيُقصّروا أو يَتركُوا 
طلّبَ الکافرین؛ فن القتالَ يُلازِمُهُ الحذّرُ والخوف والرَهْبة؛ وهذا قد 
یُضوف العزائم» وین النفوس.. 


























ترك القتالِ لمجرّدٍ الخوف: 

ووجودٌ الخوفی من العدرٌ لا يجوز أن يمنّمّ القتال ولو جِلَ 
الخوف مانعًاء لَمَا شُرِعَ القتالء بل إن الله يَنهى عن الخوفب» وهو الذي 
يَبتلي به؛ لِيَختبرَ المُمتَثِلَ الصابرٌ من العاصي البجَِع؛ قال تعالى: 
راغ بر نی کلب والجيع ولقي تن الأول رش وان ویثر 
الصَّديريت» [البقرة: ۱60] 

وال يد بوجود الخوفٍ في النفوس قَدَرَاء ولكنّ الله يَنهى عن 
الاستجابةٍ له والعمل به والاسترسال معَهُ شَرْعَاء ويبيّنُ الله أنَّ خوت 
النفوس ین عدرّها ابتلاة منه وسلاخ للشیطان وآولبایه ليُوهِنَ الذين 
آمنوا؛ ال جِعَلَ الذین يُخوّفونَ من عدوّه شياطينَ الجنٌ؛ كما في قوله: 
جک كل كتيلخ وف ویم كلا اوشم باون إن کم یں 
اگ عمران: ۰۲۱۷۵ وشیاطین الإنس؛ كما في قوله تعالى: لش لله 
يكن عند رک بذک من نی الرسر: 0۳. 

تخوب الشیطانِ للمؤمنين: 

وتخویف الشیطان للمؤمنينَ من أوليائهِ يكون بتعظيم قرَّتَهم وأترهم 
في نفوس المؤمنينَ» وتكثير عدّدهم» وتصوير بأیهم السو والاصل اد 
الاستجابةً لكل خوفي في تعطيل کم الله هو وَضف المنافِقينَ؛ كما في 
قوله تعالى: ا ج1 رف رهم طروت ی تنود ایم یی تن 
َو يِن لمو ها ذهب لوف نوم نے يداو [الأحزاب: ۰۲1٩‏ 

ولم أمُرٍ الله بعدّم الاستجابة لکل خوفي ین العدرٌ؛ لأنَّ منه ما هو 
متحفّنٌ یُوجبٍ الإحجامٌ أو الصَلْحَ والمهادنة أو تغييرَ سياسةٍ المواجهةء 
ولكنّ اله جعَلَ ميزانَ الخوفِ وتقديرَهُ في تأثيرو في الحُكم بإرجاعِه إلى 
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الشريعة» وبه تُوزَنُ المصالح والمفاسدٌ: و عم مر من الکن أو 




















سا سے 
سا5ا لاد 4 ) 35 ٢‏ 








الکو شا پو ولو ردو إل اسول وَإِلّت أفلي آل کر لبم لملم ال 
سوه مب [الساء: 0۲۸۳ ومیزانُ ذلك: العلماء وَرَنْةٌ الأنبياء» وقد 
نَهَى الله عن (شاعة أخبارٍ الخوف والارجاف التي توت في صف 
المؤمنين» وتف في وخلتهم. ۱ 

وقد ذگر الله استجابة بعض الصالِحِينَ في القران لخوف النفوسي من ۱ 
العدرٌ في اترخص بتر بعض الممورات؛ كما في بعض من 1 ۱ 
في قوله: تما امن سوم الا در ن رمو عل حون بن فمو وملانهم أن 
فته ول فروت ال في اہی وله ین مت نویه آیونس: ۸۳]؛ فذم فِرْعَوْنَ 
ومذخهم. وكما في قوله تعالی : طن مدا ون ألصّكرة إن جا آن ییآ 
که (انساء: ۱ فجعل الخوف بابًا للترتخص بت بعض الأمور . 

فمن عَظمَ الله له في قلبه خاف من ترك آوامره» وعرف مقدار ما 
مو ین فلا تجازث به شجاعةٌ 
ولا یهن 

الخوف ۰- يكونٌ عذرًا لترك العمل: 

والمیزان في الاستجابة المشروعة للخوفٍ هو الذي یجعل المُسَلِمَ 
- وخاصّة المجاهِدٌ ‏ يتّخذ الخوف مِنَ العدوٌ بابًا لحفظ دین ای لا لحفظ 
نفيهء فان كان في الإقدام علی القتالِ تضبيعٌ لين الله رف ولو کان 
نفسه شُجَاعةً جامَدّها بالك ون كان في تر القتال تضييع م لدِينٍ الل 
نتم ولو کات نفسْه جَبّان جاهَدَها بالاقدام ویجعل نت وله 
انيري المجرَّدٌ خارجًا عن ذلك؛ لائّه باعها لراعبها ؛ فلا يجورٌ أن 
يبيعها مرّةٌ آخری؛ لأنّها ليست له» فلا یجوژ بیغ ما لا يَملِكُ. 

ولمّا كان الخوف یمن المؤمنينَ ويُضعِفُهِمء نهّى الله عنه» ونهى 
عن أُْرهِ وهو الوَمَنُ؛ قال ابن عباس ومجاهدٌ والربيعٌ؛ في فويه تعالى؛ 
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ول هوا في ار ره يَعني: «لا ضفو . 

ول وله تعالی: «ولا کهثرا ولا را اش لصو (آل عمران: 
۹ء ومنه قولّهُ تعالى: ظقَالَ رب لق هَن للع من [مريم: ۰14 وفوله: 
رماع ن القمان: ۲۱4+ بَعني: ضَعْفَاء وفي الحديث: (َمَتَنْهُمْ 
حُمّى یرب بَعني: أضعفَئهم . 

خَطَرٌ الوم على النفسٍ: 

وال نهى عَن الوَمَن والمرادٌ: النهيْ عن أسباب حدوثه في النفوس؛ 
وذلك أن الشیطان لطليه یدق المومنین پمواضع قوةٍ الكافرينَ» رت 
عنهم مواضع قوة المؤمنينَ» وال عَذْلُ؛ يُذْكُرُ المؤمنينَ بالحالَيْنٍ: فوَةٍ 
المؤمنينَ» وقوة الكافرينَ؛ حتّی لا يَستحضِرٌ المؤمنُ قوةً المؤمنينَ وحدّهاء 
فيغترٌ مُعتمدًا عليهاء ولا يَستحضِرٌ قوةٌ الکافرین وحدّهاء فيصيبّةُ الوهنْ 
والھواڈء فنص الَة بالأمرنن: «إن كوا َو اہ ینور كما 
ألو رلک اله ذگرَ المومنین بخصيصة ليست للكافرينَ؟ وهي عِلمُهُمْ 
بالل وعریه وقُدْرَتِه فيَحْسَوْئَهُ ويَرْجونَ العاقبة في الآخرة؛ جود ون 
آل کا لا تست وال للمؤمنينَ ہما ینوت به ولو كَنُوا عَدَدَا له 

صلاةٌ الخوف عند طلب المسلمين للمشركين: 

وقوله تعای. ولا تھا في نيعا اه يُعقّبُ به على قول الشافعيٌ 
في أنَّ صلاة الخو لا تكونٌ الا عند طلب الكافِرِينَ للمُسلِوِينَ» بخلافٍ 
ما لو كان المُسِلِمونَ هم الظّالِِينَ» وذلك ظاهرٌ في قول الشافعيٌ: «ولیس 
لأحدٍ أن يُصِلَيَ صلاة الخوفب في طلب العدرٌ؛ لأنّه آی» وطلبْهُمْ نطو 
والصلاةٌ فرائش: ولا يُصِلَّيها كذلك الا خائقًا»©. 














.)1١91//5( «تفسير الطبري» (۷/٤٥٥)ء وةتفسير ابن أبي: حاتم؟‎ )١( 
.)۱۲٤/۸( (؟) آخرجه سلم (1153) (۹۲۳/۲). (۳) «مختصر المزني»‎ 























وال شرع صلاءً الخوفيء وعقَّبَ بعد تشریبه لها بالنهي عن ترك 
طلب العدوٌء فد طلّب العدرٌ تب خوف ولو كان سيبةُ المؤمنونء وصلاةٌ 
الخوف مشروعةٌ ما تحمَّقَ الخوفُ؛ سواءٌ كان المؤمنُ طاليًا أو مطلوبًا . 
وفي الآباتٍ: أن الله لمّا شرع صلاءً الخوفٍ تخفيفًا ورخمةٌ» کالما 
ا اس مد رھ امم سر ني : یس الله لكم 
الفریضةً بصلاة الخوفي؛ لِتَقْوَوَا على طلب الكافِرينَ ولا تَضْعْفُوا عن ذلك. 
والالَم في الاية هو الوجَمُ من الاصابة في النفس والبدن؛ وذلك 
أنَّ المشرکین دا رسول الله وأصحابَةُ بالقولٍ وبالجرَاحة في أحي وال 
النفوس شد ین ألم الأبدان؛ ولهذا ذگرَ النبئ أَلَمَهُ من طردِ أھلِ الطاتف 
له اشد من چرَاحَته في أحدٍ. 
فضلٌ جهاد الطلب: 
وهذه الآيةٌ في جهاد الطلب؛ فقوثه؛ ولا ترا فى تاه التووک ؛ 
يعني : لا تَضْعُفُوا عن قصدهم 1ئ فالواجبٌ أن تكونوا طالبِينَ 
لا مطلوبينٌ؛ ند (الابتغاء) في قوله. ف تا تیه مصدرٌ ابتَعَى 
يَبْتَضي ؛ بمعنی : طلب يَطلْبُ؛ كما في قوله : هك وین او بتي 
[آل عمران: ۰]۸۳ وقوله: «َعَع هل یناہ [المائدة: ٤٤]؛‏ يعني : 
لبون ويَقصدول ويُريدون» وقوله: ال يصو عن میں اکر ربا عدبا 
۳-4 ۰ يعني : َطلبوتها ویریدوتها منحرفةً معوجّةٌ وقوله تعالی : 
با للك یش وت ندیه [التوبة: ٤٤]؛‏ يُريدونَ لكم ويَظلُبون” فيكم 
00 وین هذا حال المؤمنينَ في الجَنَّة: خی ھا لا يبت عا جوا 
[الکیف: ۱۰۸]؛ يعني : لا يَظلونَ انتقالا ولا د تحولا منها | إلى غیرها . 
وفي الآية: دلیل على ماخ العدرٌ بالغزوء ونهي عنِ التقاعس عن 
ذلك» ووجوبٌُ البعدٍ عن آسباب الوَمَنِ والصّعْفٍ الثُوچب کر جهاد 
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السلّب» وتقدَّمَ في سورة البقرة - في مواضع - الكلامٌ على جهادٍ الطلب 
عند قوله: رن عند ترف > ۷۱ء وقوله: ابت نا ڪا کیل 
في کیل اه 0ك وتخوها وفي آل عِمْرانَ عند قوله تعالى: قلا 
ی فی سیل مه أو ترا ۱3۷ 
ويأتي في مواضع أخرى باذن اللو۔ 
# ید ×د 


## فال تعالی : لا ارلا یک الككب کي بخ بها لاس ا 
ىك الا ولا تک لین كص © واسکنفر ۳ بر اه اک کله کات 


ثوا يسما © کک مب عن لدت Ee‏ اش ره الہ ک 
بت من کا رانا لماع 1الساء: ۰۲۱۰۷-۱۰۵ 


في الآيةِ: تعظيم الفرآن وحم الل فيهء وأنَّ الله أَنزَلَهُ حمًا لا شائبة 
باطلٍِ فيهء وین المقضد من ذلك» وهو الحَكُمٌ بينَ الناسي والقَضل بيهم 
في شان دينهم ودنياهم . 

تقديمٌ القرآن على الرأي: 

وفي قوله تعال: لتخ بن الاس با نك 2 دليلٌ قاط على 
تحريم تقلیم الرّأي على الوخي؛ فا مر نيه أن کم ہما يريه الله 
لا ہما يَراهُ هو بلا وحي ء مع کون النبي ولك أصح الاس عقلاء وأزكاهم 
نتا وأسَدَّهمٍ رأيًا؛ لاد الأمرّ ریما يتعلّقُ بغيب 9 ر العِلْمٌ به في 
الحم المشامَدِء فلو صحّ عقلٌ الإنسانٍ وزگٹ نفسّه» لن يُصيبَ الحقٌّ 
في ذلك؛ لغياب. بعض آطرافه عنه. 

وقد روى عِكْرِمَةٌ عن ابن عبَّاسِ؛ قال: فإيّاكم والرّأيَ؛ قال اللّهُ 
لنبیه: جم بين اتّاس مآ أرنك ان ولم َقُلْ: بما رأيت»؛ روا 
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رک (الآیة 6۱۷-۱۰۰ و 








MW. 
. ابن أبي حاتم‎ 


ول ابد عباس في وجو آحَرَ الذي أرَاه الله على أله الکتابٔ ار . 
وتدلٌ الآيةٌ بدلیل الخطاب: مات کن الا به في رح 
لین له الم فيه ہما یره لاد الأمرّ مقيِّدٌ بما بائث حسْهُ من 
الکتاب» وظهّرٌ مراد اللو فيه. 
روى مالك» عن ربيعة الرأي قولَّةُ: «أنرَّلَ الله القرآنّ وتركٌ فيه 
موضعًا لسن وسَنَّ الرسول 6 الس وترّكَ فيها موضمًا للرأي»؛ روا 
ابن أبى ي حاتم . 
وما ری الله نيه في قوله: $ أرنك أن اَذ یدسل فيه الأمران: 
- الأحكامٌ القطعيّةٌ على نتائج الاشیای فلا تحت ولا تُظَرُ كلتمي 
عن الشّرْكِ وَالسَّحْرٍ والخمر والرّنى والسّرِقة» ووجوب الصلاة والزكاةٍ 
والصيام والحجٌ» والمُباحاتِ؛ کجل البيوع والمعامّلاتِ والملبوساتِ؛ 
فهذه قطعةٌ لا يحت أدواث إثباتٍ حُكيها؛ لأنَّ الله قضى فيها . 
- أدواث الحم ایض إليه؛ وذلك من معرفة البینات؛ کالشهود 
والإقرارٍ والیمین وغیرها؛ مما دل الدلیل على آنه ده موصّلةٌ إلى 
بی + فود بها ولو ماب الست آو خلت رها فلا يجو للحاکم 
أن بَحَکُمَ بیلیه, ولا بما يحب ولا بر ما يَكرّهُ؛ ولذا قال مطرٌ في 
هویه. با رت ان قال: «بالبيّناتٍ والشهویه*. 
خطأ الحاكم إذا اجتهد: : 
ومّن حکم بأدواتِ الحق التي أمرّ ال بهاء حكمَ ہما أَرَاهُ اش 
ونجًا وبرِگٹ نم ولو لم يكن ذلك الحَُكُمٌ في با طیه يُوافِقُ حم اللو؛ 


)١(‏ اتفسير ابن أبي حاتم» (۱0۵۹/8). () المرجع السابق. 
(۳) المرجغ السایق. (4) «تفسير ابن أبي حاتم» (۱۰۵۹/4). 















































| یپ 
NF]‏ 





لاد الله مر بالخکم ہما يراه الإنسانُ ِن أدواتِ الحقّ التي أَمَر اله بهاء 
وان فرع وُت في تحقيقهاء فيكم بھاء وبهذا کان قضاة ان كما 
في «الصحیحَین»؛ ین حدیثِ آم سَلمة؛ جو سس و سا 

یاب جر فَحَرَج إِلَيْهِمْ: فَقَالَ: : لما آنا بر وله يَأنِيِي 2 
َل عضي هم أ يكوه أب بن ند اخیب أل اي 
قَضَيْتُ سید قَضَيْتُ له بو شنیم» ء َإنّمَا هي فِطمَةً ین الا لها از ےت 

سب عدم نساوي ي أجرٍ المجتھدین: 

ویؤجْر کت المجتهدٌُ بأدواتٍ الحقٌ ولو لم يْصِبْء واأجْرٌ 
المُصيب أجران» وأجرٌ جر الشُخطئ المُجِتَهِدٍ أجرٌ واحدٌ لاجتهاد وإنّما لم 
ياوا في الأجر مع أن كل واحلي متھما ما طهر له؛ حتّی لا يُقصّرَ 
الحاكم في استفراغ وَسْعِهِ في طلّب البيّناتٍ أو الَلة عن سماع الج 
ففجلهٌ نفشۂ في الخکم؛ لاستواء الاجرّین للمُصيبٍ والمخطی؛ فد 
التفوسن تصاهل في سلوك آي الطریقین إذا كانت غایتهما واحدة. 

وإذا ظهَرَ کم اللو القطعي في كتابه في شي‌وه فلا يجوزٌ النظرٌ في 
أدراته ؛ لاد الله اختصّر الطريقٌ للحكم بالغاء أدواته؛ فلا یحل أحذٌ الڑنی 
والحریر ويس اللَعَبٍ للرّجالٍ والسُّقُورَ للمرأةٍ والاختلاظ والحَلُوةَ بھاء 
ونحو ذلك. 

خطأ القاضي لا يغيّرُ الحقوق: 

ولو حكّمَ الحاكمٌ بما ظهّرٌ لەء وخالت حم الله باطئاء لم یج 
للمحكوم له له إِنْ كان عالِمًا بأنَّ الحقٌ ليس له - ان يَاكُلَهُ بحُمّة خکم 
القاضي ؛ فإ کم القاضي یبرع ذَمَّتَهُ لا ذمَة المتخْاصِمَيْنِء وقد قال 
النيئ ل رین اخصّمًا في مواريتٌ بيتهما قد دَرَسَتْ ليس بیتهما بء 


۰6۱۳۳۷ /۳( )۱۷۱۳( آخرجه البخاري (408؟) (۰6۱۳۱/۳ ومسلم‎ )١( 
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قال لمن نوها في حدیث 1م سم نم ت کل راخ ته نما 
باكيّاء قال: : (آمَا إِذ ماه ابا افتیماه تم وخا لی َم اسْتهِمَاء تم 
تخل کل وید ینکنا صَاجَڈ)؛ أخرجة أحمدٌ وأبو داوو) 

وتقدّمَ في سورة البقرة ہر ل تعالى: ولا 
کنا انوكم يكم بابل وتذلوا بها رل انار لکا ڪا ا ین امول 
الاس [۱۸۸]. 

حکمُ القاضي بعلیو: 

وفي قوله تعال: 07 بين لتاس پا اك کا عدم جواز خکم 
الحاكم بعلمه؛ وَإنما ید بحكم الله الذي يقضي باللتیجةء أو بحكم الله 
الذي هو آدواث الوصولٍ إلى الحقّ» ولو خالّف ما يَعْلَّمُهُ بتفیه من 
الحق راما ملع الا ین كم الحاکم ولو ؛ لعلا يكونَ ذلك ذریعةً إلى 
أخل الحقوق بیرهان غائب» فيوذي إلى فساد ذنیا الناس بفسادِ د قُضَاتِهِمٍ 

نیقغ الم ونُوگل الحقوقء وال إلى برهانٍ ودلیل لا یخلمه الا 
الحاکء فيقعٌ الحم بالهوی . 

ثم إن في حكم الحاكم بِعِلْمه - ولو كان يقيئًا - همه له وسهولة للوقيعة 

في عِرْضِه والعن في دينه وأمانته؛ فالناسُ يَجحَدونَ الحقوق وعليها بيات 
شاهدةٌ هم الما بالعَیْلِ لِحُسُوھم ومعهم ات ؟ فكيف والبيْناث 
غيرٌ ظاهرة لا يعلّمُها لا الحاكمٌ بها؟! فان هذا يتح باب عريضًا لهَمة الحُكامٍ 
والقُضاةء فصان لله ِرْضَهم وبا دهم بارهم آلا يخكموا ووم . 

وإنّما نهى ال نبيّه عن ذلك مع عَذْلِهِ وعِضْمَيِه؛ لاه مشرّعٌ لأمّتهِ 
وقدوةٌ لِمَن بعدّهُ من الحكام والقضاة» فجرى عليه ما يجري عليهم؛ حتّی 
لا يسئَنٌّ به مُيطلٌ» وین آنه مثله. 


)۳۰۱/۳( )*084( وآبو داود‎ )۳۲۰/۲( )۲٦۷۱۷( أخرجة آحمد‎ )١( 
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وخکم الحاكم والقاضي بِعِلْهِ مما احتف فيه الفقها. 
والجمهوز: على أنه لا يحكُمُ بیلیه قبل مجلس قضائه» فكل ما 
عَلِمَهُ قبل ولایته لا حَکُمْ به؛ وهو قول مالك وأبي حنيفة وأحمد. 
خلافًا للشافعيّ؛ فقد أجارٌ عم القاضي بعِلْمهء وله قولان: 
آحذهما : قيّدَ ذلك بالأموال فقّظ. 
والشاني : أطلَمَهُ في جميع الأحكام من الأموالِ والحدود. 








والأوّلُ من قَولَيْهِ هو قول أبي يوسّف ومحمّد بن الحسَنِ أصحاب 

وقول الشافعی بیضر یی حُکُمَ الحاکم بود إذا كان الحاكم 
مشهورّا بالَدّل بعيدًا عَن اهمة. 

رم ا تی جب جو 
َعْلَمُهُ بعد ولايته للم ؛ ؛ يعني : : بما بان له ین دليلٍ في آثناءِ الشکم» وا 
جحله الو ا د ےت 

39 قالوا بجواز حُكُمٍ الحاکم بعلوه بعد ولابته للقضيّة ولو لم 

يَسمَعْهُ الا هوء ولو حِحَدَهُ صاحبّ وقيِّدُوه بالأموالِ خاضّتّ لا في 
الحدود؛ وبهذا قال آبو حنیفةً والأوزاعيٌ وجماعةٌ مِن أصحاب مالكث. 

المّاني: قالوا: له لا يَحکُمُ بعليه مُطْلًّا ولو كان في مجلس 
قضائه وبعدٌ SS‏ وهو قول أحمدٌ واسحاق 
وأبي عُبَيْدِءْ ومِنّ التابعينَ شري خ دالشفی. 

ون آجاز هم الحاكم في قفي ي قضيَّةٍ بیلیه قبل مجلس قضایه. يقول 
بجوازه بعد ولایته للحُكُمٍ فيها ِن باب وی ومن ملع منه في مجلس 
قضائه؛ فا يمن ین حُکیو بما یله قبلهُ و ین.باپ أؤلى. 


وقد كان الشافعیٔ ۔ وهو المخالث. للجمهور في قضاء القاضي 




















سو اليكل ويد ۷-۱۰ ۳ 


بعلمه - يقولٌ: «لولا ضا٤‏ الشُووء لت : إِنَّ للحاکم أن يَحكُمَ بوليه!» . 

وهذا من نف فد أصلّ منع القاضي أن يَحكُمَ بولیه هو همه 
ولو رَضِيَ الناسُ + ځځته» ولم ترا عليه ولم یگناوا ين بَيه؛ مع 
عِلْوه ودبانته وبُعْدِه عن النهَمةٍ -: لم يَرِدْ نه قاطعٌ في الشريعة» ولا في 
قول السلي عن ذلك. 

وفي الأزوئةٍ المتاخُرة مع ضعفب أمانة كثير ین الحُکام والقضَاِ فان 

منع حم الحاکم بيو هو المتعيّنُ الذي لا ينبني حكاية الخلافي عليه 
ولو كان الخلاث مدا فان حلاف اس والفقهاء في عَيْنِ المسألة. 

وأمّا مع نامع وضعف الأمانة و والتّراع والحُشُومةء فلا أراهم 
يَْتلِفُونَ في م لم الحاكم أن يحكُمَ بیلیه؛ فان هذا ولو لم یَجْرٍ على 
فروعهم» اه يجري على أصولهم» وقد أشار غيرٌ واحدِ من العلماء إلى 
هذا المعنى؛ كابن القيّمء فقد قال: «وحتّی لو كان الحىٌ هو حم 
الحاكم بولیو؛ لوَجَبَ نع قُضاةٍ الزّمانِ ین ذلك»9 . 

وقد ترجم م البخاري في (صحیحه! على مثل هذا المّید وهذا 
المعنی؛ بقوله: باب مَنْ رای لِلْقَاضِي آن يَسْحُم بیلیه في آثر النّاسِء 
إا َم يَف القُنُونَ رام » كُمَا قال ال كلك لهند : : (حذِي مَا يَكْفِيِك 
وَوَلَدَِكِ بِالمَعْرُوفٍ)؛ وَدَلِكَ لا گان أمرًا مَشْھُورًا؛۳ء وقد حکُم النبن 
لهنْدٍ أن تاد ِن مال زوجها بغير إِذنِهِ بحقٌ؛ كما في حديثٍ عائشة: أن 
هند بت تبةً نب النبيّ ل فقالث: يا رسول الله» لد أبا سيان رجلٌ 
شَحيحٌ» ولیس لي ونە الا ما یدش بيتي! فقال النبي ڳل (خُذِي مَا 
كفيك وَوَلدَكِ بالمَعروف). 





0( افتح الباري» (۱۳/ ۰6۱۱۰ 
(۲). «الطرق الحكمية» (ط. عالم الفوائد) (0۳۰/۷)- 
(۳) «صححيح البخاري» (۹/٦٥)۔‏ 
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والبخاري حمّلَ ذلك على انیفاء الهْمةَ؛ لوه حُکُمًا خاصّاء 
لا يبع جلاث ولا جحودٌ ولا نزاغ. 

وی العلماء: من يحول فول ال بل لهند على أله با لا حك 

وعند نی ام لم ين النبي 4 بقضي پیلیه وهو الصادق 
المصدوق؛ فقد بت عن الب ؤ: أنه ۱ شتری فرمّا» فجحَده البائمٌ» فلم 
يحكُم عليه بیلیه: وقال: (من يَشْهَدُ لي؟) فقاع خُرَيْمةٌ نقهد» 2 

وبنحو هذا يَعمَلٌ أبو بكر وعمرٌ بُ الخظاب و#ها؟ فقد روى ابِنْ أبي 
شَيْبَةَ وغيرٌةُ؛ من حديثٍ رو بن إبراهيمَ الأنصاري عن عمّه الصا ؛ 

ل: اختضصم رَجْلان إِلَى غُمَر بن الاب ادعَیَا شَهَادَتَُء َال لهُمَا عُمَرُ:ِ 
ری َقض بََْكُمَاء وَإِنْ شتا قَصَيْتُ و ان 

وبمعنى هذا قال شُرَيْح”” والقَعیغ!'“۔ 

وما كان ین حقٌ الله وحدوده وأحكايه؛ كأحكام الطلَاقٍ والیلَة 
وحدود الَمْرٍ والقَذْفِ والرّنى والسَرِقة؛ فإنّها أؤلى مع الحاكم أن یحَکُمَ 
لیو فيها؛ لان حقٌّ الله مین على المُسامَحة لعبادہ وال علیهم» والشَّرِيعةٌ 
تعشوّفُ إلى دَفْعِها بالشبهات؛ بخلافٍ حقوقِ امین فهي مبنيّةٌ على 
المشاحْة» وقد روى البیھقیٔ وغيرة» عن أبي بكر الصَّدَّيقٍ؛ أنه قال: «لو 
وجدتُ رجلا على حدٌ ین حدود اللوء لم أَحُدَّهُ حتى يکود معي غيري»”*©» 





(۱) أخرجه أحمد (۲۱۸۸۳) (۰)۲۱۵/۰ وأبو داود )۳٦۰۷(‏ (۰)۳۰۸/۳ والنسائي 
COTE)‏ (۲۰۱/۷). 

() . آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه" (۲۱۹۲۰) (44۱/4). 

(۲) أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۲۱۹۳۷) (44۱/4). 

.)۲۹4/۱۱( )۲۲۳۹۳( أخرجه ابن أبي شية في «مصنفه» (ط . عوامة)‎ )٤( 

)404/17( أخرجه البيهقي في «الستن الكيرى؟ (۰)۱6/۱۰ وابن المنذر في «الاوسط»‎ )٥( 
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سر لک لايد محم 


سس 
ع 
سا 





الدفاغٌ والمحاماةٌ عن الظالم : 
رس ا مو و 
الباطل» و ؛ پعنی : مُدافِعًا مُناصرًا. 
پل کیا يعني 2 جر 
وقد جاء في نزول هذه الآيةٍ من حديث ابن عباس عند 
مومت( 


ابن مَرَدوَيه 0 ومن حديثٍ قاد بن التُغمان عند ابن إسحاقٌ» وعنه 
الری زوا : أنَّ رجلا سی جج سم فشكا صاحبٌ 





الدع السارق - وکان من بني بر - فلا سَمِعَ السارق» وضَعَ الدع 





في بيت رجل بريء» وجا قومة 5 باون عنه ویخاصمون وهم یَلمون 
أنه السارق فا إلى النبئ 5 أن يَعْذِرَ صاحِبَهُمْء ويُجادِلَ عنه مام 
الناس» فلت الا وفي سندِ القِصّدٍ لِینٌ۔ 


ویعضده »ما جاء مرا ین ديه اب لی تجیج عن مجا مر 
وأسباط عن السدي 2 وابن جُريج عن کرم 2 وکر عن قتا ۹ 
رواها ابن جریر» ورواء جُوَيِيرٌ عن الضگاك؛ أحرَجَُ ابن شب( وفیه 


أن من انهم بذلك يهودي وهو برية منه. 

وال مر بالعدلِ في الحقوقِ حنَّى مع الکافر؛ فلا يُقضى لمسلم 
أنه مسلِمٌ وهو ظالِمٌء ولا يُقضى على الکافر لألّه كافرٌ وهو مظلومٌ» فإذا 
كان الولاء للمومن لا بُچیژ تُصِرَتَهُ على له إلا ِدَفْعِهِ وولاءٌ الإيمان 
عم من ولاء الب والخسب؛ وال والعزف» فان الانتصارٌ للظالم 
وّلاء دون ولاء الإيمان عم جر جرما» واشّدٌ إثمًا. 


(۱) ينظر: «تفنیر الطبري» (۷/ ۰640۳ واتفسیر ابن کثیر» (40۵/۷). 

(۲) ينظر: سنن الترمذي» (۳۰۳۰) (۰)۲46/0 واتفسیر الطبري» (4۵۹/۷)؛ و«تفسیر 
ابن كثير» (8۰0/۲). 

(۳) «تفسير الطبري» (4۵۸/۷). 

(4) . «تفسير الطبري» (/455/19). (0) #تفسير الطبري» (681۸/۷- 

.)۲۳۰/۱( «تفسير الطبري» (۷۱/۷). (۷) «أخبار المدینة» لابن شبة‎ )٦( 
































قظازڈ ی 





حکم الوکالة والنيابة في الخصومة: 

وفي قوله تعالى: 2 تکن لت نين کیا والاية التي بَعدّها: 
«ولا یل عن الت ناو اث اش دلي على جواز الوّگالة؛ بدلبلِ 
الخظاب؛ فال نهى عن المُخاصّمة نيابةً عن الخائن؛ وهذا بد على 
جوازها عن صاحب الح والمظلوم» ویدڈ على هذا الآبةٌ التاليةٌ في 
قولے تعالى: ن یجول أله عم بوم امه آم کن يكن میم 
وڪيا [الساء: ١۱۰]؛‏ يُعني: کم ؤكلاء عنهم في الدنیا بالباطل » 0 
تکونوا كذلك في الاخرق ومذا يتضمَّنُ صحَّةً الوكالة في الخصومة 
وغيرها في الذنیا في الحقوقء والوَكَالةٌ هي: النّيابةٌ عن أحدٍ في آمره 
باه . 

والوَكَالةٌ لا خلاف في صِحَحتِهاء وقد ذگڑھا الله في مواضع كقِصَّةٍ 
أصحاب الكَهْفٍ: مقاب لمکم رک هنزو إل که [الكهف: 
۹ء وقد تولَ عنهم جميتًا بالبیع والشراء. 

وفي ذلك: صه وكالةٍ الواح عن الجماعة» وکذلك تصحُ الوكالةٌ 
في مصالح المُسَلِمِينَ؛ ا اد عابي پش ؛ كما في 
قوله تعالى: طاوالْعكياِنَ اه [التربة: 

وقد احتجٌ الشافعیٔ للوكالة باية رب وبما جاء عن علي في 
یه الحكَمَيْنِ في السْقاق بین الوجَيْن . 

وقد جاء في السّنَةٍ الصحيحة ذلك كثيرًا؛ مِن ذلك ما في جديثٍ 
جابر؛ آله آراد الخروج إلى عیبر فقال له الب ك: (إذَا أََبْتَ وكيلي» 
كخ ينه خنتة عر وسقء شتی بلک زگ لض بن علی رگ 


رواة آبو داوو() 


() أخرجه أبو داود (۳۹۳۷) (۳۱6/۳).: 

















سرگاز الایه 6۷-۱۰۰ 





وقد وگُل انب گل حکیم بن جزام في شِرَاءِ شاو ووگُل الب 
- كما في حديثٍ أبي هُرَيْرة ‏ في قضاء كَيْيهِ؛ِ كما في «الصحیح»؛ فقال : 
(غطوه سِا یثل ستو" وقد وگل انب پیٹ بعض اه می خیبر 
وقد قام غُمر وابنُهُ بالتوکیل في الصَّرْفِء وتصح مح الوكالةٌ في عقود 
الأنْكحَوِ كما تج في عقود اليبو ؛ كما وگل الین ل عون 
الصَّمْرِيّ بالعقد له على أمّ حبيبةً بنتِ آبي سُفْيانَ في الحَبَشةء لما د ی 
رَوْجُها عُبِيدُ الله بن جخش بالحبشة وقد هاجر بها إلبها . 

وتَصِخُ الوكالةً في الحدود؛ كما في قول این ڳل: اغد یا یس 
ی سس هَذَاء فان اغترقث قَارْجُمُهَا)» وتجوژ الوّكالةٌ في کل ما 
تصحٌ فيه الاب وقد تقدّمَت الاشارةٌ إلى شيء من ذلك في سور 
آل مرا عند قوله: وین اَهَل الب من إن تمه يقار یود 62 
[۲۷۵. 

والآيةٌ في جواز الوَكَالةٍ في التقاضي والتراقج والخصوماتِ» وبیانِ 
خْرْمَیھا سم ہ رت وبَمْيهء وکل مال بَُحَذُ على وَگالو في 
ظا وخبانة» فهو سخب وفي غیرِ ذلك فالأصل الإباحةٌ وقد كان علي 
وگل في محُصومته جو عَقِيلَ ب بنَ آبي طالب وعبد الله بن جعفرء »> وکان 
لا بُششُڑھا بتفیه وبقول: «إنَّ للخُصُومةٍ قُحَمًا يَمْضُرُها الشَّيْطانُ»؛ 


رواه ابن أبي شیبةً والبيهقئ©2. 


.)۵۵۰۳( )۱۲۷( آخرجه أبو داود (۳۳۸) (۳/ ٢٥۲)ء والترمذي‎ )١( 

(۲). أخرجه البخاري (۲۳۰۳) (۹۹/۳). 

(۳) آخرجه البخاري )۲۳۱٣(‏ (۳/ ۰6۱۰۲ ومسلم )۱٦۹۷(‏ (۱۳۲6/۲). 

(4) . آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۲۳۱۷۷) (9/ ۰65 والبيهقي في «السئن الکیری» 
(A/D‏ 


























کرٹ 











ال قال تعالی : رمن ن گب وة أو )شم بر بو با قد حَتَلَ 
و کاپ [النساء: ٢١۱]ء‏ 





جاءث هذه الآيةُ تبَعا لساب الآياتِ فیمن سرّق متاا؛ م ر منه» 
وألقّى تُهَمَتَهُ على غیره؛ نض عليه این عباس وقتادة بی اسان 
وابنُ سِبرِينَ وغيرهمء وحکی ابن جریر ر لاجماع على أنَّ من انم البريء 
هو اب از : ولكنّ العُلماء فيما بخص البريء ودِيئَهُ على جلاف 
والأشهرٌ هر أنه يهوديٌ على ما تلم 

إقرارٌ الانسانِ على نضیه دفعًا للضررٍ عن غيرو: 

وفي هله الآية: وجوبٌ أذ يُقرّ الإنسان على نفْسِهٍ إن أ عم أن 
الق وققث أو ستقّعُ على غیره» فَيُوْحَدُ بجریرته برية» وهذا في كل 
سح + سوا آکان لله أم لغير الله . 

وأمّا إقرارٌ الإنسان على نفسو فیما لا يُوَحَذُ به غیرث ولا حقٌّ 
لآدميٌّ فیه» ولو كان فيه حم لآدميّ وهو قادرٌ على عادته بلا إقراره 
بذنبه؛ سترًا لنفیه. وهو عازمٌ على التوبت ونادمٌ على جره -: 
فالصّحيحٌ: آنه سر نفسَهُ ویتوب بيه وبين ربّه. 

وآقوی الإقرارِ: إقرارٌ الرْْلِ على نفسِدء وظاهرٌ الاطلاق في 
الآية: أن الإقرار يكفي ین ال على فيو مر واحدۃً في قول جمهور 
العلماء؛ وهو قول أبي حنیفةً والشافعي ومالك في قول له وعند قیام 
الشُبْهِةٍ في قوله أو ظنٌ إكراهِه وخوفه عندّ عدم إقرارو» فيُعادٌ عليه حنّی 
يستَِينَ منه» ولا حَذٌ لأعلى الاستبانة؛ لک حتَّى يَغْلِتِ على الظنٌ ظھوز 
الاقرار باختیار؛ فقد تكفي مرت وقد لا تكفي ثلاث ولا یثبٔٹ تقییڈ 


(1) «تفسیر الطبري» (۷۸/۷٦)۔‏ 





























رک دید ٠ہ"‏ ۳۳۹ 


اله 5 


عدد د الاقرار عن النبي كك وقد روی احم وأصحابٌ «السّئَنِ»؟ من 
حدیثِ أن أبي ام المَخرُويِئ ؛ انالبي لل أتي بل فل اعترف ولم بوذ 
معه متام نقال له الب : تا الک سَرَ سَرَفْتَ) “» وفي سنیہ ۱ 
مجهول» وهو أبو المنذرٍ مَوْلَى أبي َو یه عن أبي أميّل به» وفي 

مَنْنِهِ اضطرابٌ؛ فتارةً يَقولٌ: (ما إِخَالك سر فت) مرَتَيْنء وتارهٌ بَقول: 

«مرتیْن أو ثلائاه» وقد جاء من حدیثِ أبي هريرةً بنحوه””"» والصواب: 

ارس من حدیثِ محمد بن عبد الرّحلنِ تالا 






أخرّجَهُ آبو داو" وصوّب المُرْسَلَ ابن المَدينيٌ وابن خُرَيْمَةَ 
وغیزهما. 
ولو صح الحدیثُ؛ لكان في الاستبانة عند قيام شُبْهِةٍ عدم السَّرِقَةٍ؛ 
لعدّم وجود المتاع معه . 
" ولو كان الاقراژ لا يصح الا بعدو یتوقّث في ثبوته علیه» لصح 
التقل به بأقوى إسناد؛ كما في عدد شهادة المتلاعتیّن على نفمّیُهما» 
وعد الطلاق والحيض وغیر ذلك؛ إن في خلك جنک انما والأعرامن ۱ 
والأموال أو تضبيعًا لهاء ولکن لما كان المقصودٌ الإقرار بعَییه» وجب 0 


على القاضي تحقيقٌةُ ين أي شُبْهةِ تضیفه» ودقع لباب لا يتحمّقُ يتحفق 
معیّن» وال أَمَرَ بالعدلِ مع النفس؛ وذلك بالإقرارٍ عليها بما يتحقق 
العدلٌ بلا عدو؛ كما في قوله تعالى: کا م یکم 17 
عل اسیک [الساء: ۰۲۱۳۰ 


(۱) أخرجه أحمد (۲۲۰۰۸) (٥/۲۹۳)ء‏ وآبر داود (4۳۸۰) (۱۳4/4) والنسائي 
(۸۷۷]) (۸/ ۰61۷ وابن ماجه (۲۵۹۷) (۲٢//٦٦۸)۔‏ 

(۲) اخرجه البزار في «مسنده» )۸۲٥۹(‏ (45/109)» والطحاوي في «شرح معاني الآثار؛ 
) والحاکم في «المستدرك» (٤/۳۸۱)ء‏ والبيهقي في «السنن الکبری» (۸/ ۱ 
۷۵ ۱ 

(۳) آخرجه أبو داود في *المراسیل؛ (۲44) (ص ۲۰4). 























كن الشرآن 





۱ و 


وكلّما ی القرينةٌ على عم صحة الإقرارء ية في تكرارٍ الإقرار 
واستیضاجه؛ كما قال النبئ كله لِمَنْ أقرّ على نفیه: (أبك جُُون؟)۷؟ 
فهو أراد تفي شُبْهةٍ الجنونٍ وغياب العقل؛ ولذا أعاد النيئ يلك طلَبَ 
الإقرارٍ بأعداو متباينة؛ فتارةً مره وتار؟ مرّیْنء وتارة أربعًا؛ مما يدل 
على عدم قصدِ العددٍ بعينه وإنّما جلاء الإقرار تح وص . 

والإمامخ أحمدُ وإسحاقٌ بیان الإقرار أربعًا لقامة الحدٌ؛ لظاهر جم 
ماعز في «الصحیحَیّن»؛ حيثٌ هد على نفو آربع شهادات» وحديث 
جابر في قط رجم ماعز؛ فما هو سهد على نفیه ین ټلقائهاء ولم يطلب 
منه أربعاء ثم بعد الرابعة قال له ال 3: (آبک جُنُون؟)ء فکاتث 
خمسّاء وظاهره عدم قصدٍ الاربع؛ وانما دفعٌ الشبهةء والتشوّف للسّثْرٍ. 

ويكون الاقراژ عند مَنْ له ولايةٌ الحَدّء وهو الحاكمٌ القاضي الذي 
فصل ويأمُرُ بتنفيذٍ ما فصل به لا عند غيره؛ عند جمهور العلماء. 

۶ # # 





ا قال تعالى : ل ڪج في یر ینبم إلا من ار بسكن آز 
مَعَرُوفٍ أو لِم کچ بت الاين ومن یل کیک اتيك رات ألو 
سوک نویه یر عظییاک [النساء: ۲۱۱4 
في الآيةٍ: گراهة النّجُوَّى بغيرٍ المعروف» والأمرٍ بالصَّدَقَةَ 
والإصلاج بين الناس» وَالنجْوَى : : هو الحديتُ الذي يهمس به ہین اتن 
أو ثلائق ولا ینیع فاا بت م ویختی! وین ذلك قولّه تعالى: 
ما کون من نون َة إل ہُو ربهر که [المجادلة: ۷]. 
والاصل في الشریعة: اتشرف إلى الاعلان» وكراهةٌ الاسرار؛ لا 


(۱) آخرجه البخاري (۲۸۱۵) (۸/ ۰6۱26 ومسلم )۱٦۹۱(‏ (۱۳۱۸/۳). 




















سل ولايد ٠م E‏ ۱ 
الشيطانٌ ُب أن یتفر بأحدٍ ليسول له الشرٌ؛ لهذا إذا أعلّنَ الانسان 
قوا ضبّط قولهٌ وتهیّب بَ السامعین وان َو حف عليه الرقيبٌ من 
الناس» فَأطلَنَ لسائهُ ودقَعَهُ الشيطاث؛ ما لم يَعصِمْهُ الله والصادقٌ ین 
الناس من يتحدّتُ مع الواحدٍ كما لو تحت مع الجماعة؛ لأنّه 
اقب اه فیفیب حضو اللي مع ضور الخالتي» وهذا قليل في 
الناسٍ » بل حتّی الصالحینَ؛ لاتر الشُھودِ على حواس الانسان. 

وهذه الآيةٌ تب لقِصَّةَ این یر سارق للع وتوم البهودي به) 
فقد كان الناس يتناجؤنَ في آمر السارق والمسروق» والمتهم والبريء» 
بلا بين ولا حبق وإنّما نهى عن التّجوى ولم یه عن العلانية هنا؛ أن 
النفوسَ لا تجسّرٌ على إعلانِ ما تقوله سرّاء فتهی عن النُجوى» وسكت 
عن العلانية؛ لجن النفوس عنها؛ لاد النامن لا يُقبَلوَنَ الا البیناب» 
وليس الم والقَذْف بلا برهانٍ ويِيّةٍ. 

فضلٌ صدقة السّرٌ: 

وفي قوله: الا مم من مر مر بد4 دليلٌ علی فضلي الإسرار بالصدَفة 
على غيرهاء وهذا الاصل في صَدَّقَاتٍ التطوعء وقد تقدَّمٌ بیان ذلك 
وتعلیلة في سور البقرة عند قوله تعالى: رن ٹوا سدقت تا ص 
وین توما نونوا تفه عد ڪي ۳۷1 

فسَّرٌ بعضُهُمُ المعروت في الآية: أو مَعَروفِ» بالض؛ وذلك 
لاقیرانه بأمر ادف والصدقةٌ أَوْلَى بالإسرارٍ ین القرض؛ لأنَّ الصَّدَفةً 
لا تحتاج إلى إشهادء بخلاي القرض فیحتاج إلى إشهاد؛ لحفظ الحقّ» 
سے ور و چرس »> ولا تظهر فيه مه 
واأدّی للمقتیض . 

والاصل: عمومٌ المعروف في الابق» وعدَمُ تقیبیها بنوع ین 























e] 
آنواعه» والقاعدةٌ في الإسرارٍ وَالجَهْرٍ بالعمل الصّالِح: أن لاصل أن‎ 

الجَهْرٌ بالفرائض أفضلٌ من الاسرار بھاء وأنَّ إخفاء التُوافلٍ أفضلٌ من 
الجهر بهاء ولكل نوع ما ُستثنی منه بدلیلِ خاصل؛ وهي قاعدةٌ غالبةٌ 








لا مُطردةٌ. 
جو بے دہ 
8# قال تعالى: ومن اق السو من بعد ما لبي له لد ويي 
عي کیل وی 4 ثليه کا کا وق ولو جم وسات تب 
[الساء: ۰]۱۱۵ 


فیها: دلیل على عَظمة و الوحي» والنّهَيْ عَنِ الخروج عنه» وعِضمة 

النبي ی والتحذیر من مخالفیه ود الْهُدَى لا کون إل مه 
والضُلال في مُخالنته. 

عدر الجاول : 

وربط المُخالّفة 2 والشَّقَاقٍ بالتبیّن في هويه: من ند ما ما بان له 
الد دليلٌ على عدّم دخولٍ الجاهل في الوعید فيما يصح معه العُْرٌ 
ویجوژه وما كانت بيه ِن الوحي فق فیعر مَن لم یل الوحن إن لم 
يَسمَعْ به» وبِحَتٌ عنه فلم یذ ومن سَمع به أو لب على ظله وجوڈۂ 
ولم ينان عنه» أوجدً به 4 لتقصیرو واعراضه ولو كان في حقيقته لا یلم 
بخلافی مَنْ كان غافلا ولم يسمَعْ ولم يلب على ظنه وجودٌ ما يُخَالِفُةُ ین 
الوحي» فهو معذورٌ فيما كان دلیله الشَّرْعَّ» وأمّا ما كان ليله الفظرةً التي 
طبع عليها النامنُ» فلا يصح العذرُ بها لا للمجنون. 

وهذه الآيةٌ نزَلَتْ في سياق قِضَّةٍ سارق الدُرْعء والمُخالَفةُ المُراكةٌ: 
مُخالفةُ حم الله وقضائهء وهذا مر الشَّرْعُ؛ ولذا ربط الوعيدٌ والعقابَ 



































اكلا دید 5 





بيان الحُكُم؛ ین بعد ما یی 41 الْهُدَئْ»؛ لاه لم يَكْنْ معلومًا ین 
قبلٌ» ولم بت إلا بال خي . 
وقوله تعال: ويم عي کیل آللرینی»؛ يتعني: من آمَُنّ 
ِمُحمّدٍ يل وأغلى مقصود في الاية وال مُرادٍ فيها: هم الصحابة یره ( 
وقد قال أحمدٌ بی حنبل : «الإجماعٌ (جماغ السَحَابة» ومن بعدهم تب ۱ 
لهم» فإذا ثُبَتَ إجماعُھُمْ في مسألة وعلی خکم كان المخالث ۱ 
لإجماعهم کالخارج عن ال البيّنِ ين الوحي؛ لأ الله قرّنَ الخروج ۱ 
عن سبیل المؤمنينَ بالشّقاق للرسول. ۱ 
دلیل الاجماع من الوحي : ْ 
وفي هذه الآية: دليلٌ على أنَّه ما ین إجماع الا ودليلهُ م ین الوحي ؛ 
ین كلام اللوء وکلام سره ینه: ما هو منصوصّ بیّنٌ ظاهرٌ وونه: 
با هو حول اسار ولو لم یٹ EE‏ سرد مہ عنه؛ له لم 
تجو الصحابةٌ ويَخضعوا على كثرتهم وتتژع بلدانهم إلا لځ بن وعمّلِ 
a‏ ۱ 
اجماغ الصحابق وتحثّّہ: ۱ 








ولا بد ین تحشقٍ قي الاجماع وثبوته» وقیام آرکانه وشروطه» لا كما 
يوس فيه بعض الفقهاء بحكاية إجماع الصحابة عند وجود القولٍ عن 
الواحدٍ ينهم وعدم المُخالِفٍ له في مسألةٍ نی غير ظاهرق أو مما لا َعمْ ۱ 
به البَلُوى؛ فإنٌ ادخال هذا النوع إخراج لكثيرٍ ین التابِعِينَ من السَلَفي؛ ۱ 
فعمَلُ الصَّحابِئْ الواحدٍ ولا مُخالت له في المسائل المغمورة كثيرٌء ومنه: 
ما لا يصحٌ؛ ومنه: ما لم يَشتهر عند أصحاب الصحابي نیو من التابعينَ» ظ 
فكيف بغیره من أقرانه الأَبعَدِينَ من الصحابة ومن بَعْدَهم؟! 


وبالنّظرٍ في هذا الباب: فالمسائل التي حكى الفقهاء (جماع 














خفن 








تل 
الصحابة علیها ولا مُخالت للواحدِ منهم علیها - قريبٌ ین لف مسألةء 
وكثيرٌ منها ظلْیٌ غير محرّرء ومنه ما لا یصح سئذه. 

ولا بد من القَّظرٍِ في مَنْزلة الصحابي المروي عنهء وس الرُواية» 
وشهرة المسألة» وعدَّدٍ مَن روى عنه القولء وله التي قال بها وأفتى» 
وحالٍ المسألةٍ ونَؤْعِهاء وهل يلها يَشْتهرٌ ويَرتَفِعُ» أو هي مِن المسائل 
الخاصّةٍ التي لا تَعُمُ بها اللوی ولا تَشتهرٌ؟ 

فقو أبي بكر ور لو جاء وصحٌ» بَختلِت عن قول غيرهما؛ ان 
مِثلَهُ يُطلَبُ ويُشتهرٌء ولا بنزل قوڈ غيرهِمًا من بعض صغارِ الصحابة 
مَنزلته» وحکم الواحدٍ مِنھم في العباداتِ يُختلف عن التعزیرات 
والعقوبات؛ لأنَّ العباداتِ لا يُحِتَهَدُ فيها الا في الضيّقات» بخلافٍ 
العقوباتِ؛ فقد وسّعتِ الشريعةٌ في العقوبات» وی في العبادات. 

وقول الصحابيٌ على المنبّرٍ وفي مَشهّدِ جَماعق یخلت عن فوله 
وقُتياهُ لواحدٍ مِن أصحابه» والقول الذي يَرويهِ عنه واحد غريبٌ - ولو 
صحٌ ۔ يَختلِف عن قول يَتَابَعٌ ال على روايته عنه. 

الجهاثٌ التي يتحقّقُ بها إجماعٌ الصحابة: 

ییات ذلك أنَّ من الم إجماعً الصحابةٍ في قولي» فلا بد ین 
النّظرٍ إلى جهاتٍ متعدّدةٍ: 

الأولى : النّظْرٌ إلى قائله؛ فلا كان الصحابئ متقْمّا وكبيرًا أو 
خلیفڈء كان اشتهارٌ قوله أظهرٌ؛ كالحُلفاءِ الرَاشْدِينَ الأربعة وأقرانهم؛ فلت 
قولّهم يَشتهرٌ و به» وهم يَختلِفونَ عن صفار الصّحابةٍ الّذین تأر 
بهم العمْرُ حى ذهب کباژ الصحابة» وجل من بَأحُذُ بقولهم مِنّ الاب 
الذین لا يُعتَدُ بخلافهم للشُحابة. وغالبًا هم لا يَجِسْرونَ علیه؛ 
لاجلالهم للصّحابةٍ ولو کانوا صغارّا» ولقلَّةٍ علیهم بلب للصّحابةٍ. 


























وب تپ سس ۷ 
سوک ید ۰) ٤٤[‏ 5 0 








وشکوئهم عَن قولٍ الصحابی لا يعني في هذا الباب شیگا؛ لاد 
المرادٌ هو سكوتٌ الصّحابقء وسکوث الصحابة برا ينه الإقرارٌ عليه أله لم 
بُخالِف ما جاء عَنِ النبيّ + وهذا لا يَكونٌ في التَابِعينَ ولو كانوا كبارًا؛ 
لأنّهِم لم يُدرِكُوا النبيّ لف وین الصّحابةٍ الصّمارٍ من تأخّرَ به امن حى 
لم يدرك توا إلا الواحدُ والاثنانِ من الصحابة مثله؛ لِمَوتِ أكثرهم. 

رکلم تقدَّمٌ الصحابئٌ زَمَنَاء كان القول بالاجماع على قوله أظهَرٌ 
عندٌ عدّم المُخالِفِ له منهم وكلّما تأخّرٌ زمَلہء ضَعُفَ القول بحكاية 
إجماع الصحابة على قوله لِعَدَم مُخالفيهم له. 

الثانيةٌ: ار إلى المسألة المحكوم بها ین الصحابیع؛ فاد من 
المسائل ما أصلّه السَّعَةُ والاجتهادٌ؛ كالتّعزيراتِ» وينه ما الأصلُ فيه 
التوقیث على النصّ؛ كالعبادات» فقول الصحابيٌ وقضاوهُ بتعزیرِ عاص 
على نوع ووصفِ ومقدارٍ معيِّنٍ ين الب وسکوث الصحابة عنه: 
لا يعني القطع بگون ال کل قَضى به» ولا هم سگثوا عن للاجماع 
على عم جواز مُخالفَيه. 

ومِنَ المسائل: نَوازِلٌ واردةٌ بعد انقراض زمَنِ كبارٍ الصُحابةِ أو 
أكثّرٍ الصحابة؛ فقول الصحابيٌ الواحدِ فيها مع عم المخالف فيها ينهم 
ممن کان حيًا: 006-7 

ویر بِينَ مسائل تعُمُ بها البلوى» ويُشتهرٌ قول الواحدِ ينهم لو 
قَضَى به» وبِينَ مسألةٍ لا ثنقل ولا تُعُمُ بها البلوى عادةٌ؛ فالغالِبُ أنَّ 
ال للخبّرٍ لا يعون به يره ین الصّحابة. 

الغالفةٌ: النّظرٌ إلى الحال التي وم فيها القولُ» وهل كان مِثْلّهُ 
يَشتهرٌ أو لا يَشتهرٌ؛ فما یقول الصحابش على يبر وَسُهِودُهُ صَحابةٌ: اهر 
في حكايةٍ الإجماع عليه عند علّم المُخالِفِ منهم؛ كقولٍ الصَّحابةٍ في 























انش 


ثحب الْمّع والعیدین وفي محخظبة عرفة والتّشرین» وخاصّةً إن كان 
الصحابی كبيرًا . 

وین المسائل: ما يقولُ بها الصحابيُ في موضع لا شهوة للصّحابة 
فيه؛ كما يقوله أو يفعله أو بقضي به الصحابيُ في او أو السفره أو 
في بِلَّدٍ آفاقئ لا شهرة للصّحابةٍ فيه الا قلیلا. وهذا يَضِعُف القو 
باجماعهم عليه ول کات لا مجارت فی فمعرفةٌ بل الصحابيّ 
وسكناة بعد النبوّة مهم في معرفة فة مُوافقته ومخالفته» ولا كان أقرَبَ 
لِمساكن الصحابة وكثرتهم ‏ كالمدينةٍ ‏ فهذا فرب للمواققة على فوله 





واشتهاره. 
الرابعةٌ: ار إلى ثَقَلٍَ الخبر عن الصحابيٌ ؛ سرت اشتهارهُ على 
فان كان الناقل عنه واحدّاء وعنه واحدّء فهذا ب يعني عدم اشتهاره حنَّى 


عند آصحاب الصحایع نفيه؛ فكيف بِبْلوغِهِ لغيره ین الصحابة؟! فلا یبنی 
غل كرت الصحابة إجماعٌ» والحالةٌ ۳ 

وان اشتهرٌ القول عن الصحابع ونقَلَهُ عنه أصحابةُ الذين يَشْتَركونَ 
عادةٌ في الأخلٍ عنه وعن غیرو ین الصحابق, فهذه قرينةٌ على اشتهار 
القولء وتَقْلِهِ عنه لغیره ِن الصحابة» كما يَشترٌ ان عُمرٌ وابنُ عبَّاسٍ 
وأبو هريرةً وئس في بعض التَّابِعِينَ وأخذهم عنهم. 

وهذه المسألةٌ تحتاج إلى مزیدِ تفصيل ليس هذا محلّه» وا أعلّم. 

ومن ترك حح الله وتشريعَةٌ واعثَةً برأيه وعَفْلِهء وَكَلَهُ الله إلى 
نفیه فَأَرْدَاهُ؛ كما ھال طول ما ول وسلو جهنم وسااٹ ميا . 

وفي هذه الآية: إشارةٌ إلى أنَّ الصَّلالَ والشَّقَاقٌ يَبِدأً بصاحبه 
عناداء ثم حول اله في قلبه يزه حى یکو ديا وقناعةً؛ عقوباً له " 
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8 قال تعالى حکایةً لقول إبلیس: ويلم يم 
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کے کے ال وی پک 


یم وَلِكَا من رين ألو كت حر ضرا تاه 
[النساء: ۱۱۹]. 





ری تسلُظ الشیطانِ على الإنسانِ حثی یمه وهو لا یمر یره 
في صورة الاضلال والتمتي» وین ضلالِه: أمرّه بقطع آذانِ الأنعام؛ 
کون يَحِيرَةَ سائحةً في الارض مُحرّمةٌء وقد كان آهل الجاهليّة یعون 
آذانَ بعض آنمایهم» وئسٹرتھا تتخيرة رانک یم ھا وان تھا؛ 
اض وأصنايهم» وکانوا يَجِعَلونَ ن ذلك دیٌا+ كما قاله قتادةٌ وعكرمةٌ 
زر ج 1 
والسدي و وغیزهم 
السوائبٌ في الجاهليّة : 
وکان الرُل الجاملی يَنذِرُ نَذْرَا (ذا قَيِمَ من سم أو غوفي من 
عل أو َا من مَهْلَكَةٍ أو حرب؛ یقول: «ناقتي هذه سائبة) ؛ أيْ : 
فلا یم بظهرهاء ولا تلا عن ماوء ولا تمت ِن کلا» ولا تر رک 
ومولاء وقَعُوا ذ في الشّركِ ین وجوه في عمَلِهم هذا: 
أُولّها: أَنّھم دروا لغير اللو؛ والتَّثْرُ طاعةٌ لا یکون إلا له» ومولاء 
نذّروا لآلهيهم . 
ثانيها: أَلَھم نسَبُوا سلامتهم من المرض والموتٍ لآلهتهم؛ لهذا 
شكروها بترم الذي یله عبادة. 
ثاللها: جوّزوا لانشیهم تقطيعَ آذانِ الأنعام تدبّٔاء وهو لا يَصِحُ لو 


.)1١79/4( «تقسیر الطبري» (۷/ 441)» واتفسير ابن أبي حاتم»‎ )١( 
.)4۷۸/۱( «لسان العرب»‎ )۲( 


























اتک انت 





كان للو؛ فكيف وهو لغیر اللو؟! والفعلٌ الذي يُتديّنُ به لير اللو فهو کفز 
ولو کان اصلهٌ عادةٌ+ لا فاعِلَهُ فعَلَهُ عبادةٌ وكوى به العبادة؛ فكان 
شرگا. 

حكمٌ قشم البهيمة: 

ووَسمْ البهيمة لُِعرَ جائرٌ إلا في الوجه؛ لما روى مسَلِمٌ؛ ین 
حديث جابر؛ قال: «نْهَى رَسُولُ الله گل عَنِ الصَّرْبٍ في الَوَجُْوء وَعَنٍ 
لوش في لب ۱ 0 ١‏ 

ولیس ونم شرف به البهيمةٌ مما یدیل في النهي هنا؛ لاختلاف 
العِلّوَء ولأنّه قُصِدَ به حِفْط الحَقٌّ وقطمٌ الثراع بین الناس: وهذا مقصدٌ 
صحيحٌ م لا یتح غالبا لا بوئله ويكون بِالقَدْرٍ الذي لا یعذّب البهيمة 
ولا يُفسِدُها. 

حكمُ تغيير حلت اللہ وأحوالَهُ: 

وفوثه تحال: ولیم ینک حلت ال : وتغييرٌ حلت الل 
لمخلوقاتِه الحبّةِ محرّمٌ؛ لاله صرف لها عن أصل فظرتها التي فظرها 
عليهاء فَيَجِعَلونَ منها مخلوقا اسر وهذا لا یدحل ذ فيه صلاخ العيوب 
واعادتها إلى قوايها؛ کمن ولد من البهائم أو الإنسانِ أعرّجَ أو أعمّى أو 
ايء يطب له فیْصخ عَه» لأنّه إعادةٌ له للع الصحیحةء لا حَرْفْ 
له عن خلقیه الصحيحة إلى غبرها؛ فهو نوغ ابتلاء أَنزَلهُ الله عليه فيرع 
كما يُتطبَّبُ من المرض مع أنَّ الله أَوْجَنَهُ فلا يجوز كَسْرٌ الصحيح» 
وحَمَلَ السَلَف تغييرٌ خَلَقٍ الله في الآبة على معتييْنٍ: 
المعنى الأول: تغييرٌ الخِلْقَةٍ الجِسَديّةَ ومنها خصاء البْھائم ونحؤه؛ 


(1) أخرجه مسلم (۲۱۱) (۱5۷۳/۲). 




















5 ا‎ )۱۱٩ (الآية‎ e E 








وبهذا قال ابنُ عباس وابنُ مر وئس وابنُ السیّب"*. ۱ 
وصح عن ابن مسعود قول «لَعَنَ الله الْوَاشِمَاتِ وَالمُسْتَؤْشِمَاتِ ۱ 
وَالَِضَاتِ وَالمکَتْصَاتِ: وَالمُتََلْجَاتٍ لِلْحْسْنِء المُعَيْرَاتِ خَلْقَ اى . 
وصح عَن الحسّن: أف التّبيرَ في الاو الوشم"۳. | 
المعنى الثاني : الفظرةٌ وَالصُبْغةٌ 2 الرنیة؛ وین هذا المعنی قوله | 
تعالی: «مِبَعَدٌ ۳ وَمَنْ أَحْسَنُ مرت ألو یبتک [البقرة: 178]؟ يعني : 
ِلَدَ الله وشرعتهٌ وديئه. 








وروي عنٍ ابن عبَّاسِء ولا بصحخ؛ للجهالة في إسناده» وقال به 
مجاهِدٌ وعكُرمةٌ والنّحعيُ والحکم وقتادةٌ وعطاء الخُراسانخ!“۔ 

وقد صم عن شَيْبانَ عن قتادة؛ أنه قال في هذه الاية: «ما بال 
أقوام جَهَلةِ یرون صِبْعْةَ الله ولَّزنَ الله؟ !»2 

يعني : صِبْعْتَهُ التي طبخ حَلْمَهُ وقظرّمم عليها؛ من الإقرارٍ 
بوخدانيَّة ای والاباع لداعي الفِظرة؛ ین الحیاء والعة والستر» 
والصَّدْقٍ وأداءِ الأمانة والاحسان إلى الناسٍ» وكراهة لح والفواحش 

وقوله؛ تک كل ای المرادُ بخلتم الله هنا: ما طبع 
الاس عليه وفطروا عليه؛ كما قُطروا وخلقوا على لالم من النار والحرٌء 
فيَتأنّمونَ من الكفرٍ والكذب والفْخْشٍِ» وكما قُطروا وشُلِقوا على الفح 
بالژیح الطیبق السا بالمال» والعلذذِ بالمأکل والمشرب الحسشن» 





(۱) «تفسیر الطبري» (۷/ 4۹4 واتفسیر ابن أبي حاتم (۰)۱۰1۹/4 

(؟) أخرجه البخاري (4۸۸) /٦(‏ ۰6۱8۷ ومسلم (۲۱۲۵) (۱۹۷۸/۳). 
(۳) «تفسیر الطبري» (001/9)» واتفسیر ابن أبي حاتم» (۱۰۷۰/6)- 

۰)۱۰۹۹/4( «تفسیر الطبري» (۷/ 48۷ - ۰۵۰۰ واتفسیر ابن أبي حاتم»‎ )٤( 
.)۱۰۷۰/1( «تفسیر ابن أبي حاتم»‎ )0( 


























هگن شون 











تا 
فرحو بالخشوع لله والإقرارٍ بحقّه وعبادته؛ ظُبِعَتْ نفوشهم وغلقث 
على هذا: 


وهذا کقوله تعالى: قر ره لاژن یبا ور الو الى قطر 
الاس ملا لا بل لعل الو [الروم: ۰۲۳۰ فذگر الدّينَ» 2 نگا 0 
ثم نم بیع خَلْقَ الله الإنسانَ علیه؛ فأصل الدّین غُلِقٌ الانسان عليه ثم 
13 أنواعُهُ وصُوَرُهُ وتطبيقائة وتفصيلائُة بالوحي . 

ويدلٌ على هذا کلّه: حدیث أبي هريره ذ في «الصحیحَینِ» مرفوعا: 
(ما من مَوْلُودٍ را ول عَلَى الْفِطروء ابرا ده ويراه ويُمَجسَانه)0©. 

تغييرٌ الفطرة: 

وعلى القول الثَّاني: يقال بإمکانِ تغیبرِ أصل الطبّْع؛ كما يُمِكِنُ 

تغييرٌ أصل الشَّرْعَء وتغييرٌ ر أصل الشَّرْعٍ وفرعه معرو؛ كما عِندَ الأحبارٍ 
والرُهْبانِ والأئئّة المضلینَء اما تة تفر أصل الفظرة: فإنّه نادرٌء مع إمكان 
وقوعه في أفرادء لا في مه فلا يمكنٌ أن کون الحباء مذمومًاء 
ولا السترٌ مستقبَحَاء ولا العفاف مَعِيبًا أبدّاء وان وفع في أفرادٍ» لكنّه 
لا یم في أمَّةٍ فتجتمعَ عليه» ولکن قد يقَّعُ التبديل في بعض أحواله 
وصُوّروِ زمانًا ومكاناء لا إطلاقًا؛ کطواف الناس عراءٌ عند البیتِ في 
الجاهليّة؛ فليس عامًا؛ وإنّما حاص في زمانٍ ومكانء ویثله الحیاء 
والعفاث والصَّدْقٌ وغیره؛ فاه لا بُمکنْ رفثْۂُ ين الإنسان بالل حنّى 
لا يقال بوجوده. وأعظلمُ ین ذلك: نفي الخالق وجَحَُدٌ وجوده؛ لأنّه 
أثبَتُ في العقل والنّفْسِ ین وجود الس عند نفيهاء ولو أدّتْ آطراث 
شريعة دين الل وید آحکامّه لا یمن أن یرف م اصله وهو وجودٌ 
الخالقِ وتفرده بكَوْنِهِ حَلْقَا وتصرّقاء ولا بمکنْ أن يصح لأحدٍ عقل مع 


(۱) آخرجه البخاري (۱۳۰۸) (۲/ ۰۹4 ومسلم (768) (۵/ ۰6۲۰6۷ 
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ع ماوع 





یه ومن زیم ذلك فهو مکابڑ یقول بلسانه ما يستيقنُ لبه بنقیضه» 
۳ یعدم الشكٌ؛ لانّه يُسْبِعٌ غریزئه وهواةء على الیقین» الذي يحرمة 


منهاء فیکابر اليقينَ ويُعطَيه ويُظهرٌ الشكٌ؛ لیَجعلَهُ بمرنبة اليقين. 

وال تھی عن تغييرٍ خلق الله ِن بدنِ الإنسانء وقد لفط جوا 
الانسان مِنّ الفظرة الجسديّة وتبقی البدنُ حيّاء وقد تظلغ شرائعٌ ع لین 
ويُعصّى الله بتزکها لا بجخیها وییقی الدّينُ ولكنَّ قلت الانسان لو تُرِعَ» 
مات ولا يُمكنٌ أن يقال بحياتة» وكذلك قلبٌ الدّین في الفِظرة العقليّة 
والنفسيّةِ: الإقرارٌ بربوبيّة اللوء ثم حقّه في العبادق وتف الخالي بِكُلْقِه 
لا يُقطع م مِنَ الفظرة العقليّة النفسيًة إلا ہموتِ العقل» وهو الجنونء ثمٌ ث 
و خی الله في العبادة وصِنَةُ 2 العبادة المأمور بها يَقوى في الشرع مع 
ال » منها ما يصح الجهل بها مع سلامةٍ العقلِ؛ ومنها ما لا يصحٌ 
الجهل بها؛ لتمکنها بالفظرة أقوى مِنّ الَرْعة؛ ومذا على تفصیل طویلِ 
يناه في کتاب مُفْرَدٍ في «خکم ار بالجَهْل». 

حدودٌ تحريم تغیبر خلقٍ اللو: 

وقوثه: وم مرک حل ار المراڈ بالخَلْقٍ المحرّم 
تغييرٌةُ: ما كان أصلٌ ال عليه صحیکا. وما یود المخلوق عليه 0 
تقليمٌ الاظفار وحَلْقُ العانة وتتك الاب فليس من ازالة الفظرة؛ لأنّه لا بو 
به الإنسانء ویر أن یود الإنسانُ على شيء ثم يُؤْمَرَ بإزاليہ؛ ی 
وهو: إزالةٌ لس على الذَّكرِء وما لم ولذ عبليه الإنساڈء فالاصل جوا 
أخذه؛ کالم والظفْرٍ إلا بدلیل يدل على إبقايه؛ الق وما و عليه 
الإنسائء فالاصل : تحريم م آخزه إلا ما دل الدلیل على آخذه؛ كلم ة الأُگر۔ 

والقاعدةٌ في تصرف الانسان تو کالقاعدة في تصریو في 


الحيوانء: وبقیودها . 
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وقد یْجعَلٌ الشارعٌ بعض الافعال مِنّ الفظرة؛ لأنّها تُعِيدُ المخلوق 
على أصله من النّظافةٍ والتلهارة؛ کتقلیم الأظفارِ وحلی العانة وتف الابط 
وغنل البراجعٍ والاستنشاق واستنقاص الماءء وعلی قول السّوّاكُ؛ فقد 
جاء في الائ آله ی اش لاه ید الق على فظرته ين الطهارة. 

تغييرٌ العیوب : 

وکلُ ما خالّت فيه الإنسان السويّ الصحبح» جاز له تغیبرة بالتطبب؛ 
لاه عيبٌ؛ کمن وُلِدَ أعمّی أو أبكمَ أو أصَمّ أو ابزص أو قرع وکما جار 
للثلائة الأقرع والأبرَصٍ والأعمى أن يَدْعُوا الله فيَنْفِيّهم» ولم يَسْأَنُوا حرام 
ولا إِثمّاء كذلك لو تطبّيُواء وقصّة الثلاثة في «الصحیکین» وغيرهما0©. 

وتخییر الإنسان للونِ شعر رأسه جائرٌ ؛ لأنّه یجوژ له قَصُّهُ أصلاء 
فكيفت بتغييره؟! ولكن لا یجوژ له تيبر إلى لون شاد لا عرف في فِطرٍ 
الناس عادهًء حتّی يُوصَفَ بالشذوذ والشهرة بين الناس. 

وقد أجارٌ الب يله تغبيرٌ شَعْرٍ اللّحيةٍ إلى لون لا يُقظَرٌ عليه العربُ 
عادةٌء وهو الجناك فدلَ على جواز تغییرِو إلى لون لا يُنهى عنه؛ کالسُوَادِ 
على الگرَاةء والشُهرة على التحريم 





هی 
کا کیب له 


یتو آن تکرش رت مت الولان کت موا للبت 
یالط وما تم نَّ پلیہ ليسا [التساء: ۱۲۷]. 





يسال SS ١‏ الله في شأنهنْ مما بختط 


.)۲۲۷۵ /٤( )۲۹٦٤( ومسلم‎ ء)۱۷۱/٤(‎ )۳٤٣٣٤٢( أخرجه البخاري‎ )١( 
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يقولونَ: ام لا تَعْرُونَ ولا نُعْنُونَ». 

وروي هذا المعنى عن سعيدٍ بن جَبَیر ومجاهرٍ وقتادع(؟ وهذا 
معنى قوله تعال: لا توت ما گیب لوه ونقدَّمَ الکلامُ على هذا في 
أولٍ سورة الاءٍ. 

وقوله تعال: وما يڪم في الكت ف یکی السا أل لا 
کڈ ما کیب له بر آن کش «ارث في اتمه 45 
الرّجُلٍ رک في ماب كََرْعَبُ عَنْهَا أن ترجه وََکْرَۂ آن يُرَرْجَهَا 
عيْرَُ قیشرکه في مایب فَيَعْضُلّْهَا قلا يَكرَوَجُهَا ولا بُرَوَجُھَا غَيْرَه؛ روا 
هشامْ بن غروة عن أبيه» عن عائشةً؛ أخرجة الشَّبْخَان . 





»> وقد كان الناسن فى الجاهليّة لا یرو الصّغْارَ ولا الْساء؛ 





چم وم 
ن عند 


وروي عن علي بن بي طلحت عن ابن عبّاسٍ؛ معناه؛ أخرّجة 
ابن أبي حاتم "۳ . 1 

وقال المُلمانئ في قوله؛ َو آن كىي ؛ أي : 
فقو فیهنٌ»۹۹. 

وحمل قوله. وتو أن تخر على النْفي؛ أيْ: لا ترعبون 
أن تَنَكِحُومُنَّ؛ وذلك لقِلَّةِ جَمَالِهَا أو مالِھا؛ نحو قوله: وديك لاک آن 
رکه (الاحزاب: ۰۲0٩‏ وال في آية الباب روا ابن شهاب» عن مرو 
عن عاش وبه قال الحسَیْ؟ء ومال إليه ابن کت 


وین ذلك قوله تعال: نة هت اولنن6؛ حيتُ كانوا 


.)۱۰۷۷/8( «تفسير الطبري» (۵۳۶/۷ - ٥٤٢)ء و«تفسير ابن أبي جاتم»‎ )١( 
.)۲۳۱٣/٤( )۳۰۱۸( آخرجه البخاري (۵۱۲۸) (۷/٦۱)ء ومسلم‎ )۲( 

(۳) «تفسیر ابن أبي حاتم» /٤(‏ ۱۷۷۷). (5) «فسیر الطبري» (۵1۳/۷). 
(5) «تفسير الطبري» (۷/ ۰6۵۳ و«تفسير أبن أبي حاتم» (۱۰۷۷/4). 

.)064/۷( «تفسیر الطبري» (۵1۲/۷). (۷) «تفصير الطبري»‎ )٦( 




















فق الات تک رشن 


لا يُورٌئونَ الصّبْيانَ ولا النّساءَ في الجاهليّة؛. فأنرَل الله: فلللڈگر یلع 
ی [الساء: ١1]؛‏ كما روا علي(" وان جير“ عن ابن عبّاسٍ. 
الفرق بين ميراث الذکر والأنٹی: ۲ 
وقد علق ال الحُكُمَ بالذكورة والانوئة مقدارًا فتَظء ولا فرق في 
أصلِ مشروعيّةٍ الإرثِ بين الذَّكَرٍ والأنئى؛ وإنَّما المَرْقُ في مقدارهء 
ولا فرق بِينَ الصَّغيرٍ والکبیرِ في أصل الإرثِ ولا في مقداره. 
وقد تقدَّمَ الكلامُ على ذلك في أوّلِ سورة النساءء عند قول | 
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تعالی : ون جع آلا لیوا في + [الساء: ۰۲۳ 
م لله بالعدل في الیتامی نفَقة 2 وتعاملا وتزویجّا : #وأت تقو فووا 


> # 


د 


© فال تعالى: «وإن امه 7 حَاقَتَ مر بعلها ورا او عرسا کلا 
صاخ علا أن بسحا بسا لا وال کڈ ولحت الأنشل 
آلف وین شترا وتا هرک له كت بکا تنعلوت یاه 
[النساء: ۰۲۱۲۸ 


نرّلَتٍ الایةٌ في سَوْدَةَ بنتِ زَمَعَةَ لما خییث أن یلها الب کلف 
فرَغْبَتُ في البقاء في عِضمّیهء وتَهَبُ يومّها لعائشة ففعل النبيْ كل 
ونرگث هذه الآ واأصلُ ذلك فى «الصحیحین»؛ من حديث 
4( 
عائشة . 


(۱) «تفسير الطبري» (۷/٥٤٤)ء‏ و«تفسير ابن أبي حاتم» (۱۰۷۸/6). 

۰6۲۳ /٦( أخرجه الحاكم في «المستدرك» (۳۰۸/۲) والبيهقي في «السنن الكبرى»‎ )٢( 
۔)۲٤٢‎ /۲( )۲۱۳0( أخرجه أبو داود‎ )۳( 

.)۲۳۱٣/٤( )۳۰۲۱( أخرجه البخاري (۲4۵۰) (۰)۱۳۰/۳ ومسلم‎ )٤( 


























سانا «لاید ۲ ) TS‏ ۱ 
و 








وروي عن ابن عبّاس؛ أن الي كله تُوْفْيَ عَنْ یسم سوق وَكَانَ 
ہو مس( 3 
یم لِثمَانِ ۰ 

إسقاطٌ المرأة لحقّها: 

وهذا في كل امرأؤ ثری زُهْدَ رَوْها فيهاء فَتَرعَبُ في البقاء معَه 
فیَصالحانٍ على إسقاط ما بيتهما من واجب المَبِيتِء وتبقى على النفقةٍ 
والشکتی» والدٌّمُدُ قد يكونٌ لسبب فيها؛ کشوء عُلَقھاء أو مَرَضِهاء أو 
كبَّرهاء أو مها أو لسبب فيه؛ ککبرو؛ أو مَرَضٍوء أو ضَعْفٍ نفیه 
نحوّها. 

وروي هذا المعنی عن عُمرٌ وعليٌ وابن عبّاس وعائشة وغیرهم من 
الصحابة والسْلّف. 

نشوژ الزوج: 

والنشوژٌ هو المَيْلُ بسبب البّعْضٍ أو الکزو أو انصراف النفس 
بلا موجب ظاهر» ویکون النشوژ بحق أو بباطل» ولا يُتصوَّرُ ميل 
النبئ كه را بالحقٌ؛ لأنَّ له أنْ يُطلّقَ زوجتهُ وله أن يُميِكهاء وقد يَمِيلٌ 
الرجل عن زوجته تَفْمَاء فیرّی عدم قيايها بحلّہء ويبَعْهُ تقصیرءٌ بحقّها لو 
بَقِيَ معّهاء فینّ العدلِ والحق تطليقّهاء فلمًا طَنَّتْ سَوْدَةٌ ذلك ین نفيها 
ومنه إل تصالحَث معه سَؤْدةٌ على إسقاط حلها في المبیت» وجعَلث 
يومّها لأحبٌ آزواجه» وهي عائشةء فلا يجدُ الب كل بعد ذلك حرجا 
من بقائها . 


وإذا عُلِبَ الرّجُلُ على نفیه بأمرء وحَشِيَ من ترك الواجباتٍ وفغل 


.)۲۹۲/۷( أخرجه البيهقي في «السئن الکبری»‎ )١( 





























ام 


7 ا تكلس 











اشنا 
المُحرَّماتِء یحتف ین تَبِعَةِ ذلك بت موجب فعل المحرّم وترل 
الواجب وَالبَعْدِ عنه. 


وقوثه تعال: فلا جاح سا أن سحا یبا ضلكأ» ؛ يعني 
الروجَیْنٍ» وفیه تشوّف الس إلى بقاء الرَّوْحِةٍ في عضمة ة زُوُجھا ولو مع 
إسقاط بعض الحقوق ا وأنّه آولی من السّلای؛ وذلك في قویه 
بعل : «#والصلح حر 

وحمَل ابن عباس هوته, والح عبد على التخيير؛ فقال: 
مرت غ 6+ يعني تُخيّرٌ المرأةٌ بما تریك ولا نکر على شيء واحدِ 


و 2ھ 


مما تر 

والمرادٌ فيما يتَراضَيانٍ فيه مما یطیقانه جمیمّاء ولا يُوقِمُ في ڪرام 
لهما أو لأحدهما. 1 

وقوله تعای: رامیت الڈشی وی يَعني: أن تقد النفوسٌ 
حمّلها وحمّها على حط غیرها وحّه؛ فالشحٌ والائرة متاضّلٌ في الفوس. 

ولا جور للرجل أن یلع مصلحتّةُ على ضرر غيره» ولا للمرأة أن 
تُقدّمَ مصلحتها على ضرر غیرھاء فأمًا إذا أطاقا تفن تحقّقَ المصلحتین أو دنم 
المفسدتیّن» فوجَبَ عليهماء والطلاق يِتَأكّدُ عند وجود مفسّدةٍ لأحدٍ 
الزوجَبّنِ ببفائهما» وقد روی آبو او وابن ماجَهٌ؛ من حدیث مُحارب بن 
چثار» عن ابن مر مرفوعًا: : بف ن الْحَلالِ إلى الله الطلاقْ۳6؟» وجاء 
مُرسَلا ین حدیثِ مُحارب ب4 وهو أقرّبُء وروي مِن طرق أخرى. 


×× # # 


۰6۱۰۸۱ /6( «تفسير الطبري» (۷/ 007)» واتفسیر ابن أبي حانم»‎ )١( 
.)1۵۰/۱( )۲۰۱۸( آخرجه آبو داود (۲۱۷۸) (۲۵۵/۲)) وابن ماجه‎ )۲( 
۔)۲٥٢/٢(‎ )۲۱۷۷( آخرجه آبو داود‎ )۳( 
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سکیا رید" 


۳ 
o 
زگ‎ 





5 





8 قال تعالی : وکن مَنْتَلِيعُوَا أن یلا بن السا ولو رصم كك 
کی لوا کل ال روما لته [النساء: ۰۲۱۲۹ 


ومفهوم هذه الآية: وجوبٌ العدل بین الشساء؛ وهذا لا خلاف فيه 
وقد جاء في (سنن أبي داودا ؛ أن النبيّ گا قال: (مَنْ ان 7 را 
ما إلى إِخْدامُمَاء جاء یرم الم وه مایل۲. 

والمراڈ بالاستطاعة المَنْفِيّةِ ین العدل في قوله, ون تَسْتَطِيعُا أن 
کیا ین آينسَه»: عدل القلب ب وعدم مَيْلِهِ لاحدی الرٌوْجاتِ؛ لِمَا 
جعلَهُ الله فين من تباین يباين معه ميل القلب» > فأمَرَ الله بعدّم الاستجابة 
الععَليّ لِميلٍ القلب اجان و على العدلٍ في انم والَّفَفةِ والعطيّة؛ 
ولذا فال: مَل کیب لا ڪل الیل روما ها لته 

قال ابنُ عبّاس في الاستطاعة المنفيّة: «هي الجمَاعٌ والخبٌ»؛ روا 
عنه علي بن أبي طلحت ورُوِيَ هذا عن عَبِيدَةَ السَّلْمانيٌ والحسّن 
وغیرهما . 

وقال الضاك : «هو الشَّهُوةُ والجمَاعْ۳. 

والمرادٌ واحدٌ. 

والمیل المنهيٌ عنه في قوله: تلا کیبآزا کل ابل هو 
المَيْلّ المتعمُدٌ؛ كما قالَهُ مجاه وغیر؛۳» وهو ميل النْفْسِ بالعمل بعدّم 
العدلٍ في الق والقَسُم والقولی. 


(۱) أخرجه أبو داود (۲۱۳۳) (1437/7). 


(۷) «تفسير الطبري» (۵1۸/۷ ۔ 6۵۷۰ واتفسیر ابن أبي حاتم (۱۰۸۳/۶). 
(۳) سیر الطبري؟ (۷/ ۰60۷۲ وةتفسير این أبي حاتم۱۰۸۳/4(.4). 





























| رین کے 
شتا 





العدلُ بين الزوجات: ۱ 

ولا خلات في وجوب العدل بينَ النّساء ف في الم والعطیّة وأصلٍ 
النَفَقَةِ؛ فيْبَاتُ عند المرأؤ كما وا سان وعماۃً القَسْم الیل 
ویساویان في العطيّة» ولكنّ الق تکون بالعدلِ لا بالتساوي» وكذلك 
في الم يجب العدل وان لم يتح التساوي. 

والعدلٌ في النفقة: أن يُعطيَ کل زوجة حاجتّها من طعام وشراب 
بحسب حالها وحاجیها ودرییها» وقد لا يتساوّيان؛ لاختلاف الدَّارٍ 
والحال والحاجة» والواجبٌ الكفايةٌ فى ذلك. 

ويب في العطيّةٍ الزائدة على الق : التساوي سواءٌ کان مالا 
آو متاعا أو ا 

العدلُ بين الزوجاتٍ بالمبیت والقَسْم: 

والعدل في القسم یکون بالمَبیتِ بعد اللَّيَالِي ولو لم يتساوّيا في 
ومو الجمّاع لأي سبّبٍ نفسيٌ ؛ یں بمرّض ونحوه. أو ميل النفْسِ ‏ 


۳ 


أو سبب شرعيٌ؛ كَالهَجْرٍ بط آلا یت يتَحقّقّ به مَفْسَّدةٌ لها . 

وقوله: ودرو ها عَلسََتَ؛ يعني : لا ذات نج تاخذٌ حقّها من 
ولا مطلقةً تستقبل شأنها وتمَظِرٌ رجا غیره. 

وقد اختلّف العلماء في المَبِيتٍ وَالقَسُْم به؛ هل يجبٌ لكل واحدة 
ليلةٌ تلي لبلاً الاخری, أم یجوژ أن يزيد في الليالي عند کل واحدقء 
ويزِيدَ مثلا عند الأخرى؛ كلَيلتَيْنِ لِيلئَيْنِء وثلاثِ ثلاث؟ على قولَیْنٍ 
مشهورین : 

الأؤّلُ: الجواژ؛ وهو قول الشافعی. 


الثاني : عدَمُهُ؛ وهو قول مالك. 



































سور رک رتیه ىحم 


بی 


اس 





والأظهَرٌ: عدم جوازه الا في حاليْن: 

الأولى : عند البناء بِرَرْجِق نان كائث شاه مک عندّها ثلانًا في 
َو البتای وان كانت بكرّاء مك عنتها سبعًا في أَوّلِ البنا ثم یمود 
لائ والجمهوز: أنه يعودٌ لھنٌ بلا جساب؛ كما فعل مع الرَّوْحةٍ 
الجديدة؛ خلافًا لأبي حنيفةً في أله یمود نو پحساب؛ مستدلًا بعموم 
العدل بِينَ الرَّوْجاتٍ في القَسْم. 

واستتل مَن قال بقوله بحديثٍ ام سلَمةٌ؛ ان النيئ يل قال لها: 
(إنْ شِئْتٍ سَبَمْتُ لَك. وَإِنْ سَبَعْتُ لَك سَبَّمْتُ لنسايي)؛ رواۂ 
سنل 

وأو حنيفة وأصحابةُ لا يَرَوْنَ الفرق ہین البكر واللیّب في الإقامة 
عندهماء ومحمدٌ بنْ اللحمَنِ يَستدِلٌ بحديث ام سلَمدً هذاء ولا دليلَ فيه؛ 
فهو فيه أنَّ لها الثلات» والتسبيغ زائدٌ؛ لأنّها یب فيَحِبُ تبّعًا معه 
العدلٌ» وهو قضاء و الج كلّهاء لا قضاء الأربع اراد على الثلات؛ 
لان تتابْمَ السبع مؤّرٌ بخلافٍ تتام الثلاثِ؛ فهو اخحث. 

وما روا الدَّارَقُطنيُ في هذا الحدیت: (إِنْ شنت أَقَمْث مَعَكِ 
نر حرا لو ار هذه سبلت لك لم سأ سَبَعْتُ لِيِسَائِي)؛ قالث: 
تُقِيمٌ مَهي تلاا الصا ؛ لا یصٍخ؛ وفیه الواقدیء وهو مگ 
الحدیث . 

وحدیث ام سلمةً في مسلِم مخصّصٌ للأحاديث العامة التي يَستدل 
بها أبو حنيفةً وأصحابهُ في وجوب العدلِء ولا فرق بِينَ الجديدةٍ 
والقديمة من الرَّوْجَاتٍ. ۱ 


.)۱۰۸۳/۲( )۱8۲۰( آخرجه مسلم‎ )١( 
آخرجه الدارقطتي في #سننه» (۰)۳۷۳۳(ع/4۳۱)-‎ )۲( 




















زنكلا 





وحدیث ام سلّمةً یأئُذُ به جمهور العُلّماءِ؛ كمالكِ والشافعي 
وأحمدء وأنَّ القَسْمَ لللیّب ثلاث لا یکونْ معها قضاء أو سَبْمٌ يكونُ 
معها القضاءء وأنَّ الم للبكرٍ سبع لا يكونُ معها القضاء؛ كما هو في 
الثلاثِ للثيّبٍ؛ كما في رواية لمسلم: (لَیْسَ بك عَلَى لك مَوَان إن 
شنت سَبَمْتُ منت ون یفت تَلَّنْتُ ثم درب قالث: کل( 
وظاهرهٌ: أنَّ التسبیع يلرم معه القضا والثلات ينتهي ويدورٌ بلا قضاء؛ 
ولذا لم يذكُرٍ الدّوْرَ في السَّبْع؛ وإنّما ذگرَ القضاء؛ لأنّه قدرٌ زائدٌ على 
الوْر. 

وفي حديث ام سَلَمة: ٣‏ ۶ی حر 
سبعّاء زيادةً على صل حقّها في الاب وأنّ ذِكْرَ الس دلیل على أنه 
أقصى ما یجوژ في القَسْمِ للمبنيّ بهاء وهي البَكُرٌء ولكنّه حقٌّ للبكر» 

لا يُرَادُ لها عليهء ولا يُرَادُ یرما عليه من باب آولی» وهي الب لو 

رات فهو لیر حقٌء وللیّب تخييرٌ فحَسْبٌ. 

الثانيةٌ: عند تَصَالْحِهنٌ وتَراضِيهِنٌ على ذلك؛ وذلك أذ له لو جا 
للمرأةٍ أن شقط لبلتها ونجملها كلّها للأخری؛ فالّه یجوژ عند التصالُح 
على ما دونه من باب أولى. ١‏ 

وال مر بالعدل» ومِنَ العدل الإتيانُ بمقصدٍ المبيت» وحاجتُهُنٌ 
للمبيتٍ ليست في أمرٍ الجماع؛ نما هو في الإيناس والامن من 
الملوارق». وقزب النَفْسِ والمودّق وهذا يَقُوثُ عند جميعِهنّ لو دام ترك 
الزٌوْجة ہم مَدَى آعوام» ثُمٌ لو قيل بجَوَازِه فلا حَدَّ لأعلاہء فلو كان 
دی الرجلِ ریغ وجعلٌ لكل واحدۂ ثلاثِينَ ليله أو أكثرٌء فلا يُوجَدٌ ین 
صریج الشرع ما برق بين این والثلاثينَ ليله 


)١(‏ آخزجه مسلم )۱٢٤١(‏ (۱۰۸۳/۲)۔ 

















سال کنل (الآية ۱۳۰) سح 
باس ED‏ 








ومن جوّرٌ ما زاد عن ليلةٍ واحدةء فلا دليل يَمنمُهُ يِن الزيادة على 
أكثرٌ ین ذلك» وظاهرٌ التعليل في منع الرّيادة عن واحدة: أظهَّرٌ ین 
التعلیلِ في منج ما زاد عن لین وثلاثِ وسبع وعشر 

وان كان الزوجُ في یوم واحدق فله أن یتَفقَّدٌ حاجّ الأخرى 
ويَطميْنَ عليهاء ولو دل و يزيد عن قدرِ الحاجة وقد نض 
على جوازه مالك وغیره. وقد صح من حدیثِ عائشة؛ قالث: «قَلَّ 


يوم لا وَهُوَّ یظوث عَلَيْنَا جمیفاء كينو ین کل امْرَأةِ ین عبر 
میس عثی بل إلى الي هُوَ يَومُهَا یت عِنْدَمَاه؛ روا آحمد 
وأبو داو 

وقولّ بعد ذلك: لوزن مرا ین لگ کل من سعَتدد6ه [النساء: 
۰ فيه إشارةٌ إلى وجوب الاعتماد على الله؛ فکما يُعِينُ الله طالِبَ 
الزواج؛ فإنّهِ يُعِينُ طالبَ الطلاق ما قصَدً رِضُوانَ الله واعتمّدَ عليه 


وین المتزوّج» ويُعوّضُ المطلّق بخير ٠‏ 


HH # 
















اٹلا قال تعالى : یا ال امنا كوا ومین بانسط شْهَدَ ولو ولو 
عل شیک آر لويد وا رد کت مرچ آذ کر کا لَه أو بت 
كد كيل الريك کہ ید وا و قروا اه کان يما مود 


سر [النساء: .]۱٤٢‏ 


في الاية: دلیل على إقرارٍ الإنسانِ على نفیه؛ ولا خلات في 


.)۲۲/۷( )۲۱۳۵( آخرجه أحمد (۲4۷۰۵) (۷/ ۰۱۰۷ وأبو داود‎ )١( 



































| و 
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شهادةٌ الوالد على ولو بعضهما على بعض: 

وفیها : دليلٌ على صِحَّةٍ شهادة الوالِدٍ على ولد والعکس؛ وخکي 
الإجماعٌ على ذَلِكَ؛ لأنَّ النهَمةً: في شهادة آحیهما لصالح الآخَرٍ 
لا عليه» وإ كان هذا في الوالِدٍ والولّدِء فهي في غيرهما مِن القرابات 
ین باب أؤْلى؛ ما لم يَكُنْ هناك لا تمغ وْهمَةُ ره كخصومق ونزاع 
وحسّد غرفوا به. 

وذمَبَ بعص الشافعيّة: إلى أنَّ شهادة الولّدِ على والیو لا تقل في 
الْفِصَاصٍ ولا في القَذذفٍ. 

وأمّا شهادةٌ الوالد لویی والعکس. فلا تصِحٌ عند عامّةِ العُلَماء؛ 
وهو قول الأثمّةِ الأربعة» وروي عن بعض السَلَفٍ صِحَّيُها؛ رُوِيَ عن قلٍ 
من التَابعينَ» وقال به إسحاقٌ والمْرَنِيٌ . 

شهادةٌ الاخوة والزوجَيْنٍ بعضهم لبعض: 

وجوّرٌ مالك شهادةً الأخ لأخِيهٍ إن كان عدلا إلا في النَّسَبِء 
والجمهورٌ على منع شهادة الزوجَيْنِ بعضهما لبعض» وجڑّڑّھا الشافعئ» 
وسببُ الخلاف: تمق التهمةٍ ومُوجبهاء مح قيام العدالة والأمانة 
وقوّتهاء ومذا یرجم إلى الحالِ وقرائنهاء ومواضع الشهادة ومخلّها؛ 
ویقدارِ الحقٌّ الضائع والمحفوظ بتلك الشهادة أو عدّیها» ووجود بِينةٍ 
غيرها أو قرينة تعضّدَّها أو تُخالِنھا؛ فقد تَقُوى القرائنُ عند القاضي في 
قبولٍ شهادة القریب لقریبو إن جاعث قرائ تُؤكُدُ صِذْقَه أو تلم 
المَفسَّدةٌ على الاس برد ولا تُهَمةٌ فيها. 

وهوئه تما إن یک عا از قتر اله أل ماي؛ يعني: 


لا تحابوا غنیّا لغناه» ولا ترحموا سکیا لِمَسْكَئَتِه؛ قاله ابن عباس . 








۔)۱۰۸۸/٤( «تفسنیر الطبري» (۰)۵۸۲/۷ واتفیر ابن أبي حاتم»‎ )١( 
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والمرادٌ: أنَّ الله قَضَى ب بين الجمیع وهو أعلمْ بالغنيٌ والفقیرِ نهم 
وه وحن بمعاملتهم بما یلم حِكْمَتَةُ؛ ومذا في قوله, جا ۳۳ کا کا 
نیوا اوک أن تتیاوآی ولا یجتهع مُ عَدْلٌ وهی وكلّما زاد الهَوّی 
مال بالعدل وانخرّت. 

وهوثه. رن توا آز رسُواکه+ لَوَى اللسانَ: حرَكَهُ؛ كما في قوله 
تعالی : يلون آلستتهر کے [آل عمران: ۷۸]ء والمرادٌ: حرف الحجّة 
بعتّم الافصاح عنها وإبانيهاء أو بیان بعضها وترلٍ بعض؛ كما يَفعَل 
الیھوڈُ في کتابهم. 

والاعراض: هو ترك الحقّ كلّه أو بعضهء فَتتأئّرُ الحقوق بذلك» 
وفي هذا: وجوبُ الإتيان بالشهادة إِنْ كان الحَنُ لا یثبٔٹ الا بهاء ولو 
لم یُستَشهّدِ الإنسان عليها؛ وعلى هذا يُحمَّلٌ قول الله تعالى: وسن 
یکنها نه ءاي نه کنل [البقرة: ۲۸۳]ء وقول النبيٌ ل : (آلا احبر 
یکی الشَهَدَاء؟! الَِي يَأنِي بشهادته بل آن يناه . 


## # 










38 قال تعالى : ود َر کم فى الكتب آن إا ممم مات أله 
بو 9 وشا يها کک تتنثوا مر کک تی 


وأ مھ عق وا فى حدیث رو إن 


ذا يله لا أنه َي ا لكي فى عم جیما [الساء: .]14١‏ 


في هذه الآية: وجوبُ مفارّقةٍ مجالس المستَهِزِِينَ من الكفّارٍ 
والمنافقِينَ؛ حتّی لا یکو ذلك عونًا وتأييدًا لهم على شرّهم» وإظهارًا 
للرّضا بالسکوٹِ؛ فيُسْارِكَهُمٌ الإنسان في الإثم 


.)۱۳46/۳( )۱۷۱۹( أخرجه مسلم‎ )١( 





























EB 
آحوال مجالس المعاصي:‎ 
ومن جالّس قومّا في مجلس يُستهرَأ فيه بالل وآباټه ودییه. فعلی‎ 
1 حالین:‎ 
الأولى : إِنْ كان راضيًا بقولهم في باطیه» وعلامة ذلك مُشاركيُهُمْ‎ 
في الضّحِكِ والانبساط على ما یقولون؛ فَحُكُمُهُ كحكيهم؛ كما في قوله,‎ 
لگ إا یمه‎ 
الثانية: إن كان غيرٌ راض لكلايِهِمْ ولا ضاحكِ ولا منبّسط‎ 
لقولهم. فیاشذ نم السکوت عن المنگر» والسکوث عن المنگر بمقداره»‎ 
واعظم السکوت السكوث على الکفرٍ.‎ 
وإنّما نکر اللَّهُ المُنافِقِينَ والكافِرِينَ في الابة: طإنَّ ال جايح‎ 
الین والگیزیں في عم ََیکاچ؛ لأنّ المتکلَمَ بالكفر كاف وجَلِيسَهُ‎ 
الذي لم پنکز ولم یَكُمْء وهو قادرٌ: منافِقٌ؛ فان كان راضيًا ضاجگاء كان‎ 
فاق کب کر اطا کالکافر» وحُشِرَ معّهء ولك الجلوسَ المجرّد مم‎ 
المستهزئ لا يُوجِبُ الکفر الظاهِرٌ ولا الحَدّ؛ وإنّما یلح الكفرٌُ والحَذُ‎ 


المتكلّم وحدّةُ. 











س عه ےی 


8 قال تعالی : إن المُتفِقِنَ یود الہ وهو خیم ولا وا 
ِل الصّكزة كَامُوا کال برد اناس ولا يدوت له کے کيا 
[النساء: .]۱٤٢‏ 





فیه : قَرْضِيَّةُ القيام إلى الصلاة عند وجويهاء وقد وصّت انا 
المُتكاسِلَ عن الصلاة والمتأخرٌ عنها بالتّفاق» فَتَدُلُ على ذم فاعل ذلك 
ولو أذَّاها . 
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وجوبٌ الصلاة على وفتها : ۱ 

ویجبُ ادا الصَّلاةٍ على المكلّفٍ قبل خروج وقتها» وتجبٌ على 
من سَمع الاقامةً ِن الرجالٍ عند سَمَاعِها؛ لقوله : إ1 سَمِعْكُمْ 
لام انوا ی الصاو وَعَلَيكُمْ بالسّكِيئَة والوگار)؛ روا 39 و عن 
أبي هر . 

وق وجوب القیام للصلاق: 

والواجبُ عند سماع الاقامة: المشی» ولین التهیُو بالوضوء 
والّباس» ومَنْ غلب على ظنّه: أنه لا يُدِرِكُ الجماعةً لو مَشَّى بعد 
الاقامق وجب عليه التبکیڑ بما يُدرِكُها . 

وظاهرٌ الحديث: وجوبُ التھیُو للصلاة بالوضوء واللّباس قبل 
الاقامة؛ لاد النبی كله أمَرَ بالمشي إلى الصلاة بعد الإقامقء لا الْمَشي 
إلى الوضوء وغيره مما یه به للصلاة. 

وإدراڭ فضل تكبيرة الإحرام مكلف فيه على أقوالی: 

قال أحمدٌ: درك بإدراك التكبيرة نَفْسِها». 

قال وکیمٌ : «إنّها درك ما لم ی یخی الإمام فاتحة الكتاب»؛ رواه أبو 
الشیخ الاصبهانخ في «طبقات المُحدَّئينَ؛ عنه*. 

١‏ وروی هذا عن أبي الردای واستنگرهُ أحمدٌء ومذا القولٌ قد 

يَستَقِيمٌ في الصلاة الجهريّة» ولكنّه بُکل في الصّلاةَ السْرٌية. 

وقيلَ: تُدرَكٌ بإدراكِ القيام الأول مع الإمام؛ ما لم يَركَعْ. 

وقیل : ندرك بإدراكِ الركوع الأوَّلٍ؛ وهو اتوك الحنفة: 
)1١(‏ آخرجه البخاري )٥٦٦(‏ (۱۲۹/۱)ء ومسلم )٥٦٦(‏ (6۲۰/۱). 
(۲) «طبقات المحدثين بأصبهان والواردین علیها؛ (۲۱۹/۳). 
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والقوڈ الأرّلُ أقرّبُء ويّلِيهِ في القُرْبِ القول الثاني؛ وذلك أنَّ 
إدراكَ تكبيرة الإحرام يَلْحَقُ الإحرام» لا يَلحَقُ التأمينَ ولا الركوعء 
جع إدراگا للرکوع إخراج له عن ظاهره» ثم هو لا يستقيمٌ على القول 
الثاني في الصّلاةٍ التي دی سِرية؛ كالظهْرٍ والعضر. 

وظهرٌ في الایة: أنَّ سبّب التكاسّلٍ عن الصلاة وعدّم الخشوع فيها 
هو الريّاء؛ فإنَّ القلب إذا تعلّقٌ بالمخلوق» ضَعْف اهيِمامُهُ بالخالق؛ قال 
تعال: جوا ام ال اسرد اموا کال جنرت الاس فامتلاً القلبٌ 
بتعظیم الناس ؛ فضَعْفَ أو خلا من تعظیم الله. 

عو ےد 


n 
2 
٦ 


8 قال تمالی : انیم ابأ وقد هوا عته راهم ول اب یا 
دا افر ی عدا اليا الساء: ۱۲۱]- 


تقدّم الكلامٌ على حُرْمة الأموال وأَكْلِها بالباطل في آوائل سورة 
البقّرة. 


ا قال نعالى : يتيلك فل لله يست ف ال إن ترا مك 
کی لھ وگ وہ لت هلها نضف ما رد وهو یرثا إن لم یکی ما 
ا ون کا الکن تلكا الا يا تا ون 26 وخ ماک وه 


علي [الساء: ٤۱۷]۔‏ 


تقدَّمَ في ول سورة النّساءِ الكلامُ على المواریث وميراثِ الاخوق 
وأرجَأنا الکلاع على الكلالة ومیراثِ الجَدٌ مع الاخوة إلى هذه الابة. 
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الكلالةٌ وحكمُهًا: 

وتُسمّى هذه الآيةُ باية الكَلَالةٍ وآية الصَّيْفِء والگلالڈ لها مَعَانْ؛ 
منها: الإكليلٌ الذي یجیظ بالرَّأْسِ ین جوّانبه؛ إشارةً إلى أن القَرَابة 
ليست أصلا ولا فرعًا؛ يعني: لا رت کالب ولا تَحْنًا كالابن» ومن 
مّعانيها: من لم نا من القرابة؛ يَعني: قريباء فیقال: فلانٌ ابن عم 
فلانٍ لَحَاء وفلان ابن عم فلانٍ كلالة. 

وإنّما سمّاها النبيئ كلل آي الصَّيْفِءٍ لاله نِرَلَ في الكلالةٍ آيتان: آي 
في السُتای رس ما يام في اول اکا : رکم نشف ما کر 
نکسم إن آر يكن لوک نب كآنه ٦ء‏ وآيةٌ في الصَّيْفيِء وهي هله 
الاڈ آجرڑ آية من النّساءِ. 


كما روى مسلمٌ في «صحيحه»؛ من حديث مَعْدَانَ بن أبي طلْحة؛ 
أن عم بن کت ها الجمّعق فلگر نبي الله يل وذكَرَ 
آبا بكر ؛ قال: هي رَأَيْتُ گان ییگا نَقَرَنِي تلات قرات وني لا أُرَاہُ 
إلا حشور أَجَلِيء ول و وت يَأَمْرُونَنِي آن آنتخیت. ولد اله لَمْ ین 
لضي دی ولا خلاقتة» ولا الي بعڪ بہ تيه ڪي فَإِنْ عَجِلَ بي ره 
قالخلافاً شُورَى بَيْنَ عَؤْلَاءِ اسن الَذِينَ نُكي وَسُولُ الله كله وَهْوَ عَنْهُمْ 
رَاضٍ» وني َدْ عیمث أن آفواما يَظْعَنُونَ في هَذَا الأئرء آنا ضرنلهم 
يي كه علی الإسْلامء فَإِنْ مَعَنُوا کیك. فَأَرلَيِكَ أَغدَاء الله اتب 
الضْلَان ثم إن لا ا بَعْدِي سيا اَم عِنْدِي من الْكَلَالَق ما رَاجَعْتُ 
رَسُولَ الله كل في شَيْءِ ما رَاجَْثْه في الْكَلَالَة وَمَا اَغْلط لي في شَيْءِ ما 
َغْلَطَ لي فبو» حَبَّى طََنَ پاضبیه في صَذري؛ كَمَالَ: (يَا عُمَرُ الا تكفيك 
ية الصَّبْف اَي في آخِرٍ سُورَۂ التّسَاء؟!)» وَإنّي إِنْ آعش أَفْضِ فِيهًا 









































ل۸ 


ضبق يفضي بها من يرا لمران وَمَنْ لا يقرأ الْقُرْآن. . .» 





۳ 
1 
3 


٦) 


والكلالةٌ في ول سورة النّساءِ هي مَنْ لا ولَدَ له وإ نزّلَء ولا والِدَ 
له وإِنْ عَلَاء وأمّا الكلالةٌ في هذه الآيةء فقد اخثٔلِت فیها اخيلانًا 
عريضًاء وقد بت عنه في (الصحیحًیِنِا؛ أنه قال : «تَلَاثٌ أَيُهَا الا 
وید أن رَسُولَ الله يله ان عَهِدَ إلَْنَا فيه عَهْدَا تنكهي إِلَبْهِ: الْجَدّ 
وَالْكَلَالَڈ وَأَبْوَابٌ من اباب الڑّتا؛'''. 

وَإنّما لم یقض فیها انب + لأنّها جر الآياتٍ نزولا» ولم یل 
بقَاؤُهُ بعدّها كثيرّاء ولم يَقُمْ مُوجِبُ القضاء بها في زَّمَنِهه وقد روی 
البخاري ومسلِمٌ عن البَرَاءِ؛ قال: «آخِرٌ سُورَةَ نَرَلَتْ: لَرَاءء وآجر آي 

وقد كان السَّلَفُ ستشکلوتها وِیَستقلُون نکلام فیها؛ لأنّها تتعلّنُ 
بالأموالٍ والحقوفِ؛ وهي مبنيّةٌ على المُشاحة لا على المُسامَحةء 
والعاقبةٌ فیها في الڈُنیا وال رو شديدةٌ لِمَنْ قضى فيها یر علم ویو 
وقد سأل رجل عُقْبةَ عن الکلالة؟ فقال: آلا تَعْجَبُونَ من هذا؟1 یَسالي 
عن الکلالة! وما أعضّلَ بأصحاب النبئ كل شية ما أغضَّلَّتُ بهم 
كلدل , 


وقد اجِتَّهّدَ فيها الصحابةٌ؛ حَسُمًا للتراع» ورَفْعًا للخرج» وهم 
معذورون نّ مأجورون؛ لان بعض الاحکام التي لا دليل فيها صحيحًا 
صریخا لو ترگ مع قيام حاجة الناس إليهاء وفع ین الثراع والشَّقاقٍ 


.)۳۹0/۱( )07۷( آخرجه مسلم‎ (٦) 

(؟) أخرجه البخاري )٤۰٦۸۸(‏ (۷/٦۱۰)ء‏ ومسلم (۳۰۳۲) /٤(‏ ۲۳۲۲). 
(۳) آخرجه البخاري )٦٦٤٤(‏ (٦/٥٤)ء‏ ومسلم )۱٦٦۸(‏ (۱۲۳۹/۳). 
(8) «تفسير الطبري» (۷۲۳/۷). 




















سول الايد ) ۳۹ 


5 








أعظّمْ من تَبِعَتِها على المجتهد المُخطئ فيهاء وهذا ین الفقه لا ِن 
التعدّي على المسائل الشرعيّة بلا عم ولان لله لا يسكت عن ن خکم 
ولا ین في كتابه ولا يفصلٴ فيه في س نيه ڳا الا ویجعل فيه من 
السَّعَةِ للمجتهِدِينَ أن وا فيه بما يُوافِقُ الأصولٌ ولا يُعارِضُهاء ويجري 
مُجری الفروع ولا يُعظَنُّهاء وقد جاء تفسيرٌ الكلالة عَنِ السَلّفٍ واللُقھاءِ 
على مَعانٍ: 1 

الأوّلُّ: ما قضى أبو بكر به فی الكلالةء وتَبِعَهُ غُمَرْ؛ أن الكلالة 
هي ما عَدا الوالِدَ والولّدَ؛ نف لام من حدیثِ ال عنهما(؟. 

وثراژهما : کل مَن مات ولیس له وال ولا وه مهما كان وارثهُ 
الموجودٌ زوجّا أو أخَا أو غیرزهما. 

الثاني: أنَّ اللالةً هي مَنْ لا ولد له؛ ویهذا قال ین الصحابة: 
ابن عْمَرَ واب عبّاسٍ» وروي قولا لمُمرَ صحیخا؛ أخْرّجَهُ ابنُ جریر 
عنه؟ وبه قال طاوسٌ. 

واد من جعل الكلالة هي فَقْدَ الولّدِ وحدَهُ ولو كان الوالدٌ 
موجودًا - بظامر هوله تعال: زان ايا لک ی ]2 416 

تب : بادٌ عدّمَ زر الوالدٍ للیلم به؛ لاد الایة نرَلَتْ في حال 
جاہر؛ ولم یک له والِدٌ ولا ول حِينَ تُرولِها؛ قفي «الصحيحَيْنِ». عن 
جابر؛ فال: «مَرِضْتُ قاتاي رَسُولُ هد بكر تشون مَاشِيَيْنِ 
َأَغْمِيَ عَلَىَ» فوا E‏ صب عَلَيّ من وضویی اف ثل: 
بَا رَسُولَ اللو کیت نی ی علي؟ نش ی نَرَّلَت اَی 
الییرات : «یئلا نک هی آله ا تبنم فی اه واللفثظ لشلم۳. 





۔)٥۸۰‎ /٦( آخرجه الدارمي (۲۹۷۲)۔ (۲) «قنیر الطبري»‎ )١( 
.)۱٢۲۳١٣/٣( )۱٦٦١( ومسلم‎ ء)۱۱٦/۷(‎ )٢٥٥٥( آخرجه البخاري‎ )۳( 
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ميراثُ الأب والاخوة: 

م ي إنَّ الوالِدَ هو الاب وان علا؛ كالجَدٌ 2 الج ولم یدز في 
الآية؛ حتّی لا يدل فيه أوَّلُ داخلء وهو الأبُء فيظن أن الإخوة یرو 
معّ الأب وهم لا ينو بالإجماع؛ فهو پحجُبهم بلا خلافي» كما حكى 
الاجماع ابن المُنَذِرٍ وغيره”' 2 او ولم یخالف في هذا إل الرافضة وروي 
عن ابن عبّاسٍ» ولا يَصِح. 

ميراثُ الاخوة لاب مع الاشقاء: 

وميراثٌ الاخوة لاپ مع الاخوة الأَشِمَاءِ كميراثِ بني الابن مع 
الاب من الضْلْب بلا خلاف؛ فلا يرث الإخوةٌ لأب مع الاخوة الایفاء 
شيئًاء ولا خی ف الأخواث لاب مع الأخواتِ الشقيقاتٍ شیئا؛ لاهن 
استَكمَلنَ لین وذلك لاد حَكْمَهُنٌ كحم بناتِ الان وھ من 
بناتٍ الصُّلْبِ؛ٍ وهذا لا خلاف فيه. 

وأمّا إن كان مع الأخواتٍ لاب اځ ذكرٌء فقال جمهورٌ العلماء: له 
يُعصّبِهنَّ ہما تبقّى ین المال بعد ال كما يعصّبٌُ ابن الابنِ بناتِ 
الابن» وقیل: إن المال للأخ دوتَهُنَ ؛ ويهذا قال أبو لَوْرٍ. 

وروي عن ابن مسعود: أن الاح لاب يعصّبٌ ب الأخوات لاب معَة 
إن كان حل ناك ومو الد گنا ال مع الأحتٍ الواحدة التي 
تستجق النُضْفَء فالسُدُسنُ الباقي بَنَهُ وبِينَ مَنْ معه ین الأخواتٍ لأب؛ 
للذكر مدل عظ الأنيْنء زا أله تحضييًا بما بق ين الما بعد 
استکمال ال وهو ان فالباقي له ولا سب أخواته معة. 

ولا خلاف عند العلماء في أنَّ الإخوةً لاب یقومونَ مقام الإخوة 
الأَشِمَّاء عند کم كما يقومٌ أبناء الابن مقاع آبناء الب عند ففدهم. 


(۱) «الإجماع» لابن المنقر (ص ۷۰)۔ 
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وین صُوَرِ لکلالة التي وفع فيها خلا : 

لو مات میت عن بن وأخ لاب واخت شقیقق فالَنَقَ العلماء: أن 
لبنت لها الضف واختلُوا في اضف الباقي: 

فالذي عليه جمهورٌ العلماء: أنَّ الباقي للأختٍء ولا شيء للاخ 
لاب . 

وذقبٌ ابن عبّاسٍ: أنَّ الضف الباقي للاخ دون الأختٍ الشقيقة. 

ولا خلاف عند الفقهاء: أنَّ الا بت أحواته فيَأخُذْنَ ما بي 
بعد الفرض. 

المُشَرَكةٌ وحکمها: 

ووقعٌ الخلاف في المُشْتَرَكةٍ أو المُشرّكةٍ أو الجمَارِیّة. وهي ملا 
الهالكةٍ عن زوجها وأمّها وأحَوَيْنِ لام وإخوة أشقّاء - على قولَيْن: هل 
تَقاسّمْ الإخوةٌ ما تبقّی مِنَ المالِ جميعًاء أم لأهل الفرائض ولا يبقى 
للوخوة شيء؟ 

والقولانِ مُما روایتانِ عن زيدٍ بن ثابي: 

الأؤلُ: أنَّ المالَ لاهل الفرائض» ولا یبقی للاخوة شي٤؛‏ وإلى 
هذا ذهب أحمَدُء وهو قضاۂ علي بن آي طالب و وأبي مُوسی 
واب مسعودٍ. 1 

وذلك لقول النبئ 886: (اقْسِمُوا المَالَ بَيْنَ أَمْل الْمَرَايِضٍِ عَلَى 
کتاب ال فما رکب الْمَرَائْضُ» فَلأوْلَى رَجُل دگ . 

الثاني : أذ المال يُقِسَمٌ بیتهم؛ ا هذا ذَمَبَ مالك والشافعی 
والثوري وكثيرٌ مِنَ التَابِعِينَ؛ کشریْح ومسروقي وابنٍ المسیّب وغمر بن 


.)۱۲۳6/۳( )۱5۱۵( آخرجه البخاري (۲۷۳۷) (۸/ ۰6۱۵۲ ومسلم‎ )١( 























بتكا لفق 





الففظة 





عبد العزیز وطاوس؛ وذلك أنّهم يُشارِكونَ إخوائهم في السب الذي 
نو إلى المیّت به فوجَبَ أن يُشاركوهم في المیراث. 

ميراثٌ الأَحَواتٍ: 

وتأغذُ الأحثُ مع عدم الوالدٍ التّصف؛ فقد روی أحمدٌء عن 
آبي بكر بن عبدٍ ال عن مکحول وعَطيّةَ وَضئْرَاً وراش عن زیلا بن 
ثابت؟ ائه سيل عن زج وأ لام لب تاغعلی الرَرْعٌ النُضْفَء 
لت النْضْفتء ٠‏ فَکُلَمَ في کل كَقَالَ: حَضَرْتُ رَسُولَ اللہ يله قَضَى 
بدللق(۱؟. 

والاحواثٌ عَصَبةٌ مع البنات» وان لم يَكُنْ معَهنٌ اخ عند عامّةٍ 
العُلّماءِ؛. كمَنْ مات عن بن وأختء فلا خلاف في أن لبنت الّضت» 
وال في میراثِ الأختٍ على قولین: 

الأول : أن لا ميرات للأُشتِ؛ لاد البنت حجَبٹھا؛ لأنّها ولَدّء كما 
في فوله تعالى. ان ام لسن 4 وله وَل ات لها نشف ما ردي ؛ 
وذلك أن الوالد ترك بِنْنَاء ومن ترك بننّاء فد تر ولدّا؛ فلا شيء 
للأخت. 

وهذا القولٌ رُوِيَ عن ابنٍ عباس وابن الرُبَيْرِهِ وعدّه ابنُ جرير 
غريبًا؛ لمخالفةٍ الأمّةِ لەء وقال: الق جمیخ أهل القِبْلةٍ على أن الباق 


لاخ( .. 


وأخبّرٌ.الأسوّدٌ بن يَرِيدَ ابنَ الژبیر بقضاء مُعاو في بنتِ وأحتٍ» 


فْرَجَمّ عن قوله هذا. 
الثاني : قول عامّةٍ العُلّماءِ: أنَّ للبنتِ اضف بالقَرْضيء وللاخت 


.)۷۲۳ /۷( اتفسیر الطبري»‎ )٢( .)۱۸۸/۵( )۲۱۲۳۹( آخرجه أحمد‎ )١( 
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النُضْفَ الا ر بالتعصیب؛ وهو الصحیخ؛ لاد آي الگلالةِ تَكلّمَتْ عن 
ميراثِ القَرْضٍ» ومیراثٌ الأختٍ هنا مع البنب ليس فَرْضَاء بل تعصییا؛ 
لِمَا روى البخاري» عن سُلَيْمَانَء عن إِيْرَامِيمٌ عن الأسوّد؛ قال: « 
فیٹا مُعَادُ بن جَبَلِ» عَلَى عَهْدٍ سول اللہ يلل : الضف لِلابْت سر 
للأخبء کم َال سُلَيْمَانُ: نَضَى فِيئاء وَلَمْ يَذْكُرْ: علی عفد 
رسُولِ الله کل . 

وكذلك ما رواهٌ البخاري» عن هُرَيْلٍ بْنِ شرخبیل؛ قَالَ: سيل 
بُو مُوسَى عَنْ بل وَابْنَ این وَأَحْتِء كَقَالَ: ینت النُضفء ویلاشتب 
الضف وَأتِ ان غود فسيتابفني» یل ابن منعود» وَأخيرَ ل 
أبي مُوسَىء فَقَالَ: لَقَدْ ضَكَلْتُ إِذَا وَمَا انا مق المُهْتَدِينَ! أَقْضِي فیها بما 

قَضَى ال ل : لِلابْتَةِ النُضْفُْ» وَلابْنَة اب السْدُسُ تیه ال وَمَا 
بَفِيَ فلخت فائینا آبا مُوسَى که بِقَوْلٍ اب مَسْعُووء فقال: 
لا شالوي ما دام عَذَا الحَبْرُ في . 1 

وهوثه تما ان انرا ملك نی لھ وله ولد حت مها نشف ما 
رَذه ولم يَذكُرٍ الله شرط عنم الوالد» وهو الأَبُ والجَك فخرّج الأبُ 
بالاجماع: آله مت الأ وقد أَجِمَعَ العُلَماُ: على أن الجَدّ لا يَرتُ 
مع وجود الأب» ولا يحجبٌ الِجَدٌ إلا الأبُء وأجمّعوا على أنَّ الجدّ 
ارم - وهو تن کل ي بد لی الم اض - لا بر مع وجود 
أصحاب القرض والتعصیب؛ لأنّه بعد من ذوي الأرحام . 





ميراثٌ الجَدّ مع الاخوة: 
وأمّا اج نهل يرث مع الاخوة أو لا؟ فَائَّمَقُوا على أن ال 


(۱) آخرجه البخاري (3۷4۱) (۸/ ۰6۱9۲ ۰ (۲) آخرجہ البخاري (1۷۳) (۱۵۱/۸). 




















۱۰۷ 


الصحيحٌ الذي لا تَدخُلُ في نسییه إلى المبّتِ أنثى: يحجبُ الإخوة لأ 
واختَلَثُوا في الاخوة الأشِمَّاءِ والاخوة لأب مع الجَدٌ الصّحيح على قولَيْنِ 


في مذهّب أحمدٌ: 











ذَهَبَ أبو بکر: إلى عدّم توريث الاخوة - أشفّاء ولاب ولأمٌ ‏ مع 
اليجدٌ؛ فأنرّلَ الجَدَّ مَنزلاً الاب وكان النامسُ على قوله في حياته» ولم 
يُخْالِقُةُ أحدٌ الصحابة قي رَمَابِو؛ وذلك أنَّ الجَدَّ آث؛ كما قال 
تعالى : مت یلا ابیت هير وَإِسْحَقٌ وَيمْقُوبَ»4 [یوسف: ۰۱۳۸ وقال: 
1 یک إا [الحج: ۷۸]؛ وهو قول ابن عباس وابن الرُبَيْرِ؛ 

وقال ابن عبّاسٍ: «يثني ابن ابني دول وتي ولا أرث آنا ابن 
ابني؟۹(»۱ 

وقال به آبو موسی وجماعةً من الصحابق وهو مذهبٌ أبي عَنیفةً 
ركذ قولّئ آحمد؛ رجه ابنُ تيميّة وغيره. 

وذقب جماعةً: إلى أن الخد لا يحت الإخرة الاشمّاء والإخرة 
لاب؛ وإنّما يحجُبُ الج الاخوة لام فقظ؛ وذلك أن الإخوءً تساو 
معَ الجدٌ في سبّبٍ الاستحقاقِ الذي أَدْلَوًا به؛ فكلاهُما انَصَلَّ بالميّتٍ 
بواسطة الأب؛ لأنَّ الجدً او الاب والأحّ ابن الأب. 

وصح ذلك عن عمر وعلي وابن مسعود وزید؛ وهو قول مالك 
والشافعيٌ وقول لاحم. 

واتفوا في مقدار حقٌ الجَدّ في المیراثِ مع الإخوة: 


.)۱5۱/۸( «صحيح البخاري»‎ )١( 
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فكان عمر پُعطیه الحُٛسٌ ثمّ قال: انا نخاف أن نكونّ أَجُعَنْنا 
بالجدٌّء فاعطاۂ ال ؛ روا محمّدُ بن نصرِ بسن صحيح عن عَبِيدةً بن 
مر 5 

وأخرّجَ سعيدٌ بن منصوره عن يد بن نی أن عُمَرَ وابق مسعود 
كانا يُقَاسِمانٍ اج مع الاخوة ما به وبِينَ أن يكونّ السّدْسُ خيرًا له ین 
مُقَاسَمةٍ الإخوؤا”. 

وكان على يُعطِيه السّدْسَ بكل حال. 

وإنّما اختَلَفَ اجیهاهم؛ لأنّه ليس في المسألة تصل صريحٌ ین 
الکتاب والستة في أصلِ حقٌ الاخوة معَهُ في الميراث. 

وقوه تعال. هر ریا إن لم ن كا ولذّ»؛ يَعني: الاعت. 
فير الأ أنه بلا خلافٍ بکاملِ مالهاء إن لم يَكُنْ لها والِدٌ ولا ول 
فإنّهم يَحْجُبُونَ الأ » وان کان للأختٍ زوج فيرتُ الزوج نصيبَهُ والباقي 

وهوثه. ین کا اکن نها الان با ری وحَكُمٌ ما زا عن 
الائتّن من الأحَواتٍ عم الأحتين. 

وعلی هذه الآية: قاس اللماء حُکُمَ النتین على کم الأختيْن؛ 
فلهما ان وین ية البناتِ في اول الا : کن كه اه نرق ال 
هی ثا کا رك [النساء: ]١١‏ قامن العْلَماء ما زاة على الْأَخْيَيْن على 
کم ما زاد على البتتین؛ فلهنْ جميعًا الثلثان. ۱ 


وصونه: وون اا إو ماک وشا دگ پل حط الیو 


(۱) . أخرجه البيهقي في «السنن الکبری» (۲4۹/۷). وینظر: «فتح الباري» (۲۲/۱۲). 
(۲) آخرجه سعید بن منضور في «ستنه؛ )0٩(‏ (11/۱). 
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وهذا في الاولاد وأولاد الأولادٍ والإخوة؛ ذكورًا وإنانًا؛ لِلذَّكَرٍ یل حط 

الا نين تعصيبًا لكل طَبَقةٍ مع طَبَقتِهِ مِن الجنسیّن. ۱ 
وقوه تعای: ين کم أن تراک دليلٌ علی أن الخروج عن 

کم الله ضلال عن الحیٌ وإنٍ استحسَتَهُ الناسُ. ۱ 
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27 1 ا َيف الکتب یه وٹ .. 9 

جال بگیر اممو a‏ اوي ين شون المؤمنين...» 

جإذ كك 2 حم رب اي مث کک ما في بل مرکا 

یتما يها بول کک واه کاٹ نا تلا ڑا 

کل کب بل )یڈہ E‏ 

وان مکیکه وو Î‏ تبك 5 اج جس فام بھی 9 آلیتراب...4 

یر اه 0 تأتكى مع اتيت > 

رك ين الیک الت ود .> 

وسوا إل بج پیل آن د نگم بای تن 5 

لم عَلَمَكَ فیه من بد ما +1 ین آليلر..-4 

این ۳ الک من إن امه َه يقتطار يدو يك 

4 الي يرو مد اه رین کا تیل...> 

ل نکر كل م3 اي رویز 4 

و او بی مات ع لاس لی 7 ی رَمُدی مدرد 
...> 











م 


4 


f 5 


ید كن يد 0 یہ ومن کٹ کا کو 

ورگ يم ا برد إل کت ی بو لو وه عَن 
لشگر...> 

لکل ما تشرد فى در از .> 

کیا اب ما لا لوا بطالةٌ ن دریک... 

ا ات امنا و تسا ربا شک ممصعئة ...> 


am 
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لئ نون في ارہ سرام رالکطیهٌ الط ولا عن 


3 

جز ات واوا ینگ بم التق اسر 
وتا کي أ شل ومن یل یت با ...4 

ریت دق کم زا کیا ن کیل آلو 

اساب لوم رهم آنآ اخ بع عمل ل عمل تنم 6 


کان ایک اموا ا وصَارو ورایطو وا آله 








هت تی 
اقا | له ری ود الم 7 إن أله کان یکم یھ 
ا الک ترا ول متا نیک یب4 





رن خم 1 قیطوا في ایی کیٹا ما اب لک ین السا ملق 
راک 5 

جوا آلا صقن لن .4 
وکا نوا الشتهاه تولك الى جل ال لک قا ودم فا 
رهم را كر قلا تایه 

لا یکی عب ذا بلا اليك کن كنم ینیع لمکا دک 
لت و 

ایالد کیٹ ْنَا 27 الولدانه الو 00م تيب یا يرد 
ولان ا یکا کل ین أذ گار یبا شین 

ودا عَمَہ القسمة ونوا الٹیق داك اموي هم نة 

ولوا كر کوک روا 

«وَيحْس ایک لو رگا ین علفهم ره فا عاثوا هم 
افوا أله ولیٹو 7 توا کین 

2 لذن سوت آٹ َو الک طلا رگم یا و ف يلوه 
11 ویرک موه 

وسیک آله ن 7 ار ول حظ ال 

«وَلَكُم زف ما کر ارو DEES‏ 2 


[41 
[1001 
۱۱1 
۱1۷1 
۱۹۵1 


۲۳۰۰1 


111 
[Y1 


۲۳1 
[é1 


[o1 


۲ 


۷1 


[A1 


[41 


[1۰] 


۲۱11 
۲۱۳1 





VY 
۸۰ 
۸۱ 
AY 
AA 


1۹۳ 


140 
اش 


۷ 
071 


714 


۷:۰ 
۷٤ 


























طرف الآية 


جال بت التدكة من کر انکہھا عو ای 


ہے ور 
وبا ایی :ما لا یل تک آن تا ااه كها...> 
جتان اردئم سَيِبْدَالَ تنج ڪات دنج وائئٹۂ إِعْددهن 
يَنظارًا...» 
ولا تکام نگ :کاٹ يست 
مت Ee‏ گ2 5 کک ar‏ 
راکم وبا ال ریات e‏ 
الخ یں یز م ملكت ن ا که 
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من لم طط نکم ولا أن ی 0 
ا توت یسم 


ريڪل جلا مولي ما تر اولان والأفروت...> 
الال موت 9 ات یکا يما کل ...> 

وان خنشر شتا ینیما مر ثرا حَكَمَا من مر € 
«واغبدوا أله ولا شترا يه كيك اولك رک € 
وکا الین ناما لا قربا ترا وانشر شكرك...> 
ا لله رم أن ایا و الات رل آمیها...ه 

ا ای سرا یا لله ریا روک ول الل ...4 
4 الین ما را جارس تزا ...> 


وكيز ف سیل زین تروت ألو یت خ4 
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ردو و کرو کون سوچ 80 ٩۳۲‏ 
یا الب ا ينا مرش و 


إن تمك لنت 

طرف الآية رقم الآية الصفحة 

جتنا کک فى لَه ركهم يها کیا.4 ۲۸۸ ۹۷ 
وتا گت زین أن یل میت کا > 0 کی 
چون قشل یکا مُتَعَهَدَا راء جَهَنَد..» 81 0 
في سیل آل ...> ) ۹۸ 

٤ 

۱ 

1 





لا بنتوی الکیٹرۃ من لمن عد أل الطَرر...4 ۲۱-1 ۹۲۷ 
وهم التكتيكة طالی آشیم لوا یم گے ]44-4۷[ ۹۷۳ 
وش یر في یل الله يد ب الس مرا كيرا .> ۳۰1 ۹۸۹ 
کراپ 1۱۱3 ۹۹۱ 
لکا کت فوم نت لهم الصا تن لكك یم 6 ۱۰۲1] 1.0 
دیشر آلو وا الله کم وشوا رم جزیم..6 ۲۱۰۳1 ۱۰۲.۰ 
ولا که فا ف یک لور إن توا توت يتمد يألمورت 

كما ...> ۲٤‏ ۱۲۲۳ 
آلککب بلحي لتخ بين آتاس... ۲۱۰۷۰۵ ۱۱۲۸ 
















جا آرتا ی 
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رک‎ f ۱41 
| ۰ [1101 
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جرک فى السك فل اک يڪم فيه وَمَا يٿ يڪم 
في الكت فى یک سا...4 ۲۱۳۷1 10۲ 
وور انرا کات یں ہیا شور آز راسا لا جاع مایپ ۱۲۸1] 14 
رن تنكيليثرا آن قدلا ب لنساه راز عرشنن... 1141[ ۰۰۷ 
یا الج امنا فا ویب لفط شد یوک [1ro]‏ 1 
وو بر عم فى الکیکب أن إا سيم عیب أمو...» 14۰1[ ۱۳ 
بت يعو الد ره عنیغهم...> ]٤٤[‏ ك٦‏ 
اندجم اریز رکذ توا عه راهم انول لاس پالکیلل...4 ۱1 ٣٦‏ 
«سستئئوتك ل الا شيك فى الككلة...» ۱۷۹1 ۱11 
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انا 


سورةٌ الماندة مَدَنْيّةٌ وجل آحکایها في الفروع؛ ولذا بدأ ال 
بخطاب الموینین فیها خاصّةً دون غیرهم» وسوزة المائدة شور طويلةٌ 
نَل َة واحدةٌ لا مُقَسَّمدٌ ولا يشابهها بهذا من الظُوَالٍ فيما أعلَم 


شیءٌ. 

وقد روی أحمدُ فى «المستَیٍه؛ من حدیثِ آسماء بنت يَرِيڈ؛ قالتث: 
اي لآعِدَةٌ بزتام الَضْبَاءٍ - تَا رَشولِ الله يكل ذ آزث عَلَيْه الْمَائِدَةُ 
5 » كَكَادَتْ من تانق بِعَشُد الک۱. 

وجاء نحوٌهُ ین حدیثِ عبد الله بن عمرِو(ء وحديثٍ 3 عمرو؛ 
عن مها" وجاء أنّها آخِرٌ سورة نزلث على رسول الله ؛ ین 
حديثٍ عبدٍ الله بن عمرو* وعائشة © وغیرهما . 

وین خصاتصها عن الطٌوالٰ: آنها نزلّت و وأنَّ المنسوخ منها 
قلبلٌ؛ حتى قال الحسنْ: ہے ٥ء‏ وقیل: بنسخ آية أو 
آيتيْنِ منها؛ على ما يأتي تفصیله 

وقد قال أحمدٌ بن و «في المائدة ثماني عَشْرَةَ فریضة حلالِ 


.)۱۷۱/۲( )٦٦٦٦( آخرجه آحمد (۲۷۰۷۵) (5/ 4۵۵). (۲) أخرجه أحمد‎ )١( 
.)۱46/۷( آخرجه البيهقي في «دلائل النبوة»‎ )۲( 

(4) “أخرجه الترمذي (۳۰۲۳) (ہ/ ٢٦۲)۔‏ 

.)۷۹/۱۰( )۱۱۰۷۳( آخرجه آحمد (۲۵۵۲۷) (٦/۱۸۸)ء والنسائي في #السنن الکیری»‎ . )٥( 
.)088/5( آخرجه ابن المنثر في «الاوسط»‎ )٦( 
































0۷۸ 
وحرام بُعْمَلُ بهاء ولیس فیها شی يعمل به إلا.آیڈ: یا ی سنا 
ا ينوا کر لله ولا اقبر تر . 

وإنما كانت سورة المائدة محكمة؛ لأنها آخِرٌ سورة نزلث كاملة؛ 
كما قال أحمدٌ: «إنَّ وَل شیم نرَّلَ من القرآن: (اقرأ)ء وآحر شیء نزن 
من القرآن: المائد»۹. 





# # ا > 


4 6ج مھ 


8 قال تعالی : ياي ال ءامنا ارفا الود ات لک یمه 
ار لا ما بی عم حر بل اند رش خلا إن لله بتک ما ذه 
[المائدة: ۱]. 


الخطاب فی الاية للمومنی؛ ولذا قال ابن مسعود: (إذا سمعت الله 


یقول: یل الت اموا فآزجها سَنْعّك؛ فإنَّما هو خيرٌ یام به 
أو شر یی عنه»(؟. 

آنواع العقود والعهود: 

وأولُ أمر بدا به هو الوفاۂ بالعقود؛ وهي العهودٌ والمواثیق التي 
تکون بينَ الناس أفرادًا وجماعاتٍ ودُوَلُا؛ فالعقودٌ هي العهودٌء والمراه 
بالعهودٍ في الاية نوعان» وکلُھا خصّها الله بل في كتابه: 

الأول: العهود التي اّما الله على الناس في کتابه من اور وراو 
وتشریعات» وسُمّيَتْ عهودًا وعقودًا باعتبار الميثاق الأول الذي أخَلَہُ الله 
عليهم بعدّما أخرَّجَهُمْ من طهر أبيهم آدمَ؛ فَقَرّرَهم بربوبِيتِهِ وحقّهء 
وأشْهّدَهُمْ على ذلك» وكذلك باعتبار الكَلْقِء فالخل في طوع الخالتي؛ 


)0( «بدائع الفوائدہ (۹۹/۳)۔ (؟) «طبقات الحنايلة» (۵۸/۱). 
(۳) «تفسير اين أبي حاتم» .)۱۹٩/۱(‏ 




















تا مد هك 








لاله نیگهم وما کون فبجبٌ إذ أمَرَُمْ أذ ائیژواء دإذ تام أذ 
یه وا ولو لم ۳ ابتداء على كل ) أمرٍ ونهي بخصوصه؛ فبمجرد 
الأمر والنهي يجبا ب علیهم الوفاء؛ وذلك أن مالك آلشيء ۽ یلك ما دونة؛ 
فان الس يَملِكُ عَبْدَهُ وک وین مُقتضى یلکه طاعثُمْ له عند الأمرٍ .أو 
النهي . 

وأولڈ العهودٍ والعقودِ التي يجب الوفاۂ بها: توحيدٌ الله وعدم 

۹ 0 1 او 0 1 

الإشراكِ معه في عبادته شیئا؛ وهو العهد الذي له علی جمیع الامم؛ 
كما في قوله تعالى: ظآلر أَعَهَدْ کب ببق ءَادَمْ آن لا کتبثوا الین 
له لک دی من لیس: ۰ء وقوله في البقرة والرعد : ایی صوق 
1 د أله من ند ميد [البقرة: ۰۲۲۷ چوا شون عَهُدَ ال یا مد 
وقد الرعد: ۰۲۲۰ ومَدَّحَ الموفین بعهيو: اليب برد يهد له ولا 
مود یتک [الرعد: ۰۲۲۰ 

ويدخُلُ في ذلك: امتثال کل آمٍ واجتنابٌ کل نهي» ولو أنَأه 
الإنسانُ على نفیه کالوفاء بل والیمین؛ ؛ لأنّ كل ذلك عقدٌ بِينَ العبدٍ 
وريه . 

ومذا النوعٌ هو المقصودٌ الأوَّلُ بالخطاب في الآبة» والنوعٌ الثاني 
التالي داخِلٌ فيه تَبَعَا؛ لأنَّ مُقتضى حى الله: العدلٌ مع خَلْقِوه وعدم 
ظُلَْيِهم؛ كما روى علي بن أبي طلْحة عن ابنِ عبّاس؛ قوله: اروا 
6+ يعني: سا أَحَلَّ وما رم وما فرّضّء وما حَدَّ في الفرآن 
كلّه؛ فلا تنیژوا ولا تَدَكُتُواء ثمّ شدَّدَ ذلك» فقال: هران یمود عَهَدَ 
لَه یں بعد میکقهه وشطعورت ما أ اہ ب م إلى قوله: وا 
اار4 [الرعد: ۰ 


.)4/8( «تفسير الطبري»‎ )١( 














A ۸. 








الثاني: العھود التي تکوهُ بين الناس؛ لأنَّ أَمْرَ الناسي لا يستقيمٌ 
في دایم وأموالهم وأعراضهم إلا بإعطاءِ الحقوق وجفظها؛ ولا نم 
الحقوق إلا بالعهودٍ والعقود والموائیق؛ فيجبٌ الوفاۂ بها مع کل مَنْ 
رمث معه» مسلا كان أو کافّا. 

ومذا النوعْ کقوله تعالی: واوا بهد ی إا عهدثر ولا تفضا 
الْأَيَسَنَ بمَدَ ويها [الدحل: ۰۲٩۱‏ وقوله تعالی: بان شر ایهم 
وَعَهْدِهم دعو [المؤمنون: ۸ء والمعارج: 0۲۳۲ وقوله تعالی في مال الیتیم: 
ول ترا مال ایی إل یی هی لحم حي یلع نک را امه ل لد 
کات مسرا [الاسراء: ۳6]. 

ويكونُ هذا العهدٌ فيما بِينَ المؤمِنينَ أفرادًا وجماعات» ویکوٹ تير 
المشرکین أفرادًا وجماعاتء وفي المؤمِنينَ أفرادًا؟ كما في مال اليتيم» 
وفي ابو وفي الأماناتِ والرّهْنِ والوعود والتْضْرةٍ والإعانة؛ فالوفاء 
بذلك واجبٌ حسّبّ القدرةء وهو من العباداتِ . 

العتود بين المسلمين والکفًار: 

ويكونُ ہیں المؤينينَ والکفار أفرادًا وجماعاتِ؛ بين الأفراو؛ 
كمعاملاتٍ المسلم للکافر بعقویه؛ کالبیع والشراء والامان؛ كما قال 
تمالی في أولٍ براءة: «برةة ین له وول إل ادن عدم ین رینپ 
بی ۱ فالأصلٌ: وجوبٌ الوفاء بعهدهم؛ كما في قوله: لا اليرت 
عدم ين الین ثم لم يفوم كينا رام هروا کم اعدا کٹا ینم 
هدر ای ماپ [التوبة: 6]. 

خيارٌ المَجْلِسٍ: 

ولا دلیل في هذه الآبة: ثرا بالعفوریه على نفي خِیّارِ المَجْلِس؛ 














نیرز رتید 6 ۳7 





لعموم الآبة وخصوص الحديث الوارد في الخيار؛ كما في «الصحيحَيْنٍ)؛ 
مِن حديث ابن عمرّ مرفوعًا : (البَبّعَانِ ِالخِبَارٍ ما لَمْ یتفر وعادةٌ 
القرآن : العموم والغائيّةٌ» والسْئّةُ: أوليٌّ تفصيليّةٌ والقول بالخيار لا تعارَض 
مع الوفاء بالعهد والعقد؛ وإّما یه وین ويفصّلَُهُ فون مقتضّيّاتِ وجوب 
الوفاء بالعهدٍ والعقد: العمل بشرطوء والتفرق برضا عليه . 

كلما 3 آثر العقدِء اشكَدٌ الأمر بالوفاء به» ولو كان أحد 
الطرفیّن كافرًا أو محارباء فمَنْ وََى بعهدوء وجّبَ الوفاء له 

وقد عَامَدَ بعض الصحابة قريمًا : ألا یایلوا مع النبِيّ له في بَذْرٍ 
فمَتَكَهُمُ النبي وه يِن القتالِ؛ للعهدٍ الذي 209 + فقي «صحیج 
مسلم»ء عن حُدَيْفَةَ بن اليَمَانِ؛ قال: «مَا مَتَعَنِي أن أَشْهَدَ بَْرًا إلا أي 
حرجت آنا وأبي خُسَيْلٌء قَالَ: انا كناد فرش » الوا : کم رون 
مُحَمّدًا؟! قَقُلْنَا: ما ريده ما تِیڈ لا المَییئگ كَأَحَدُوا ما عَهْدَ اله 
ییاه لَتَنْصَرِقَنٌ ای المدِيكقء ولا قال مَعَه ماتا رَسُولَ الله تلف 
كَأَحْبَرْنَاهُ الْحَبَرَ فقال: (انْصَرِفَاء تفي لَهُمْ بعَهُدمی وَنَسْتَعِينُ الله 
هم 

وقد اجتَمَعّ بطونٌ قريش في بیتِ بد الله بن جُذْعَانَ فتعامَدُوا 
على الا دوا بمگة مظلوما ين أهلها أو غيرهم لا قاموا معه حتى رذ 
عليه مَظلَمَتكُ وسْمُيَ ذلك الجلث: جلف الثُضُولِء وقد قال في هذا 
الف الرسول 6: اَعَد شهدت في دار َب الل بن باق حلا ما 
لمك أ لي به حمر ان وَلَو می په في الإسْلام» ج270 . 











.)1158/9( )۱۵۳۱( آخرجه البخاري (۲۱۰۹) (14/۳)» ومسلم‎ )١( 
.)۱6۱8/۳( )۱۷۸۷( آخرجه مسلم‎ .)٢( 
-)۱۳6/۱( واين هشام في «السيرة»‎ ۰6۳۲۷ /٦( أخرجه الييهقي في فالسنن الکبری»‎ )۳( 

















TA 


ما بحل ین البهاقم : 

وفوئهٌ تعالى: الت لکم ية لاتکو با تا ۳۹ عي : العربُ 

تسمّي الابل والبَمَرَ والْكَتَمَ أنعاماء ولکنْ المراد بالابة: عمومُ م البھائم؛ 
الإنسيّة؟ کالابل والبقر والفنم» والوحشیّة؛ کالعَْاٍ وجمارٍ الوحش؛ 
لأنّ الله استثتى بعد ذلك ین الأتعام أوصافًا بدخل فيها الابل والبقرٌ 
والننم وغیرها» وذلك في فوله: عر لی الم سید وت يه وهذا 
استثنا من بهيمة الانعام» والأنعامٌ الإنسيّهٌ لا تَصَادُ. 

وفي هذه الاية: دليل على إباحةٍ کل بهيمةٍ ین كل نوع» وعلی کل 
صورق وعلی کل سن صغيرها وكبيرهاء ولا يُستثنى من أحوالها لا ما 
دَلَّ الدلیل على استثنائه؛ كالدم الم وما دح لغير الله منها . 

حكم جنين البهيمة: 

وقد استدّلٌ جماعةٌ من الصحابة بعموم هذه الآية على جل الجنين 
في بطن امه لو وُجِدَ متا في بطيها بعد ذَكَاتِها؛ وهو قول ابن عمرٌ 
وابن عبّاس. 

حول موتِ الجنین في بطن أمّه: 

والجنينٌ في بطن أمه یذ حُكْمَها إِنْ كان میا في بطیها؛ وهو 
بموته في بطنها معها على حالَتيْنٍ: 

الحالةً الأولى: إنْ کانث أَنُهُ لا نجل بموتها بکنی أو وَكُذٍ و تلم 
أو تَرَدٌ أو ذبح لغير ای فجَنِنُها مُحرّمٌ لها؛ فهو عضو منها يحرُمُ 
كحُرْمةٍ يدها ورِجلها وأليتها. 

الحالةٌ الثانيةٌ: إِنْ كانت أمّه ماتث بصورة مباحة؛ كالمُدَّكاةٍ ذَكَاةٌ 
شرعيّة» أو وج في بطن الصَّيْدِ المَرْفِيّ بسهم جنینؿ؛ كالغزالٍ 

















بے (الآية )١‏ حت 
نے اس 








وحِمَارٍ الوحش ونحوهما؛ فهو حلال؛ لأنَّ موت أمّه بسبب حلال. 
وإنّما أحَذٌ الجنینْ حُكْمَ امه بموته معها؛ لأنّه كحم أحی 
بموتهاء فهو حیْ كبقيّةِ أعضائهاء ولیس فيه ین الدم ما يُحتاجُ لاراقته 
عند الذبجء وقد روي عن ابن عمرّ: «هو بمنزلة ركيها وگدها» . 
وقد جاء في «السْتَنِ»؛ من حديثٍ جابر"» وأبي سعيد 
قال ل : (ذَكَاةٌ اجنین اء أ . 
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ون مات الجنينُ في بطن أمّه وهي حيّةٌ فهو محرّمٌ؛ سواء سقظ 
من بها میاه وشن بطنها بجراحة : ثمّ أخرج منها وهي حي فکمه 
كح العضو المقطوع منها وهي حيّةٌ؛ كمّظع الألْيّة والید وَالرّجْلء فلا 
عرد الو بای سویڈ ھا فطع ین الْبَهِيِمَةٍ وَمِي حَيّة نَهُوَ 
ی ويُستئنى من هذا: ما فطع من البهيمة وهي حیِةٌ تُطلَبُ لکونها 
صيدًا هاربّاء أو ِن بهيمة الأنعاع التي توحشث. فرییث بسهم أو سيفب 
سج أو لھا وبَِيّثْ حي نم ماتث بذبح أو بسیپ السهم» 

ف دمهاء > فما فلع منها قبل التمکن منها َنَم حَكُمَها اللاحقّ على 
2 ۱ 
وان خر الجنينُ حيّاء استقّل بالحُكُم بفیو کبقی البهائم 
وقوه تعال في الاية: :لا ما بت عل 6 دليلٌ على وجود التحریم 


.)۱6/۸( «تفسیر الطبري»‎ )١( 

(۲) آخرجه أبو داود (۲۸۲۸) (۱۰۳/۳). 

(۳) آخرجه أحمد )۱۱۲٦١(‏ (۳۱/۳)ء وأبو داود (۲۸۲۷) (۰)۱۰۳/۳ والترمذي (۱4۷۱) 
(٤/۷۲)ء‏ وابن ماجه (۳۱۹۹) (۱۰۲۷/۷). 

)٤(‏ أخرجه آحمد (۲۱۹۰۳) (۰)۲۱۸/۵ وأبو داود (۲۸۰۸) (۰)۱۱۱/۳ والعرمذي 
(۱2۸۰) (/۷1). 

















9 ا ا كعك لرن 








في بهيمة الأنعام» وأنَّ الله تلاهُ على الم وذلك في سورة ا 
«إثنا عَم َم َة وم وم آلخنزی و َمِل بد لير أ 
ار ع باج ولا عار کل کم عي إن اللہ عفد تہ یہ ۲۱۷۷ء 2 
في سورة و النحل ۰1 وفي هذه السورة المائدة بعد آياتٍ [۲۳» وفي 
سورة الأنعام [۱40]. 

واکتژ الأنواع التي تلاها الله محرّمةٌ من بهيمة الانعام هي في سور 
المائدة كما يأتي. 

وهذا الاسٹثناء في الآية: للا ما بت عل تَبِعَهُ استثناء ار في 
هوبه. عة ئل َد رم خم ونَضْبٌ (غَيْرَ) على الحال؛ وهذا 
الاستثناء دلیل على دخول بقیّ البهائم في اسم الأنعام . 

ولمًا أدحَل اله في الأنعام المباحة الإنسيّ والوحشیع جميعًاء 
استتتّى ین کل نوع شیا 0 

آگا الإنسيئ» فاستتتی ما يُتلى عليكم على ما تقدّم. 

وآگا الوحشیء فاستقّی من جله صَيْدَه للمخرم. 

وقوله. «إنَّ له یمک ما بد4 يفضي ویفسّل ما يُرِيدُهُ لكم وعلیکم» 
0 ولا يجورٌ في قضائه. 

ال في ختم الآية إلى إضمارٍ تعلیل الحكم؛ تنبيهًا إلى أنَّ 
حقّه سل والانقيادٌ والطاع وعدم تعليي السلیم ببيانٍ التعليل؟ کحالي 
المُنافِقينَ . 
سببُ اضما حكمة التشريع: 
وال يفيه ور الحُكُم لجگم وعِللٍ كثيرة» من أعظيها عِلَانِ: 
الأولى: للاختبارِ والامتحانِ وتمییز آصحاب الإيمانٍ واليقين من 














رال رز تیم ۳۲۰۸۸ ۱ 








أصحاب الما والتفای» وأشَدُ الولَلِ كشفًا لخفي التّماقٍ: المِلةُ الحفیة 
في الام الثقيلٍ» والاثباع لهذا النوع من الامر أعظم» وامتثالْهُ مرتبةٌ 
عظيمةٌ» وأعلاها مرتبةٌ الصدَيقِينَ . 
الثانيةٌ: قصورٌ العقولٍ عن استيعايهاء فإنْ كانتٍ العلل كثيرةً متجدّدةٌ 
في الأزمنة» تیب في موضع وزمان وتَقْوَى في غیره» أو دقبقة ولِقّيها 
لا تستوعیها العقول؛ فالله يكتّمُها رحمةً بالناسٍ؛ حتى لا يَرُدُوها بضعف 
عقلهم عن استيعايها . 
×٭ ٭ KN‏ 
ا قال تعالی : یا رن اما لا لوا می او ولا انٹہر للم 
ولا اتی ولا لکد و ل عق تلف کا كفلا غد کی ر 
ورد عم اا ولا رمم تتا في أن وڪم ڪن الْسَسْجِدٍ 
را کا مارا عل از لتقو وا اوها عل الث والمدکن 
افوا اه إنَّ نمی یاب که [المائدة: 5 
تکرّر النْداءُ للمؤمنينَ مع فرب العهدٍ بنداء مِثْلِهء وإذا تكرّرٌ الندا 
وت دَلَّ على عظم المُنادَى لأجله . 
بِيّنَ الله للم شعائر الله؛ فلا تحلوها وتَْمَدُوا علیها؛ وقال 
ابن 2 وہ الله مناسك الحجٌ»: وبنحوه قال مجاهدٌ د وغیز 
والمراڈ بتحليلها في قوله, 3 لاه + يعني : لا مكدو مها وتدلوة 
ما بتشریع وتبدیل قوليٌ» أو تشر تشریع وتبديل فقلی» فتتواطؤوا على التغبيرٍ 
والتبديل حتی يكوناً سن للنامي ولو لم فو به. 
تعظیع الاشهر ۶ لحم 5 
وقوله: و لب 5 يعني: تعظیم الأشهر الحرم وهي 


(۱) «تفسیر الطبري» (۲۲/۸ - ۲۳). 


























A 


رو كما في قوله في سورة التوبة: إا عة الشہُور عند أو تا 
کی عبرا في تب ار بم علق التعوب وک متها أأبصة زا 
[١۴]ء‏ وهي: ذو القَعْدَقق وذو الحِجّق ومحَرم ورَجَبٌ؛ ثلاثةٌ متتالیڈ 








وواحدٌ وحله. 
وهذه اليه عدّھا أحمدٌ الآية التي لم يُنْسَعْ غيرُهًا في المائدة» وأ ما 
عداها خم 

وقد تلم في سورة البقرة الکلامٌ على الأشهر الخرم وتعظیمها 
وتحریم القتال فيها ومراحل نَسْخْه حتی سخ القتال وقي التعظيم . 

ويتَّمْقُ العلماء ۶ خلا عطاء ونَزْرٍ غيره على نسخ القتال في الاشهر 
الخرم» وحکی الاجماع ابن ري وغیرہء وأما تعظیمها: فبالتشدید في 
ارتکاب المحرّماتِ والاتبان بالطاعات ولا يَلرَمٌ من ذلك: تحریم القتال 
فيها بمجاهدة المشرِكينَ ودفع و والباغي ؛ لأنّه من أعمالِ البر 
والطاعة؛ وذلك لقوله في براءة: كا الح الکتبر لاخ ڈنرا المشركن 
حیث وربور [التربة: 0]. 

وقد صح عن النبی كيك تال في الاشهر الحُرّم؛ حيثٌ غرّا هوازنَ 
ی روہ وو 

وأغْرَى أبا عامر إلى اراس في الشھر الحزام. ١‏ 

وغزوةٌ ذاتِ الرقاع لعمانٍ خَلَوْنَ من شهر المحرّم» ورا بي قُريظة 
لسبع بقِينَ من ذي القغدق وغَرًا عَرْوَتَهُ في تَبُوكَ لخمس حَلَوْدَ ِن 
رجب . 


وقد بایع الب ی على قتالِ قريش بَيْعةَ الرضْوانٍ في ذي المَعْدةٍ 


)۱( «بدائع الفوائد» (۳/ 49). 
(۲) «تفسیر الطبري» (۳۹/۸). 














از یم A‏ 





لما بَلَمَهُ ان فريمًا قلت رسولهُ عثمانَ بِنَ عَّانَ حيئما ارسَلهٌ إليهم» 
فَعَدَرُوا به» فبایتهم على القتالِء فبانَ أنَّ عثمانَ لم یل فصالَحَهُم. 

شعيرةٌ الهَذي: 

وقوئه تعال: طولا لک ولا املد ول" این الت ارام حمل 

المعنى الاو: يعني لا تُعَظلُوا الإهداء إلى البيتٍ ولا تقلید 
الذي عند سَوقه؛ فذلك من شعائر اوه وهذه الآية دلي على فضل 
سوق الهَذي ین خارج مكة إليها ماشِية وراكبة؛ فإنَ هذا ین شعائر الله 
المقصودة في ذاتهاء وین هَجْر إحياء سَوّق الهَدي وتقلیده تربية الذي 
للحُجّاج في مزارع مكة ومَحِْياتِهاء فهذا ون أسقّط الراجت إلا أله 

والقلائدٌ تميّرُ الهدايا مِن الأنعام عن غيرها مِن الدوابٌ المركوبةٍ 
والمحلوبة وحاملة المتاع» ويْسَنٌ تقليدٌ الذي ین المیقات؛ كما فعل 
انب گل في حَجّةٍ الوداع» وغمرة الحُدَرِيَة. 

والمعنی الشاتي: 1 الجاهلبّينَ کانوا يُقلُّدونَ أَنفْسَهُمْ شعرٌ الأنعام 
وصُوقَهاء وربّما وضَعُوا على َجسایمم ین شجر الحرم ثم خرجوا منه؛ 
لیومئوا أنقْسَهُمْ ین القتالِ وشاع الطريق؛ رُوِيَ هذا المعنی عن عطاء 
ومجاهدٍ وقتادةً ومقاتل بن حَيّانَ ومطرّفی(؟ وال بُھائُم عن هذا الفعل؛ 
لاد فيه تبدیلا وتغييرًا لحدود الل؛ فاللُّ قال في آول الآية: لا يلوا 
کر او دكا اکر الام وا لتق ولا انکیت4: فنهاهُم ال عن تغييرٍ 
حم الله وتحلیله بتبديله وإضاعة یه عم عَلَهُ الله. 


(۱) ينظر: «تفسير الطبري» (۰۲۷/۸ 06۲٩‏ واتفسیر ابن كثيرة (۱۰/۷). 

















وعلى المعنى: الثاني بُحمَلُ ما رُوِيَ عن اب عباس ین نسخ آي 
القلائدٍ هذه؛ حيتٌ لد الآيةً جاءث بتعظيم القلائدِ عمومًا مما جرى عليه 
عمل الناس عند نزول الآيةٍ يةه ثم ی مهم الزائڈ عن مذي ال 
الخاصْ» وقد روي عن ابن عباس نسخح آية القلائدٍ هذه وآية آخری؛ كما 
روا الم ۽ عن مجاهدء عن ابن عباس وا؛ قال: 0 ین هذه 
السورة آیتان: آبةُ القلائدء وقولهٌ: فان کاو قاعم یم بیع أو رض 
عم [المائدة: ٩۷۲۸۷‏ أَخرَجَُ ابن أبي حاتم . 

وجاء عن عامرِ ومجاهلٍ وقنادۃ'': ان الله نسح من سورة المائدة 
هذه الآبةً: لا يا کر ار ولا اکر تلم ولا مق ولا التلهده . 

وژوي عن العمن: آله لم يسح منها شي۳۶ والأظهرٌ: آنه نيح 
شيء منهاء وقد حكى ابن جرير الإجماعَ على ذلك ؛ وَإنّما 2 
في تعیینه ین هذه السُورة. 

تقليدٌ الذي ْ 

ومن آية القلائدِ هذه أَحَدٌ غیر واحدٍ من السلفٍ خُْرْمةً الهدايا 
المقلّدةِ و إلى البیتٍء وعدم جواز تغییرِ النيّةٍ هات وَأن من ساق الذي 
وقد فقد أَحرَمَ؛ فيجبٌ عليه نع قمیصه؛ جاء ذلك عن ابن عباس 

وذعب جماعةٌ مِن السلف والفقهاء: إلى أنَّ الهَدْيَّ المقلَدَ یکون 
حمًا لل بتقلييه» وَخْرٔعُ حتى من یلك صاحبه» فلا يُورَثُ منه لو مات 
قبل دَبْحِه؛ .ومذا قول مالكِ. 

وقال أحمڈ: بجواز ابداله بأحسنّ منه. 
)١(‏ «تفسير ابن أبي حاتمہ (۱۱۳۰/8). (۲) «تفسبير الطبري» ۳٣/۸(‏ ۔ ٣۳)۔‏ 


(۳) سبق تخریجه. () #تفسير الطبري» (۳۹/۸). 
)٥(‏ «تفسير الطبري» (۸/ ۲۷)۔ 

















از دی ۳۰۸۹ 








وقال الشافعی: له لا يصيرٌ هَدْيّا محرّمًا لا بالنطق بِاللْسَانٍ آنه 


هَل 
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اما اي وج من مق او لد عليه رة 
الناس أنه مَدیٌ وهو سُنَّدٌه خلافًا لأبي حنیفةً فقد كُرِعَهُ وهو سنا 
والقول بكراهته مكروةٌ؛ لثبوت اس فيه. 

ويقلَّدُ الهَدِيُ أيضًا بالصُوفٍ والوبَرِ المَفُْولِ؛ِ كما في حدیثِ 
عائشة”": أو النعالِ؛ كما في حدیثِ ابن عبّاسٍ؟؛ وذلك لتُعرَفَ أنّها 
هي كذلك. 

وَحُکُمُ البقرٍ كالإيل: الإشعارٌ والقلائدٌ معّاء والأظهرٌ: أنَّ العْنمَ 

وهوثة تحای, ول نک لام یله صملا ين کی كيضوا»» 
یفه وصدٌوِ عن قصل 
الکعبة ولو كان في الحل؛ لاله قاصدٌ لله ولبییه» فلا يجوز أنْ يُصَدَّ عن 
عبادته . وفيه: أن السيرٌ إلى البيتِ الحرام غبادةٌ یم لصاحبها حقٌّ 
ولو كان في أقصى الارض. 1 

التجارةٌ في الحج والعُمْرة: 

ومّن قصّدَ البیت لحراع ين الاين ولو للتجارق فله حى التأمين 
وعم تخویفه؛ لاه نوق لأملِ الحرم رزقًا: طعامًا وکساء وسکتا» 
فيجبٌ احتزامُهُ وتأمیثه؛ وعلی هذا خملّ قوله تعال؛ یعون ین 1 


ی + قال مجاهدٌ وعطاء وأبو العالبة: «هي المُجارث۰۳ ثم ذگر الله 


فيه رمه قاصِدٍ البيتٍ» وتحريمٌ التعدّي عليه وتخويفه 


۰۹0۷/۷ )۱۴۳۲۱( وسلم‎ ء)۱٦۹/۲(‎ )۱٦۹١( آخرجه البخاري‎ )١( 
.)۱۱ - ۱۰/۷( «تفسیر اہن كثيرة‎ )٢( 
.)۱۲6۲( اخرجه منلم‎ )۴( 



































ق ايت العبادة بقوله: یه ومّن فصت لت الحراع للعجادة 
والعبادة وی في تجارته تفع أهلها وقاصديهاء کان تجار با 

وفي هذا: فضل التجارة با لما فيها ین نفع آهلها والمجاوِرِين 
فيها والقاصلین للبيتٍ ین الحْجاج والعْمار والعاكِفِينَ والطائِفِينَ 
والمْصَلَّينَ . ۱ 

وهذا حاص بالمسَلمينَ» وأمّا المشركون» فیجوژ فتاهم في الأشهُر 
الحرم وتَحْويفُهُمْ إن لم یکونوا آهل آان وعهدء ولو زعَمُوا فص ابیت 
لاگ لا بجوژ دخولهُمْ إليه أصلًا؛ كما في قوله تمالی: اکتا الشرت 
کے كلا يقرا نید الحرام» [العوية: ۰۲۲۸ وقال تعالى: تا گن 
مرک أن ینوا سید آگ یگ [العوية: ٩۲۱۷‏ وقال: الما بر سود 
۳ مخ کان بل ایور الخ رک [التوية: ۰۲۱۸ 

الصِيدٌ بعد التحلل : 

وهولة تعال: ولا عم as‏ ان لغاية نهي تحريم الصيدٍ 
للمحرم؛ فالمحرمٌ لا يجورٌ له الصيدٌُ ند بَدْءِ إحرامه من الویقاتِ؛ 
وكذلك لو أحرّمَ قبل الميقات» عم عليه الصيدٌ؛ لق الصیدِ بالاحرام 
لا بالمکان؛ فب الله نهايةٌ تحريم المد بانتهاء إحرامه ولو كان في 
طريقه بعڈ خزوجه ین حدود عم مكة؛ دفعًا لی أن يَبْقَى المحم على 
تحریم الصيد حتی رج إلى موضع إحرايه الذي با منه. 

العَدْلُ مع العدو: 





وهوثه تعالی جزلا رمک ان وه آن سرڪ عن المَسَجِدٍ الاو 
أن کدرا که والعَنَان اضر ۽ وهذا تذکی بِصَدٌ کفار قریش للنبي 5 
یو ال عن دخول مه وهو محرم: الا يَحمِلَهُمْ ما مَل بهم على 


























از لايد 


او 


۱۳۹۰۱ 


العُذوانِ علیهم بغیر حنٌء وکذلك أن تَفعَلُوا مثلهم؛ لاد الحَرَمّ لله وهو 
یت فإِنْ أخطؤُوا في حى الله معکم» فلا تُخطِثوا في حقٌ الله معهم؛ 
فذلك عُدُوانُء وفي هذا أمرٌ منه للمؤينين أن يَعزِنُوا حط آنشیهم وحتهم 
عن حقٌ الله؛ فالمؤینُ نُ باع نفسه لله؛ فلا ينتصِرٌ لها بمعصية اللو. 

وقد بيّن الله ما يجب على المؤمِنينَ ین التعاون على الب وتسهیل 
سبیله وتیسیر آسپابه ۷ وعدم التعاونِ على الا وتسهيل سبیله 
وتیسیر أسبابه» وا یت العدل مع الْكَلْقٍ وإقامةٌ حقٌ الله وخکمد. 

ثم قال: مواقا ا إنَّ اه سَدِيدُ ای فنگر شدَّةَ عقابه» ولم 
دک سَعَةَ رحمیه؛ لأنَّ الأمرّ في سیاقِ حقٌ الله العامٌ؛ وهو فتحُ آبواب 
الاد للعبّاوء وعدم التعرّضٍ لها بقطیها وإحداثِ أسباب المشقَّة بيتها 
وبيتهم» ومن أسباب تقدیم الله هلو عقابه وعذابه فيما يتعلّقُ بحقّه: أنْ 
يتعلّقَ بامر الأمَةِ عامّةٌ لا بأمرٍ الإنسان في خاصّيه؛ وذلك أن حقوقّ الله 
على نوعَيْن: 

أنواعٌ حقوقِ الله على عبادو 

الأولُ: حقٌ له لازم حاص بأمرٍ العبدٍ في نفیه؛ كشُرْبٍ الخمرِ 
وترك الواجباتٍ الخاصّةٍ؛ فهذا یعدم الله فيه غالبًا ما يُشيرٌ إلى رحمته 
وعفوو لمَنْ تاب» ما لم يكن كُفْرَا؛ فإنَ الله يتوعّدُ عليه ولو كان خاصًا 
في ذاتِ الانسان. 

الثاني: حن له متعدٌ عام للناس؛ كالأوامر العامّةٍ ِن التشريعء 
وتعظیم الشعائر» والبیتِ الحرام» والحُكُم بيتهم بما أنرَلَ الله وكذلك 
الجرّابَةٌ وقطع الطريتي؛ فالله یلم عند المخالفةٍ له ِكْرَ عقابه وعذابه؛ لاله 


مفسدةٌ عام وهذه الايد من هذا النوع 8 
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کک رشان 


۱ 


8 قال تعالی کے رس موہ ہو یر أل لتب آل 
بو که والْموفوده والماردية وة وم اکل سح لا ما دي و 
دی َل عل شب وان لفیا لفیا الکو کم فی اد 
ین بیقر 17 كم دامن عدم 
لت تیک لک الا ا کت از کو کڑ کال 


إن لله عور بحي [المائدة: ۳]. 











في هذه الایة: تفصيل ما حرّم الله من بهيمة الأنعام الذي ذگرَهُ في 
أول السورة: اللا ما ی عل [المائدة: ١]ء‏ فُلگر الله تفصیل الات 
هناء ودکر جملا ون اوصاف سی لا نت نترماء وفنا بو بعش هذه 
الأوصافِ عمومٌ وخصوص. وبينَ بعضها اختلاف وتباينٌ: 

فيدحُلٌ في وصف المَيْئَةِ: المُنْكْيِقَةٌ وَالمَؤْقُودَةٌ والمتردية والتطيحة 
وما ال السب وتتبايَنٌُ: فالمترديةٌ غيرٌ المُتخیقةِ والتطيحة والمَؤقوذقء 
والمَيْتَةُ عم هذه الأوصافء وكذلك: فلا ما کل السَّبُعُ قد یکو 
ِكَنْقِهِ أو بجرجه. وما أُمِلٌ لغير الله به اعم مثا دح على النُضْبٍ؛ 
فقد يهل ب به لغيرٍ الله ویکونٔ على غيرٍ تُصْبْء فالذّيْحُ على التُضْبٍ 
آعص. فالآيةٌ عَمَمَتْ وحَضّصّث؛ للتوضیح والبیان وإزالة الاشکال؛ 
حتی لا ان العمو یج بعض الخاصن» أو أنَّ الخاصل لا قاس 
عليه نظیره» ثم ثم إن الله ذکر أوصافًا معروفةً لدی العرب فخضّها بالذّكرٍ 
وإ دک في عموم المَيْتَة؛ دفعًا لتومّم عدم دخولهاء وإقامةٌ للح 
وقطعًا للاعذار. 

المحرّمُ من الأنعام : 

وجِمَاعَ ما گر الل يِن آوصافی للمحرّماتِ في هذه الآياتِ ین 
المطعوم عَشَرَة أوصافي» وتقدَّمَ الكلامُ في سورة البقرة على آربعة منها: 




















ناك ايد ۹۴( 











میت والد ولحم الجزير» وما أُمِلٌ لغیر الله به» عند قوله تعالی: 
انا عم کم لْمَئَتَد و كلم آآضزیر ما َمِل بده لیر اھک 
[البقرة: ۰۲۱۷۳ وجمامٌ المحرّماتِ في هذه الآبة: 

الأول : المع وهي ما مات عثت أنفه بلا یج ذایج ولا جرج 
صائد؛ فماتث وخبس دمُھا فيها؛ ؛ فلاً لدع لم يُهرَفْ منها وي في لحوها 
فاسداء يحرم ال ولو تيء ۰ ففساد الدم لِنَاتهِ لا ترتفعٌ بالطبخ» کفسادٍ 
لحم الخنزيرٍ ودیه لا ترتفع م بالطبخ . ۱ 

وتحريم م لین والدم كان أول الاسلام وفيه تحريم م الفروع وببائها 
عند بیان الاصول لمَنْ لا يعمل بها؛ ففي حديث أبي سُفْيانَ: أنه قال 
هثل َلِكِ الروم: الَهَانَا عن این والدم» . 

ولکن لم یکن الي 28 يكير ِن تقرير ما حم ال من الفروج 
للمُش کین » لا في مسائل قلبلة خاصّةٍ صَّةٍ مما له انَّصالٌ واشترالكٌ بالأصول. 

ما یل من الم 

السمك, وما في خُکمه ین حيوانٍ البحر: 

واستثنی الله ِن المَیْتةِ صنفیّن» وهما: السَّمَكُ وما في خُکُمو ین 
حیوان البحرء والثاني: الجراڈ ولا تخصّصٌ ميتةٌ السمكِ بالتحلیل؛ بل 
کل حیوان البخرٍ کذلك ولو لم يكن سمگا؛ Eu‏ 
یل ل سید البحر ومام متا لک [المائدة: ١۹]؛‏ فكل ما يُْصَادُ ین 
حيوان البحرء فهر حلالء لا ما حُرّمَ لغیر علةٍ الموتِ لضرره». وفي 
«لمستی» واالْنن» من حديثِ آبي هريرة؛ قال ی عن البحر : هو 
الطَّهُورٌ ماو ال سے . 
(۱) «المستخرج» لأبي عوانة (3397) 


رق ار أحمد (۷۲۳۳) (۰)۲۳۷/۲ وأبو داود (۸۳) 3 والترمذي (9) (3/ 
۰ والتساتي (09) (٥/٥٤)ء‏ وابن ماجه (۳۸) (٦۱/٣۱۳)۔‏ 




















کلف 





اج 





۹ 
الجراد: 


والجرادٌ؛ لأنّه لا دم فيه يُحِبَسُ بمویه» ولا يُمِكِنُ ذَكَائُه وقد قال 
این عمر: «أجلّث لتا مان وَدَمَانِ؛ٍ ماما الميتتان: قالخوث وَالْجَرَا3ُ 





۹ 





وأمّا الدّمَانٍ: فَالْكڈ وَالسحال»؛ أخرّجَةُ البق ۳ وجاء مرفوعًا» وفي 


رنه نط وال اعد خشته؛ رقَعَهُ أولادُ زیو بن أسلَّم: عبد الله 
وعبدٌ الرحمٰنِ وأسامةٌ عن أبيهم» عن ابن عم ووكَفَهُ سلیمان بن 
بلال» عن زيدٍء عن ابن عمرٌ؛ وهو أصحٌ؛ قاله أبو زرلک وأنكرٌ 
المرفوع أحمدٌ 0 , 

وتقدّم الكلامٌ على ما اتَصَلَ بِالمَيْعَةٍ مِن ج جلد وظفْرٍ وأظلافٍ ونحو 
ذلك في سورة البقرة. 

الثاني: الدمٌ: وفي سورة الأنعام قال: او دما تساه [145]؛ 
وبهذا فسره وقيّدَه غيرٌ واحلٍ من السلف؛ کابن عباس وعائشة وابن جر 

تع من الدم: الكَبدُ والطَحَالُ؛ لأثرٍ ابن عمرّء وروي عن 
ابن عباس وعائشة©)2 

روى عِكْرِمةُ عن ابن عبّاسٍ؛ أله یل عن المٌلَحَالٍ؟ فقال: کل 
فقالوا: له دم؟! فقال: اّما رم علیکم الدمٌ المَسْفُوخ. 

٠‏ وذلك أنَّ الخال والكَبِدَ لا دم لها يُسمَّحُء وهي اقل اعضاء 

(۱) آخرجه البيهقي في ڈالسٹن الکبری» (۲۵4/۱). 
(۲) «علل الحدیث» لابن آبي حاتم (4۰۹/۶) (رقم ۱۵۲۶). 
(۳) «العلل ومعرفة الرجال» لأحمد (رواية ابنه عبد الله) (۲۷۱/۳ رقم ۲۵۲۰۶. 
(4) «تفسیر ابن کثیرا (۱۵/۳)- 


)٥(‏ .أخرجه ابن أبي حاتم في «تفسیره» (١/٤٤٥۱)ء‏ والبيهقي في «السنن الکبری» 
(۷/۱۰). 

















نایز ی 3 








الحیوانِ دمّاء وهي قطعةٌ واحدةٌ متماسكة تُشْبِهُ الحصى لا جوف فيها 
ولا عروق تمك الدمّ كاللحم. 
وقد كانتٍ العربُ في الجاهليّة إذا عطمّث أو جاعثْ. تَفْصِدٌ 
البهيمة ین الابل وغیرها فتشربُ الد منها؛ وفي ذلك يقولٌ الأغنّى: 
وربا وَالمَبْتَاتٍِ لا تَفْرَبَئَهَا وَل تَلَعْلَنٰ عَظْمًا حَدِيدَا َتَقْصِدَا 
الثالث : لحم الخنزير: والخنزیر محرّمٌ كله ما انَصَلّ بلخیه وما 
انفصَل عنهء وذگرَ اللحم؛ ؛ لألّه الأغلت» وهو المقصوڈء وغیره ره بالتبع ؛ 
کالشحم والعصّب. والعَظم والجلدٍ والفر. 


ويل على عموم التحريم لجميع أجزاء الخنزير: أنَّ الشریعةً حرمت 
اقتناءه؛ ففي الحديث أن عيسى في آجر الزمان یل الخنزير» ففي 
«الصحیحَین»؛ ين حدیثِ أبي هريرة؛ قال ہگ : (وَانْدِي نَفْسِي پيل 
لَيُوشِكَنّ أن یز فیکم این مَرْيَمَ حَكَمًا مُفْسِطاء فُيَكْسِرَ الصّلِیبء وف 
الخنرین وَيَضَعْ الجزْيَة وَبَفِيضَ المَالُ حتّی لا بقل اح . 

وقتلّةُ إياه دليلٌ على تحریم اقتنائه» وما حرم اقتناؤة لا يحل منه 
شي# والا لجاز اقتناؤه لجل ما يَجلُ منه فقظ. 

وفي مسلم؛ من حديث بُرَيْدَة بن الحُصَبْبٍ الأَسْلَمِيٌ له + قال : 
قال رسول الو : ان لمت باللزتديرء تالت مجع ین ني کم جنر 
وی “٤‏ ومذا فيه دم وتقبيحٌ لایس الخنزیر بالید ولو لم يَظعَمَْهُ أو 
نع به. 


.)۱۳۵/۱( )۱۵۵( آخرجه البخاري (۲۲۲۲) (۳/ ۰۸۲ ومسلم‎ )١( 
.)۱۷۷۰/۶( )۲٢٦٢( زفق آحرجه مسلم‎ 
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شحم المَيْنَةٍ: ۱ 

ودحَلَ الشحمٌ وغيرُهُ في حُکُم اللحم؛ لاه الأصل في الاستعمالِ 
في لغةٍ العرب. فان اشتَرّى الإنسانٌ لحا أو باه دحل في خکیه 
تخل ين شحم وعظم ولکنْ لو اشْتَرَى شحمًا وعظمًاء لم یدشل في 
مُکیو اللحم؛ 4-0 

وأمّا ما احتَجْ به هل الظاهر في قوله تعالی في سور و الأنعام: 
ورل أن یکرت مه بین از كنا كشوت عا از لحم جزر نک رجش از سا4 
1 فجعَلُوا وصف الرّجْسٍ عائدًا إلى المضاف إليه» وهو (الخنزيرٌ)» 
لا إلى المضافب» وهو (اللحمٌ): 

فاستدلالُوُمْ فيه نظرٌ؛ فان الضميرٌ يعودُ إلى المضاف لا إلى 
المضافي إليه» ولو عاد في ال إلى اللحمء فهذا لا بُح غير وم 
يَحتَاج | إلى مثل هذا التکلف اللْعُوي مَن لم يَعرِفٍ استعمال العرب 
واصطلاحَهُمْ وّشتهم للالفاظ ون عرف استعمال العرب الذي نز 
عليه القرآنُ» لم يحئخ إلى كثير من الاحتجاج عند اون 

وتقدّمَ في سورة البقرة کلام حول جلد الخنزيرٍ وشّعْرِه. 

الرابعٌ : ما ال لغیرِ الله به: والمرادٌ بالاعلال: ما رهم الصوث به 
لغیرِ اش سمي غيرٌ افو ين وثنٍ أو صنم أو طاغوت؛ والّما دی 
الاملال للأغلب؛ لاد العربَ کانث تَجِهَرٌ بذک آلهتها عند نخرها» فمّن 
نوی بلبجو لها غيرٌ اله ولو لم هل به» فهو داخلٌ في هذا اگم بلا 
خلا وتقدَّمَ في سورة البقرة عند قوله: فلوم یل یه لیر ایک 
۱۷۳ الكلامٌ على شيء ین أحكام آية الباب. 

والنَّخْرٌ والذیخ من أعظم العبادات؛ فمّن صرَفها لغير ال فقد 
ضرق واللحم محر لا یجوژ لاح أن یال ولو لم نب أو يَرْضيَ به هو. 














00-7 ب_ 
سار ليد ) ۹۷ ۳ 0 








وقد ذگرَ الله في هذه السورة ما دبع لغير الله؛ للأصنام 
واللواغیتٍ» وفي سورة الأنعام مزید تفصیل في حُكُمٍ ما 7ت فيه گر 
اسم اش فلا يبح لغيرٍ الله؛ وإنّما ُرگتِ التسميةٌ فيه نسيانًا أو عمدًا 
من غير قصدٍ غير الله؛ وذلك في فوله تعالى: لا توا يا 
لگ انم الہ عه ولم نی [لانعام: ۱۲۱]: 

فمنهم: .من حمل الغراة چوا على میتی مال ھر ا كبا لي 
آیة البقرة: عو یل ہی۔ ل لتر آل ۰۱۷۳1 وآية المائدة مل وآية 
الانعام الأخرى» وابة النحل: ایل عَيْرِ اک ب [الماندة: ۰۳ والأنعام: 
۰ والتحل: 0۲۱۱۰ فجعَل المرادٌ بعدم گر الاسم في سورة NE‏ 
أي : ذكرٌ عليها اسم غيره؛ ؛ لاد العربَ لا تذكُرٌ اسم اللوء فتذکر على 
ذہائچجھا اسم غيره» فعلّقَ التحريم بعدم ذگر اسم الله؟ لمعرفة الحال التي 
كان عليها التحريم. 1 

ومنهم: مَن مَل التحريمَ لمجرّد تَرْكِ ذِكْرٍ اسم الله ولو نسيانًا أو 
عمدًا ولو لم يكنْ قاصدًا غير الله . 

والصحیخ الاول. 

الخاسن : المُنْكَيقَةً: وهي التي تموث بها وحبس تَقَِهاء بفعل 
فاعل بهاء أو یلها بنفیها؛ كاستدارتها على حبل یه فهي محرّمةٌ 
بلا خلافي. 

السا المَوَفُودة: وهي التي تموث بشيء ثقیلِ غير محدَّدٍ 
کالم والرئح والسهم؛ ؛ فتموثٌ بالّقل ؛ کرمیها حجر أو لوح خشب أو 
عضًا أو سقوط السقفٍ عليهاء فتموث بلا ذبج» إن رخ توا دم سيق 
فهي وقيدٌ؛ وبهذا جاء تفسیره في الحديث كما في (الصحيحين!؛ من 
حدیثِ عَذِيّ بن حاتم؛ قال: سَأَلْتُ رَسُولَ اللہ يله عَن الْمِعْرّاضٍ؟ فَقَالَ: 














:شون 








کا 





«ذا آصاب بِحَڈو فک ولا أَصَابَ بعزضه فَقَتَلَء قَإلَهُ وَقیڈ؛ فلا 
تال 

وبهذا فسّر الآية ابن عباس وقتادةٌ وغیزهما من السلفی(؟. 

وما مات من الصيدٍ بِعَرْضٍ السهم أو بِالححَجَرٍ أو بالعَضًا ولم يَحْزِقُ 
ويسمّحِ الدم» فلا يجوز بالإجماع. " 

موث الصید بلقل : ۱ 

وقد اختفوا في موتِ الصيدٍ بِتِقْلٍ الجارحة؛ كالصّفْرٍ والبَازِيٌ أو 
الکلب پ المعلّی ولم يَجرځه» وفي المسألةٍ 2 قولان: 

الاول: الحلْ؛ لاد الله أباح ما أَمْسَكْنَ علینا ولم يفصّلْ؛ كما في 
فو تعالى: توا عا أمَسَكنَ عك [المائدة: ٤]؛‏ حُكِيَ هذا القول عن 
الشافعيٌء ورجحَهٌ النووي والرافعی ورواةٌ الحسیُ بن زياد عن 
یی ی 

والشاني - وهو الذي عليه الجمهوژ» وهو الأظهَّرٌ ین قول 
الشافعیع» وركحة الات أنه وقیڈ؛ لحدیثِ عدي السابق؛ فان 
ای مجمّلدٌ والحدیگ مفسّرٌ لهاء وفي ال مزیڈ پا والعادۂ في 
القرآن الإجمالٌ. ١‏ ۱ 

والصحيحٌ عن أبي حنیفة: التحريم؛ كما نقَلَهُ عنه آبو يوست 
ومحمدٌ بنُ الحسنء وهما أصح نقلا وأخدًا ین الحسن بن زياد عن 
أبي حنيفةً. 

وفي «الْصحيِحَيْنِ»؛ مِن حدیثِ رافع بن ییج؛ قال : 5 ترجو 0 
نَحَافُ ‏ العَدُوّ عَدّاء وَلَيْسَتْ مَعَنَا مُدَىء اب ب الْقَصَبٍ؟ ال : ما نهر 
)١(‏ أخرجه البخاري (۵4۷۷) (۷/٦۸)ء‏ وسلم (۱۹۲۹)۔ 
(؟) «تفسير الطبري» (۷/۸٦)۔‏ 














رز (نیدم ٦‏ ۳ ۳ 
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الام ودر ام الله لب فكلو . ۱ 

وال لم يُحِلّ ما أَنْسَكَهُ الانسانْ بنفيوء فمات بیفله» فمن باب 
أولى آلا یجورٌ ما أمسَكَهُ الکلبُ والطيرٌ لصاحبه ومات بقل . 

وأمًا الأمرُ في قوله: كوا عا سک عكر [المائدة: 4]» فبیان 
لجل صيدٍ هذه الجوارح؛ لأنّها معلَّمةٌ لا بيانٌ لصفة الذبح أو لسَفْح 
الدم منها؛ فهذا حُكُم یی على اصله؛ سواء كان الإنسان بُميك لنفیه 
أو يمك له غيرُهء أو يرمي هو بسهم أو عصّاء والكلبٌ والطيرٌ والعصا 
أدواتٌ يُصادُ بهاء وَحُکُمُ المذبوح والمخزوق خارجٌ عنها؛ فكيف يَجِلٌ 
خن الکلب ولا يحل خنقٌ الآدمي؟! والآيةٌ في الترخيص والامتنان بحل 
ال لا بحر الصیدِ في ذاتِه؛ لأنَّ الصید حلال تک اقا ذلك 

ولو أَعِدَ بعموم ما أمسَُنَ على کل حال له ريما سکن 
بحیواتِ مجن رُم الأكل قبل ذلك؛ كذي الاب وذي المخلب؛ فصَيْدُ 
الجوارح لا حل والاحتجاج بعموم الآية ڪان ذلك ضعيفٌ. 

واللة الب في تحریم المخنوقة والمَؤْقُوذةٍ يَشتركٌ فيها ما مات 
بیفل الکلب والطيرء أو ما مات بغيره» وهو حبس الدم؛ فيجتُ ألا 
یخلت الم لا بدلیل بین يسلّم به. 

وما جرّحَهُ الکلبٌ والطيرٌ وأكلَ منه» لا یل مع کون مجروا؛ 
على الصحیح؛ وهو قول أبي حنیفةً وصاحتَيْه والشافعيّ وأحمد؛ 1 
صادة لنفیه لا لصاجبه؛ فة ففي «الصحيحَيْنٍ)؛ قال گل : من 
تأکل؛ اي آخاف أن يَكُونَ نما نسک علی تفیه. 

خلاقًا لمالكِ والشافعي في القدیم في جواز ما کل منه الكلبٌ؛ 


() آخرجه البخاري (۲4۸۸) (۱۳۸/۳) ومسلم (۱۹۰۸) (۱6۵۵۸/۳). 
)٢(‏ آخرجه البخاري (08۸۳) (۷/ ۰6۸۷ وفسلم (۱۹۲۹) (۱۵۲۹/۲). 





























وذلك لما في سنن آبي داود»؛ من حدیثٍ آبي ثعلبةً الحُشَیْیٌ عن 
رسول اله يكل؛ أنّه قال في صَيْدٍ اللب: د لك لك کت 





1 اسم اش 7 ون أكلّ من وک م رَد علي ید 


في «الصحیحینِ» أصح وَأَقُوّی 

ری کی هبل تن أو سقّط في 
بر ین بهيمةٍ الأنعام» فماتث؛ فهي مترديةٌ وم محوّمة . 

الشامنْ: النَطِيِحَةٌ: وهي ما ماتث بتظلح جنیها؛ كظح الم للغنم 
أو البقر للبقرٍ بالژژوس. ویدشُل فيها ما لا يُطلَقُ عليه نطحٌ في العو 
کموتِ البهيمةٍ بجلوس بهيمةٍ عليها أو ضَرْبها برِجُلھاء وهو الرَّفْسُ 
والوفش» فهي محرّمةٌ وا جُرِحَتْ وخرّج منها دم 

التاسعٌ: ما آل لسع : وهو ما يُوجَدُ في البَرّيِّةِ وغيرها مما 
افترّستْةُ السّباحٌ؛ کالئاب والثُھُودِ والئمور والأشود والشباع وشبههاء 
وقد كانت العرث تجڈ بقايا ما ال السَباعٌ فتأكله وهي محرّمةٌ؛ وذلك 
ین وجوو: 

الأول: أ تاو موی نم 
أو لدغة حبَّة أ و نطح أو سم فوجَدَئها الع ريه فأكلّتُ منهاء 
ووجَدها انسات نم يِن صي السْبَاعٍ» ثم إن كانت يقيئًا من صیدِ 


38 فهي حرام نا عل له رركن سی اہک ایض 


و 


الاني: أنَّ الله حرّمٌ على المسلم کل ما صاه جارح المعلّمةُ 
إن صادّث لنفیها؛ ؛ فكيف ما صان سباع غیر معلمة ولا يُدرى صفةٌ 
موته؟! 


.)۱۰۹/۳( )۲۸۵۲( أخرجه آبو داود‎ )١( 














تناکا دد 7 


الثالتُ: أنَّه يحرُمُ لو ال الكلبٌ المعلَّمُ ین الصيدٍ ولو أرسّلَهُ 
صاحةٌ على قولِ جمهور العلماء؛ فكيف بما لم يُرسِلْهُ وقد أكلّ كثيرٌ منه 
أو أَكتَر؟! 

حكم تَدَارُكِ الميتة بالتذكية 

والله استثنى ین ذلك كلّه: لا ما دَيمُ4؛ يعني: ما تدارثْثْثو 
مما آوشك على الموتِ ین وقيذٍ ومخنوقي ومنطوج ومترّدٌ وما أكُلَّ 
السّيُمُّ فذلك على حالتیّن: 

الحالةٌ الأولى: إِنْ أدركهُ قبل موی فَلْبَحَهُ وأراق دِمَهُ وفيه حياةٌ 
وقوةٌ دافعةٌ لخروج الدم ودفيه منه؛ فهو حلانء وعلامةٌ ذلك الرَّفْسٌ 
واضطرابٌ الاطراف عند الذبح» وتدقُقُ الدم واندفا نہ ۔ 

الحالةٌ الثانيةٌ: إِنْ وجَنَہُ قد یر لین که هقی داف 
لاخرا۔ اج الم او فهو میت لأنّه مات حقيقةً قبل إمرار المومق 
عليه وان :بَقی فیه حركة يسيرةة فا البهيمةً قد يبقى في جِلْدِما ودیها 
حركةٌ ولو کانث مقطوعة الرأس» وربّما في بعض الدوابٌ بعد سَلجْھا؛ 
كما في الضَّبٌ وشِبهه. 1 1 

وعلى هذا التقسیم يجري قول الأئمّةٍ الأربعة وجمهور السلف» 
والله عَم . 

العاشرٌ: ما ذب على الس : والتُضُبُ: : ما كان ین حجارة عند 
الكعبة گت علیها فاد قریش» والنّشْبُ غيرٌ الأصنام؛ فان الأصنامٌ 
نمش ورسم والثسْبٌ حجارةٌ غيرٌ مرسومة» وقيل: عدۂُ النُضُبٍ 


و مه )0 
e‏ 





ثلاث مثذ 2 وستونٌ؛ قالة ابن جرا 


7 
* ہی بد 


.)۷۰/۸( اتقستر الطبري»‎ )١( 

















لتجكاز الزن 


7 ۳ 
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۳ ود 3 E‏ 4 39 7 
قال ابن عبّاسٍ: «کانوا يَلْبّحونَ ویْهلون علیها»؛ رواه على بن 
أبي لحه عنه؛ أَحرَجَۂ ابن ن جرير”" . 








الاستقسامٌ بالأزلام : 


ٹم قال تعال: «وَآن تین بالرکرکه؛ يعني ممّا حرّمَ ال على 
المزینین فِعلَهُ وفيما سبق حرّمَ الماکولء وهنا حرّمَ الفِغْلَء والأَزلَامٌ: 
جمع م زلم وهي القِدَاحٌ أو الحجارةٌ وشِبْهُهاء والاستقسام: هو رمي 
داح يدل فيه الكتابةٌ على الرُقُوقٍ والجلُود أو المکتّبات» فيكثبٌُ 
ثلات کلمات: في واحدة: (فعَلْک وفي الثانیة: (لا تَفْعَلَ)ء والشاللذ: 
نك بیضاءء فن عرّم أحدُّهم على أمرٍ رماها ثم تناو واحدةٌ منها لیر 
ما یم به» وكان عملهُم نحو هذا في الجاهلیّة؛ قالهُ ابن عباس ومجاهِدٌ 
والحسنُ وغیرهم ۳ . 

ويل فيه کل ما صرّف الانسانٌ آو فلا ین المحسوساتِ او 
المعنويّاتٍ التی لا آثر ولا بيّنةَ لها مادیةٌ ولا شرعيّة» فالإنسانُ تمنمَه 
الرياح والأمطارٌ ین السفر فهذا سببٌ مادي» ویمنهُ کذلك إن لم یجذ 
مرافِقًا معه في سفر ليل؛ لأنَّ هذا سببٌ شرعيٌ متَعَتِ الشريعة يسار 
الرجلٌ بلیل وحدّة. 

واستقسامٌ الجاهليينَ بالأزلام شرك وكذلك في وهم من صنع 
صنيعَهُمْ ممّن اعتمّدَ على طريقةٍ وًسالیبت حدیثء ويدخُلُ في هذا الیو 
عم الأبراج الذي يتطيّرونَ به فيجعلوتّهُ صارمًا عن زواج وتجارةٍ وإمارقء 
أو جالبًا لهاء وهو من آنواع صَرّف العبادة للکواکپ. 


(۱) "تفسير الطبري» (۷۱/۸). (۲) «تفسير الطبري» (۷۳/۸- ۷۷)۔ 
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إظهارٌ محامین الاسلام: 

وقوئه تعال: اليم يبس الي کرو من 2 ذگر الله ذلك بعدّما 
عَدَّ المحرّمات وساقّها؛ فبيّنَ أن الأمّهَ محسودةٌ على نعميِهاء ولمًا كان 
السیاق مشهرًا بكثرة المحرّماتِ على النفس؛ لاد هذه الآيةٌ أكثر ية في 
القرآن عُدَّتْ فيها المحرّماث ین المطغرقات: وقد يقعٌ في النفس حرَجٌ؛ 
ولذا جاء بعدھا: تک مان ی کہ [المائدة: 0۲4 وجاء السوال بعد 
عَدّ المحرّمات استكثارًا لها مع الیلم بكثرة الحلالِ وکونه أصلا» ولک 
النفوسسّ عند سياق المحرم وعله تستكيرف وتغفلٌ عن الحلال ووَفْرَته . 

لذا نه الله المؤمنينَ على أمرِء وهو أن الكافرينَ يحسُّدُونَهِم على 
دبيهم؟ لیایهم من أن یجاروه باحکایه بعقلٍ أو دين مِلْلەء فیقومون 
بِالْعِنَادٍ والمخالفق وحقیثُهُم حسدً وعنادٌ؛ فقال, ال وم يس این كفروأً 
من دييكم؛ فة الله على الباطنِ من آمرهم» وهو عطاب للمؤمنينَ: 
آلا تستکیروا الحرامً» وتَعْقُلوا عن وفرة الحلالِء وأنَّ العدرّ قد يِتَحذٌ 
ذلك سبیلا لإشعارٍ المؤمن بضیقِ دینه وشِدَتِه وحقیقل بغي وحسدٌ؛ فمن 
یس من مقاومة الحقٌ» حرّش بین أهله وأثارٌ عليهم؛ ففي «الصحيح»: 
و تفه لذ ہے َ أن بده المُصَلُونَ في جَزِيرَةٍ الب وَلَکِنْ في 

ولمًا عَلِمَ الله ما في نفوس المُشرکین من اليأسء أخبَّرٌ به 
الموینی» وهو الإعجابُ بالاسلام والعجرٌ عن مجاراته» وفي هذا ان 
بيانَ إعجات الكافرينَ بین الاسلام» رعجزهم عن الإتيانٍ بمثله: ین 
أساليب القرآن تقویةً للإيمان» لا اعتمادًا علیه» وإلّما زیادۂُ يقين؛ ؛ فد 
النفوسَ تشتك عند مدح عدوّها لذینها وعقيدتهاء وقد یغلو بعض الکتّاب 


۔)۲٦٦٦/٤(‎ )۲۸۱۲( آخرجه مسلم‎ )١( 




















لتكت 








كما هو الیومٌ بالمبالغة بإيرادٍ أقوالِ الكافِرِينَ في الا على الإسلام 
والاعجاب به أكثّرٌ ین ايراد نصوض الإسلام وبيان عظميها ووجوب 
التسليم لها واليقينٍ بها 1 

وقونهٌ تعال: ج ب تم وخْكون». يعني ین إظهارٍ دییکم 
ومُخْالَمَيَكُمْ لهم. فتَهزمُوا أَنفُْسَكُمْ وئیژوا نفوسَ عدوّکم» وین أعظم 
وجوه العزة إظهارٌ شعائرٍ الدّينِ للمؤمن. 

وذِكْرٌ الخشية بعد ذکر المحرّماتِء 5 ذِكْرْهُ لاعجاب الکفار 
تالاقم وجحیه حسدًا : دلیل على اد ضَعْتَ تفس المژمن وعدم ثقيِهِ 
بدینه بوره خشیةً ین عدوه؛ فاد آعم الهزائم هزائم التفس . 

نعمةٌ کمال الب : 

نم قال دمای. الم اکت كك وین ومنت عَلگم یمق ووضیك 
كك نک ییأه؛ وذلك في يوم عرفةً يوم الجُمُعةء وقد نّلّتِ اليه على 
النبيّ ی على راحلیه وهو واقفٌ بعرفةً؛ كما في «الصحیحَیْن؟؛ ین 


حديث عمر. 
وکمال الدّين آعم النّعُم؛ وقد سمّی الله ديه نعمةً رت إليه؛ 
لیظیها على غيرها: اتك عد كم مى وقد وصَف الله الاسلام 


بالکمال» وأكَدَهُ بالتمام» وعقٌبَةُ ؟ بل شاه وکلٌ دِينٍ غیرِو ليس بکامل 
ولا تام ولا مَرْضيء سواء كان اصله ین نقلِ أو من عقل. 

ثم فال تعال؛ هي ار في کس کر مجان لاثم مان أله 
عَمُوْرٌ تحِبِمٌّ؛ وفي ذلك التيسيرٌ للمضطرٌ غير القاصدٍ للمحرّم: بان 
يأكُلَ المَيْنةٌ إِنْ نعيي الهلاكَ والموت ولم یجڈ بدیلا ین نبات الارض 


.)۲۳۱۲/۵( )۳۰۱۷( آخرنجه البخاري (40) (۱۸/۱)ء ومُسلم‎ )١( 




















اذ الكايكة ددع 10 ۳۳ 








وحلالها ولو کان نفْه لا تمیل إليهء ما دام حلالا؛ فيحرُمٌ عليه 
أكل الحرام. 







8# قال تمالی : ار تا کک ماد أل كم ل ایل تک ای وما لنش 


2 ين اج مکی وق با علخ الله ككوا جا اتکی علیکم اکرو انم 
ألم 2 عله ونوا ۹ 2 ال سريم م الاب [المائدة: 4]. 





إذا حرّم الله شيئّاء بین الحلال: 

ذگر ال في هذه الآية ما حل بعدما ذگر ما حرم على ۱2۳ لبيان 
تیه وفضله» وحتى لا تتوكُمَ هم النفوسٌ أن في تَعْدادٍ و المحرمات تكثيرًا لها؛ 
فال جِعَلَ الأصلّ في المأکولاتِ الحِلَّء والاصل لا بُعَدُ لكثرته» ومن 
انشَغَلَ بِعَدٌ المحظوراتٍ على نفسِوء استکٹڑھا حتى ظنٌ التضييقٌ 
والتشديد» فال يذكُرٌ المحرع ثم يُعْقِبَهُ ية بالمباح ؛ كما هناء وعكسٌ ذلك 
يذكُرٌ المباح» ثم يِه بالمُحرّم؛ كما في سورة البقرة؛ قال: او ين 
GE 21‏ ۵ نم قال: لا عم عم اة 1 
الآيدَ ۰۲۱۷۳ ومئلها في سورة و الأنعام: 3 ا لیڈ فى مآ أو إل عر 
عل ایب نکش ال" آن کرت من آز دنا تشم الاب [:۲۱» 
ویثلها في سورة النحل: «دَكُوا متا رڪم الہ عکلا يا وافگرو 
عم الہ رون کٹ 4 کین( رکا > حي ّم سید الاب 
31 - ۱۱۵]. 

وال إذا حرم شیگاء قَرَنَهُ بحل غیرِو تصريحًا أو اشارة» ولكنّه 
لا يَقَرِنُ في کل موضع الحرامٌ بالحلالِ عند ذِكْرٍ نعمة الحلال؛ لن 
الحلال هو الاصلّ فالإکٹار من ذِكْرٍ الحلالِ ونعمة الله فيه مقصودٌ 




















۱۰ 


لمداواة خواطر التفوس ووساوس الشیطان علیها؛ لأنَّ النفسّ تتشوّث إلى 
الممنوع أكثرٌ ین نشوفها إلى المسموح. 

وهذا ما او آدم 4# ني اكل الجر وهي واحدة؛ مع كثرة 
الحلال في الجن ووَفْرَتِه مما يَذَهَبٌ الرَّمَنُ الطویل عن تذوقه كله. 

ولمّا كانت اللفوس کذلك. ذگرّ الله الحلالَ مع أنه لا َد اکر 

من ذكره للحرام مع کونه معدودّاء ویتهی ال في القرآن عن تحریم الحلال 

کر ین نیه من تحلیل الحرام ؛ لاد التحريم بث شور اللفومن بالتشديدٍ ولو 
كان قليلاء اکر ِن شعورها بالتيسيرٍ عند التحلیلِ ولو كان كثيرًا . 

وهذا من آنواع البلاء الذي تحتاج النفوسُ معه إلى مجاهدق 
وبحتاج معه العلماء إلى مواژنة؛ وذلك بكثرةٍ عَرْضٍ الحلال والتذکیر به» 
وبيانٍ المحرّم وتعدادو وحضره» مع عظم التعدّي في الأمرَيْن في الدّينٍ: 
تحلیل الحرام وتحريم الحلال. : 

فیلبغي للعالِم إن سل عن محر وکان خطابه عامًا أن يَقتدي 
بِهَدْي القرآنِء فيََرِنَ معه الحلال وی علیه؛ حتی لا يَشْعْرَ السامع 
لتعدادٍ د المحرّم بالضّيقٍ والتشدیدِ والحرج» ویضعت تسليمة لأمر ريف 
وهذا عند ذِكْرٍ كل محرم من مأكولٍ أو ملبوسي أو غيره» وخاصّةٌ في 
الخظاب ئا العام وأا خطابُ الافراد وسَوَالْهُمْ فالأمرُ فيه آیسَر؛ لاد 
الَبعَةَ فيه أقل؛ ولذا کر في لسن جوابُ آفرادٍ عن محرّماتِ من غیر أن 
يقترن بها مباح . 

تحریمُ الحلا أشدّ ین تحليل الحرام؛ وبيانٌ الغاية من ذلك: 

والنهيُ عن تحریم الحلالِ أكتّرٌ فی القرآن وأشدٌ من النهي عن 
تحلیل الحرام» مع کون الحلالِ لا يُعَدُ والحرام معدودًا؛ ومن ذلك قوله 
تعالى : لیا زین اموا لا توا یت ما ال اه کر [المائدة: ۰۲۸۷ 
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سارک دہ 00 








فو 2 


وقوله: لکل من عم زيكَة 
تعالى لبه : ایا ی لم غرم 
وغاياتٍ عدیدة؛ نها : 


الأؤل: أن حلْ افو في تحریم الأشياء يَظهَرُ کر ین حله في 
التحليلٍ» وكلّها حنٌ لى والتشريع في التحريم يَظھرٌ معه قوةٌ تصرف 
المحرّم والانقیاد له أکٹرَ م ین المحلل؛ ؛ لاد الحرامٌ استثناء» والحلال 
أصلٌ» والناس بع مُ المانع رغبةً ورهب تنب م المبيح رغبةًء فَالسُلْطانٌ 
الذي جل تنقاۂ له الناسٌ رغبڈ؛ لأنّها لا تحب المنع وان لم قترف 
المباع» ومن جل ویْحرمٌ أو بُحوّمْ فقطء تنقادٌ له النامنُ رغبۃً ورهبة؛ 
لہ لا يَمنمُ - غالبا الا القادرٌ على عقوبة المخالف. 


الثاني : أن الحرامٌ يلرم ِن الوقوع فيه عقوبةٌء بخلاف الحلال» 
فلا يلزمٌ مِن تِه عقابٌء ولا ین فِعْلِهِ ثوابٌء وسواءٌ كانت العقوبةٌ 
رة او +0 فهي حي الو۔ 

الثالثٌ: : أذ تحریع الحلالٍ يظهَرٌ فيه الم في حقٌ اله وحن 
الناسٍ » وأمّا تحلیل الحرام» فیِغلب عليه شنم في عق ال وخده؛ لاد 
الناس يَعْلِبُ علیها ضبظ حباتها والاهتمامغ بالذنیا ؛ فَيحُونَ العدل بيتهم» 
وا حن ای فأكثرٌ الناس يَحِيدُونَ عنه؛ ولذا ذگر الله أنَّ أكثّرٌ الناس 
لا يُؤْمِنونَ ولا يَعقِلونَ ولا یُشکرونٌ. 

الرابنع غ: أن تحریع ما اَل الله بر م من المحرّم وشریعته أكثرَ ین 
المحثّلِ | إذا أخلّ المحرّمَ؛ + لاد المحرّماتٍ يَغْلِبُ عليها الشهواث وأعظم 
التحريم ما كان باسم الله» وليس منه. 

وقد جاءث 5 المائدة هذه بحل الطيّباتٍ» تلم في مواضعٌ ین 
سور البقرة الکلام على الطیّباتِ ومعناها وجلّها؛ منها قولّةُ تعالی: 


يادو [الأعراف: ۳۲]» فرك 





اھ کپ نع 
م ما أل اک لك [التحريم: 0۱+ وذلك لأمور 

















واا الاش كوا یکا ی الاکیں عک یبا ولا يعوا خطلوب ایل رکه 
كك عد یاک [البقرة: 4۸ ويأتي إن شاء لله مزيدٌ بیان في قوله تعالی 
پت ۳ 


في عرافف: طقُل من حرم زيكة او آل لج يادو وال ین لات و 
هی لا و اموا في جوز ای حالص یم لیمک (۲۳۷. 

نسب الیلم کل إلى ار: 

ریا َر الله جل الطيّباتِ في الآية» ححص بِالذَّكُرٍ منها صیدّ 
الکلاب المعلمةِ بقوله؛ وتا عکنثر ین للورج کی شوب با عا 
وکل یلم في الأرض» فهو من اللوء حتی تلم الانسان للحَيّوانٍ 
نعمةٌ من الله تستوجث الک وو وس الاو اون 
الصيدٍ إليه؛ لإظهارٍ النعمة ولِگشرِ غرورٍ النفس التي یُشیرّها لها 
المنشورٌ في الكَلْقٍ بفضلها عليهمء فکنسی فضل الله عليهاء فتكمّرٌ 
نعمةً الله؛ فبيّنَ الله آنه حتى تعليم الانسان للحیوانِ هو من الله؛ فكيف 
بتعلیم الانسان للإنسان؟! وإنّما بَمَى وطَعَى وتكبّرَ قارونُ بسبب اغتراره 


بعلیه الذي اكتسّبٌ به دُنيا» فقال: تما رنه کی ر نيئ [القصص : 
۸ء وکفر نعمة الیم اعم كُفْرٍ الم وهو أصل لكف کل نعم 
ولا تكفرٌ الامع نعمة الطعام والشراب إلا ذا كَفَرَتُ نعمة الیل ہکسپە؛ 
وفضل اللو بایصاله وتیسیره. 
وقد أَمَرَ الله بایکال الم إليه في کل شي‌و؛ قال : «عيلم انیب 
شوه [الأنعام: ۰۲۷۳ وقال: ثل را یز عند اه [الملك: ۰۲۲5 
1 لود ماتخ لب لا يلها إلا ہہ [الانعام: ٩۲0۹‏ فبِيِّنَ الله 
کر رک فين أن تلیع الكلاب ین 
کم الله قبل بیان حل صيديهاء فنعمة الم آعم نين نعمةٍ الصید» وشکرٌ 
نعمة الولم أولى ین شكر نعمة الصيدء فذكّرَ الله بالنعمة الأولى؛ حتی 














خلا لاف (الایة 4) ۰۹ 
ا4 5 








لا تُنْسِيّها الثاني والعِلم بنعمة الیلم بذگڑ بشكرهاء وشکرها يَزِيدُها؛ 
لعموم 9 : لبن رة ردک [إبراهيم: ۰۷ فَمَنْ ره اله علمًا 
وشکرة اورت الله عم ما لم یل وزاد في بَرَكَةِ علیه فهمّا وتدبرا؛ 
واْفجَرّث منه ينابيعٌ الجكمة والتأمّلٍ والاستتباط وألهمَ السَدَاد. 

نعمةٌ للم : 

وفي الآية: إشارةٌ إلى أنّ نعمة الیلم أعظمْ ین نعمة الاکل؛ فقد 
ي ین الله نعمة الم وأضاقها إليه قبلَ أنْ يُيِمّ بيان حم طعام الصیدء 
ولم بت هنا نعمة الطعام إليه؛ لوجودٍ ما هو أعظّمُ منها وا بالاضافة 
وأولى. 

صیڈ الجوارج: 

وقوئه تعال: وا عَلنثم ین الا مَكَِينَ4: الجوارخ هي 
الکواسب» وفي الایة: دليلٌ على جل جميع صيدٍ الجوارح؛ سواءٌ 
کانث ین الطيورٍ أو من الّباع فما أمكنَ تعليمُةُء جاز صیدُہُ إن كان 
جارحًا. 

وفي هذه المسألةٍ خلافٌ: 

فمنهم: مَن َيه بالکلب؛ لألّه المنصوص عليه في الآيةِ في فوله, 
ك4 ؛ وهو قولٌ يُروى عن ول من السلفٍء ونيب لمجاه. 

سوت عنه خلاثه ؛ رواه عنه خاصّة هُ أصحابة؛ ا بن 
آبي بره وابن أبي تجح . 

والجمھوڑ على عموم ذلك في كل جارح معلّم؛ جاء عن ابن عباس 
وابن عمر وَعُبَيْدٍ بن عمَیر؛ وهو الصحيخ؛ لأمور: 

الاون: أنه جاء في ال والأثر النصل على البَازي؛ منها حدیثُ 
عَدِيٌ؛ قال: سَأَلْتُ سول الله له عَنْ صَيْدٍ البازي كَثَالَ: (ما شک 














۰ 


عَلَْكء فَکل)؛ رواۂ الیو 
وصح عن ابن عباس في قوله: «وما عمش ين للا کین + ؛ أنه 
قال: «يعني بالجوارح: الکلابِ الصَّوَارِيَ والمُهُودٌ والصٌّقُورَ 
وآشبامها:۲۳. 


فا 








وروي عن نافع» عن ابن عمرّ؛ قال: «ما صادً من لیر - والبُراةٌ 
ین الظّيْرٍ - فما أدرَكْت فهو لك وال فلا تطعنه۳. 

صِيدُ الکلپ الأسوّد: 

واستثنی أحمدٌ من الکلاب الأَسْوَّدَ البَهِيمَ؛ آله لا يجوز ناه 
ولا رخصة فيه اصلا؛ لأنَّه شیطانء ومأمورٌ بقتلوء فلا يجورٌ اقتناؤة 
صلا وبَمَا لا يجوز الصيدٌ به. 

واستنگر بعض المالكيّة ذلك على أحمدء وقول أحمد على أصلٍ 
صحیج؛ ان ما مر الله بقتله لا يجوز ال نفيدء وآگا الاکل بکنبه» فهو 
کذلك؛ لاد مُقتضی الأكل بکسبه جوا اقتنائه» والشريعةٌ تھی عن ذلك 
واطلاق الجل إذا تقرَرَ انسحب على كل حالِء والشريعة لا تل قواعد 
لها وتحرییها على الأمور العارضة. 

الثاني : أنَّ الله ذگر تعلیم الجارحق والبّازي يعلَّمُ كما يعلَّمْ 
الکلب ویْژمَرْ ويُرَجَرُ ویّمتیل. 

الثالثُ : أنَّ الله عدم في الاي 3 ور الجوارح بقوله: ين لا 
وهذا وصف يدل ذ فيه کل جارحةٍ معلّمق والنصٌ على الکلپ في الآية 
لو كان المقصودٌ فيه السّبّعَ» فهو للتعريف لا للتقبيدٍ؛ فن الکلبَ کر في 
(۱) آخرجه الترمذي )۱٢١١(‏ (10/8). 


(۲) «تفسير الطبري» (۱۰4/۸) 
(۲) «تفسیز الطبري» (۱۰۵/۸). 











كو لا تیم 0 1 0 








الاستعمالٍ وأيسَرٌ في التعليم وأطوَعٌ لصاجبه؛ ولذا کثر ره في الوحي 
عند کر الصيدٍ. 

الرابع: أن الصيد بالصّقرٍ والبّازي معروفٌ عند العرب في 
الجاملّة و والاسلام ولم یر نهيٰ عنه ولا إخراجة ین عموم الآية في 
کلام الصحابة ولا عامَة التابعِينَ. 

الخامسنٌ: قد فسّرٌ ابنُ عباس فولَهُ تعال, نکی بالکلب» مُشتقٌ 
من السَدّق لا ین اسم الگلب. ومراهٌ منه: مُعْرِينَ و للجوارج على 
الصید. ولأن إغراء الجارج وإرسالَهُ للصيدٍ علامةٌ على تعليوه . 


صي الجارح غير المعلّم: 
ویتّفق العلماء ۶ع علی عدم جوز صيدٍ غير المعلّم ین الجوارج؛ 
لظاهر الآية؛ فتقييدٌ الآية کو متصوخ تر يَصِيدٌ لنفسه؛ 


f 


الآية 77 اجرگ 2-5 [المائدة: ۰۲۳ بعدّما قال: 5 وم اک 77 
[المائدة: ۳]. 

والسّبُعُ إنْ صاد صيدًا وهو غیز معلّم» أخَلَّ حُکُمَ سائرٍ الآلاتِ التي 
میت بلا قصدٍ ولا اختیاره وقد حرم ال الصية الدي لم ی الرجل ان ليه 
صاده أو غیره» ففي «الصحیحَیّن»؛ من حدیثِ عدي؛ أنه سال النیی کلف 
فقال : فإ وجدث مع گلبي كلا خر قلاآذري با أحَلَه؟ فقال له 
ان ڳلا : (قلا َكل ؛ فَِنَمَاسَمْْتَ عَلَى کلبک. وَكَمْ تسم علی عیر6(. 

وقوله تعال: علش ین الجوارج © : 

سُمْیْتْ جوارخ» والبجَرْحٌ: هو الكَسْبُء والعرب تقول: لا جارح 


-)۱۰۲۹/۳( )۱۹۲۹( آخرجه البخاري (۲۰۰4) (٣/٥٤٤)ء وسلم‎ )١( 























۳۳۳ 
۱۱۱۷ 


لفلان؛ يعني: لا كاسِب له؛ وین ذلك قولّهُ تعالى: وهو ی بتکم 
ليل مَيمَكَمُ ما رشم يلار [الأنعام: 10۰+ والمراڈ: ما كسَبْتُمُوةُ في 
هار وحص النهاز؛ لاه محل الکشب ولب الررْقٍ. 

تعریف الجارح المُعلّم : 

والجار بح المُعلّمْ هو الذي إذا أَيرَ ر اثتمّر» وإذا رُجِرٌ انزجر في قصدِ 
الصید» ولیس المرادٌ بالمُعلّم عمومٌ م التعلیم الذي عم الركوب والنزول 
من الدوابٌء أو القیام والقعوک: والذمات" والمجيء؛ دنا المرادٌ عِلم 
الصيدٍ والأمر والرَّجْرٍ المُتَعل به. 

وقوله, چا با تک شک یج : یل على تحريم ما صادنه 
الجوارخ المَعَلْمَةٌ لنفيها؛ فقوله. جنک ع ؛ يعني : حَبَسْنَ لکم؛ 
يُقَالُ: مك عليك لسائّك أو مالّك؛ يعني: : احيِسْهٌ لك» وفي 
«الصحیین»؛ ین حدیثِ عديٌ؛ قال يل: (إِدًا ارس کلب ودگزت 
اس الى 5 كل إن ال ين كلا له + وله إا اشک عَلَى كذ تشیه)+ 
وذلك آذ الغلت قد يَعِيدٌ لفیه جومًا آو تاتا فسياثة أولى من نسیان 
الانسان» وعلامة ذلك: الأكل» فن أكَلَء لم یل ما ال منه؛ لانتفاء 
قصدِ صیله لصاجیه, ولو كان بَجل ما صا الکلبٔ المُعلّمُ ولو لنفیه, 
لم يكن لعل التعليم معنّى في الآيقء ولا لقوله, اتی ع نالا 
0 لصاحبه في مَوضِعَيْنِ: 

الأول : في تقبيدٍ حل صیدِ الجوارح المُعلَمة فقظ . 

الثاني + کر الإمساكِ عليهم؛ أنه قد يكونٌ معلّمًا وید لنفیه؛ 
فشدَّدَ في هذا القصدِ حتى في الجارحة المعلّمق مع أن الأصلّ في 
المُعلّمة: حضور القصدٍ في الصيدٍ لصاحبها. 


.)۱۵۲۹/۳( )۱۹۲۹( أخرجه البخاري (0487) (۸۸/۷)ء ومسلم‎ )١( 
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حُکُم الصيدٍ الذي یأکل منه الجارخ: 

ریتحریم ما کل منه الكلبٌ والطيرٌ جاء النص في ظاهر الاب 
وصح به الحدیثُ؛ وهو قول جمهور العلماء؛ كأبي حنيفةً والشافعی 
وأحمد والثوري» خلافا لمالكِء وبه آفتّی أکتر السلفب؛ کابن عباس 
وابنِ عمر وطاوس ومجاهِدٍ والشعی وعکرمةً وسعيدٍ بن جُبَيْرٍ وعطاء. 

وعمدةٌ مَن قال بالحل: ما جاء عند آبي داود؛ مِن حدیثِ آبي ثعلباً 
الحسَیع+ قال: قال رسول الله : «ذا أَرْسَلْتَ كَلْبَكَ وَذَكَرْتَ اسْمّ اش 
تک کل وان أكل ینم ٭ وروی النَّسَائيُ معنا؛ من حديثٍ عمرو بن 
شعیّب» عن آبیه» عن جد وبهذه ه الأحاديث قال بعض السلفب؛ 
كأبي هريرةً وابن عمرّ في قوله الا مر وابن المسیّب. 

ومناك قولٌ ثالث فرّقَ بین أكل الّليْرٍ وبِينَ أكل الكلب» فأجارً ما 
ال منه الطيرٌ ال وحيّمَ ما أل منه الکلت؛ وهو قولٌ آكَرُ لعطاءٍ 
والشعبی والنََّعٌ؛ وهو قول أبي حنيفة وأحمدّ والمُرَنِيٌ صاجب 
الشافعيّ» وعلَّلَ بعضهم ذلك: بأنَّ الطیرٌ يَشّنّ تعليمُةُ ولا يبل الضربٌ 


وور 


کالکلب؛ فشُقّت فيه ویر 
وحديتٌ عدي أصَحٌّ وأحوّظ وأقرّبُ لظاهرٍ القرآن» ویْمکن أن 
يُجِمَعَ بین الحدیتین بان أَكُلَ الكلب في حديثِ عدي عند الصیدِء 
يضح قصد الکلب المعلّم» واگا في حدیثِ آبي له فیحتل على اکل 
الکلب بعد الصيدٍ لا عندّة؛ وذلك أنَّ الكلبّ إن صادً وطال لحاق: صاحبه 
به قد يَشتهي الصية لنفیه بعد صییو فيأكُلٌ منه» وأكلة كله اعلة مت 
يَظهَرٌ معه القصك وأمّا أكلَهُ منه بعد صيده بزمن فينقكُ عنه القصدُ لطول 


)١(‏ سبق تخریجه. 
(؟) آخرجه النسائي (4۲۹7) (۱۹۱/۷)۔ 
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الفصل؛ فا ین الکلاب مَن يعتادٌ صاحبّها إطعامّها من صَيْدِهاء فإِنْ 
صادثء ریما أَكَلَتْ ما تظنُ أنَّ صاحبها أذ لها منه. 

قرائنُ قصد الجارح الصيد لنفسه: 

ويَظِهَرُ فصدٌ الکلب بقرائ: 

منها : إِنْ أرسَلَهُ صاحبه» فالغالب أنّه یصیدٌ لصاحبه لا له» وان 
انطلَقَ بنفیه ولم يُوْمَرْ ولیس في حال نحم ور ین صاحبه للصيد؛ 
فهذه قرينةٌ على أنه ارام لفیه إن ال منه. 

وین القرائن: جُوعٌ الکلب وشِبَعُْ؛ فإِنْ كان جائعًا وأكلَّ منه» 
فالغالیٰ أنه صاكهُ لنفیه . 

وین القرائن: طول الفصل بِينَ صیدو وأكله؛ فن کل مباشرة عند 
الصیدٍ؛ فهذه قرينةٌ على أله صادّ لنفیه وان صاد وانتظر ثم کل 
فالخالبٌُ أنه صا لصاحبه؛ وال أعلَم. 

وإنِ انطلّقٌ الكلبٌ أو الطيرٌ بنفيه فصادّء فجمهورٌ العلماء: على أنه 
صا للفیه؛ فعلی هذا لا يحل ما مات من ضيه 


وقوه تعال. رگا نم ار َد » فيه دلیل على مشروعيّة التسمية 
عند إرسالٍ الجارحة المعلمة» وكذلك عند رمي السهم أو إطلاقي 
الرصاص» وعندٌ الذبح بالائفانی. 

وجوبٍ التّسْوية عند إرسالٍ الجارح: 

وفي وجوب التسميةٍ عند الإرسالِ وعند الب خلاف» على أقوال: 

الأؤّل: الوجوبُ؛ وهو قول أحمد الذيصَححَهُ عنه غير واحد؛ 
وبه قال أهل الظاهر. 











سور از یہ می 








الشاني: الاستحبابٌ؛ وهو قول الشافعی ومالكِ في إحدى روايئيه. 

الثالث: فرَّقُوا بِينَ تركها عمدًا وتركها سهرًا؛ فان ثرت عمدّاء لم 
تَحِلَ ون ترك سھوا ونسيانًاء عفِيَ عن ذلك؛ وهو قول أبي حنیفاً 
والثوري ومالك في روايته الأخرى. 

والأظهرٌ: الاستحبابُ؛ والمرادُ بذِكرٍ اسم اللو: الاملال وهو 
علامةٌ على قصدٍ الذبح لله لا لغيره» وليس الإهلال في ذاتِهِ قصدًا کحالِ 
الاملاي في تسب الحجٌ» وإنّما جاء ذِكْرٌ اسم الله بالأمر» لأنَّ آهل 
الجاهليّة یدرون غير الثو» فَأمَرَ الله به؛ ليَظهّرَ فص التوحيد؛ كما كانوا 
يُظهرونَ قصد الشَّرْكِ؛ٍ وهذا ظاهرٌ في آبةٍ الأنعام في قوله: فک گا 
كز انم لر عه إن کم عاتن مو [118]ء فلگرَ الإيمانَ؛ لبیان أن 
المرادٌ مُخَالَفَةٌ نقیضه وهو شرك الذبح لغیرِ ال وهو المرادٌ بقوله تعالى 
في مواضع: 43 ایل لیر اک بو [المائدة: ۳ والنحل: ۲۱۱۵ وما 
یل ب لني که [اليقرة: ۱۷۳]. 
نم لد ال طعام أهلٍ الکتاب بعد هذه الایق ولم يَذْكْرٍ 
اشتراط تَسْمِيتِهِم عليهاء وقد جاء في «الصحیح»؛ ین حدیثِ عائشة؛ أن 
النبی كله سُیل: اد قَوْمًا يَأتُونَنَا بالخم لا دري أَدَگرُوا اسم الله عَلَبْه 
آم لا؟ كَقَالَ: (سَمُوا الله لب وَكُنُوه) 2 

والمعروف ین تيا الصحابة؛ کعلی وعائشة: أَنَھم يَمتَعونَ ین 
ذبائح آهل الکتاب عند سماعھم یرو اسم غير اللو عليهاء 8 
يَشْتَرِظُوا سماع التسمیة ولا كْرّهاء ولا يكادٌ يُعَرَفُ مَن يُخالِفُهِمٍ من 
الصحابة والتابعين. 

ويأتي تفصیل ذلك في سورة الأنعام عند قوله تعالى: طتَكُلُوأ یا 





7 (۱) أخرجه البخاري (۲۰۵۷) :)٥٤/۳(‏ 











الكت ازع کو 








6 نم آل که [الأنعام: ۰۲۱۱۸ وقوله: رلا اکا يا رب انم 
أ علب [الأنعام: ۲۱۲۱ 
ثم أمَرَ الله في الاية بتفواف ودک باه سری الحساب. وقد بُعجْلُ 
العقوبةً وقد یلها إن لم يَْفُ عن الط . 
# عو 3 
تعالی: ال أ کڈ بت ام الین وها الب 
امک حل کم لصتت ین انيكب والتمکث بج اك 
1 0 من یکم ا 5 اد نیت یر 
زی نت وت ب بين کڈ عبط عتلث ور 
َو من تینک [الماندة: ۲0. 





ذگر الله حل الطيّباتٍ هناء مع وِکْرِو لها قبل هذه الآية؛ لاظهار 
الامینانٍ وبیانِ النعْمَةٍ والتذکیر بشگرها» وفيه تأكيدٌ ما سبَقَ من أهمبّةٍ 
قُزنِ سّعَةٍ الحلالٍ عند ذِكْرٍ ضِيقٍ الحرام؛ حتى لا تستقله النفوسٌ. 

وإنَّما ذگر الله وحص هنا مما أحل: المطعوماتِ والمنكوحات؛ 
لأنّها أظهَرُ الطيّباتِ وأکٹڑھا حاجة. 

طعامٌ أهل الکتاب : 

وقولة تعال: وم الین وا الب حل کي ؛ المراث: جميعٌ 
طعايهم الذي يكونُ منهم مذبوخا أو مطبوكًا على الوجه 2ھ ولو 
كان محرمًا على البهود في دينهم؛ كشحوم الغنم والبقرٍ وذوات اف 
فال حرّمَها عليهم في دينهم: «رعل الب هاما حرا ڪل ذى شم 
وو ابقر لتر رما کم سُحوْمَهُمَآ» (الانعام: 141]». ومذا - وان 
لم یک طعامًا لهم في دینهم - فَإنَّه طعامٌ حلالٌ لنا ولو تسوا هم فيهة 
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وقد جاء ف في #الصحيح؟؟ ین حدیثِ عبد الله بن مت أنه قال: 
جِرَابًا ین شخم يوم یب قال: کالتزننه. كَقُلْتُ: لا أغيلي کو 
من هَذَا شَيكَاء قال: قالش فا رَسُولُ الله كله متبَسمَا»9" . 

وهذا قول الشافعيٌ ومذھبُ الحنفیِّ والحنابلة وقول مالكٍء ومنَمَ 

ححرُمَ عليهم ابن القاس وفرّق أَشْهَبُ بِينَ ما كان محرّمًا بالتوراقه 
9 وبِينَ ما حرّمُوه على آنیهم» فهو حلالٌ. 

ذبائخ نصاری العَرّب: 

والآيةٌ عامَةٌ في أهل الكتاب» وهم کل يهوديٌ أو نصرانيٌ عربيٌ أو 
أعجميٌ على الصحیح. 

واختلف في نصارَى العرب؛ كبني تب وتَنُوحَ وبَهرَاء: 

وَذْمَبَ جمهورٌ العلماء: إلى دخولهم في الآية؛ لعمويهاء 
والتخصيصٌ يحتاجٌ إلى دليل . 

وذٰمَب الشافعیٔ: إلى تحریم ذیاقع نصارّی العرب؟ وهذا مرويٌ 
عن عمر وعلي؛ هم با عن بد بني و ولعمر قول ار خلامًا 
لذلك. والأثرُ عن عليٌ صحيحٌ؛ روى عَبِيدَةُ عن عليٌ؛ قال: (لَا 0 


بای تَصَارَى بني تَغْلِبَ؛ فَإِنّهُمْ لَمْ يَتَمَسَّكُوا بِشَيْءِ من النَضْرَانِبَة 
بر 0 
فد 4 ود 


7 كلام علي : أنه لم رخ ج نصاری العرب | لا لاجل اعراضهم 


عن دییهم وان انتسَبُوا إليه حَمِية؛ فهم کبعضص الرّنادقة الذین پنتسبون 


)١(‏ آخرجه مسلم (۱۷۷۲) (۱۳۹۳/۳)۔ 
(۲) .آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» ۲۷۱ ۷ء والبيهقي في «الستن الکبری» 
(9/ ۲۸3 والطبري في اتفسیره» (۱۳۳/۸). 
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تصارى العرب لكونهن ا 

وأمًا أهلٌ الكتاب الذين نيبوك لدینهم تاریا» وهم في حقبقتهم 
ملاحدةٌ لا يُؤمِنونَ بخالتي؛ كما هو كثيرٌ في الغرب اليوم -: فلا یحو 
خکم امل الکتاب ولو کانوا من نسل آمل الكتاب» أو كانت دولتهم 
كتابيّة . 

وروي عن ابن عبّاس: أن نصارزی العرب کغیرهم؛ خا رون 
رمث عن ابن عبّامي؛ قال: الوا ین ن بانج بَنِي تَعْلِبَء وَتَرَوَجُوا ین 
تاه 
نسانیم» 

وروي من غير هذا الوجهء عن ابن عبّاس؛ وصح هذا عن 
ابن المسيّب والحسن(. 

ذبائح أصحاب الكتب السماوبة: 

ووقّعَ خلافٌ في بعض الڈّیاناتِ التي تتصل بأمل الكتاب أو 
افترقث عنهم ببعض أصولها؛ وذلك كالسَامِرِيّةِ والضابئة زالمجوس 

فأمًا السايريّةٌ : فهم يُؤْيِنونَ بنبوّةِ موسى وهارونٌ ويُوشّعّ وإبراهيم 
وهم ويُنسَبُونَ إلى السامِرِيٌ؛ ولكنّهم یُخالفون البهود في بهم ؛ 
فاليهودٌ يتّجهونَ إلى مسجد بيتِ المَفْيِسِء والسامرة صلي إلى جبل 
غريزيم ببنَ بيتِ المَقدسٍ ونابلس» ویرَوْنَه 4 هو الور الذي کلم لله فيه 
موسی » ویخطتون اليهود في قِبْليِهم . 

وهم فرقتان: دوسانیك وكوسانية. 

وروي عن عمرَ؛ أنه ألحَقَهُمْ بالیهود؛ وبه قال عمرٌ بن عبدٍ العزيزء 


.)۱۳۱/۸( «تفسیر الطبري» (۱۳۲/۸)- (۲) ۰ سیر الطيري»‎ )١( 
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وجوّمَ به الشافعی. وأهل الکوفة لا يُلحقونّهم بأمل الکتاب. 

وامّا الصًابئةً : فاختّت السلث في ذلك» فلم بُلفهم بأهلٍ الکتاب 
الأكثرٌ؛ وهو قول ابنِ عباس ومجاهدء والله ذگرهم باسم خاص في 
کتابه» ولم يُسَمْهمٍ بأهل كتاب» ولم یوج إليهم بنفس الخطاب: إل 
ين امنأ ول ادوا ربیب واش وَلْسَجوس» (الحج: ۰1۷ فهم 
طائفةٌ موحدونٌ من بقايا حنيفيَّةٍ إبراهيمَ قبل الإسلام» ولا یقولونٌ 
بالتثلیثِ: ويرَّوْنَ خالقًا واحدّاء ومعبودًا واحدّاء وطوائف منهم يعملون 
بالتوراة والإنجيل قبل نَسْخِهاء ولم يبق منهم اليومَ كبيرٌ أحدٍ فيما أعلّم» 
وقد كان وهب بن مُتَبِ - وهو ین العارفينَ بأخبارٍ السابقينَ وعقائدهم - 
یفول في الصابئة: «هم مَن یعرث الله وحدّةُ» ولیسث له شريعةٌ يعملٌ 
بهاء ولم يُحَدِْ كفرًا»؛ روا ابنُ أبي حاتم(. 

وقال عبد الرحمن بخ زیدٍ: «هم قوم یقولونٌ: لا إلة لا الله فقظء 
ولیس لهم كتابٌ ولا نبي . 

وطائفةٌ أخرى منهم تَنصَّرَتْء وأخرى تَهِوّدَتْء ودنها الوٹیڈگ 
وانٍ اشترّكث مع أهل الکتاب في بعض دينهم» إلا أتهم ليسوا منهمء 
وأهل الکتاب لا يُعتبرونّهم منهمء واکتژهم اليو في العراقِ؛ وفيهم 
عبادةٌ الأوئانٍ والكواكب والنجوم؛ وهؤلاء لا نجل ذبائِجُهم 
ولا نساژهم. 

وائا المَجُوسٌ : فقد خگی الاجماع على تحریم ذبائجهم ونگاح 
نسایهم : أحمدء وإبراهيمٌ الحريئ» وشدَّدَ أحمدُ على أبي ور بمخالفتو.- 

وأمّا ما جاء في حدیثِ عبدٍ الرحفن بن عوف المرفوع: انوا بهم 


(۱) «تفسير ابن أبي حانم» (۱۲۸/۱) و(۱۱۷/4). 
)٢(‏ «تفسیر الطبري» (۳۷/۲). 
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سه أل الاب ؟» فلا يصح بهذا اللفط ولو صحٌ؛ فظاهرةُ أله في 
الجزیة؛ لاد النبي ڳلا أذ الجزیةً من مجوس عَجَرَ؛ كما في البخاري؛ 
ین حدیثِ عبدٍ الرحمٰنِ بن عوفي”© ۱ 

وقوه تعال: رطام ِل ُء والكفارٌ لا بُخاظبودٌ بالحلال 
والحرام - لها فروعٌ ‏ ما لم يتَّبِعُوا الاصول رََنَائْرَا لها؛ وإلما 
الحطابٌ هنا لآھلِ الإيمان: أنهم يِل لهم إطعامٌ أهلٍ الکتاب والاحسانٌ 
إليهمء وإنّما قلمْ جل طعام أهلٍ الکتاپ على جل طعام امل الایمان؛ 
لاد المؤمِنينَ آولی بالانتفاع ین غيرهم . 

نكا الكتابيّاتٍ: 

وقوئه تعاں: لک بن يکي کت ين الین را الب ین 
ی قدَّمَ المؤمناتِ؛ لتفضِيلِهنَّ على غيرهنٌَء ونِكاحٌُ المؤونةٍ المُحْصَئَةٍ 
أفضَلٌ يِن غيرها؛ لاد مَيْرةَ الدّين عم يِن غیره؛ ولذا في الحديثٍ 
قال لل : (إذَا جَاءَكُمْ مَنْ تَرْضَوْنَ دبتهُ وخ نائیخو)۳. 

وللاحصان معان متعدّدةٌ تقدَّمتْ في أولِ سورة النّساءِ عند قوله 
تعالی : لصتت من ايك لا ما ملكت ٹپ [النساء: ۰۲۲۶ ومن 
معانيه الحريّةُ؛ وألجق وصث الاحصان بالحرائر ؛ لِعَلَبةٍ الا عليهنٌ 
بخلافب الجواري؛ ومن هذا قول تعالی: اوس لم بنکطع نگم طول أن 
يتحكع المخصَ کت لوكي [الساء: ۰۲۲۰ وقد فسّرَ ابن عباس ومجاهِدٌ 
(۱) أخرجه مالك في «الموطاه (عبد الباقي) (4۲) (۰)۲۷۸/۱ وعبد الرزاق في #مصنفه» 
(۱۰۰۲۵) (38/0)» وابن أبي شيبة في «مصنفه» (۱۰۷۲۵) (۲/ ٥٤٤)ء‏ والبيهفي في 
«السئن الکبری٤.(۱۸۹/۹).‏ 


(؟) أخرجه البخاري (۳۱۵۷) (435/4) 
(۳) آخرجه الترمذي (۱۰۸۵) (۳/ ۳۸۷)۔ 

















ۋلا حدم ED‏ 








الاحصانّ بالحرة" . 

وفي الآيةٍ: دَلالةٌ على تحريم نكاح الزانية قبل توبتهاء ويأتي 
تفصیل ذلك في أولِ سورة النورِ إن شاء الله. 

وإنَّما أَحَلَّ الله یکاح الكتابيّة ترسعةً للأمّة؛ فن أهلَ الکتاب أكثر 
أهلٍ الأرض» ومخالطة المُسلِمِينٌ لهم ومساكنُهُمْ لهم كثيرة» ودخولهُم 
في الاسلام كثيرٌء وبقاءٌ قراباتهم بيهم وبينَ المُسلِمينَ مِن ذوي آرحایهم 
کثیر ولو حرّمَ ذلك لَشَّقَّ على المُسلِمینٌء خاصّةٌ في البُلدانِ التي 
یتجاوّرونٌ ويتخالّطونَ بيهم فيها. 

وقد تقدَّمَ في سورة البقرة ؤكرٌ الكلام على نكاح المُشْرِكةٍ عند 
قوله تعالی: ولا کیا النترکت حي ین [البقرة: 0۳۲۲۱ وذگزنا 
الکلامٌ على نکاح الكتابيّة . 

الحكمةٌ من تحريم تزويج الكتابي مسلمڈ: 

وتا ال الله للموینی طعامٌ أهلٍ الکتاب ونساءَهُمْ» ولم يُحِلَّ 
لأهل الکتاب الا طعامٌ المؤمنينَ» لا نساء‌هم؛ لأنَّ التُكاح فيه سلطانُ 
وقِرَامةٌ» ولا یکونُ للکافر على المؤمِنِينَ سبيلٌ» وأمّا الطعام؛ فالتفاضلٌ 
وعلوٌ الیدِ فيه وقتیٌ وعارضٌ» لا دائمٌ ولازمٌ؛ كالقِوَامَةٍ والولی في 
اکاح. 

وجوب. المهر : 

وفي الاية: وجوبُ المَهْرِ للمؤمنةٍ والكتابيّة؛ وذلك في قویه تعالی: 


سوم 


نا سره لُجْورَهُن ینت عير مويك وقد تقدَّمَ الكلامُ على 


)١(‏ «تفسیز الطبري» (۱۴۹/۸)۔ 
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المَهْرٍ ومحكُمِهٍ في أولٍ سورة النّساءِ عند قولِهٍ تعالى: 50 انوا الا 
ین 4 (کاء وكذلك في البقرة عند قوله: 0 لم مسون أو تسوا 

له ی ویب ۳۳ 

رز مخالطة الکفًار: 

ولمٌا ال الله نكا نساء أهلٍ الکتاس وَأَحَلٌ طعامّهمء وکان 
مُقتضى ذلك المُخْالَطة ومُقتضى المخالّطة التأثْرَ بهم» وقد يصل إلى حَد 
الاعجاب بحالهم واستحسان دینهم؛ قال؛ وس یف بالإيكن فد حيط 
6 لان النفوسَ إن استحسّتّتٍ الشيء خلعطث سوعهة بحخسیه 
وعَمِيَتْ عن سیَنیه ولم ترّها كما هي؛ فمَنْ اح عَمِيَ عن مساوئ 
و کباناد من كر سس دی سوہ ولمّا كان إطعامٌ 
آهل الکتاب للموینین عدیةً أو إعانةً يكير نفس المتفع؛ ؛ لاد المُنفِق يذه 
الیل ؤقد خا بين عل يليو وه قصور ھ٠‏ فیِعجبٍ بدينه يبع أو 
يضعْفٌ إيماثهُ - شدَّدَ الله على أن ااعهم كفرٌ بای ومُحبظ للعمل. 

وفي هذا: إشارةٌ إلى أنه ينبغي عند الكلام على مخاّطة هل 
الکتاب وببانِ ما يجورٌ منها : نود على ماع ذلك م من أثرء وهو 
ميل القلب والإعجابُ الذي يُورتُ الحب ويتبعة الكفرٌء والعالم لا يحرم 

ما أل الك ولكنّه يَحفَظٌ دينَ الله بالتأكيدٍ عليه والاحتراز مما يَنَقُصّهُ أو 
يَنْقُضُهُ؛ ولذا قال تعالى بعد ذلك: لیکو في ليود ين ليرن؟ ؟ أي : 
لا يُقدُمُ ربح الدّنيا ولذَّتها من مَنکح ومطعم على خُسْران' الآخرة 
وعذابها . 

وكذلك: فلا ين وُجُوو الختم بقوله, «ومن یکر الاين قد خبط 
عم : الا يَتَوَهُمّ متومُمْ إسلام آهل الكتاب وإيمانّهم؛ لان الله أباح 
للموییین ذلك منهم ولهم؛ ليأضح کم لجرة عن کم الله لهم في ۲ 














از اسم ۲۱۲۳ 








الڈُنیاء ومع نص الآية و على جل اللکاج» فإِنّھا تتضمن التزهيدٌ في ذلك؛ 
گا ذگرَ بالعاقبة ة في الآخرة؛ فد الكافرٌ لن یدخل جن 1 لاجر ولو کانث 
زوجة؛ فد المزمن يَجِدُ في نفید أن زوجَهُ وَأمٌ ولیو ساق إلى النارِ وهم 
إلى الجنّة إن رَحِمَھُمُ ال وفي ذلك إشارةٌ إلى الاقتران بمؤينة تَقَدرِن 
بزوجها في الآخرة في الجنةِ؛ كما في قوله تعالی: هجك نی رن 
لع بن مكب رم دك [الرعد: ۰۳ وقولو: م مرن يكل 
َل الراك مکی لیس: :ه]ء وقوله: هرَيّنا وأتجلهتر جنّتِ عَدْنٍ لبي 
مهم ون لع ین عابآبهم روه مَلزَنو دی آغانر: ۸اء وال أعلّم . 
# ا فنا 


ہے وت 


و یاب ایک مرا ا6 فش يد لصو ماعا 
۳ ای الم 


لی : 
2 و ویک وآ ع مسحو بر وسیک وا سے 2 م ال 
إن کم جب گرا و ازع رازه 
ن التایط أو مد وم السا مم ٹوا ما يسما صَعِيدًا یبا 
انکھرا یط 7 ود EE‏ ال ےو عم 
تج ولکن یڈ هرک ونیم تھ کیک ملسم تنک 


.]٦ [المائدة:‎ 


لكين و 


لٹ ئک 





في الایة: فرض الوّضوء من الحَنَثِ عند إرادة الصلاق» وقد 
قال 26: (ا تُفْبَلُ صَّلَاةُ مَنْ آخدت حَنَّى يَتَوَضَّأ؛ أعرَمَا' ولم 
یحتف احڈ في وجوب الطهارة. 

المرادٌ ین اقتران الوضوء بالصلاة: 

وذكرٌ الصلاةٍ هنا عند بيان فرض الوضوء قرينةٌ على أنه لا يجب 


.)۲۰٢١/۱(۔)۲۲٢( أخرجه البخاري (۱۳0) (۳۹/۱)ء ومسلم‎ )١( 




















سس EEE‏ ره 
۲3 لتقن[ ررد 


الوضوه لعبادة إلا لها على الارجج؛ فلا يجب الوضوء لدخول المسجدٍ 
ولا للاعتکاف ولا لد ولا لقراءة القرآن ولا للكّلوا؛ وإِنّما یُستحك 
لذلك . 

وتقييدٌ الوضوء بالقياع إلى الصلاة و في هویه. دا ثم إل 
ألكلوة4؛ حتى لا يُتوهّمَ أنَّ الوضوء واجبٌ لذَاتِهء فیقَعَ الحَرَّجُ في 
الناس؛ لکون الواجپ غير رَ مقيّدٍ برمان ولا مكانٍ ولا بعمل» فیرَؤْنَ 
وجوبّ الوضوء على الدوام؛ وهذا بُخالث یسر الشريعة ورقْقّها . 

الوضوء لکل صلا : ۱ 

ولیس المرادُ في الآية وجوب إحداثِ وضوء عند کل صلاق؛ وإِلّما 
المْرادُ تقييدٌ الوجوب بعمل» ورف الحَرّج عن باقي الفعل والزمان 
والمکان إلا ما يده لوحي بدليلٍ خاص» ون كان على طهارةٍ سابقةٍ 
فیْستحٌ له إحداثٌ الوضوء ولا يجبٌ؛ ففي «الصحیح»؛ ین حديثِ 
آنس؛ قال: «كَانَ الب کل يََوَضَّأ عِند كُلّ صلا قُلْتُ: کیت کنثم 
تَصْتَعُونَ؟ فَال: بُجْرٍئ أَحَدَنَا الوُضُوءُ ما لَمْ یُخیث. 

ولم یل أحدٌ ين الصحابة والتابعِينَ بوجوب الوضوء عند کل صلاةٍ 
لغیر المُّحَدِتِء وما جاء عن ابن المسیّب؛ أنه قال: «الوْضُوءٌ ین غَيْرِ 
حَدَثِ اغیدا ۷ء فترده الأحاديثٌ الصححة وابنْ المسیّب أفْقَهُ ِن أنْ 
27 عنه ملل ذلك؛ لجلاء المسألة ة واشتھارِ عمل الب ی وعمل .الخلفاءِ 
ین بعده» وابنُ المسیّب من أعلّم الناس بذلك. 

وقد يُحمَلُ مرادُهٌ على كراهة الوضوء لكل صلاةَ من غبر تفريقٍ بين 








.)07 /1( )۲۱٢( أخرجه البخاري‎ )١( 
04 /1( )۲۹۵( أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفهة‎ )۷( 
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فرضص ولا تفل ولا بین ما تداخل وتقازت وتتابع من الصلواتِ؛ فهذا 
لا شك أله اعتداة. 

فالمرادُ من وضو النبيّ ي لكل صلاةٍ يعني المكتوباتٍ» وليس 
المراڈ: أله يتوضّأ لت الفجر وضوءا ولفريضيها وضوتاء ولراتبة 
الفرائض القَبْليّةٍ والبَعْدیّةٍ وضوءا غيرّهاء ولا لسْنَوٍ دخولٍ المسجدٍ 
وضوءً! غير الفريضةء ولا لكل صلاةٍ مِن قيام الليل» فالمرادُ ین فعلٍ 
النبيّ كله هو الوضوءٌ لكل فريضة مكتوبةٍ ولکل سُئَةْ مقصودة بعینها؛ 
من قصّدَ بام اللیل توضّأ لها كلّها. ولو صلّى عِشْرِينَ رکعة وكذلك 
مَن وصَلّ قیاع الليل بصلاة العشاءء فالسُئَةُ أن يتوضّاً مرة؛ لأنّها 
صارث في کم الصلاة الواحدة باعتبارِ الوضوء لهاء والوضوء لكل 
واحدة منها اعتدا#. 

ولعلّ هذا ما قصَّدَهٌ ابنُ المُسیّب» وهو الأليق بفقهه وقد يقولُ 
الصحابیٔ أو التابعيئ قولا على صورة معيّنةٍ» فيفل على العموم في 
الرُواية وفي مدرّناتِ الفْقهء فيُوضَعٌ في غير بابه» وربّما مد ین شذوذاته 
وغرائبه. 

جمعٌ الصلواتِ لوضوء واجار: 

والوضوء لكل صلاوٍ مکتوبة وسُنَوٍ مقصودة بعينها سء وقد جمَعَ 
النبئٔ و الصلواتِ الخمسر بوضوء واحدِ يوم م الفتح؛ فم ففي اصحيج 
مسلم»؛ من حدیثِ رده أن اي و صَلّی الصّلَوَاتٍ یرم الفح پوضوه 
واحد وَمَسَحَ علی یو ال لَهُ هُ عُمَرُ: لَقَدْ صَبَعْتَ ابرم م شيا لَمْ تکن 


تَصْئَعُهُ؟! قَالَ: (هَمٰدًا صَتَعُْ یا عَم . 





-)۲۳۲/۱( )۲۷۷( آخرجه مسلم‎ )١( 
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وفیه: أنَّ الأصلّ من فغله الوضوء لكل صلاق» وهو مُستحَبٌ 
وس لا واب وفريضة . 

وقد كان الصحابةٌ سهم مَن يتوضّأ لكل صلاو؛ کالخلفاء وابن عمرٌ 
وغيرهم» ومنهم مَن لا یتوضّاً لا إذا احت؛ كجابر بن عبد الله وغيره. 

وقد روى ابنُ سِيرِينَ ؛ قال: «كَانَتِ الحُلََاء توا کل صلازه۳). 

وكما یرم الوضوءٌ لكل صلاق؛ فتّشْرَعٌ الصلاةٌ عند کل وضوء؛ 
فا الطهارةً والصلاةً مُتلازمتان. 

استحباتُ ال الدائم: 

وقد كان الب یی بب أن يكون على طهر داشم؛ لاه على ذِكْرٍ 
دائمء ولا يحب أن مُذگر الله زا وهو على طهارة؛ ففي «المستیا. 
واي داودٌ؛ من حديث المُهَاجِرٍ بن قُنْقٍِ آله سم على الس ڳل وهو 

بل فلم رگ عليه حتى توضّاء ثم قال: (إني کرفث أن أَذْكْرَ الله ك 
الط - آو قَال: کم وفي البخاریٌ ومسلم؛ ین 
بي القَیْم؛ قال: قبل رب سول الله ل ین تخو بثر حمل كُلْقِيهُ 

كَل یر ےت عَ ع انز على الجتار 
فمَسَح وَجْھَهُ وَيَدَيْه کم رد عَلَيْهِ السام 9" . 

أعضاء الوضوء: 

ولا يجب ین مواضع الوضوء ]له ما جاء في الایق وهو الذي 
اجتمَعَتْ على وصفه الأحادیث وال وتبایتث في غيره» فكلها یر 





(۱) آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۳۰۲) (۳۵/۱). 
(۲) آخرچه أحمد (۰۳۵ ۰) (۰)۳۶۵/1 وأبو داود 0 ۰/۱ 
(۳) آخرجه البخاري (۳۳۷) (۰6۷۰/۱ ومسلم )۳٦۹(‏ (۲۸۱/۱): 
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الوجة واليدَيْنِ ومسح الرأسٍ وغشل القدمَيْنِء وما عدا ذلك فتختلث 
الأحاديثُ في إيراده» ويعضّدٌ ذلك ما في «السّئَن؛؛ ین حديث رفاعة بن 
رافع؛ أن التب یی قال لرجل : وَومًا کما ابر ئ۵[ . ن 

وعلی هذا جَرَى فهمٌ أكثر السلفب؛ أنَّ ما لم بُذگر في الآيةء فليس 
بواجب؛ سواءٌ كان ذلك في منطوق قولهم أو ما جرا عليه في بیانِ 
أحكام الوضوءء وقد قال عطاءٌ لما سيل عن المضمَضة: «ما لم يُسَمّ في 
الكتاب جز“ . 

وبهذا كان یقول أحمد بنُ حنبل لما سل عن المضمضة 
والاستشاي أفريضةٌ؟ قال: «لا آقول فريضةٌ إلا ما في الكتاب» . 

إسباعٌ الوضوء : 

وفی الایة: ذگرَ ال الكَسْلَّ مِن غير عددء وفی هذا: دلیل على أنَّ 
الواجبٌ استیماث العضو ونقاژه لا م زاد على ذلك؛ كما جاء فى 
تفسير قوله 6:: (أَسْبُِوا وضو قال ابن عمر: ام الشوء 
الإنقا» . 

ولا خلاف عند السلفي: أنَّ الوضوء مره واحدةً مع استيعاب 
الاعضاء نها مجزئڈء ولا حلاف عندّهم: أنَّ الوضوء أكثَّرٌ يِن ثلاث 
مكروةٌ» إلا من توضّأ ثلانًا ولم ینت عضوًا فلم يَصِلْهُ أو بعضّهُ المائ: أله 
يستوعبّهُ ولو برابعة وخامسةء وإنّما درب الثلاث؛ لاد الغالبَ إنقاؤها 


)١(‏ أخرجه ابو داود (851) (۰)۲۲۸/۱ والترمذي (۳۰۲) (۰)۱۰۰/۲ والنسائي في 
«السئن الکبری؛ )٦٦١١(‏ (۲/ ۷٢۲)۔‏ 7 

(۲) سائل آيي داودہ (۱۲). 

-)۲۱۶/۱( )۲4۱( آخرجه مسلم‎ )4( .)۱٦۸/۸( #تفسير الطبري»‎  )۳( 

۔)٥٤/١( «صخح البخاري‎ )٥( 
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للاعضاء؛ ليكونَ حدّا مانعًا من ارف ووسواس الشیطانِء وهذا نظيرٌ 
الاستجمار بثلاثِء فان لم ّي فیزیڈ حتى يقي . 

وفي ظاهر قوله؛ نَا كُمَثْمْ إلى سره إشارةٌ إلى الوضوء عند 
القيام ین النوم؛ وبهذا استتلٌ بعض السلف كزيدٍ بن أَسلَم. وقال به 
الشافعيٌ . 

الموالاة في الوضوء: 

وفي الآيةٍ أيضًا: مشروعيّةُ المُوالاة؛ وذلك أن الله شرع الوضوء 
عند القیام إلى الصلاق والوضوء عند القيام إلى الصلاة يُقتضي التتابْمَ 
والمبارگ بخلافي ما لو جاء الأمرٌ بالوضوء للصلاة مُطلَقًَا ین غير تقييدٍ 
بوقتِ القیام. 

ولا حلات عند العلماء في مشروعیّةِ الموالاة في الوضوء؛ وإنّما 
الخلاٹ في وجوبه. 

والوجوبٌ قول الجمهور . 

وحَذٌ التابٔعٌ بجفافب العضو بعض السلفی؛ کقتاد وبه حلّه أحمدٌ. 

وحمت في التتايع ولم یه بعض فقهاء السلفٍ؛ کعطاءِ وبعض 
أهلِ الرأيء ولا ينبغي حمل قولهم على الفصل الطویل لساعات؛ واتّما 
ما تقارَبَ عهدًا كما بين بیتِ الانسان ومسجیو الذي یناک به للصلاة 
ویَسممُ النداء وتجبُ علیه» فلو توضّأ وضوءًا في بيه وأكمَلَهُ في مسجیه» 
فلا حرّجَ؛ وهذا مروي عن ابن عمر. 
وقد استدلٌ بآيةٍ المائدة على وجوب الموالاة في الوضوء جماعةٌ من 
الاصحاب كما ذکره أبو الخظاب وا می۶ ١‏ 


0 «الانتصار» (۰)۲۲۱/۱ و«المبدع؟ (۱/ ۰۱۱۵ 

















IESE‏ یه سح 
زر ہہ ۱۱۲۹ 


وقوه تعال: یر زمرت ابا الله بالأمر بل الوجو؛ 
لأنّه أولٌ الفروض؛ وفي هذا دلیل على أنَّه لا يجبُ شي؛ قبلّهء وقد 
جاءث جملةٌ 7 الأحكام السابقةٍ لكَسْلٍ الوجه؛ کالتسمية وغل 
الكمّين : ۳ 

التسمیةُ عند الوضوء : 

فمّا العسميةٌ: فلم يَذكْرٍ الله البسملة؛ لأنّها سُنَةٌ ولیسث بفریضقء 
وقد جاء في الأمرٍ بها عِدَّةٌ أحاديتٌ من طرق كثيرة معلولة» والصحابةٌ 
والتابعونَ وأتباعُهم وعامَّةٌ الفقهاء على الاستحباب لا الوجوب» إلا قولا 
لأحمدّء والأظهَّرٌ عنه: عدمٌ الوجوب» راڈ بس أحاديتٌ الباب 
ویقول: «ليس فيه إسناةٌ»؛ يعني: يصح وابنٌ أبي شَيْبدَ يُصححُ الحديتٌ 
ولم يورد فيه عملا للسلفٍ يقولٌ بوجوبه. 

وفرّقَ إسحاق بين العامد والنّاسِي؛ فأمَرَ امد غيرٌ المتأوّلٍ وحده 
بالإعادة. 

وحتَل ربيعةٌ الرأي نفيَ صحة الوضوء بدون البسملة في الحديث 
على عدم ال كالذي یفتسل ويتوصًاً ولا ينوي وضوءا للصلا ولا غُْلّ 
للجنابقء وکاله شبَهَهُ بقول الله تعالى في الذبح: ولا لوا ينا 1 پر 
سم او لو [الانعام: ۱۲۱) على قول کثیر ین العلماء. 

عَسْلُ الق في او الوضوء: 

وأمًا عَسْل الكمَيْن: فهو على الاستحباب. وقد جاء في صورتین: 

الأولى: قبل کل وضو أن تُعْسَلَ الكثَّانٍ مر أو مرتین أو ثلاناء 
وهو مستحَبٌ بلا خلافی» وهذه الغسلة مُتعلّقةٌ بالبدء بالوضوء تنقیةً للیدٍ 
مما یحتمل ورودهٌ علیها؛ حتی لا یصیب الماء أو الوجة وبقیةً الأعضاء 


منه شىء . 











هه لش 








الثانيةٌ: غسلها عند الاستیقاظ من النوم» وعند ارادة استعمال 

الاناء يوضع الید فيه؛ سواءٌ كان ذلك بقصد الوضوء أو بغيره ! وذلك لِمَا 
في «الصحیین»؛ من حدیثِ ابي هریرة؛ أنَّ رسول الله و ار قال: 

7 اسْتبْقَطً اعد من نومه تفیل يده بل آن يُدْخِلَهَا في وضوئه؛ فَإِنَ 
أَحَدَكُمْ لا ید ري اين ات ٿ ید( وهذا فيه التخصيصٌ بثلاث» وفیه 
الأ بذلك أيضًا. 

ولا خلاف في مشروعیّة غَسْلٍ اليدين عند الاستيقاظ من نوم الليلٍ» 
وبعض السلفی کالحسَنِ وإسحاق يَجعلونَه في کل نوی ونقل این حزم 
وابنُ المُنذِرٍ عن الحَسَنِ الوجوبّ وإراقة ہیس رہہ 
عَسیٰها ثلانا ٣”‏ والثابتٌ عن الحسن فيما روا هشامٌ عنه: التخبیر بین 
الوضوء به وبِينَ إراقته" . 

وعَشلهما يعد النوم سن ووضمُهما في الإناء قبلَ ذلك لا یجس 
الإناء؛ وهذا الذي عليه السلف عامّة. 

وغَسْل الكمَيْنٍ قبل الوجه عند ارادة الوضوع لا پجزئ عن غَسْلِهما 
كاملتَيْنٍ بعدَهُ من أطرافٍ الأصابع إلى المرفقین | ۷ على قول من لا ری 
الترتیب بين اغضاء الوضوء؛ فكالة ختل الِيدَيْنِ كاملئَيْنٍ وتخللهما غَسْلَهُ 
للوجو ۔ 

النيةٌ للوضوء : 

وا فهي واجباً لدلیلِ ظاهرٍ خاصٌ؛ كما في قوله ی (إنَمَا 
الأعْمَالُ بالات وَإِنمَا ِکُلُ هر ما وی والدّلالة ین الآبة ظاهرةٌ 


.6۲۳۳/۱( )۲۷۸( آخرجه البخاري (۱۲۲) (۰)4۳/۱ ومسلم‎ )١( 

(؟) «الاوسطه لابن المنذر (6)۱4/۲ «والمحلی» لابن حزم (6۲۱۰/۱. 
(۳) آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفهه (۸۹۳) (۰)۸۱/۱ 

6۱۵۱۵ /۳( )۱۹۰۷( آخرجه البخاري (۱) (١/٦)ء ومسلم‎ )٤( 
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ولو لم بتصل علیها؛ وذلك آله قال تعال, ثرا السلودکه» نقصد 
القيام للصّلاِ هو الذي أوجَبَ الوضوی وجاء الأمرٌ لأْلهِ في الآبة. 

٠‏ وقولہ لوجر : الوجۂ ما واجة الإنسان بهالناس» وحدوكة: 
مَنَابتُ الشَّعَرٍ طبیعڈء ولا عِبْرةَ بِالأَشْعَرٍ ولا بالأضلع» فیدل في ذلك 
الجبهةٌ والحَدَانِ واللَحيَانٍ والأذنانِ وما بيتهماء واللّخیةُ ین الوجه فيُعْسَلٌ 
ما انّصَّلّ بالوجه من ظاهرهاء ولا بُغْسَلُ باطنها وما استرسّلَ منها؛ لاله 
ثل الرأسٍ لو استرسّلَ شعرٌ الرجل والمرأة. 

تخليلٌ اللحية: 

وأا تخليلٌ اللَْحْیةٍء فقد جاءث فيه أحاديثٌ مرفوعةٌ عن عثمان 
وأنس وابنِ عمرٌ وابن عباس وعمَّارٍ وأبي أمامة وأبي بَكْرةَ وعائشة 
وأمٌ سلم وغيرهم » وفيه بضعةً عشَّرٌّ حديئًا : 

وفي أحادیثِ و سی وقد أَعَلّهَا جمیعها أحمدٌ وأبو 7 
وغیرٌعماء وقالوا: «لا يصح منها شي٤ء‏ ولم يَرِدٍ التخلیل في أ 
أحاديثِ صفة الوضوء التي رواها الشیخان عن عثمانَ وعبدٍ الله بن ۳ 
في «الصحییّن»» ولا في حدیثِ ابن عاس في البخاري وکا الشیکین 
بیلان الاحادیت المرفوعةً في التخلیل۔ ۱ 

ر ای بن وس ۶ میا من زر کھ 
وابنِ عمرّ». وصح عن غير واحدٍ من التابعین؛ کابن الحَنَفِيّةَ وعُبَيْدِ بن 
مُمَيْرِ وسعید بن جُبَيْرٍ ومجاهِدٍ وطاوس وعطاءء ولكن لم یکن یوج أحدٌ 
من السلف؛ ولذا لم يكن العمل عليهء خاصّةٌ عند 5 آهل المدينة؛ ولذا 
قال مالكٌ: «التخليل لیس من أمر الناس“ 


.)۱۹/۲( «الاستذكار»‎ )١( 
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وقد صحٌ عن ابن عمر أنه يحلل أحياناء ويرك أحيانا”" . 

وقد نص بعضٌ السلفٍ على عدم وجوب التخلیل كما صحٌ عن 
الحسن“ والاوزاعی" والثوريٌ؛ أنَّهِمٍ قالوا: «ليس عَرْكُ العارِضَيْنِ في 
الوضوء بواجب». 

ولا أعلم تن وه ين أهل القرون الشفضٌلة إلا ما ذرة ابن لیر 
عن إسحاق. 

وكل ما لم یرد في الا مخصوصّاء ولم يَْبّتْ دوامٌ النبي كل 
عليهء فالأظھَرْ: عدم وجوبه؛ ولذا لم يثُلْ أحدٌ من السلف باعادة وضوء 
تارك تخلیل اللَحيةء ولا مروا بذلكء وال أعلّم. 

المضمضة والاستنشاق في الوْضوءٍ: 

وذكرٌ عَسْلٍ الوجوء وعدم تخصيص المضمضة والاستشاق با 
قرينةٌ على عدم وجوب شيء في الوجه غير الوجه بذاه ولا خلاف عند 
العلماء في مشروعيّةٍ المضمضة والاستنشاق» وقد اختَلّفَ العلماء في 
وجويهما: 

فذَمَبَ إلى وجوبهما في الوضوء والعُشل: أحمدٌ في رواية. 

وذَهَبٌ إلى استحبابهما فيهما: مالك والشافعيٌ. 

وذقبِ أبو حنيفة إلى أل وجوبّهما في العُسْلٍ فقظ. 

وفي روابة لأحمدٌ: وجوبُ الاستنشافی وحدَہُ فيهماء ونقل الاثر 
وابنُ منصورء عن آحمد: أنَّ الاستشاق أوگد من المضمضة. 
(۱) آخرجه الدارقطني في لاسنته» (۵۵1) (۱/ ۰6۲۷۷ والبيهقي في «السنن الکبری» (۵0/۱). 
(۲) «تفسير الطبري» (۱۷۷/۸). 


(۳) «تفسیر الطبري» (۱۱۸/۸). 
(4) «سائل ابن منصور» (۷۱/۱)ء واطبقات الحنابلةه (6۲۷/۱. 














او سم 
روز زالآية ) ۱۳۳ 0 


وإنّما ححص احمدٌ الاستنشاق بالوجوب في قولي؛ لشبوتٍ الأمر في 
«الصحبکین»؛ قال 6له: (إِذَا توًا دک فَلْيَسْتنْشيْ)0. 

. والأظهّرٌ: حمل الأمرٍ فيه كما في الأمرٍ بالمضمضةء في «السْسَن» 
في حديث لَقِيط: لا تَوَضَّأتَء قَمَضْيِض»» وقد حكى حم 
وابنُ المُنذِرِ: أله لم یفل بوجوبه أحدٌ من السلف» وا من ترگه لا يُعيدٌ 
الا شیگا رُوِيّ عن عطاءء فقد صح أنه سُیْل: احق علي أن آستنق؟ 
قال: نعم» قيل: عمّن؟ قال: عن عثمان(. 

ومرةٌ أمَرّ بإعاد الصلاة لمَنْ لم یُمضمض ويستنشق“ . 

والأظهرٌ: ترکُهُ لهذا القول؛ وید على ذلك: ما جاء عنه ین 
حديت المُثْنّىء عنه؛ أله وی ی والاستنشاق حتی 
ل ّه لا يُعِيدُ؛ كما روا ابن آبي سی 

وأمّا ما جاء عن ابنِ عبّاس في الا باعادة الوضوء لِمَنْ ترك 
المضمضة والاستنشاقء فلا يصِح. 

وقد كان أحمدٌ قد سُكِلَّ عن المضمضة والاستنشاق: أفريضةٌ هو؟ 
فقال: لا أقولُ فريضةٌ إلا ما في الكتابء وقد تقدّم هذا عنه رل الآيةء 
وكان بعض الأصحاب ینقل عن أحمَّدَ: أله یفرق بين الفرض والواجب» 
فيجمَلُ الفرضيّ ما ثبت في الکتاب والواجب ما َبَتَ بت في السْنّه؛ كما 
استظهرَةُ من فوله أبؤ یعلی وابن عقیل(. 


(۱) آخرجه البخاري )٦٦١(‏ (۰)6۳/۱ وسلم (۲۳۷) (۲۱۲/۱). 
(۲) آخرجه آیو داود (۱44) (۰)۳۱/۱ 

(۳). آخرجه ابن حزم في «المحلی» (۲۱۰/۱). 

.)۱۷۹/۱( )۲۰۵۷( آخرجه ابن أبي شيية في «مصنفه"‎ )٤( 

.)۱۷۹/۱( )۲۰۵۹( .أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه»‎ )٥( 

(5) «العدة لأبي يعلى (۳۷۲/۲)ء و9المشوّدة» (151/1). 
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ولم يمل أحدّ من قُمَهاء السلفٍ بمكة والمدينة: بوجوب المضمضة 
والاستنشاق في الوضوء. 

وقد صحٌ عن قتادهً وحمَّادٍ بن أبي مُلَبْمانٌ: إعادةٌ الوضوء والصلاة 
لِمَن نی المضمضة والاستنشاق : 

فأمًا قول حمَّاوٍء فلم يكن أهلُ الكوفةٍ على هذا؛ سواءٌ شیوخ 
حمّادٍ كإبراهيمَ» أو تلامذنهُ كالحَكم بن عُتَيِيَةَ وأبي حنيفة» وصحٌ عن 
حمَّادٍ أله قال: لا يُعِيدُ؛ كما روا عنه مُغِيرة9©. 

وأمّا قتادڈء فقد صح عنه أيضًا خلاقة. 

وعلى هذا: فلا يُحمَّطْ عن أحدٍ ین الصحابة ولا التابعينَ ولا كبارٍ 
أتباعهم : القولُ بوجوب المضمضة والاستنشاقِ في الوضوء للصلاة قولا 
ابا لا يعرف خلافهٌ عنهم» وحَمْلُ قولِ هؤلاء على قول الجماعة أولى. 

وأمثال هذه الاحکام - کالوضوی والصلاة - هي من الأعمال 
اليوميّة المشهورة التي یجبُ ألا بُ : يُخْرّجّ بها عن عمل آهل المدینة إلا لش 
مرفوعةٍ جلي وهي مع ذلك لا تکاڈ ترج عن عَمَلِهِم . 

وفقھاء السلفی ین التابعينَ وآتباعهم الذين يكونون في العراقي 
والشام مع فضلهم» 1 نمم ریما خَرَجُوا عن مقصود الشارع باجتهایهم 
بحمل الحدیثِ على ظاهر غير مرا أو قاسُوا حُكُمًا على كي دم 
يكونوا قريبِينَ ین العمل المستدیم الذي عليه السل من المدنیینٌ؛ فن 
عملهم یر الا والأفعالَ النبويّةٌ» خاصّةً اليوميّة أو الأسبوعيّةٌ وال 
اعلَم. 


وقد نَقَلَ ابنُ جریرِ عن ابن عبّاسٍ قولَهُ: «لَوْلَا الط ف في الصّلاق 


.)۱۷۹/۸( «تفسیر الطبري»‎ .)١( 
.)۱۸« /۱( )۲۰۷3( آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه»‎ )٢( 














7 مه 








مَا مَشَمَضتُ"ء وِذگرَهُ في سياق المضمضة في الوضوءء وهذا فيه 
نظرٌ؛ فلا المرويّ عن ابنِ عبّاس في سياق الحفقمة ين اند 
لا المضمضة في الوضوءء والتلمُظ هو تحريكٌ اللّسان و في الفم لتحريك 
ية بيد الطعام؛ وذلك ار أكل الطعام لا یوب وضوءا» واه مضمّض كيلا 
يتل في صلایّه, ولم صد أنَّ المضمضة یهاش بعد الطعام. 

وفي سياق المضمضة والوضوء من الطعام أورَدَهُ عبد الرزٌاتی نپ 
وکذلك البیهقی ۳ وليس في باب مضمضة او 

كل مایق کید اسرب سمل تن ارزو لی از 
عن السلف في غير سياقهاء ويَستدِلٌ بها لغير ما جاءث فيه وال أعلّمُ. 

وقد اختلّف القول في المضمضة والاستنشاق عن أحمد؛ فتقّلَ عنه 
ابن هانئ القول بوجوب إعادة مَنْ صلی وقد تركهما في الوضوءء ونقل 
عنه ابنْ منصور وجوبّ الإعادة لِمَنْ تَرَكَ الاستشاق؟. 

عَسْلٌ اليتيْن إلى المِركقيْن: 

وقوثه تعال: ی إل الْمرَافق» : 

فيه: وجوبُ الفَسْلِ للیدَیْنِ إلى المرافق ولا يُرَادُ عليه؛ إِذْ لم يعبْتْ 
فی ذلك سُنَّةٌ مرفوعةٌ وامّا ما جاء في حدیثِ أبي هُرَيْرةً تا في 
«الصحیخین»: (فَمَن استطاع نکم أَنْ بُطِیل هُوَنَهُ یل » وحدیثه 
الا في مسلم: بل الْحِلْيَةُ ین المُؤْمِنِء حَبْتُ يَبْلْعُ الوصو“ 
)١(‏ «تفسیر الطبري» (۱۲۸/۸). 
(؟) آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (26۷) (۱۷۰/۱). 
(۳) آخرجه البيهقي في «السنن الکبری» (1/ 00179 
)٤(‏ «مسائل ابن منصور» (۷۱/۱)ء و«طبقات الحنابلة» (1۷/۱). 
)٥(‏ . آخرجه البخاري (۱۳۷) (۰)۳۹/۱ ومسلم )۲٥٢(‏ (۲۱۳/۱). 
(1) آخرجه مسلم (۲۵۰) (۲۱۹/۱)- 

















اك کاٹ 





TY 
فيجري مُجری الحتٌ على الإسباغ» ويحتملٌ: أنَّ الحتٌ على إطالة العْرَّة‎ 
ین قول أبي هریرڈء ولیس مرفوعًا عن النبيّ لا كما رجه غيرٌ واحٍ.‎ 

ولو كانتٍ الزيادةٌ عن المركََيْنِ مشروعةٌ» لَوَرَدَثْ في حديثِ صحيح 
موقو ین صفاتِ الوضوء» وقد جاء ذلك عن أبي هريرة أله غيل يدي 
إلى الْقَيي. 

وصح عن ابن عمر أنه ينضح عبتيو" ويبلُمُ بالوضوء في الصيف 
إلى إِنْطَيْهِ؛ كما روا عنه نافة 9 . 





و رو 


وروّى مجاهذٌ عنه مَسْحَهُ لِقَمَاهُ مع رأسه 
وهذا كله منهم اجتهادٌ؛ ولذا لم یک عليه عمل السلفِء ولم یت 
في شيءِ ین المرفوع» ولو صحٌ؛ ما تر في العملٍ» خاصّةٌ والوضوء 


و 


سْنَةٌ عمليّةٌ يوميّةٌ مراتِء ومثل سُئَيها الثابتة لا تغيبُ عن خاصّةٍ الصحابة 


2 


وكبارهم فضلا عن جمهورهم ومع هذا لم ینقلها ویرقَمھا واحدٌ منهم. 
وقد استَدَلٌ أحمدٌ باية الماندة هذه: رایخ إل الْمَرَافْقِ»ه؛: على 
نالیم في اليدَيْن إلى الكمَّيْن كما في آية الساء: «فأمسحُوا فيكم 
یریک فلو كان المسحٌ إلى المرقَقِیْنٍ كما في الوضوءء لحه في 
التيمّم. كما حلّه في الوضوء. 
وقوئه تعال مسوا ویک مسج الرأسٍ واجبٌ بلا 
خلافی؛ وئما الخلاف في حدود الرأس» ویقدار المسح؛ والمجزئ 


(۱) آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (۳) (0/۱). 
(۲) آخرجه اليبهقي في «السنن الکبری» (۱۷۷/۱). 
(۳). آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفدة (۲۰6) (۱/ ۵۷). 


(4) آخرجه البيهقي في #الستن الکبری» (1۰/۱). 




















لاک «لایدج ۳۱۳۷ 








من والصحيحٌ الثابث: مسح الرأس مره واحده ولا يصح العلدٌ 
یج وصِفةٌ المسح ما جاء في *الصحیحَین» عنه ك؛ أنه دا بمقدّم 
راسو حَتَّى ذََبَ بهما ی َا نز رکفت ی المگان الذي با ون . 

وما یکون يُستوعَبُ به أكثرٌ الراس فهو مسخْ؛ لاد الشارع مت 

في الرأسٍ» فجعَلَهُ ممسوحًا لا مغسولاء والممسوخ يُقَطعٌ معه عدم 

اشتراط الانقاء ولا الاستیعاب کالفشل ؛ ؛ لأنّ استيعابَ جميع أجزائه 
مُحَال: وهذا الحكم مر في کل أحكام الرأسٍ» ومنها الحَلْقُ في قوله 
تمالی: و ڈو کیچ (الفعع: ۰08 ولا يدل فيه النهئ في قوله 
ولا يفوا رو کہ عي يِل امت ي [البقرة: ۰ لن النهي یف 

على آذنی الفِعْلِ وأوَّلِه؛ كالنهي عن شرب الخمر ما آسکر كثيرَةُ فقلبله 
حرامٌ» والأمرٌ يقح على المُجزِئ منه. 

استيعابٌ مسح الرأس : 

وقد ذهَبَ مالك وأحمڈ: إلى مسحه جمیعه . 

وذعّب الحنفيّةُ: إلى الاکتفاء و بر الرأس؛ لاسقاط فرض المسح. 

وسيب الخلاب في ذلك: مود الرادِ من الرآس في مراد 
الشرع. 

ومن نز إلى استحالة استيعاب آجزاء الرأس جميعًاء ومشْمَّةٍ 
الاقتصارِ على الربع؛ أنه يصح في القَمَا أو في اح الجمتین مما فوق 
الأذْنِ وحدّةٌ» وهذا فيه تعطيلٌ للمرادٍ والمقصود ین المسح -: قال بسح 
آکثره؛ ولذا کان النبيئ 6 یستعمل يِدَيْهِ جميعًا لسح الرأس» ومذا يعني 


۵ 29 2 و و 


الأغلبء والسِّنّةُ تفْسُرٌ القرآن وتُبِيّتْهُ؛ ولذا قُلْنا بوجوب التخلیب في 


.011/1( )۲۳۵( أخرجه البخاري (۱۸0) (۰66۸/۱ ومسلم‎ )١( 














أل 5 


١ 5 











اج » لا الاستیعاب التامٌ؛ لمشقَّيِهِ واستحالته. ولا بالرئع وما دوته؛ 
لأنّه لا ی يتحمّقُ به معنی الرأس» ولا يُطابق العمل المرفوع ولا عمل 
جمهور الصحابة والتابعين. 

ویدلٌ على عدم الاستيعاب: ترك الغَسْلٍ في الرأسٍ» وتر العَدَّدٍ 
على السحیح فيه وأكثرٌ الصحابة والتابعينَ على أن مسح الراس لا 
یکو أكثر ِن مر؛ والوارڈ في الزيادة على الواحدة في سح الرأسٍ يِن 
الحديث معلول؛ ولذا قال مجاهذ"؟ وسعیڈ بی جبیر"*: «لَوْ کل عَلَى 
شاوی الْقْرَاتِء ما زد عَلَى مَسْحَق. 

وروي عن عثمان٩‏ وأنس”» العَدَّدٌ. 

مسح الرأس ہماع جدیلو: 

يُمسَحٌ الرأسٌ بماء جديلء لاله عضو جدیث وخ بالذّكرٍ 

ا > وما في «الصحيح»؛ ین حديثٍ عبد الله بنِ زی 
مرفوعًا : «وَمْسَحَ برأمیه 4 بِمَاءِ عَيٍْ قَضّل يلو . 

حکم مسح لين وصفه: 

وأا الأذُنان» فيُشْرَعُ مسخهما بلا خلافي عند الصحابة» وقد جاء 
مسح النبي كل یه في حديثٍ ابن عباس في داي" وقد صحّ عن 
(۱) آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (۱۰) (۷/۱). 
(؟) أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۱6۷) (۲۲/۱). 
(۳) أخرجه ابو داود (۱۰۷) (۲۹/۱) و(۱۱۰) (۲۷/۱). 
(4) آخرجه ابن أبي شيبة قي «مصنفه» (۱6۰) (۲۲/۱). 
)0( آخرجه مسلم (۲۳۷) (۲۱۱/۱). 


/۱( )۱۰۲( أخرجه آبو داود (۱۳۷) (۱/٤۴)ء والترمذي (۳۹) (۰)۵۲/۱ والنسائي‎ .)٦( 
.)۱۵۱/۱( )4۳۹( وابن ماجه‎ ۶ 
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سرگاز دحدہ ۳۳۱۳۹ 





عمرٌ وعثمان وعليٌ داب عباس » والمسخ یکون لظاهرهما وباطهما . 

و ُ این عند عامّةٍ السلفيء ولم بُخرج الشيخان في مسح 
الأذنْيْنِ حديئًاء وقد جاء عن جماعة ين الصحابة العمل على ذلكء 
والتيسيرٌ فيه» وقد صح عن ابن عمر"" وأبي هريرة”"" قولهما : «الْأدَْانٍ 

من الرأسٍ»» وروي مره وفيه لِبنٌّ ومراذهما: في الحاقهما 

بالعضو الممسوح؛ وهو الرأمنُ» فیَأحُذانِ عُکُمَهُ مسکاء ولا يَلْحقَانٍ 
العضوّ المغسولء وهو الوجك فَأحْذًا حُكْمَهُ عُنلا. 

وید على هذا: أنَّ ابنَ عمرَ سيل عن نسيان مسح لین فقال: 
"نان ین الرأس» ولم یر بذلك باسّا؛ كما صح عند ابن جرير ^ . 

وفي إيجاب مسح الا في الوضوء قولٌ متأخرٌ عن الصدر الأولٍ 
- كما يأتي بان - وهو مرجوحٌ» ین وجوو: 

آولا: أنَّ مسخ لین لم يَرِدْ في كثيرٍ ین أحادیثِ الوضوء 
الصحيحةء ولم يخرچ البخاري ومسلمٌ منها شیئاء والمسحٌ لو كانت 
المداومةٌ عليه» لَلَحِقَّ بقيّةَ الأعضاء؛ لظهوره في العمل الظاهرِء وعدم 
استفاضة النقل عن الصحابة دلیل على أذ الأذنّ لا تا 0 العضو 
المستقل بنفيه؛ یل الوضوء بتركها . 

ثانيًا: لا ینت عن أحدٍ من الصحابةٍ النصل على إيجاب مسح 
الأَذنَيْنِء ولا إبطالٍ'الوضوءٍ بتركهماء بل الثابثُ خلاف ذلك؛ كما روى 


)159( وابن أبي شيبة في «مصننه»‎ »)١١/1( )۲6( أخرجه عبد الرزاق فی «مصنفه»‎ )١( 
: ١ 1 (4/0 

(۲). آخرجه عبد الرزاق فى امصتفه» (۲۷) (۱۲/۱). 

() آخرجه آحمد (۲۲۲۲۳) (٥/۸٥۲)ء‏ وأبو داود (۱۳4) (۰)۳۳/۱ والترمذي (۳۷) 
(۳/۱) وابن ماجه )٤٤٤(‏ (6۱۵۲/۱. 

(4) «تفسير الطبري» (۱۷۰/۸)- 














رز كعك لد 








۳۹ 
غَيْلَانْ بن عبد الله أن ابنَ عمرّ سألَهُ سائل؛ قال: له توضّاً وئسي أن 
يمسّح أَدُنيْه؟ قال: فقال ابی عمر: الأدُنانٍ ین الرأسء ولم یر عليه 
60 / 

با . 


وهكذا التابعون لا يُعرَفُ القول بالوجوب عن أحدٍ منهم» وقد جاء 
عن قتادة قولانِ eS‏ واحدٌ: بالاعادة لمن نَسِي» والآخَرٌ: 
بعديهاء والأصح قولّه فيما یاف ظاهرٌ ال وما عليه الناسُ في القرون 
المفضلة. 

ال : أنَّ ان من الرأس» والرأس حقّه التیسین وقد سا الله 
في کتاپه ومع ذلك فلو ترك المتوضئ ع شيا بحجم لاو مه لم یل 
وضوءه وعد ماسکا لرأسه؛ ولذا کان حي الأُئنِ و المسح لا العَسْل. 

ومن ترك رأسَهُ وخ با فقظء لم یُجزِلۂ؛ لھا تابعةٌ ليس 
مقصودة لِذَاتِها کحالِ اللخية مع الوجوء والمضمضة والاستنشاق مع 
الوجهء وفي هذا قرينةٌ على عدم رجحان قول من قال: (إِنَّهِ ُجزئ شي: 
يسيرٌ من الرأس ولو بحجم الأذدْا؛ له لو صحّ ذلكء لأجزأتٍ الاذنُ 

عن الرأسي بالمسح؛ لأنّها منه على قولهم. 

والفم وداخلة الأنفٍ ألصَّنٌ بالوجه وأقرّبُ من الأفتیْيٍ بالسبةٍ 
للرأاس» وکل مَن خمّفَ في المضمضة والاستنشاق» فحقّه التخفيك في 
مسح الاين ين باب أو 

وعائَّةٌ السلفٍ يجعلونَ مسع الأذْنَيْنِ مع الرأس لا مع الوجوء 
وحَُكْمُهما المَسْحُ لا المَسْلُء ومنهم: مَن جِعَلَ ما أقبَّلَ مع الوجه 
فيسل وما أدبرٌ مع الراس فيمسَحٌ؛ روي عن الشعبع" ولا سلف له 


() «تفسير الطبري؟ (۱۷۰/۸). 
)١(‏ أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۱5۵) (1/ 2214 والطبري في «تفسیره» (۰)۱۸۱/۸ 














EK‏ و سم 
سرگاز یسح ۱۱۱۱ 








ومنهم : من جعَلهما معهما جميعًا؛ تُغسلانِ مع الوجه عند غسله» 
وتمسَحان مع الرأس عند مسجه؛ ومذا أضعث الأقوال. 

ڪنل الرجلن: 

وهوثه تعال؛ ررکم إل الیو فيه وجوب عَسْلِ الرَجلینِ 
إلى الكعبَيْنِء ويدشل الكعبانِ في الغَسْلٍ كما يدحُلُ المرفقان مع اليدَيْنِ» 
ولمّا كانتٍ الرّجْلانٍ آغِرَ أعضاء الوضوءء وم البَلوى بتلبُيهما بالتراب 
وقَذَرٍ الأرض» ويتساهل بهما الناسُ أكثّرٌ يِن تساملهم بغيرهما؛ جاء 
التشديدُ في الحدیثِ فيهماء وإلّا فالتشديدٌ للاعضاء جميعًاء ولكنّ 
النصوص تأتي فيما هاون الناسنُ فيه غالبًا ولو أَحَدَّ غيرُهُ ثل حكيه» 
وفي «الصحيحَيْنِ)؛ ین حديثٍ عبد الله بن عمو" وأبي هريرةء 
مرفوعًا؛ أن التي يك قال فیتن تر لع في قدیه: (وَيلُ لاب من 
النَار)؛ وقد كان الصحابةٌ یحرصونٌ على غسل لدم أكثّرٌ من غيرهاء 
وصحٌ عن اب عمر أله كان يغسل قدب باکٹر وضوبہ e‏ وصح عنه أنه 
یفسلهما سبعًا سبعّا*؟؛ روی ذلك عنه نافعٌ. 

وفي الآيةٍ قراءتان: الأولى بفتح اللام في هويه؛ واک ڪ) 
عطنًا على قوله: «وَأيرِيَكُمٌ إل اف وبكسرٍ اللام عطفًا على قوله, 
«وافسحوا روء والأولى للعَسْل » والثانية للمشج. 

وکان أحمدٌ يعيدُ آخرٌ الابة في حکم الرّجْلَيْنِ إلى أوّلها في 
هویه. يوأ ولمّا سیل عمّن مسح حَ رجلَیْو قال: لا يُجْرِه 
(۱) آخرجه البخاري )5١(‏ (۲۲/۱)ء ومسلم (۲۶۱) (۲۱6/۱). 
(۲) آخرجه البخاري )۱٦١(‏ (۱/٤٤)ء‏ ومسلم (۲4۲) (۲۱6/۱). 


(۳). أخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (۷۰) (1/ 010 
(4) آخرجه ابن المنذر ف في «الأوسطة (0۰/۲). 














إن كعك شد 





۱۱۶۲ 


یعودُ إلى أوّل الایة. 

وفي الآية: تنبيةٌ على وجوب ترتیب أعضاء الوضوی وبالاية 
استدلٌ أحمدُ على ذلك؛ كما نَل عنه اب عبد الله أنه سالۂ عن رجل 
أرادٌ الوضوع. فاغتمَس بالماء يجزيه؟ قال: أمّا م ون لوفو فلا زيه 
حتی یک على مخرج الكتاب وكما توا البي کی وكذلك نقَلَهُ عنه 
ابئه صالخ من «مسائله», قال أحمد: فرضه الله في القرآنِ تأليف شيءٍ 
بعد شيء. والترتيبُ واجبٌ على الصحیح ین أقوالِ العلماء؛ وذلك 
رمک 

الأول + أن ترقت ب الذّكْرٍ قرينةٌ على ترتيب الفغل في القرآنٍ؛ ويؤيد 
ذلك: أن الله دحل ممسوحًا ‏ وهو الرأسسٌ ‏ بِينَ مخسولات؛ لبيان قصدِ 
الترتيب بِينَ الاعضاء. 

الغاني: أن النبيّ يكل فسّرٌّ الآية بدوا م الترتیب» فمع وضوئو 0 

صلاة وكثرة وقوع ذلك منه وتعلد الروایاتِ الصحيحةء لم يصح 
الب 25 لم یرب والتیسیرُ َقصَدٌ ین مقاصدٍ الشريعة» والفعلٌ 0 
في في الیوم مرَّاتِء ولمًا لم حالف دل على قصدٍ الترتیب ووجوبه . 

الثالتٌ: أ النبيّ ل سر في عدم الترتیب بِينَ أعضاءِ ء التیمم» 
فصکت الرااث في امین ين حدیث آيي الجهَيم» عن التب يلل 
قال: : مع وجو ویو" *» وفي حدیثِ عمَّارٍ؛ في «الصحیحین» : 
«مسَح بهما وجه یو “» وفي رواب ية لمسلم ین حدیثِ عمَّارٍ؛ قال فيه: 
«ضرّب بِيَدَيْه الَْرْضَ ضَرَْة وَاحِدَة کم تع السْمَالَ عَلَى الین وَظَاهِرَ 








)١(‏ «مسائل صالح».(۲۷). 

(۲) «مسائل عبد الله (۰)۲۷ و«مسائل. صالح؛ (۳۳۹). 

(۲) . آخرجه البخاري (۳۳۷) (۰6۷۰/۱ ومسلم ۳ (۲۸۱/۱)۔ 
)٢(‏ آخرجه البخاري (۳۳۸) (۱/ ۰6۷۰ ومسلم (۳۰۸) (۲۸۰/۱). 








اکر «لابه) 8 








و 


کی وجه مع أن آیة التيمُم بدأث بالوجه: تسوا . 
ریک ین ومع قلة ة التبم وقوعًا منه يكل ومع هذا صَحّتِ سس 
بالتفدیم والتأخير» وهي وان كان بعضها رُوِيَ يّ بالمعنی» فان الراوي إن 
تسامَلَ في تقدیم شيء على شيءء دلَّ على فهمه التيسيرٌ منه؛ ولذا فالرُواةٌ 
يُشْدّدونَ في آبواب ترتیب أعضاءِ الوضوء عند روایتها مع كثرتها . 

وبعضهم يستيكٌُ برواباتٍ عدم الترتیب في یشم في بعضص 
الأحاديث على جواز عدم الترتیب في الوضوء. 

وهذا فيه نظرٌ؛ فدلالئها على عکس ذلك أظهرٌ وأشذ. وحن 
روایاتِ الوضوء أن تُنَقَلَ على عدم ترتیب أزلى ین التيمُم» ومع ذلك 
أحكمث في «الصحيحَيْنِ» وعامةٍ الْرُوایةِ الصحيحةٍ خارجه على ترتیب 
الاعضاء كما في القرآنِء وورودٌ تقدیم وتأخیر في التيمّم دالٌ على 
التشدید في الوضوء والتخفیف في التیمم» ٠لا‏ أن إحكامٌ روایاتِ الوضوء 
دا على التشدیدِ في أعضاء لتیمم» ولا أنَّ اختلات روایات الیم دا 
علی التساهُل في آعضاء الوضوء؛ فالتحقیق ہین ذلك. 

الرابع: أن الله ابتدأ بالأمرٍ بِعَسْلٍ الوجه في الآية» ولو لم یُقصّدِ 
الترتیبٔء لكان غسلٌ اليدَيْنِ إلى المرفقَيْنٍ أَيسَرَ للمتوضّيئع؛ لان يده أول 
ما یقخ في الماءء وانهاژها أقرّبُ وایسَر عليه ین جهة النظر المجرّد 
للتقدیم» ولكن قُصِدَ الترتيبُ لحِكُمةء فانتقل للبداءةٍ بالوجه على اليدَيْنِ» 
وال أعلّم . 


وبوجوب الترتیب قال غيرٌ واحٍ ین السلف؛ كما صح عن 
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ترتببٌ أعضاء الفرض الواحل: 
وأمّا عدم الترتیب بينَ آعضاء الفرض الواحد؛ کالقدمَین واليدَيْنِ 
في العْسْل» وفي امین في المسح» ۰ فالأمرٌ فيه يسيرٌء» وقد جاء عن علي 

وابن مسعودٍ القول بجوازٍ تنكيس الأعضاءء وهو منقطعٌ عنهماء وحمَلَهُ 
أحمڈ على تقديم اليُسرَى على الیممّی في العضو من الفرضِ؛ کمن 
عنه ابه عبد الله» وقد استنّلٌ أحمدٌ بجوازِ ذلك بإجمالٍ الکتاب؛ كما 
نقله عنه اب هانی "۲؛ وهي روايةٌ آنکرها الزرکش . 

ویروی عن أحمد روايةٌ بوجوب تقدیم اليمين على الشمال؛ وقد 
قال بجواز تنكيس الأعضاء جميعًا النََعيُ والحسّنٌ والثوريٌ» وبه قال 

ویخّث بعض السلفٍ في ترك الم البق اليسيرة ین عضو قد 
غَسَلَهُ؛ فلا رن في استدراكها بعد الوضوءِ ین حَرّجء ولو كانث في غير 
القدم کالوجه والید» ولا يرَوْنَ سل ما بعدّها؛ وجاء هذا عن سالم بن 
ظ6 9 

نع قال تماں: زان کم جن روا فيه وجوبٌ ب المْسْلٍ من 
الجنابق وأنَّ الوضوء لا رها بالاجماع؛ ولکن بُختُفھا بما لا تنعل 
معه الصلات وقد استدَّلٌ أحمدُ بعموم الآية على أنَّ الرجل إن وطی امرأيّةُ 
وهي حائِضٌ: أنه ينجبُ عليها الغسلّ للجنابة ولو لم ينقطغ حيضّهَاء كما 
نقلَهُ عنه آبو یعلی» ونقّلَ عله ابن منصور التيسيرٌ في ذلك9". أ 

وبهذه الآية استدّل أحمدٌ على عدم وجوب الترئیب في سل 
)١(‏ «مسائل عبد الله (۲۷)ء وامسائل ابن هانئ؟ .)١5/1(‏ 


)۲( #شرح الزرکشي» .04/١1(‏ 
(۳) «الروايتين والوّجهّينَ» (۰)۱۰۰/۱ «ومسائل ابن متضورہ (۹۰/۱)۔ 
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الجنابة؛ لِأنَّ الله َجمَلٌ عند الأمر باعل ورب عند الوضوء. 


نم ھال تعال وان کم رشن از عل سر آز جه امد نگم ین 
ور سی لت کلم يدوا مک فتیتموا مَمیدا عَلِيبًا كَأمْسَحُوا 
ریم ویک ين وقد تقدّم الکلام على شيء ین معنی ملامَسة 
النساء والتيمُم والماءء وخکم ذلك في سورة النْساءِ عند قوله تعالی: 
پکیکٹوا صمیدا یبا تأنسخوا ٹروک دیریگ [۲:۳. 

نم قال تعال: ما برد یذ ال یل عم ین حَرَج»؛ وهله 
إرادل الشرعيّةٌ وهي أحكامّةُ حلالَهُ وحرامُةُ وتشريعٌه» فلا يُنَزِلُ حُكُمًا 
الا وهو مقدورٌ عليه من المُكلَّفِينَ؛ كما قال: طلا کلف الک نا لژ 
وسا [البقرة: 785]. 


مخ هد وول نیڈ ميرخ وی ضعئة يك لقاس 
نرت » وفي هذا ور التعليل؛ ؛ أنه ان 7 یرد المشْقَةً على 
عبادهء ولكنّه أراد تطهیرّهم وتنزيهّهُم ین الأنجاس والاقذار» وذكرٌ 
التعلیل والغاية مع الشکم ذ فيه تسكينٌ للنفوس ل له سل به» وهذا إن 
كان في حم الخالتي للمخلوق» لإ م الحاکم مع المحکوم والراعي 

مع الرعيّة: من باب آولی. 5 

وآضات الله التّعْمةَ إليه؛ تعظيمًا لها» وهي نِعْمةُ الاسلام وما فيه 
ین تشريع وأحكام وجگم لصالح العباد» ثمٌ أراد ين العبادٍ شک النعمق 
وأعظم نم المْستجلةٍ للشُكْرٍ نعمةٌ دینه وتشریعه» وکلما تجلن للعبٍ 
شي؟ ۶ ین جلم الوحي أو العمل به» فلا ذلك يُستوجبٌ تجدیڈ الشکر؛ 


و > 


لبُحقَظ الدِينُ ِن سُوءِ القصدِ وسُوء العمل . 


عو می بو 




















ا چ زان 











8 قال تعالی : ایا لت اما ہوا ميت بر شک الس 
۲ بیط سان فوم ع0 آل نيوأ ایلوا هه هو رت للفو 
فا پک a‏ 








ب ال بر ما نموت [المائدة: ۲۸. 





خاطب الله الموینین وَأَمَرَمُمْ بالعدلِ والقسط وألا ینتصوا 
لانفیهن. فقال. روا کیک ينو ؛ يعني : لا لانفیکم؛ فتأخذوا بالثار 
لها؛ فتقیموا أنفسكُمْ مقا ای وَنظنوا آنکم تنتصرونٌ له. وكثيرًا ما 
ينتصِرٌ الرجل للفیه ويظنٌ أنه ينتصرٌ لله؛ وذلك عند اختلاط حقّه بحن الله 
فیمتزجان؛ فتنشظ النفسٌ إذا بُفِيَ عليها أكثرٌ من نشاطها للحق مَعَ عَلَمٍ 


البغي عليها. 
وقولة, وا يَجْربِككُم» ؛ يعني : لا خولتگم؛ كما قَالَهُ ابن عبًا 
وقتادة . 


والسََآن هو البَغْضاءء وهي في الخالب جالبةٌ للعُدُوانِ؛ كما قال 
تعالى: ورلا یتک شان فور کن مرک عن مسج د رار آن 
در > [المائدة: ۰]۲ وهو ظاهرٌ في تسببه في انتفاء العدلی؛ كما في هذه 
الآيق» قال عل آل تيلا اتدژاه. 

وقبل عن آية الباب: نزث في يهود لما طُلَّبَ منهم النبئ گقاز؛ 
الاعاناً على ية فهَمُوا بقعلهء فأنرّلَ الله الآيةَ هذه فیهم" وفیه جوا 
الاستعانة بامل الم والعهدٍ وبآموالهم لمصالح العُسِلِمِينَ وحاجتهم» 
عند نزولٍ نازل فيهم . 1 


.)41/۸( «تفسير الطبري»‎ )١( 
.)۲۲۳/۸( «تفسير الطبري»‎ )۲( 
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الفرق بين عدو يُظْهِرٌ العداوة» وعدوٌ يخفيها: . 

وفبه: تغليبُ النبيّ يك لمصلحة ترکهم؛ لأنهم لم يُظهِرُوا العداوةً 
ويُعلِنُوها؛ وإنّما كان عملهم یه وعداوهٌ العلانية هر في الانتصار 
والصّدٌ من عداوة الخفاء؛ فد عداوةً الخفاء تکوڈ من آفراد لا ين 
الجمیع» ولو أَغْذٌ الجميعُ بعداوة البعض في الخفاءء لَقَدَرَ هل عداوة 
الخفاء على إنكارها وجحلها وانّهامٍ المُسِلِمِينَ بالتريُصٍ بهم وظُلْيهمء 
وقد يتطلي ذلك على قویهم وكثير مِن المْسلمین» فيش صفهم وج 
المُنافِقونَ مذلا لقرلهم وآذانًا تَسمعٌ لهم؛ ولذا تحمل النبئْ 86 کر 
عداوة الخفاء ین البهود والعنافقیق؛ لِمَا توول إليه ما سب وغبره. 

شهادةٌ الحُصُوم: 

وفي هذه الایة: إشارةٌ إلى شهادة الخصومء ولكنّها هنا في سياق 
الإقرار لهم بحتّهمء > وألا تكون العداوةٌ مایعةً ِن إنصافھم؛ وإعطائهم 

ولا خلات عند العلماء أن من شهد لكُضوو بح وا له به: أنه 
إقرارٌ صحيحٌ؛ لأنّه معاکس لِلظنَةِ والتُّهَمَةٍ فيه» ومثله: من شَهد لخضمه 
بحقّ له عند أحدٍ من الناس ولیس بین الشاهد وبين و الاح خصومةٌ؛ 
لانیفاء الهّمة کذلك؛ الما شلات یس کی حدوو ما هة فا 

انتفاء التهمةٍ في الشهادة: 

وتنتفي التهمةٌ غالبًا عند شهادة الولدٍ على واله والعکس والأولادٍ 
والإخوة فيما بيتتهم» فضلا عمّا كان أبعَدَ من ذلك من القرابات» وتقدّمٌ 
تفصيل شيءٍ من ذلك في سورة النساءِ عند قوله تعالى: ای الا 
کا میت بالط هبد کر وکو علق شي آر آلویدین ورین ۰۲۱۳۰۱ 

















وقد قال الشافعيٌ: «والذي احق عن کل من سيعت منه ین أمل الیلم 
في هذه الایات : Hi‏ في الشاهد» وقد مه الشهاد وا فرضًا عليه 3 
یقومٌ بها على والدَیْه وولده» والقریب والبعیدِء وللبغيض القریب والبعیدء 
ولا یکتم عن أحدٍء ولا يُحابيَ بهاء ولا يَمنعها أحا»۹۳. 

ولمًا کانتِ العداوةٌ والَّقاقُ جالبةً سل ومُبِعِدةً للعدلِ؛ سقّطث 
شھادۂُ الخصوم بعضهم على بعض؛ لأجل تلك المفاسِدٍ التي تُخالِث 
مقصدً الشريعة من (قامة العدل ودفع سل والایڈ دلت بالمفهومٍ ودلیل 
الخطاب على هذاء وروي في ذلك ٠‏ أحاديثٌ مرفوعةٌ معلولڈ؛ من حديث 
عائشة وابن عمر وأبي هريرةً وجابرٍ وعبدٍ الله بنِ عمرو وغبرهم: أله 
لا تقل شهادةٌ ین ولا ذي غِمْرٍ على آنیه». 

لها حدیث أبي داوة وابن ماج؛ ین حديثِ 
عن آبیه عن جله مرفوعا : (ا تَجُورُ ر شَهَادَةُ خَائْنِ 5 
وَلَا ران وَلَا ذي خر عَلَى خیم 

والعنین: من ین به تُهَمَةٌ وعداوةٌ تَدْهُوهُ للاخلال بالشهادة؛ وبهذا 
قال عامّةٌ السلفٍ؛ فقد روا مالك بلاعًا عن عمر"۳ وجاء عن جماعة 
کالشعبیع وشُرَيْح والرريٌ والنِحَعِيْء وخلاف الفقهاء: في تحمّق اس 
والمّهَمَةٍ ويقدار تأثيرها في [بداء الحقٌ» وفي بعض الأشخاص دون 
بعض» وفي بعض القراباتِ على بعض» فمنها القريبٌ ومنها البعی وکل 
خلافهم لبس في أصل المسالة؛ فهم مون عليها ؛ وإنّما في تحقّق تحفّقِ ال 
والعداوة المؤرة. 








(AVY) «pJ (0)‏ 
)٢(‏ آخرجه آبو داود (۳۲۰۱) (۰)۳۰/۳ وابن ماجه )۲۳٣٢(‏ (۲/ ۷۹۲). 
(۳) آخرجه مالك في «الموطأ» (عبد الباقي) (۷۲۰/۲). 
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رم و ص مل 


8088ھ : ووذ اكد لئ پیک بت إترءيل وبعتتا 
ین افق عَقَنَ تيا دَكَالَ أله ا تسم کن ات 
اکر ويم كوه منم سی وروشم وآفرشم الله 


2ھ 


كرجا يننا ا مک مت رش مت 
كا الان کی کر بد للك منم فد ل سواه 
اسیلک [المائدة: ؟1]. 





ومژلاء النْقَبِاءُ الذين ائحْنهم موسی هم رؤوسٌ عن قویهم» ین 
کل سِبْط يَبِعَنونَ رجُلّا؛ وذلك لما 0 موسی قتال الجبابرة؛ .وإِنّما انح 
ابا حتى یسم له ریطاع: فلا ینشقّ الصف وینهزم آهل الحیّ؛ فإنَّ 
من قائل ین غير فناعق ضَعْفتُ عزيمّهُ عن الائخان في العدوٌ» فیهزمون 
ولو کانوا کیره لِهََانِ نفوسهم بالقلّةٍ الثابتة وإنّما اک موسی واحدًا 
على كل قوم؛ ليكونَ شاهدًا علیهم بما بُریدودٌء وضامنًا لهم وضامتًا 
علیھم . 

اتخادٌ النقباء والعرفاء : 

ولذا يتأكّدُ على الشگام اناد النْقبَاءِ عن الناس في القتال» خحاصَه 
عند اختلاف الناس ومقّاربهم» وضَعْفٍ دینهم» وهوانٍ عزائیهم؛ ومکذا 

فعل انب ول حینما بايَعٌ الأنصارٌ ليلةً الْعَقَبَةِء فکانوا سبعينَ رجلا 
ا فائحُدً الي 48 مدیم اشن ي عشرّ نقيبًا: ثلاث ین الْأَوْسِ» 
وتسعةٌ من الجَزْرَح؛ كما ذكرَهُ مالك وابنُ إسحاق . 

والثقباءً هم المُرَفَاۂٴ عند العرب» والنقيبُ: هو الامينْ الضامنُ 
على قویه ودْرٌ أن الله أنرّكَ فیهم قولَهُ تعالی: ولي تالا يم 


۔)۷٦/۹( «سيرة ابن هشام؟ (41۳/۱). واتاریخ دمشق»‎ )١( 
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ع عه ۸رگ 


ونوا اسلا ونر شور ينهم وما نم یه الشوری: ۲۳۸ 

الحكمةٌ ین انخاِ النقباء والرژساء: 

نُا کان انّحَادُ الرژوس ین الناسٍ؛ لجملةٍ ین المصالح العظيمة؛ 
ومنها : ۱ 

الاول: لإشباع طمع النفوس في السْیَادة» واغلاق مَدْحَلِ الشیطان 
علیهم: أنّهم أَخِدُوا مخالبهً وإكراماء فیقومونٌ مُکرهین وربّما تحيّتُوا 
الفرصة للتمرُدِ والعضیان. 

الثاني :. أنَّ رؤوسَ القوم یرون على أَتباِھمء والقوم یرون على 
جِنْسِهم جرا ونَسَبًا ووطنًا ودینّاء أكثّرٌ من تائیرِ الأجنبيٌ علیهم؛ لهذا 
أَسلَمَ ین المُشرِكينَ كثيرٌء وین الٌصاری عددٌ غيرٌ قليل» ولم تتأئّرُ یھو 
بأحدٍ سل كما تأئرث بِسَلَمانَ الفارسئ ي٠‏ لأنه کان رهم وَإِنْ لم 
يتديِّنْ بدينهم كما تديّنواء ولمًّا كان تأثيرٌ الرجُل على قویه أَکثر من 
البعید؛ قال يه: (لَوْ آمَنَ بي َر مین آخبار الیو امن بي کل 
يَهُودِيٌ عَلَى وَجْهِ الْأَرّض)” . 

واتّخاذُ العُرَفاءِ والثقباء متأكّدٌ في الإسلام على الحاكم » ويكونٌ 
واجبًا عند اشتداد د لگرپ واتخاذ الأمور الیظام؛ ند في ذلك جمعًا 
للکلمةء وفي انتفاڑہ فتنةٌ وشِقاقٌ واضطرابٌ وقتل» وما لا يتم الواجبٌ 
لا به فهو واجبٌء وما كان ترك يفضي إلى حرام» فترکه حرام , 

الفرقٌ بين أهل الشورى والعُرفاء والتُقباءِ: 

والمُرفاۂ واللٛقباء نوا عن سَوَادٍ الناس» ولا يَلرّمُ من ذلك أن 
(۱) أخرجه أحمد (۸۰۵0) (٢/٤٣۳)ء‏ واللفظ لهء والبخاري (7441) (٥/۷۰)ء‏ ومسلم 

.)۲۱۵۱/۶( (VAT) 














الا لاناہاے (الآية ۱۲) 7 - ٦‏ ۶ 











يكونوا علماء وفَْهاء في الدّينِ؛ وإنّما من کان رأسًا في قومه أو رو 
فهو نقيبٌ وعَرِيفٌ؛ وبينَ أهلٍ الشُوری وأھلِ الَلٌ والعقد والتُقَباءِ 
تداحلٌ» وبعضها عم ین بعض: 

فاا آهل الشوری: فليس کل من استحَنٌ الشُورَى بكو نقيبًا 
وعریفا في قویه؛ والّما يُستشارٌ لیلمه وعقله ولو كان مفمورّا؛ با 
الشُوری ام الحاكم لنفیه كما اد النيئ َل وائَْدٌ خلفاؤة ین 
بَعْدِمء ویجب أن يَتحرّى الحاکم فيهم الیل والتجردّ والعمل 9 
يَنصَحُوا له» لا ليُوافِقُوهُ ويُرْضُوهُ فيما یقولء ويجث ألا يفِدَهُمْ - بعدّما 
آذناهم - بالمالٍ والعطاء» حتى 3 تتشرَبَهُ قلويُهم؛ فیتهیُوا المُخْالَفَةَ خوفت 
فواتٍ الط والهبق» فيَعْشُوُ؛ لاه أفْسَنَهُمْ هو على نفسه. 

وا لتقب والعُرّفافء فلا یلم منهم أن يكونوا علماء وفقهاء؛ 
وإِنّما هم علماء بقویهم وما يُحِبُونَ ویکرهونٌ» وفقهاء باثر سياسة 3 الحاکم 
عليهم» وأثرهم على الحاکم» فیکونونٌ نَصَحَةٌ لقویهم ولسلطانهم. 

والمرفاء والنْمَباءُ يَختَلِفُونَ عن آهل الشُورَى بان الُقّباء يتَخِدُمُمْ 
أقَوامُهُمْ عنهم؛ كما كان النب یل یفعل؛ فقد روی أحمد في «المُسنَّد» 
بسنل جیّدٍ؛ من حدیثِ كعب بن مالك وكان ممّن شهد العَقَبةً وكانوا 
سبعينَ رجلا وامرأتَینِء فقال لهم الق لا ایهم : (لَخْرِجُوا ول 
نکم ال عَشَرَ ییون عَلَى قَوْيِهغ)ء فآخرجوا نسعة من الخزرج» 
من اس 0 

لال الغاس هم الاعلَمْ بالأصلح لهم» فما ذمَبَ إليه جمهوزهم 
ورَغِبُوا فيه عَرِيقَاء فهو عَرِيفٌ ولو گَرِعَهُ الحاکم لشخصه؛ + لا المراد 
جمغ کلم فویه وتألیهم» لا تین قلب الحاکم وأَنْسّهُ به؛ فد العرَفاء 


(۱) آخرجه أحمد (۱۵۷۹۸) (4۲۱/۳). 

















mı‏ الاق کمک رفن 


يَقظعونٌ على سَمَهاءِ الناس فتنةً ألسنتهم وأفعالهم» فمّن لم يَمتَعْهُ فرآن 
ولا خوف سُلْطانِء مه مه تومه وأَطْرُوهُ فلم يَخْرُجْ عمّا یرعبون. 

ولکن یُشترظ في العَرِيفٍ الأمانةٌ وسلامةٌ الدّينِ العامٌء ولو كان ین 
أمل للم 

وقد كان النبل يكل َحدُ العرّفاء والنُقباء فيما كي عليه ِن آمر 
العامة ورَعبات نفوسهم» وما يتعلّقُ باستنفاقهم عند النوازل والجذب» أو 
معرفة حقوقِ أفرادهم وطيب خواطرهم؛ فهذا ُن على الحاكم في 
دول مترامية الأطرافيء وقد كان النبيئ گر تخد ذلك في المدينة وأَهلها 
حينئفٍ قليلٌ وهم على طوعه وأمره» فلمًا جاء؛ هوازن مُسلِوِينَ وقد سَبَى 
منهم وم اسب »> فطلّبُوا ارجاع نساثهم وأولاوھم وكان الصحابةُ 
حاژوا حقّهم ین ذلك» فارسّل إلى الناس عُرَفاَھم؛ كما في (الضحج): 
من حدیثِ عروة بن الرُبِيرٍ؛ أ مَرْوَانَ بنَ ن الحَكُم؛ والمِسٰوَر بنَ مَحْرَمَةٌ 
أخبَرَاة؛ أن رسول لله إل قال جين أذ لَه المعو في ممق سني 
هَوَازِنَ: ا وی 2 یمن ل أذ َاْجِمُوا حى برقع 
لبا عُرََاوْكُمْ مركم مَرَجَمَ الئاس فَكَلّمَهُمْ مُرَقَاؤمُمء فَرَجَمُوا إِلَى 
رَسُولِ الله كَل وه أن النّاسنَ كذ طَيَبُوا وذو . 

وقد ترج البخاريُ على ذلك بقوله: قبابٍ الْعْرّفاءِ للناس»“ 

والعُرّفاءُ يُوجَدونَ في الناسٍ اضطرارًاء لا يَنتقِيهِمٌ الحاكمٌ اختيارًا 
كما پُریڈ فکل ناس يتشكل فيهم رؤوسٌ» فيكونونٌ وُجَهاء وثُقبِاءَ فیھم؛ 
يَسُودُونَ ا لام شرام فیهم؛ إا بیلم أو مال أو تسب أو حسّب؛ 
فیفرضون أنفسّهم بالقول وَس الناس فیکونون رؤوسًا كرأس الهرم یتوم 
على عد کبیر :من الحَصّی؛ فلم يَرفْعْهُ فردٌ ولا أفرادٌ؛ وإلّما جماعةً 





)١(‏ آخرجه البخاري (۷۱۷۲) (6۷۱/۹: (۲) ٠‏ #صحيح البخاري؟ (۷۱/۹)۔ 








ی ۱ (الآية ؟1) ED)‏ ۱ 





۳ 


وأ فإذا ند الحاکم واختارٌ ِن الناس من وسيلهم کمن اد حجر 4 
من وسّط الهرم أو آسفله فيسقّظ عليه من فوقَهُ وتحلثٌ فتندٌ. 


فاد ابا وسَبَّثٍ حاجة اقب لصنادیق التصویت: 


نّم الاسلامٌ الناسَ وخفظ ترکیبهم» وأْمَرَ بترابطهم وتواُلهم: 
بِصِلَدٍ لرجم والاقزبین» وخسن الچوار» وإكرام الضيفياء واجابة دَغوة 
الوَلیمة» وشهرد صلاة الجماعت وشرع عيادة المریض: واثباع الجنازة» 
ودل المعروفٍ ورَدّه» وجِمْعَ ع الناسٍ على الطعامء ومعرفةً 1 الأنساب 
والعاقلة في لیف وغیر رَ ذلك ین الشرائع الدافعة 2 التي يلرم منها تراب 
الناس وتعارثهم وتشکلّهم على صو رو یَظهرٌ معها فيهم عُرَفَاءُ وبا 
يَسُودونَ لفضلهم وسيرتهم التي تصوَّرَتُ في الأذهانِ لعُقودٍ لیس فیها 
مخادّعةٌ أو تلبيسٌ ساعةً أو يومًا أو أيامًا؛ ولهذا لم يحتّج النبئ 86 
وشُلفاؤہ إلى معرفة رؤوس الناس وأخذ رأيهم الذي لا يخر غالبًا عن 
رأي من تحتهم ین تویهم؛ لاد قوتهم أظهَرُوهمٍ سووهم في عُقودٍ بلا 
تزییب ۳ ولا استبداد و حاکم باختياره» وان لم ينق على الْعُرّفاءِ 
والتّقَباءِ جميعٌ قویهم ؛ + فإنّه ین عليهم الغالب والگوَاڈ وقد اخثَل هذا 
الأمرٌ في بعض ارو السابقة» وفي عصرنا اليوم لدى كثير من المسلمینَ 
وعامّة الكفار: 


أما الكفار - وهم م العَربُ اليوم -: ففّككَ لديهم المجتمعٌ ؛ لأنهم 
عَوِلُوا بالمبد! الليبرالیْ بتفكيكِ الروابط العِرْقِيةَ والدينبة الب والأسريف 
حتی بل ببعض المجتمعاتِ تفكيك آخر رابط» وهو رابظ الآباء والأبناء 


کے سر مر 


بعضهم ببعض؛ ؛ فلا یتواصلُون آعوامّا» لزع ین ذلك آلا يوجَدَ عَرَمْ 
للناس ولا 27 وألا یتشكُلَ لدیهم اڈ وغرّفاء عبر عقود» فلا مرت 
الاقربُون فضلا عن الابعدین» فاضطروا الی معالجة ما أَفْسَدُوه في فُرون 














اس 
بان یستدرگوه في بوم» فإذا أرادُوا ترشيحَ أحدٍ قام بحملةٍ على المنابر 
الإعلاميّة يعرف بنفیه ہما لا يمك التامنٌ معه وفتّا لتمييزٍ الصادق ون 
الکاذب» فیغذون رأي الافراد جميعًا في يوم آو ی على من لا یعرفه 
آکنزهم الا فیها» حتی يُنفِقَ المرشخ في بعض الثُولِ مثاتِ الملایین 
وریما مِلْيارًا وأكثّرٌ؛ وذلك ليُعِيدوا ما تککُوه يِن روابط الفظرة والشريعة» 
ولکن بضورة يَعْلِبٌ علیها التدلیس والخداع. 

وأمًا عند کثیر م من المسلمین : فذلك أن ؛ اصل في ارفا والثقباء 
آم يخرجُون مِن وسط الناس في عقودٍ حيبت سَبَرُوا حالّهم وعَرَقُوهم 
خيرهم وشْرَهُم وکمالهم وتقضهم فسَادُوا بالڈینِ والعلم والتفل والح 
والصدق والأمانة؛ فيظھَر المُرَفاء اضطرارّا لا اختيارّاء ولكن يتسا 
بعض الشگام فيضَعٌ على الناس غُرفاء وْقباء فرب مَن یوافه ولو كان 
مِن وسط الناس وید مَن یامه ولو كان ین رأیهم ثم یا أيهم 
على أنه رأيُ رژوس الناس الذين يجتوحُون علیهم. 

أهلٌ الحلّ والعقد: 

وأا اهل الحَلّ والعَقّوِء فهو معتّی قديمٌ مرن الشريعةٌ ود عليه 
عمل الأنبياءء ولكنه مصطلحٌ ما وظهرٌ في كلام أحمدّ بن حنبل وغيره 
ممن جاء له وإنما :يدود فیما يتعلّقُ باختیارِ الحاكم الور" ر الیظام 
التي یخی ین عدم انقيادٍ الناس له بھاء ویشترَظ في هل الَلٌ والعَقدِ: 
أن یکونوا رؤوسًا في قویهم ولا يُشترَظ فیهم للم وإنما یج أن تفر 
فيهم من العم العلع بشروط الإمام والإمامة في ا وأنْ تفر فيهم 
الدّينُ والأمانك؛ وإن كانوا علماء فذلك أكمَّلٌ ولكنّه لیس بشرطء ما دام 
الحاکم الذي یختاروَُ تتوافرٌ فيه شروظ الإسلام في الحاکم. 


وال الَلٌّ والعَفْدٍ يكونونٌ ين التُقَباءِ؛ هم أهلْ علم بقریهم. 











سلا داید م ١‏ 


اف 


ج 
۰ 


ومن أهل الشورى؛ لأنهم آهل عِلْمٍ بالشریعة وغیرها؛ لیْجْمَعٌ بِينَ العارفین 
بالناس ؛ فلا يَخرُجوا عم رید قلا نع الفتنُ» وبِينَ العالِمينَ بالشریعة؛ 
فلا يَخرّجوا عن أمر اللو ومراده ف في الحم والسياسة؛ فان الاس قد يُريدونَ 
غير ما آراد الله جهلا أو هوّى» ین لهم هل الوم ذلك» وقد يقضي آهل 
الم بشيء لم تفضّل فيه الشريعةٌ ولا رده الناس» تفت 

فاجتماعٌ العلماء والْقباءِ في اختیار الحاكم والفصل في أمر الام 
العظیم وخاصّة عند الفتن: من تن الأنبياء والمرسَلیَ» ويُروى في 
الحدیت : (لَيْسَ ین ی ع كان قلي الا فذ أطي سبع باء وراه تجَباء)؛ 
رواء أحمد» عن گثیر را وهو هکلم ناک 

اتخادٌ الجاسوس في الحرب: 

وفي الآية : دليلٌ على انّحَاذٍ الجاسوس يسر أحوال العدوٌّ ويَعرف 
دنهم وعلدّهم. ومواضع م القوة والضَّعْفٍِ فيهم ؛ كما فعَلّ موسى بارسال 
التُقباءِ إلى الجبّارينَ» وقد اد الب ی عَيْنَاء وهو يُسَيْسَةُ؛ كما أخرجه 


من 
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8 قال تعالى : عت الہ عا بحت فى الأرض لد کیک ری 


س٤‏ نو کال یوک أعَجَرْتُ أن اکر يع هنذا التب كور سوه 
نی مب من ایتک [المائدة: ۳۱]. 


وفي هذه الاية: إشارةٌ إلى سُنَو فِظْرِيةء وهي دفن ن المَوّتی» وقد 
شرَعَها الله في اول میب من بني آدع ودفنْ الميّتِ وقبْرْهُ ارجاغ له إلى صله 


(۱) . آخرجه أحمد )٥٦٦(‏ (۸۸/۱). 
)٢(‏ آخرجه مسلم (۱۹۰۱) (۱۵۰۹/۳). 

















لات گنف 








الفلقةا 
الذي منه خُلِقَ» ومنه يُبِعَتُ وبُخرَجٌ ؛ قال تعالی : ۾ ماله ره [عبس: 
۰۱ وقال: ار َل الات کیا (©) احا وام [المرسلات: 119؟]. 

والدفنٌ فِظرةٌ وسْنَةٌ تعَلْمَها الانسانٌ بواسطة الحیوان» وفيه أن 
الإنسان یسم يتعلّمُ الیل ریاخذ مِن كل احدٍ صن فيه» وقد أَخِدَّ دفن الم 
ین غاب وهو حبوان مذمومٌ شرعًاء فهو ون الفواستي الخمس؛ كما في 
الحديث في «الصحیکین»۱. 

الحكمةٌ ین دفْن المیّت : 

ودفنْ المّتِ شرع لعلَتينِ: 

الأولى : إرجاعٌ للميّتِ إلى أصل ميه الأولى» التي يُخْرَجُ 9 
منها؛ كما قال تعالى: ایتا عاف ونیا یدگ رب رکم كر ی 
[طه: .]٤٥‏ 

الشائیةً: سَثْرٗ سَوْءَتِهِ عن الناس ألا يَتأذّوْا منها» ولا ینظروا إليهاء 
ولا يَكرَہ هو أن یکون كذلك لو كان حا 

وسَوْعثهُ هنا سوء‌تان: 

الأولى : عورةٌ چشمه المحسوسة بالبصر؛ وهي محرّمةٌ الكشفٍ 
والنظر للحي والميّتِ سواء» وبُروی في الخبر؛ من حديثٍ عليّ بن 
أبي طالب؛ أن النبيّ يه قال: (لَا تُبْرِزْ فَِلَكَء ولا تنظر إلى فد حَىّ 
وَل ی روا أحمدٌ وأهل الس" . 

الثانية : عورثُ المحسوسةٌ بالشمٌ لها . 

فشرع الدفنُ لسَثْرٍ ما يَسُوءُ الناسَ منه وما يَسُوثهُ هو أن یکول منه 
ومن غیره ذلك. 





.)۸0۷ /۲( )۱۱۹۸( أخرجه البخاري (۳۳۱8) (٤/۱۲۹)ء ومسلم‎ )١( 
(؟) آخرجه أحمد (۱۲۹) (۰)۱۲/۱ وأبو داود (۳۱۶۰) (۳/٦۱۹)ء وابن ماجه‎ 
.)114۹/۱( (E) 




















وضع المیّت في البحر: 

ومن لم یجذ ترابًا يَدفِنُ فيه المیّت؛ کمَنْ كان في سفينةٍ في 
البحرٍ ولم یجذ أرضًا يَدفِنُ فيها وطال سيره وحََشِيَ نَنْنَ الجسدٍ 
وفساده» جاز له أن يُعْسْلَهُ و كما بصنغ به لو كان في بليه ثم 
يرمي به في البحر» ولا يجوز لهم الاستعجال برمیه حتى يُحْشى عليه 
تمرّق الجسدٍ وشدةٌ ان فقد مات أبو طَلْحةٌ الأنصاريٌ في البحره 
فانتظروا فيه سبعةً أيام حتى بلمُوا جزيرةً فده ولم يتغيّر؛ِ كما رواةٌ 
ابن بان وأبو يلو . 

ويفضّل أن يُوضَعَ فيه يِقْلُ حتى یصل إل الفا اس لا یر 
علی سطح الماءء وتا يَنَزِلُ إلى قاعه ۾ فيجتمعٌ عليه تراث البحر 
فیدفله . 

وبعض كُقهاء الشافعيّة استجَبٌ أن يكونّ بین لَوْحَيْنٍ وه فريّما 
رماه البحر إلى شاطى» فیراة النامنٌ فيّدفتوئهُ؛ وهذا اجتهادٌ يَسَْكمُهُ الحال 
وقربٌ المكانء وال أَعِلّم. 

وكذلك مَنْ كان في البُلْدانٍ الجليديّةِ التي لا ترا فيها وتعدّرَ 
ذلك» جاز دللُ في الجليدٍ كما يدقن في التراب؛ والدفنٌ في الجليدٍ أولى 
ین الرمي في البحر. 

والماء بدلٌ عن التراب في الدفن» كما أنَّ الترات بدلٌ عن الماء 
في الطهارق وال أعلّم. 


(۱) أخرجه أبو يعلى في «مسنده» (۱۳٤۳)ء‏ وابن حبان قي «#صحيحه؟ (0/144. 
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8 قال تعالى : کم جرا نارود آله وَرسولة. وَیسَعََ فى 
الگ سادا أن یلوا آز سوا آز تلع آبدیهم وازملهم ین 
کف از وا یت الات کرلک نهر جر فى ایا تفر في 


5 


لآير عَدَابُ وی (6 إلا ات كبا بن مَل آن کیٹا علوم 


لوا آلک ال عور تس کہ [المانده: ۱۳۹-۲۳ 


بعدما گر الله قصةً ابي آدمّء وأنٌ عُدُوانَ الفرد إن تعدّی» الْحَنَهُ 
الناسُ حِرَابهً فمن قتل الفرد إلى فتل الجماعة» جعَل حدودًا للفساوء 
وذلك بیان عاقبة القاتل والمحارب في الآخرةٍ وبیانِ حَذّوِ في الدّنياء 
وفي ترتیب الآية بعد الآياتٍ السابقة: أن الله عَدٌ الحدود وشرع 

۳2 5 ۳ 37 8 

العقوباتِ بسبب مخالَفةِ بني آدم» ولولا فساژهم ومخالفثھم: ما کلم 
ذلك؛ فقد ذگر الله ہدایۃً فتن القتلِ وخطورئهُ ووقوعه ثم بن عِقَابَةُ وه 
لرذعه . 

الحرَابةٌ ومعناها ونزول خکهها: 

والمُحارَبةٌ من المُفاعَلةَء وتكونٌ مِن طرَفَیْن کالمُقائلة وكأن 
المحارب بُستعيي غير ليفعلَ يئه فیقیل الطرفان؛ ی الارراخ 
وتف الاموال ویخول ام الطرَكَيْن مَن تسیب في ذلك» وهو رهم . 

ولا یرم ين الُحاربة القتل؛ وإنّما أخذُ الأموالٍ وسَلْمُها وتخویث 
السائرِينَ. من الجرابة؛ ولذا قال؛ ویر فى آلْض كسَادا4. 

وجاء الخبر: أنَّ هذه الآيةَ نول في أهل الكتاب» وجاء الخبرٌ: أنّها 
نّلث في المّحارِبِينَ ممّن ارد ِن المُسلِمِينَ» فقطع الطريقٌ وأخاف الآمِنينَ» 
وجاء الخبرٌ: أنّها في کل مُحارب قاطع للطریقِ مُسَلِمًا مبتدِعًا أو كافرًا 

ونزولها فیمن ارت ِن المُسِلِمِينَ وقظع الطريق وآخات الآمِنَ أصحٌ 


رو 


وأشهر. 














ری ا ارام وید 
روا (الآية ۱٦٥۹ (ré FF‏ 








فأمًا نزولها في أهل الکتاب» فقد صحّ عن ابن عباس أنَّ هذه الآيدً 
نرّلث في أهل كتاب عامَدُوا النبی ي ونقَضُوا عهتهُ وأفسَدُوا في 
الأرض ؛ فخيّرٌ الله رسولَةُ 8 إِنْ شاء أن يقثُلَء وإن شاء أن یقلع 
آیدیهم وارلهم من خلافِ؛ رواه ابن جریر؛ عن علیٔ؛ عن 
ابن عباس . 


وروي هذا عن الضحاله وغيره" . 


وروی کرت عن ابن عبّاسٍ؛ اھا نرّلث في المُشْرِكينَ؛ كما روا 


عنه أبو داود والسائی"۳. 


وأمًا نزولها في الحَرُورِيّة وكلٌ مبتیع من المسیمين حارّبَ 
المومنی فقد جاء عن سعدٍ بن أبي وقَاصِ» فقد رَوَى ممُصعبٌ بن سعدء 
عن أبيه؛ أن الآيةَ رلت في الحَرُورِيّة؛ روا اب مَركَوَبْو'ء ومرادٌ سعدٍ: 
أن الحروريّة دلوا في هذا الشکم ولم يكن يُطلَقُ على حل حَروريةٌ 
زم النبين إلا 1 

وحمَل هذه الآيةَ على المُحارب المُسلِم الجمهورٌ؛ وهو قول 
أبي حنيفة ومالكِ والشافعيّ» وسببُ النزولٍ في المُرتدٌ لا يعني عدم 
دخول المسلم الملْب فيها فيها 

وأمّا نزولها فيمَنِ اد وقطعَ السبیل فهذا الأشهّرٌ والأصح؛ وقد 
أخرّجٌ الحديتٌ الشیخانِ وأصحابٌ الأصولٍء عن آنس بنِ مالكِ؛ أن ترا 
من غر نی كَدِمُوا 1 رَسُولٍ الله كل فَبَايَعُوهُ عَلَى الْإسْلام» 


َاسْتَوْحَمُوا الأرضَ» وَسَقِمَتْ أَجْسَامُهُمْء مَشَكَوا دك إِلَى رَسُولٍ الله اه 


)١(‏ «تفسیر الطبري» (07"50/8, زفق المرجع السابق. 
(؟) أخرجه أبو داود (4۳۷۷) (۰)۱۳۲/4 والنسائي )٥٠٥٤٤(‏ (۱۰۱/۷). 
 )٤(‏ «تفسیر این كثير» (۳/ ۹9)۔ 




















لھڈ 








0 0 تَخْرُجُونَ مَعَ رَامِبنًا في بله» قَتصیبُونٌ ین أَبْوَالَِا بان 

: بَلَىء فَحَرجُواء قَشَرٍبُوا من نوا وَآَلبَايَهَاء مَصَحُواء كَمَتَلُوا 
0 وَطَرَدُوا الإبلء مَبَلَغٌ كَلِكَ رَسُولَ الله و مَبَعَتَ في آنَارِهِمْ؛ 
تأفركراء قحيء وخ تأر بِهِمْ» تقطعث آنییهن وارجلف وَسَمرَ 
۳ َم بوا و في الشَّمْسٍ حى مائو . 

هذا لف مسل وق لفط الهم : هين مُكل آڑ ۳۹ 
لفظ : لفظ : «رَأمُوا ذ ف ای نون فلا يُسْقَو ۳ 

وفي البخاري عن آبي قلابةٌه قال: «سَرَقُوا وَقَتَلُواء وروا بَعْدَ 
ی ١‏ 

وعندٌ مسلم عن أنس؟ قال : «واریدُول(*) 

وقد دا الق تفن امن ب ماج ینعی 
أبي هریر؟(. 

واختلافٌ العلماء في سبب النزولِ لا بُخْرِجُ المُحازِبٌ المُسْلِمَ ین 
الحدٌ والعقوبة بلا خلافي. 

حديتٌ العْرَنِيّينَ: 

وقد اختلّف العلماءٴ ۶ في الحم الوارِ في حدیثِ العْرَنِيينَ: هل 

لیخ أو ما زال مُحَْكمًا؟: 


فمنهم مَن قال بنسخو: 
ومن قال بنسخوء منهم: من جَعَلَّ الناسخ هذه الآية؛ لد جعَل الا 


(۱) أخرجه البخاري (5899) (۹/۹)ء ومسلم (۱1۷۱) (۱۲۹۱/۳). 
(؟) أخرجه البخاري (۲۳۳) (١/٥٤)ء‏ ومسلم )۱٦۷۱(‏ (۱۲۹۷/۳). 
(۳) أخرجه البخاري (۲۳۳) (۰)۵1/۱ وسلم )۱٦۷۱(‏ (۳/ ۱۲۹۷). 
)٤(‏ أخرجه البخاري (۲۳۳) (١/٥٢)ء‏ و(۱۸۰۵) (۱۱۳/۸). 

(0) آخرجه مسلم (۱1۷۱) (۱۲۹۲/۳). 

-)۱۱۷/۱۰( )۱۸۵١١( آخرجه عبد الرزاق قي «مصففه»‎ )٦( 
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کم المحارب وقاطع الطريقٍ القتلّ أو الصَّلْبَ أو تقطیع الأييي 
والأرجلٍ ین خلافِ أو أن يفوا ین الارض. 

وممّن قال بالنسخ: مَن جعَل الناسحٌ هو نهي الب كله عن املو 
وأنَّ الله عاتبَهُ على ما فَعَلٌ؛ وقال بهذا أبو الزنَادِ كما روا آبو داودلا 
ولا دليلَ على النسخ بِالمُثْلةِ؛ إِذْ لا دليل صریکا يَعضدَهُ. 

ومن السلفٍ ‏ کابن سِيرِينَ - مَن جعَل فِعْلَ الب كي بالعْرَنيينَ كان 
قبل فرض الحدوو"؟ واستُدركٌ: بأد جريرٌ بنّ عبدٍ الله روى قصة 
العْرنيی» وسلا مِتَأخَرٌ بعد المائدة. 

ومنهم من قال: باحکام کم النبي بل في العُرَنيينَ؛ وهذا قول 
الأكثر؛ كمالك والشافعی وغيرهماء وآمًا سَمْلُ الأعيّن: فإِنَّما فعلَ 
النبيئ بي ذلك قِصاصًا؛ لأنَّ العُرنيّينَ سَمَنُوا 00 الرّعاء كما ثیّتَ في 
مسل » عن أنس؛ قال: ِا سمل الي يك آغین أُوليِك؛ لام سَعَلُوا 
آغین الڑعاء ۳ 

الحِرَابةٌ في الحضر والسفر : 

ولا يَلرَمٌ في المُحارب أن يكو في كَلاةٍ؛ وإنَّما فطع الطريق» 
وتخویفك الاین» وحَظفُهُ وسَلْبُه ولو كان في حخضر وفي بَلَّدِ معمورق 
فحُكُمُهُ واحدٌ عند جمهور العلماء؛ نص عليه السلفث؛ كمجاهدٍ وغیره؛ 
وقال به مالك والشافع وام 1 

خلاقّا لابي حنيفة؛ فقد جِعَلَ الجِرَابةً في القَلاةء لا في المدينة المعمورة. 

وهذا القيدٌ فيه نظرٌ؛ لعموم الاية وعموم الل فيجبُ أن يَعُمْ 
اکم بل إن تخويف الآين وسَلْبَهُ وف في الحلٌ والحَضَرٍ أعظمْ 








OV) )٠ئ٤٢٤( آخرجه آبر داود (4۳۷۰) (٤/۱۳۱)ء والتساتي‎ )١( 
.)۱۲۹۸/۳( )۱٦۷١( آخرجه مسلم‎ )۳( ۰6۱۲۳ /۷( )٤٢٦۸٦( أخرجة البخاري‎ )۲( 
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على الناس ین كونه خارجّ المضرِ في السفرٍ أو غیره؛ لأنَّ المسافرٌ یْیز‎ 
على الحبطة بالسفر نهازا وبسلاج از ورفقة. وأما في الحلّ» فالاصل عدم‎ 
الاحتياط» والاحتياظ من هذا شا وقطعٌ السبيل في الحَضَرٍ وتخوی‎ 
الناسٍ اند في تحقّي الافساد هن السفر.‎ 

ومن تأمّنَ كلام السلفٍء وج أنْهم لا يُقيّدنَ ذلك بالسفر؛ وإنَّما 
غلَّبَ استعمال آلفاظ نوم السفر؛ لاد عادهً المُحارِبينَ البُعْدُ عن المدن 
خوف الغو والنْصْرةٍ واللّحَاقٍ بهم وکلامهم تعلينٌ للحالِ بالأغلب. 

واشترظ الشافعئٌ في الجرابة في المضر والبلدٍ: أنْ یکون للمحاربة 
شوكة تَقَهَرٌ مع انقطاع الغوثِ» وهذا المعنى صحيحٌ؛ فإنّه لا يُتصوّر 
خوف من أَجِذٌ ماله من جيه في السوقٍ أو في طریتِ الناس. 

دہ يي سر 

ولا يُشترّظ في الجرابة السلاخ؛ فد الخوف يتحقَّقُ ی بقطع الطریق 
والخطف وما يبح ذلك م من مَظِنّةٍ الخنق أو الضرب أو الحرق؛ و 
الشرظ الذي يتحقَّقُ معه وصث الجرابة: القوةٌ والقهرٌ. 

واشتّظ السلاح أبو حنیفةً خلافًا لجمهور العلماء. 

خُكُمٍ المحارب : 

وقول الله تعاں, «آن نوا از يليوا آز تُمَطَلمَ آبدیهم دآزبلهم 
ين لف أو نوا برت الْأرْض»: 

وححكم المحارب كما في الایق وجاءث على التخيير ابتداء 
بالأشدٌء وهو القتل والصَّلْبُء وتوسّطًا بالقطع» وانتهاء بالات وهو 
النفيُ من الارض؛ يعني : الإبعادٌ من آرض أهلى ليَغتِرِبَ عنهم؛ وهذا 
من عقوبة النفس والمعنى» وما قبِلَهُ عقوبةً الحسٌ. 

ولا يَخْتَلِفُ السلف: أن الحرابةً إن كان فيها قتلٌ أن المُحارِبَ 
تل٠‏ واختلّف کلامهم في الصّلبْ: 








سی لا وید + :م at‏ 
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فمنهم من جقلٌ الصلبٌ لازمًا مع کل من قل رابةٌ ولو لم يكن 

معه أخدٌ مالٍ؛ وهذا قال به اللحَعیٔ في أحدٍ قولیه. 

ومنهم مَن أضاف للقتلِ أخدّ المالِ لیکونٌ الصلبُ؛ رو هذا عن 
ابن عباس وعطاء وسعيدٍ بن بير وأبي مِجْلَزٍ لاحِقٍ بنِ حُمَيْدٍ وقتادهً 
واللحمی في قول له آخر. 

للع المحارب: 

امن قول السلفب: أنَّ القطع یکونلِمَنْ فلع الطریق وأحَذٌ المال. 

وجاء عن ابنِ جبیر آنه قد تَجتوعٌ على المُحارب الحدودٌ الثلاثةٌ: 
38 00 والصلبٌء إن جِمَعٌ التخویت واد المالِ والفتل» شطع ثم 

1 عدا إيجابٌ القتل على مَن قل جرابت والقطع على من أحَدّ 
المال - اجتهادٌ ین السلی؛ ولهذا تنوّعَ قولّهُمْء وإنّما اختلّف کلامهم 
فيهء لا في أصل المسألةٍ؛ لاختلافی الحال التي كان حديتٌ الواح مهم 
عليها؛ فقد یکو القتل في أخذٍ المالِ فقظ أو التخویف فقظ إذا عظمَ 
ار ولكن لا یکون النفن أو القطعٌ فقظ في حرابةٍ فيها قتلّء ولا یکو 
النفيٌ فقظ في جرابة فيها أخذٌ مالي. 

اختلاف أحوالٍ المحاربينَ: 

وقد جاء الحُكُمٌ على التخیبرِ؛ لاختلافٍ الأحوال والأشخاص» 
والزمانٍ والمكانٍ؛ فمنها ما يحتاج إلى التشديدء ومنها ما لا يحتاج إليه؛ فقد 
تتّفْقُ الصورةٌ الواحدةٌ في الظاهر» ويختلف الحُكُمْ؛ لاختلافِِ الحال أو 
الأشخاص أو الزمان؛ ولذا جاء عن جماعةٍ ین السلف إطلاق تخبیر الإمام؛ 
رُوِيَّ هذا عن ابن عباس وابن المسیّب وعطاء ومجاهِدٍ والنکعي والحسن» 
مع أن منهم من جر بنوع ین الحدود على نوع ین المُحارَبةِ على ما مق 
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وذلك لأنَّ ِن الجرابة ما يختلِفٌء فيّلحَنٌ وهو آذني بالأغلى» وقد بُخّف 
الأعلى لمصلحة عامّةِ؛ كتركٍ الصلب وانفاذ القتلِ في القاتل مُحارَبدٌء ومنها 
ما لا يُرَكُ على قولهم بحال کمن قل مُحارَبةٌ فلا يَخعلِفونَ في عدم سقوط 
القَوَدِء وما للحاكم هو (سقاظ ضلبه. وإنّما تنوّعَ کلامهم ذلك للاعتبارات 
السابقة» وهي اختلاف الاأحوال والأشخاص» والزمانِ والمكان: 

فأمّا اختلاف الأحوالٍ: فإنٌ المحارّبةٌ على مرايِبَ؛ منها ما يكونُ 
معه قتلّ وانتهاڭ عِرْضٍ» ومنها ما یکو فيه خلت وأخذ مالِء ومنها ما 
یکون فيه التخویث وأخدٌ المالٍء ومنها ما یکو تخويفًا بلا أخل مال 
ولا غيره» والتخويف على درجات» وأشَدّها يكونٌ فيه الأخذُ باشد 
الأحكام» وهو القتل والصلب» وكلَّما مت الحالُ حف حف الحكم. 

وقد يكونُ أئرٌ بعض الأحوالٍ أشذٌ ین غيره؛ كشيوع خبر الجرابة 
وخوفٍ الناس منها؛ لتداوّل الناس لها في مَجاليهم وإعلامهم؛ فالعقوبةٌ 
فيها شڈ ِن جرابة مستورة غير ملق لذن المقصودٌ من إلحاق الحقٌّ 
في ح الحرابة بالحاکم أنَّ فيها مصلحةً الناس عامّةٌ» لا مصلحةً المجني 
علیهم خاصّةً. 

وامًا اختلاف الاشخاص: فالمرادُ بذلك اختلاث شخص المحارب 
وشخص المحارّب» فان كان المحارِبٌ له سابقةٌ جرب وتخویب وشرٌء فهذا 
يَستحنٌ التشديدٌ عليه بمقدارِ ما ینیب على الظنٌ رده ورغ من يُماله؛ 
فقد يُسْدَّدُ على محارب أخاف أشَّدَّ ين محارب أخاف وسلّبٌ المال؛ 3 
الأول اعتادٌ تخویت الناس وترهیتهم» والثاني لم یسیق له سابقةٌ شر 

وین الاشخاص المُحَارِيِينَ مَن يَظهّرٌ عناده وإصرارةُ على شرو وعدم 
توبته وندمه؛ فهذا يُشَدَّدُ عليه ولو كانت جرابئة مُخمّفة» أو وق م ذلك منه 
رل مرق ومنهم مَن يَظهَرٌ مه وتو أو يَظهَرٌ ِن حاله الجبنُ عن تكرارٍ 
مثل ما فعل ؛ فهذا يوذ بالأخفٌ. 

















الاك (الآیة ۲۱-۳۴) ۱ 
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وکذلك: فد المحارب قد يكونُ حقّه التعظیم والتوقيرٌ؛ كقطع 
الطريتي على السُّلْطانٍ العادلِء والعالم والقاضي الذي يحتاجُ الناسنْ إلى 
نفعه؛ ففي مفسدة التعدّي على هؤلاء ار في کثیرِ من الناس في دینهم 
ودُنباهم». فاستحَقّ المحارِبُ التشدیدّ؛ للأثر المتعدّي من فعله على مَن 
حارّبَ. 

وامًا اختلاف الزمان: فان الازمنة تتبايَنُ؛ فمنها ما يشتهرٌ فيها الأمنُ 
ويستقِرٌ» ووقوعٌ الحادثة الواحدة في المحازبة لا تؤثّرٌ في استقرار آمن 
البلدِ وآمن أهله. ولا تهیبّهم عن سفر وضرب في الارض؛ لعَدُّھم إياها 

2 i TR وب فا ات‎ 4 e lk 

حادثة عَيْنِ ؛ فهذه حقها التخفیف ما لم يكن فبها قتل أو انتهاك جزض. 

وین الأزمنة: ما انتشَّرٌ فيها قطعٌ السبیل والفسادٌ في الأرض؟؛ حتى 
تعظّلتْ مصالخ الناس» وخافوا السفرٌ والضرب في الأرض؛ فهذا يُشْدَّدُ 
فيه؛ حتى يُحَذٌ بالأشدٌ في آذنی وجوه المحارّبة؛ وهو التخويف. 

وآأمّا اختلاف المكان والبُلْدانْ: فمنها ما حتُھا التعظیم» وحن أهلها 
في الامن أكثّرُ من غيرها؛ کمگُةً والمدينة وكذا بیث المَقْدِسِ؛ لاد الله 
فضَّلّها على غيرها وفضّلَ العبادةً فيهاء وحتٌ على قصدِ العبادة فيهاء 
والمحارّبةٌ في طریقها تحقيقٌ لمفسدئَيْن: دب ودنيويّة؛ رم ین ذلك 
دفعُهماء ودفعُهما يكونُ بتغليب الاشدٌ ین العقوبة. 

ويدحُلُ في هذا قطعٌ طريقٍ الحاج والمعتمرِ ولو كان في غير هذه 
البُلدانِ في أقصى الارض؛ لأنّه صدٌّ عن مصلحة عظمّی. ويدخُلُ في 
ذلك أيضًا البُلْدانُ التي تعظمْ فيها مصالح الناس» فیَجِلِبون منها طعامّهم 
وماءهمء وفيها سوقهم ولا تقوم حبائهم الا بها؛ فقطعٌ السبیل عنها 
أشدٌ من غيزهاء وقد یکونْ حذُ الجرابة في التخویف فقظء َد ین حدٌ 
الجرابة قي التخويف وأخذٍ المالِ في غيرها. 
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وبالنظر في هذه الاعتباراتِ مجتوعةً: اعتبار اختلاف الأحوالٍ 
والأشخاص» والزمان والبُلْدانِء يُقضى بها على النازلقء وقد ینوی وج 
على وجوء وقد تَقْوَى من جميع الوجوو» وقد تخت من جميع الوجوو؛ 
والأمرٌ في ذلك إلى نظر القاضي؛ ولذا جاء في الآيةٍ على التخيير؛ 
لاختلافي تلك الأحوال؛ فإِنَّ ذكرٌ (أَوْ) في الأحكام للتخییر» وقد صحٌ 
عن ابنِ عباس ومجاهلٍ وعمرو بن دِينارٍ وعطاء وعِگُرمة والنخمی: أُنّهُم 
قالوا: «کل شيء في القرآن (أَوْ أَوْ) يختارٌ منه صاحبةٌ ما شاء» . 


کے 





بط 





ونص على هذا أحمدٌ 

التخييرٌ في حدّ الحرابة: 

والتخييرٌ ب(أَوٌ) جاء في مواضع من القرآن؛ كما في فوله تعالى في 
جزاء الصيدٍ وکمّارة الفِدية وکمّارة اليمين؛ قال تعالى: هب یل ما كَل 
مه الکو بعکم بد کوا مدل نکم نيا بیع الک آز کته عام سكين آڑ 
عَدْلُ کل میاه [المائدة: ۰1٩۰‏ وقال في الفذیة: فلا يدء ی ين تأیه 
یه من میا أؤ 5 أو سل [البقرة: 145]» وقال في الیمین: 
گنر اطعا عَکرو مسك من ازسط ما لومون آهلیکم أو کنوتهم از 
ریز رز [المائدة: ۰۲۸۹ 

وبالتخییر قال جمهور رز السلفي» وقد صحٌ عن عن ابنِ عبّاس؛ قال: 
«مَن شَهَرَ ر السلاح في فثة 2 الاسلام وأخاف السبیل ثم و به ویر 
عليه فإمام المسلمین فيه بالخيار: إن شاء قتَلّ وا شاء صلبّ ون 
شاء قم يده ورجلّه»۱. 


(۱). «تفسير الطبري»  !47/7(‏ ۰6۳۹۸ وانفسیر ابن أبي حانم» (1194/4). 
(؟) سیر الطبري» (۳۷۹/۸). 
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وبه قال ابنُ المسیّب ومجاهدٌ وعطاءٌ والحسنٌ والنحُعیء وهو قول 
جمهور العلماء؛ كمالك راجت 

واستثتی ابن جرج من التخبير با هذه الآية: آيةَ الجرّابف» وقال 
بالاستثناء الشافعی + كما روا البیهقی. 

ولم يبْثْ في تقيبدٍ هذه الاحکام في الاية بنوع معن مِن أنواع 
المحارّبة: حدیثٌ عن النبي ا وقد جاء من حدیثِ آنس مرفوعًا 
أخرّجّه ابنْ جرير؛ ولا يصحٌ» وإطلاقها دليلٌ على اختلافِ الاعتبارات 
على ما تلم 

صلب المحارب: 

وقد اخثلت في الصَّلْبٍ: هل يُصَلَّبُ حیّا حتی يموك 0 
بعد قتله؟ على فَولَيْنِء وقد قطَعَ النبيٌ و العُرنيّينَ» وَسَّمَلَ أعيْتهم 
وترگهم ومتعهم الطعامٌ والشرابَء وهذا وان لم يكن صَلْبًا وا فهو 
في خخبه؛ وعلی هذا: فالصلبٌ للحی حتى يموت جائرٌ إذا قام مُوجہُہ؛ 
لعظيم أمره» وشدَةٍ أثره» وقلة المفسدة ین إقامته . 

وقد يكونُ تحمُّنُ المقصود ین الصلب حبًا أَظْهَرٌ وقد یکونْ في 
صَلْبِهِ حیّا فتنةً للناس؛ باه يشمو امك ما ئ نش وتعلت فجوراء 
فيط الناس بأمرِو خیرّاء فتقَعَ الحَوِبّةُ ویساء بالحكم والحاكم» يفن 
الناسُ بدلا ین الائْعاظ به. 


حكم النفي : 
وقولة تعال, فأو نموا برت اض لا بُخرج من بلدان 


(۱) آخرجه الييهقي في #السنن الکیری» (ه/ 188). 
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از مالفا 





۱۱۹۸ 


المُسلِمينَ؛ د إن الإقامة بينَ اي المُشرِكِينَ لا تجوژُ الا لشديدٍ حاجة 
أو مَظلِمة؛ وروی عن اج وغيره نفب ین ارض الاسلام إلى أرض 





الكفر» ولعلّه آراد دَفْعَ عَادِيَهِ بمْطاردیه وطلّبهء لا بإجلائه لیم بين 
هرایم 

وین السلف: من حمل النفي على لب لو كان هاريًا؛ فلا يستَقِرٌ 
له قراژ متخفيًا . 


ومنهم من قال: إن النفي هو التغريبٌ إلى بل غير بليه. 
ومنهم مَن حمَلَهُ على السجن؛ كمالكِ في رواية مرف 
وأبي حنيفة. : 

وكل ذلك صحيحٌ بحسب الحال. 

وجاء عن بعض السلف: من جعَل النفي لمن آحاف ولم باذ مالا أو 
شش أو يَنمَهِكُ عِرْصًا؛ وبه قال ابن عباس وابنُ جبیر والحسنٌ وأمًا عطاء: 
فیجمل الفي لمّن قُِرَ عليه قبل أن یفعل شیا اما عرّمَ على قطع الطريق . 


حکمُ سجن أهل الجرابة : 

امد الحبسٌ الوم کم النفي؛ لاد في كل منهما معنى التغريب 
ومفازقةٍ الامل والبلد. 

ود الجرَابة للقاضي» يقدَرُهُ فيما يراه ِن صالح المُسِلِمِينَ لا يَُدُرُهُ 
بهواة» ولیس ذلك لاصحاب المالِ کالسرقة» ولیس لأصحاب پ الدم 
کالقصاص؛ لأنّ الجرابة اى معد للناس جميمًا بتخويقهم وقطع 
سبيلهم » ولا يَملِكُ حى الناس في هذا إلا الحاكمء ولا کل أصحات 
الحقوق اسقاط الحدٌّ. 


.)۳۸۲/۸( «تفسير الطبري»‎ )١( 














۳۳۹ )۳-۳۳ (الآية‎ HE 








التشدید في حدّ الجرابة: 

وتشديدٌ الحدٌ وتخفيفٌةُ بحسّب الاعتباراتٍ السابقة» لا بما يهوى 
الحاكم ويُرِيدُ الناس. 

ین کثیرٌ ین الحَكامٍ أن إسقاظ عقوباتِ التعزیر وتخفيقّها أو 
تشديدّها إلى ما يَهْوَوْنَ هي ومذا غلظ؛ ولذا تری منهم من یعفو عن 
التعزير كالجَلْدٍ والحبس یلا سب عامٌ؛ وَإِنّما لسبب خاص به؛ کشفاء 
الحاكم من مرض أو توه لزمام خکم؛ وهذا خلظ في عَنَاط إلحاقِ الحق 
في أبواب التعزيرٍ والعفو عن المُخطقينَ؛ فلن مَناظ ذلك إلى مصلحة 
المُحْطيٍ 0 من تأذَّى منه؛ فإنْ رأى أنَّ إطلاقَهُ أَضْلَحُ للمُخطىئ 


وللناس» أَطلَقَهُ ولو كان القاضي والحاكم بث قا وان رأى أن بقاعه 
أصِلَّحٌ له وأصلّحٌ لأمرٍ الناس» أبقاهُ ولو كان القاضي والحاکم بح 
إطلاقه . 


وإجمالٌ الله لحد الجرابقء مع الجزم بحدوثِ القتل في الأحیانِء 
وأخذٍ الما في أكثرها ‏ دليلٌ على آنه لا يشر ظ في القتلِ المكافأة 
ولا يُشترّظ في القطع نِصابٌ في المال المسروقِ في الحرابة؛ فليس الحدٌ 
ح سرفةه ولا يعودٌ الحن لصاحب المالِء ثم إِنَّ حدَّ السرقة يُشترّظ فيه 
أنْ یکو المال في جززه وج الجرابة لا يشرط فيه هذاء وشرط الجرَز 
آَشَدُ ِن شرط النْصَابٍ عند (قامة حدٌ السرقة» وعدم اشتراط الاب في 
المالِ المأخوذ حرابةٌ هو قول جمهور العلماء؛ خلاّا لأهل الرأي وقول 
للشافعی؛ فاشترظوا بلوغ المالِ نصابًا لوجوب حدٌّ الجرّابة. 7 

الحكمةٌ من حدّ الجرابة: 

وقد بَيِّنَ الله تعالى الحِكْمة من حدٌ الحرابة؛ وذلك في قويه 
تمال: ولك له جَرّئ فى اليا ور في الد عَدَابُ عير 

















۳۳۱۷3 ان تکوالٹو 
فأول المقاصدٍ الخزي؛ يعني: ما تعدّی عليه في نفوس الناس ین 
العارٍ والاستنکار لفِعْله» وفي هذا دفمٌ وردحٌ لمن یفعل کئله وکبخ 
لمن یفک في يل عمله. وِقَوَران خبر ما قام بالمحارب ین عقوبة في 
الناس ولو في عقودٍ وأجيالٍ: ردعٌ لمن یفعل أو يفكّرٌ في فعل مثل 
فِغْلِه. 








وتنضمّنُ الآيةٌ جوارٌ الحديث عمّن یم عليه الحذُ یه التي فعلٌ 
وبالعقوبةٍ التي نرّلث عليه؛ وليس هذا من الفیبة؛ فهو من الخزي 
الموعود» وفيه رد للنفوس المشابهة له» شريطة أن يكونَ الحديتٌ عن 
حاله بالحقٌ والعدلٍء بلا ظلم ولا بغي ولا عدوانٍ. 


تكفيرٌ الذنوب بالحدوو: 

وذگر الله بعد ذلك عقاب الآخْرةء فقال؛ وله في لخر عَدَابُ 
عَظِيةُ»؛ وهذا لمّن أقِيمَ عليه الحدٌ ین الكافِرينَ» واحثلت في أمرٍ 
المسلم الذي يُصِيبٌ ذنبّاء تی تج ی الذدا : هل عقوبئة 
تلك کار له أو لا؟ على قولَيْن: الأشهَرٌ: أله كّارةٌ له؛ وذلك لِمَا فی 
«الْصحِيحَيْنٍا؛ من حدیث غبَامَةً؛ قال : (مَنْ آصات شَیْقًا من دک 
فَمُوقِتَ ہوء فَهُوَ كَمَارَةُ لهه وَمَنْ اب شیاین لک فستَرهُ الل عليه ره 
إلى الله؛ إِنْ شَاءَ عَنَا عَنْهُء وَإِنْ شاء عَلَة''. 

وجاء نحوہ ون حديث عليٌ بن أبي طالب؛ آخرجه أحمد والترمذي 

بن ماج . 1 

وقد جاء خلاف هذا ین حدیثِ أبي هريرةً مرفوعًا: (مَا أَدْرِي 
(۱) أخرجه البخاري (۱۸) (۱۲/۱)ء ومسلم (۱۷۰۹) (۳/ ۰۱۳۴۳ 


(۲). أخرجه أحمد (۷۷۰) (۹۹/۱)ء والترمذي (۲۲7) (١/٦۱)ء‏ وابن ماجه )۲٦٢٢(‏ 
(AAD‏ 
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الْحُدُودُ کار لیا آم 0017" . 

وحديثٌ عُبادةَ أَصَخُء وفي حدیثِ أبي هريرة 37 م الم وظاهره: 
أنه سابقٌ للیلم الواردِ في حديث عبادة والنبی كلل لا يقضي إلا بیلم 
ساب ولمًا لم بض في حدیثِ أبي هريرة دلَّ على انتفاء الیلم وانتظار 
الوحي» ولمّا جاء حديك عغباد دل على مجيءِ الوحي به؛ قال تعالى: 
جنا بی عن لو © إذ هر لا و يي [النجم: 7 4]. 

وعدم إخراج الشیکیّن لِمَا یخالف حديتٌ عُبادةً قرينةٌ على إعلالٍ 
الحكم المخالب له ورژه بنسخه أو رد حدیثه بإعلالهء وقد أَعَلَ البخاري 

في «التاريخ» حديتٌ أبي هريرةً بالإرسالِء وقال: «المرسَل أصحٌ» 
ولا يت هذا عن ال يكل وقد ثبت ان الحدوة كنار . 

وقد قال الشافعئىٌ: لم أسمَعْ في الحدود حديئًا ین من هذا»؛ 
بعني : حدیت غاد . 

ویقول بحديث غبادة أنَّ الحَدَّ كمّارةٌ ولو لم بَتُبْ صاحبٌ الذنب 
منه: الثوري والشافعئٌ وأحمدٌ. 

وقال بعص العلماء: باشتراط التوبة مع الحدٌّ؛ لظاهر الایة: 
رکیۂ في اليد عَدَابُ عَيليةٌ 8 لا ات تابا والأصل: أن 
التوبةً تكفي في إسقاط الذنب ولو لم یم الحدٌ فیمن ژنّی أو سَكِرَ أو 
فعَلّ غيرٌ ذلك ممّا كان ین حقّ الله؛ فلا حاجةً لاشتراط التوبة مع إقامةٍ 
الحدٌ؛ لتواثر الأحاديثِ على ذلك. ولكنّ الله ذكَرٌ العقوبةً في الآخرةٍ 
والڈُنیا بالخزي لِمَنْ لم یب ولم يُقَمْ عليه الحدٌ جميعًا؛ لعدم قيام توچ 


)093/١( آخرجه البزار في «مسنده» (8041) (1977/15)» والحاكم في في «المستدرك‎ )١( 


و(۱/۲ «(fog‏ والبيهقي في «الستن الکبری» (6۳۲۹/۸. 
)٢(‏ «التاریخ الکییر" للبخاري (۱۵۳/۱): ۰ (۳) ملام (/۱8۹). 




















اوه فان 





أبن ۳۰ 
۷۷ 





التکفیر ین الوبادء ون ن أقِيمَ عليه الحڈ سقط عنام جُزيهء كما أن 
وہرت ہہ ھدوا سی پوت ل 
حقّ ای ومُقتضى رحمة اللو: ألا يَجِمَعَ على عبده عقوبتيْن 

الخد بظاهر الآية ین غير اعتبار لتفصيل الق يلرم منه أن 
التوبةً وحدّها مُسقِطةٌ حتى لحقوقٍ ال دميق كما سقط حي اوه وتفصیل 
السنة یخالك هذا الاطلاق. 

والتوبةٌ في الآبةٍ مقيِّدةٌ في (سفاط الحدٌ عنه» وهي التوبة الظاهرةٌ 
والإقلاعٌ عن الذنب؛ فالتوبة الظاهرةٌ فقظ تُسقِظ الحدٌ بشروطه» والتوبةٌ 
الباطنةٌ سقظ حى الله في الآخرة بشروطه؛ ولذا تم ال الآيدَ بقوله, 
اعلا لک الہ کور تسٹ. 

قل تان ف یت 6ا من مل آن کٹیٹا عم منوا آک اله 


کے کر عفد داب 
عفور حر 


احوال توبة المحاربین : 

التوبةٌ من الله مقبولةً ِن کل ذنب» وأمًا في حُکُم المُحارب في 
الڈُنیاء فهي علی حالَیْن: 

الأولى: إن كان المُحارِبٌ كافرًا يهوديًا أو نصرانيًا أو مشركًا أو 
ملجدّا؛ فتاب من کُفره ومحاربیه وأَسلَمٌ: فتوبئُ تأتي على الكفرٍ وعلى 
المحارّبةٍ وما فيها ین إصابةٍ دم أو مال والإسلامٌ يجب ما قبلَهُ ولو كان 
فتلا وسرقةٌ واغتصابّاء وقد قبل الب كل إِسلامٌ جماعةٍ ین الصحابةٍ 
وكانوا قبل ذلك يَقطعونٌ طريقّهُ وطريقٌ أصحابه ويُخوفوتهم وربّما سلَبُوا 
مالّهم» ومنهم وَحْشٌِّ» فقد قل حمزةً بنّ عبدٍ لمعب وقد أَقَرٌ بين 
يدي النيّ ڳلا بقتله له؛ كما في «الصحیح»۳ وترگه اللي 6. 


)۱۰۰/۰( )4۰۷۲( أخرجه البخاري‎ )١( 
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وجعَل بعض السلف هذه الآيةَ في المُشْرِكينَ؛ صحّ عن مجاهي 
وقتادة وعطاء الخراساته“ 

ولا خلاف عند السلفٍ والكَلّفٍ: أن المُشْرِكٌ المُحَارِبَ تسفظ 
مُحاربتُهٌ وعقوبئ پاسلایه» وكل ما أصاب من دم أو ما فهو مَدرٌ؛ 
وذلك أنَّ في طلب ذلك صَدًا لهم عن الدخولِ في الإسلام؛ فلو عَلم 
اح ین المُشرِكينَ المُحارِبِينَ أن المُسلِمِينَ یلو لما سب منه ين 
تخویف وقطع سبیل ودم ومال لَمَا أقبّلَ على الإسلام أحدٌ منهم إلا ما 
شاء ال وما من أ ل من المُشركينَ المحاربین بمكة إلا وله سابقةٌ 
محارّبةٍ للنبيّ یی واصحابه ومع هذا لم یالب النبيُ من أسَلَمّ منهم 
بشيءٍ مما سبق 

الثانيةٌ: إن كان المحارِب مُسَلِمَاء فلا تخلو توت من صورتَيْنٍ: 

الصورةٌ الأولى: إِنْ كان الحاكمٌ قادرّا عليه لو طَلَبَهُ وإنْ طال 
طلبّةُ والمُدّة التي طبه فيها لا یکون فيها فسادٌ بُوازِي مصلحةً طلبه» 
فلا تُقبّلُ منه توبتُهُ ولو امتتع عن تسليم نفسو إلا بمَبُولِها؛ وعلى هذا 
يحمل نه غير واحدِ من السلفٍ عن قَبُولٍ توبة المحارب؛ لاد مصلحة 
إقامة الحدٌ عم وبتركها وَبُولٍ توبة كل محارب يَعرِضٌ تویئڈ: يعجرا 
الناس على الحُرُماتِ وقطع السبیلِ؛ وقد صح عن هشام بن عُرُوة: أَنھم 
الوا عرو فن تلصّصٌ في الاسلام فأصاب حدودًا ثمّ جاء تائبّاء 
فقال: الا تقل توب لو قُبِلَ ذلك منهمء اجترَژوا علیه. وكان فسادًا 
كبيرًا؛ ولكن لو کر إلى العدرّء ثمٌ جاء تائبّاء لم أرَ عليه عقوبة29 . 

وبهذا قال غيرٌ واحدٍ؛ كالأوزاعيٌ وغیره. 


.)۳٩۳ - ۳۹۲/۸( «تفسیر الطبري»‎ )١( 
.)۳۹۸/۸( «تفنیر الطبري»‎ )٢( 

















۱۱۱۷۶ 


۹ 

ھے مو ما جاء عن عِكْرِمةَ والحسن في هذه الآية: أنّهما 

: ان آية التوبة من الجرابة هذه لا تُحرِز المُسِلِمَ. 

والصورةٌ الثانيةٌ: أنْ یُحارِبِ فيُطْلّبَ ویُعرّف مره ويُعجَرٌ عنه؛ 
وبْعلّقَ أئرَ توبته بالعفو عنه» والإمامُ عاجرٌ عنه» ولو لم تب توب 
استمرٌ فسادهٌ وإفساده؛ فان توبك بل ويَسقّظ عنه الحنٌ المُناظ بالحاکم: 
وهو الصَّلْبٌ والفتل والقطمُ ین جلافی. واخثلت في حقوقِ الناس: فقال 
پاسقاطها جميعًا ال 

وبِقَبُولٍ التوبة عمل الصحابة؛ فقد جاء عن عليٌ وأبي موسی 
وابن عبّاسٍ والحسن بن علي وعبد الله بن جعفر وغيرهم؛ كما وی 
ابنُ آبي حاتم؛ ؛ من حدیثِ مُجالد. عن التَّعْبِيَ؛ قال: «كان حارثة بن 
بَذْرٍ التمیمیٔ يِن أھلِ البصرق وكان قد فد في الأرض وحارّب» فَکلَمَ 
رجالا ین قریشء منهم الحسنُ بی علي وابنُ عباس وعبذ الله بن جعفر 
کر مات اا ا قيس الهَمُدانَ فخلفه في 
دا ثم آتی علیّا» فقال: يا مير انت ارايت قن جار الله 
ورسوله: وستی في الارض فسادّاء فقرآ حتی بلع : الا ایت کاو من 


سا 








بل آن تیدا عَم قال: فکتّب له أماثاء قال سعيدٌ بن فیس: فإنّه 
حارثة نه بن پئ . 

وروی الشعبیْ نحوَّهُ عن أبي موسى زمنّ عثمان ب بن عمَّان؛ + أخرّجة 
ابن جریر. 


وذقب الضصٌاكٌ وان شهاب والليثٌ ومالك والاوزاعی والشافعيئٌ: 
إلى أنَّ من جيف استطارةٌ سره إن لم يُعْفَ عنه» وهو قادرٌ على 


.)۳۹٣ /۸( «تفسير ابن کثیر» (۱۰۲/۳). وينظر: «تفسیر الطبري»‎ )١( 
.)۳۹۵/۸( «تقسیز الطبري»‎ )۲( 














الاستمرار بالافساد: أله يُعقّى عنه؛ دفعًا لشر آعم مُتحمّقٍِ؛ وهذا ین 
لفق فيرِجَعُ في ذلك إلى تحمّقٍ استمرار إفساده ومدى عجز الحاكم 
عنه؛ ومال إليه ابی جرير”". 

وينْصٌ مالك والشافعی على أنَّ ما أصابث يده من مال أو دم 
وطالبَ به م بعینه و وقامَتِ البيْنةٌ عليه» فاد الما یعود لأهله؛ والدمّ 
قاد به» ويس عنه حُ الجرابة المتعلّق بالحاکم. 

ومّن حارّبَ وأخاف وفع السبيل» ثمّ تاب واستئرٌ ولم يُعِلّمْ مره 
الا بعد زمن ین صلاجه بشهادة أحدِ عليه» فإنّه يرك الا من الحقوق 
الخاصّة؛ لدخوله في التوبة قبل ار ولکون المفسدة ین بول توبته 
منتفيةٌ؛ لاستتارو وخفاء أمرِه وانتهاء زمنها» وربّما يكونُ في إقامة الحدّ 
عليه بعدّ طولٍ زمن صلاجه إفسادٌ له وقدحٌ في عدالته التي اسعَرٌ عليها 
۳ 

چ و لد 


ےھر بی مم ےہ 


آڑ نال تعالى: ام الوح انوا انمو له بغرا ی 
یه مَکَھڈرا في سيلو مک تحت 4 [المائدة: ۰۲۳۰ 
في هذه الآية: الإشارةٌ إلى دیمومة شِرْعَةٍ الجهادء وأنَّ دَوَامَها 
كدوام ری وابتخاء الوسيلة إلى اش وإِنَّما تختلف جههٌ وارضه 
ولا یجو رفعه من الارض: لا بزمانِ وعهدٍ محدود؛ فلة العهدٌ 
الدائم على ترك الجهاد على كل الامم إبطالٌ له ولغا لتشريعه» 
ولکنْ قد يصحٌ عهدٌ دائمٌ لجهةٍ وأرض وعدوٌ بعينه لا کل الأمم؛ فقد 


.)٤١١/۸( «تفشير الطبري»‎ )١( 




















٦٦۷‏ لانشن 








تضفْث الا في زمنٍ فتحتاجٌ إلى إنزالٍ عدوّها على عهدٍ وسَّلَامٍ ويأبى 
العدرٌ إلا السلاع الداقمَ ليأمَنَء وإِنْ لم بِقَمْ فیتربٌصل بال بنا لا طاقةً 
لهم بە؛ فيصحٌ هذا في اَمَو دون أَمَق لا في كل الامم؛ لاله في كل الأمم 
إلغاء لأصل التشريع . 


ديمومة الجهاد: 

وقد أخبّرٌ الله بديمومةٍ الجهادٍ في الأَمَة؛ كما جاء على لسان 
نيه يله؛ قال: (لَا َل ی مِنْ أتّتي يُقَاتِلُونَ عَلَى الْحَقَّ ظَاهِرِينَ ی 
2 ليم كَالَ: نز عِيسَى بن مَرْيَمَ یف كَيَقُول ل أميرهُمْ: تَعَالَ اس 
لاء كَيَقُولُ: ا لد بَنْضَكُْ 0 بَعْضٍ مرا تَكْرِمَةَ مه الله َو الأنَة)؛ 
أخرّجَهُ مسلمٌ ین حديثِ جاب گ وبنحوه عنده عن معاویة 2 © وأخْرّجَة 
البخاري من حديث المغیرة ۳" وترجَمٌ عليه بهذا المعنى . 

وقد تَقدعٌ في سورة البقرة الکلامُ على الجهادٍ وآنواعه وديمومته في 
مواضع منهاء وإلّما كانت الإشارةٌ إلى هذا المعنى في هذه الآية؛ لا الله 
كَرَنَ الجهاد بِتَقُوَاهُء وجعله مع التقوی والعمل الصالح شرا للفلاح» 
والفلاخ مطلوبٌ للأمَةِ في کل زمانِء ومتی زال الشرظ أو نمّصض. زال 
فلاخها أو نَقَصء؛ وزوالُ فلاج الاكَة لا يعني زوال فلاح الافراد؛ لاد 
الجهادٌ شريعةٌ أَمُوّء وزوال أو نقصان فرائضص الامام والائة یجعل الأثر 
على حال الأمّةٍ العامٌ وحالِ إمايهاء فشكب الفلاخ» ویکونٌ الفلاح في 
آفرادها موجودًا ؛ لقيام العجز فيهم . 


# ۱ےہ 





.)۱٥۲٤/۳( )۱۰۳۷( أخرجه سلم‎ )5( .)۱۳۷/۱( )۱٥١( أخرجه مسلم‎ )١( 
.)1١1/4( آخرجه البخاري (۷۳۱۱) (۰۱۰۱/۹ .۰ (4) «صحیح البخاري»‎ )۲( 














الما رقیدم ۳۹۳0 








أ قال تعالی: هوَلكارق السار کاقطعوا دیما جرا يما کسبا 
کس کي بے مد 077 
تكلا من اکر وه عر یک کہ [المائدة: ۰۲۳۸ 


ذگر الله حدً السرقة بعدّما ذگر حدّ الجرابة؛ حتى لا يُظَنّ أن 
الحُرْمةَ لس فقظ؛ فان الجرّابةٌ یکو فيها التخویك أو القتل مع أخذ 
المالِء فهي قصدٌ المالٍ من صاجبه» بخلاف السرقة» فهي غالا خد 
المالِ حفيةً بعيدًا عن عين صاجبه؛ فأنزل الله حدّ السرقة؛ لبيانٍ عضمة 
الما وحدّه کعصمته مع غيره. 

الحِكُمُ الغائبةٌ في الحدود: 

وذگر الجنسین الرجُل والمرأ٤:‏ «واارق وََلدَارقَُ؛ لببان 
الاشتراكِ في الحم وان الشفقة الفِظريةً قد تو الانسان على الأنثى 
أكثرٌ من له ین اشتراگهما في الحُكُمء وقطعٌ ید السارقٍ ردعٌ له 
وعلامةٌ رادعةٌ دائمةٌ لغيره ممّن یراہ والقطمٌ ‏ وان كان شديد الأثرٍ على 
فاعِلِه ‏ إلا أنَّ الله يَحمَظ مر الأمّةِ ويّحصِمْ مالّها ودمّها وچرضها به؛ 
فن الله يَعلّمُ الآثارٌ المدفوعةً مِن إقامةٍ الحدود» ولكنّ النامن يَفْقِدُونها 
ولا يُدرِكونَ مقدارّها لو وقعث فيَأحُذُونَ بالظواهرء ولو کشت للناس ین 
الغیب عن مقدارٍ ما یدق الله به من المفاسدٍ بعد (قامة الحدودء لَأَقَامُوا 
الحدوة بالشُبُھاتِ؛ لِشِدَّةِ تمسّكهم بهاء ولكنّها تَغِيبُ عنهم ويفقدوتهاء 
ولا بُدرکون رها وعدّدّها وبشاعتّھاء فلا يَحكُمونَ الا على ما يُسِاهِدونَ 
ويُحِسُونَ به من الآثارِ؛ ولذا فان الله كثيرًا ما يَذْكُرٌ اسمّهُ الحكيمَ بعد 
تشريعه لأحكام تیب أكثرٌ آثارها عن الحِسٌ؛ لیذ بحكمةٍ لا يُدرِكوتّها. 

إخفاء الله للاثارِ السيّةِ المدفوعة بالحدود: 

ولعلّ ین حِكمةٍ الله في إخفاءِ الآثارٍ السّةٍ المدفوعة بسبب إقامةٍ 



























۱۱۷۸ 


الحدود: ألا ُستبشکھا الناسُ فيَبِعُوا في إقامةٍ الحدودء ویآُذوا 
بالشبّهات والنون. فَيَعُمَ الفسادٌ فيه فأخنّى الله آثارٌ منافع إقامةٍ 
الحدودٍ لأمور؛ من أعظيها آمران عظيمان: 

الأول: امتحانٌ لإيمانٍ المزینیق» ويقينهم بأمرٍ ربٌ العالّمينَ» 
وتسلییهم له؛ كما قال تعالى: «وَمن ان ین لو ےا لو بتک 
[المائدة: .]٥٢‏ 








الثاني : حتى لا يَبِعُوا في إقامةٍ الحدودٍ لو أدرَكُوا مقدار ما تَدنَعُ 
الحدودٌ ين شرٌ وفساد؛ لأنَّ الإنسانَ ضعیف التقدير للأمورء فیعظم الشرٌ 
بالإسراف والبغي فيهاء فبْحَذُ الم بظن» وِتُجِعَلُ القرائنُ براهينٌ» 
وفام ابا مُقامٌ البيّناتِ. 

وقد كان حذُ السرقة ریما أَقِيمَ في الجاهلية؛ فقد أقاميٌُْ قریش على 
من سرق کنر الكعبة» وهو رجل یال له: ذُوَيِكٌ الحُرٌاعی“ء ولم يكونوا 
يُقِمُوتَهُ على کل سارقء ولا في کل مال مسروق. 

إقامةٌ السلطان للحدوو: 

وقوثه تعای. اق موا لاه جطابٌ للسْلْطانِ لا لغيره» فلا 
يُقِيِمُها غيرٌه إلا ما كان بتوکیل منه؛ ويَعضّدُ ذلك : أن الله لمّا جِعَلٌ 
الخطابت للحا فال تمُا ریما ولمّا كان الطاب بعد 
ذلك للمُذني» قال: طقن اب من بر یہ رمک [الماسة: ۳۲٩‏ 

اشتراطٌ النصاب والجززِ في حدّ السرقة: 

وظاهرٌ الآيةِ: إطلاق إقامةٍ الحدٌ على كل سارقيء وفي كل 


.6۱۰۷/۳( ينظر: «سیرة این هشام» (۰)۱۹۳/۱ وةتفسير ابن کثیر»‎ )١( 














رز (لتیه مم ۳۳۳۹ 





مسروق؛ وبهذا أحَذٌ بعض فُقهاء الظاهر؛ فلم يَشْترِظُوا نصابًا ولا جرژا» 
ومع ظاهر الآية: يَعْتَضِدُونَ بقولٍ ابن عبّاسٍ لنَجْدَةَ الحَنَفِيَ لما سأَلَهُ عن 
الحم في الآية: عام أو خاصٌ؟ فقال: بل عام . 

واسعةلُوا بما في «الصحیحَیّنِ»؛ من حديث آبي هريرة؛ أنَّ 
رسول الله گل قال: (لَمَیَ الله السارق ! يَسْرِقْ البَیْضَةً فطع یه © وَيَسْرِقُ 
الحَبْل فطع يذه" . 

وهذا الحديثٌ حدیثٌ عام قد جاء ما یی ويخصصٌة). وقيمة 
الحبّالِ ایض تَخْتَلِفٌ وتتبايّنُ عددًا ونوعًاء فان قلت غلا ثمنُھاء ون 
کثرث رخص ثمتهاء ويختلفٌ ثمثها من نوع إلى نوع ومن زمانٍ إلى 
زمانٍ بحس حاجة الناسء ینعم وعُشرهمء ومُفرِهم وَعِنَامُمء 
وظاهرهٌ: التزهيدٌ في وضاعة السارق وتفاهة قصدهء وَسُوءِ تدبیرو أن يُهَِرَ 
دمه في القلیل فيضي عضوًا من أعضائه . ۱ 

وقد حمل بعض الفقهاء من السلف البَيْضْةَ والحبلَ في الحدیثِ 
على بيضة الحديدٍ وَحَبْل السفينةٍ؛ قالهُ الأعمش فيما حكاءٌ البخاري 
می 3 

وفيه نظرٌ؛ فلا تُعرَفُ حبال السفينة في الحِجَازِء والاعمش كُوفيٌ 
بعیڈ عن عُرْفِهِم» وحديتٌ أبي هريرةً تا أن يكو عامًا فيُخصّصٌء وإمًا 

معارّضًا ات وما مُجملا یی وال أعلّم. 

والذي عليه اناق الأئمّةِ الاربعة. وهو ظاهرٌ قول عامّةٍ السلفب: 
عدم إطلاقِ [قامة حدٌ السرقة على كل سار وفي کل مسروق» وقد جاء 
)١(‏ «تفسیر الطبري» (4۰۹/۸). 


(۷) آخرجه البخاري (1۷۸۳) (۹/۸٥۱)ء‏ ومسلم OW‏ (۱۳۱۶/۳). 
(۳) آخرجه البخاري (۱۷۸۳) (۱۵۹/۸). 








في 
في 


5 ا لهك 








اة شروظ في إقامة حدٌ القطع» وان اختّت کلام السلفٍ والعلماو 
تقدير بعضهاء ال آنهم يُقِرُونَ باصلها؛ فقد ان الأئمّةٌ الاربعةٌ على 


النُضَابِ واختَلَهُوا في تقدیره» واتَمَقُوا على الجر واختلوا في وَضْفِه. 


شرطٌ النصاب: 


فأمًا شرطٔ النّصِابٍء فاختلَفُوا في تقديره على أقوال: 
الأول: أنه ثلائةٌ دراه مضروبةٍ خالصةء وهذا قول مالكی؛ آخذا 


مس و 


بما ثبَتَ؛ من حدیثِ ابن عمرَ؛ أ الي يل فطع في مِجَنْ لَمَنه اة 
كَرَاهِمٌ؛ رواه الشیخان". 


ثلاثة 


وهو عمل عثمانً؛ حیث َع في اة لا قم تمتها فرآه قد بل 
دراهم"؟؛ قال مالكٌ: «وهو أحَبٌ ما سمعث إلى في ذلك۷ء 


ومرادٌ مالكِ في عمل الخلفای» لا عمومٌ ما ورّد؛ فحديتٌ ابن عمرٌ أحَبُ 
وأعظمْء وقد رَوَى مالك حديتٌ ابن عم“ وففل عثمان في «مُوطيِه؛ 


5 
وهي صحيحة . 


الثاني : أله عشَّرةٌ دراهم؛ وهو قول أبي حنيفةً وصاحبَيْهِ والثوري؛ 


واحتجُوا بما روا ابن أبي شَيگ عن ابن عبّاسٍ» وعمرو بن شعیب عن 


آبیو؛ عن جده؛ أن ثمَنَ الجَنٌ عة دراه في زمن النبئ 020956 و 


گر وتم 


تفرد به محمد بنُ (سحاق. وخالت الثّقات» وحديثه منكر. 


)0 
زرف 


(۳ 
(£) 
(0) 


العالثٌ: أنه دبع دینار؛ وهو قول الشافعي . وه الشافعي ما 


أخرجه البخاري (1۷۹۰) (۸/٦٦۱)ء‏ ومسلم (1585) (۱۳۱۳/۳)- 

آخرجه مالك في «الموطأ» (عبد الباقي) (۲۳) (۰)۸۳۲/۲ وابن أبي شيبة في «مصنفه» 
0 (٤/٤۷٢٦)؛‏ والبيهقي في «السنن الکبری» (۸/ ۲۲۰). 

«موطاً مالك» (عبد الباقي) (۲/ ۸۳۳). 

أخرجه مالك في «الموطا» (عبد الباقي) (۲۱) “A/D‏ 

أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۲۸۱۰6) و(۲۸۱۰۵) .)٤۷1/٥(‏ 

















ی بش 
عدوا الالططال 0141 








ُبَتَ؛ٍ من حديثٍ عائشة؛ قالث: قال رسول الله 2: فطع الد في زم 
دیتار فَصَاعةًا)؛ رواه الشیخان. 

وقوله فيه: «فصَاعدا» دليلٌ على آأنّه لا یلع في آدنی م بن ارہ 
وأصرخ من ذلك: روايةٌ مسلم؛ ففيها النهي عن القطع فيما هو أقلٌ؛ 
قال وله : لالط بد السَّارِقٍ لا في نع ديار فصاع . 

وحديتٌ قطع النبی ی في المجَنْ > وقطع عثمان في ارم 
وأنّها ثلاثةٌ دراهم» لا تُعارِضٌ حديتٌ عائشةً هذا؛ وذلك أن صَرْفَ 
الدرامع بالدنانیر یتفاوّث بحسّب الحال والزمانِء واليشر والعْسْرٍء رلك 
یقرب من ثلاثة ورام وقد جاء صریخا في قطع عثما في الم 

ت قومَها فوجَدَها تُساوي ثلائةً دراهم مِن صرف اثنَيْ عشَّرَ ونا 

وراد 

وقول مالك والشافعع مُتقاربان. 

الرابع : : جعَل آحمذ العمل بحدیثِ ربع الدینار وثلائة الدراهم 
جميعًاء وأ كلّ واحدٍ منهما نِصابٌ؛ فإنْ كان المسروق فِضَّدٌ فیقظع في 
ثلائة دراه وإن كان ذهبّاء ففي ربع دینار؛ وهذا القولٌ الرابعٌ في 
المسألةٍ قال به إسحاق وغيره. 

والأظهّرٌ ‏ وال أعلّمٌ ‏ الاعتبارٌ بحديثٍ ربع الدّینارٍ عند 
الاختلاف؛ لاد القطعّ بثلائة دراه لمساواة الدراهم الثلاثة لرُم دينار» 
كما جاء في فِعْلٍ عثمانٌء ولو زادّتِ الدراهمٌ على الدنانیر في الصَّرْفٍ 
وهو ناد فلا بقع في أقلّ مِن ربع دينارٍ ولو كان ثلاثةً دراهع؛ 
لصراحةٍ الحدیثِ في «الصحیح»: (ا فطع يَدُ السار الا في رب دار 


.)۱۳۱۲/۳( )1184( .أخرجه البخاري (5186) (۰)۱۲۰/۸ ومسلم‎ )١( 
-)۱۳۱۲/۳( )1384( (؟) أخرجه مسلم‎ 














كاز لان 





۱۸۲ 








َصَاعِدًا): وهذا صريحٌ في النهي عن القطم فیما هو أقل منه» وحدیث 
ابن عمرٌ فعلٌ مج في القطع بثلاثة دراهم» وظاهرٌ النهي في حدیثِ 
عائشةً للتحریم؛ لہ نه عن إقامةِ حدٌ واجپ» ولا یر الحدّ الواجبٌ 
إلا آمر موکذ مثله أو اشد حول على المنع للتحریم» وخحملَ حدیث 
ابن عمرّ على موافقةٍ الصَّرْفٍِ في الدراهم ری الڈینارِ؛ كما فعَلّه عثمانٌ. 

وبعضّدٌ ما حَمَلْنَاءُ مِن حديث ابن عمرّ ما جاء في بقبّةِ الأحاديث؛ 
كما في رواية التسائي: (لا تُقْطَعُ يَدُ السّارِفٍ فیما و الْمِجَنٌّ)ء قبل 
لعائشةً: ما تَمَنْ المت؟ قالث : ربع دینار. 

وفي المسالة أقوالٌ للسلف أخرى» وما سبَقَ هو الذي عليه فتوى 
علماء البُلْدانِء وهو المشهورٌ منهاء وین السلف مَن قَدَّرٌ النُصِابَ بخمسة 
دراهع؛ کابن جُبير. 

ار ا بتلالة أخرى 
غير ظاهره؛ کدّلالة الأؤلى» أو دلالةٍ المفهوم» أو بنط مر 


شرط الجز: 

وأا الجزژ: فيشترطة عم القُقهاء ب لاله لا تن اسمٌالسرقة في 
الّةِ إلا مما كان في چززه فالسرقةٌ ما ايد عُلْیةً ین موضع يُوْمَنُ في 
ْله على المال». والحِْرٌ أصلٌ في تعريفٍ السرقة» وما یذ ين المالِ 
من غير چرزه لا یسکی سرقاً ولا الفاعل سارقًا؛ ولذا فلن من اؤثّمِنَ 
على مال فَاتَائَُ لا يُسمّى سارقًا؛ كالضّيْفٍ یأشذ متا مضيّفوء وأمین 
المال یأحُذُ الماك وقد رَوَى جابرٌ أنَّ رجلا أضاف رجلا فأنژل؛ في 
مشربة له» فوجَدَ متاعًا له فاتائك. فأتّى به آبا يکي فقال: حل عنه؛ 


(۱) أخرجه النسائي (4۹۳۰) (۸۰/۸). 














رال یز ریدم [AY‏ 








فلیس بسارق؛ واّما هی أمانةٌ انتاتم" . 


حِرْرُ کل شيءِ بِحَسَبو: 

والحِرْرٌ لا وصف له جامعًا يشمل جمیع أنواع المالِ؛ فجرَزٌ 
الذهب غير جرز الدروع والثیاب» ورز الدروع والسلاح غیر جرز 
المراکب؛ فکل ما مد في العُرْفٍ جوا للمالٍ يَحوِيوء فهو جر صحيحٌ 
يجب توافرة. 

وقوثه تعال. ار وا افعو ریما : بوذ من 
إطلاقِ السارق والسرقة عموم م المالِ المسروق» ویدشل فيه الثْما 
والحبوب والعُرُوضٌ وغیر ذلك؛ ويدلٌ على هذا وئُوکذهُ فعل عثمانً؛ ففیه 
القطمٌ في الثّمارِء وهذا الذي عليه جمهورٌ العلمای خلافًا لأبي حنيفةً. 


صفةٌ القطع في السرقة 

وتا صفة القطع في 

فإنه يكوت للبدٍ الثنى عند غامّة العلمای» وقد قرا ابن مسعوده 
فقال: «فاقظكوا یماما" وهي قراءةٌ تفسيريّة لبيانٍ معنى الخگم؛ 
وهي في التلاوة في حم الشادٌ. 1 

وهذا الذي عليه مده عامَّةٍ السلفيء وبه قَضى الخلفا» خلاقا 
للخوارج الذين يقضونٌ بقطع الیدِ ین الكتفٍ. 

ون تکررٹ ین السارقِ السرقةٌ بعد قطیه في الأولى» فقد اخدّت 
العلماء في العقوبة في الثانية: 

وأكثرٌ العلماء: على بقاھا حدًا؛ وهو القطمٌ. 


(۱) أخرجه ابن المنذر في «الأوسطا (0775/17. 
)٢(‏ «تفسيز الطبري» (//108). 























aD 
ومنهم مَنْ قال: بأنَّ القطعَ مرةٌ واحدةٌء والعقوبةٌ بعد ذلك تكونُ‎ 

تعزيرًا؛ وهذا ظاهرٌ قولٍ عطاءِ وأبي حنيفة. 

واختلت قول مَن قال بالقطع بعد الثانية فيما بقع بعد السرقة 
الأولى: 0 

فمنهم مَنْ قال: تُقَطعٌ يده اليُسْرى؛ وهذا الذي عليه عمل الخلفاء؛ 
كأبي بكر وعمرّء ولم یُخالفهم أحدٌ ین الصحابةٍ فيما أعلَّمٌ؛ وبه يقول 
مالك والشافعيٌ وروايةٌ عن أحمد. 

ومنهم مَن قال: تع الرّجِلُ ین خلاي» فلا یلم الا يد ورجلٌ؛ 
وهو قول الژهري وحمّای وروايةٌ عن أحمدّء قال الرهريٌ: ۹ في 
اس إلا قَظعٌ الي والرّج ل . 

ولا نص في المسألة؛ لئُذرۃِ وقوعها؛ أن یُسرق الرَجُلْ بعد قطهو 
مرة أو مرتیْن وأکتن وَيُرجَعٌ في ذلك إلى الاجتهادٍ بحسب الحال 
والمصلحة من تین موضع القطع وأَشَدّها ردعًا وزجرا. 


E‏ کی 
8 قال تعالی: اکن کاب ین ید لی وآ فک ال شوب علد 


4 برس م f‏ 


ا اک مور رح 4 [المائدة: ۰۲۳۹ 





بعدّما ذگر الله حَذٌ السرققء نَبَّهَ على التوبة وأرشدّ إليهاء معرّضًا 
بتوبته وَعُفْرانِهِ ورحمته بالمُذنِبِينَ» وفي هذه الآبة مسألتان: 

الأولى: تکفیر الذنوب باقامة الحدود على أصحابهاء وقد تقدّمَ 
الكلامٌ على هذه المسألة قبل آية السرقة. 


(۱) آخرجه عبد الرزاق في #مصنقه؛ (۱۸۷۷۰) .)141//1١(‏ 




















لاوز (الآية ۴۹) [۱۱۸۵ ۱ 








الثانيةٌ: التفاضل بِينَ اقامة الحدٌ وطلب ال والتوبة» وقد احتّت 
العلماء فِيِمَنْ أصاب عَذّا: هل الأفضلُ في هشیمن ال وڈ 
من ذنبه» أو عرض نفیه ليقام عليه الحد؟ 

ومئّا لا يَختلِفونَ فيه: أنَّ من أصاب حمّا من حقوق العبادٍ في مال 
أنه یجبُ إعادثّهُ إلى أهله» وأنَّ العوبةً لا تكفي في زوال الحقوق» 
وكذلك في الدماء فبجبٌ فيها القصاصل, أو الاستحلال. 

وأمًا الحدودٌ التي هي ین حقٌ اللوء فإ بلَعّتِ السُلْطانَ» وجَبَ 
إقامثھاء ولا یجوژ له إسقاظها لتوبة المذنب؛ لأنَّها حى لل یجبُ أن یام 

وجَبَهُ اله لحكمةٍ في صالح الوبادي وأا ما لم يبلغ سلطا ففي 

التفاضل بی بِينَ التوبة والحدود خلافٌ» والأصحٌ: فضل آلاستتار بالذنب» 
والاقلاع عنه» والاکثار ين التوبة والاستغفار واتباجه بالعمل الصالح؛ 
فإنَّ الحسناتِ يُذْهِبْنَ السيّئاتِ. 


سَثْر أصحاب الذنوب: 

ولم يثبّتُ عن النبي ككل أنه أمَرَ الناسَ أو أحدًا بعينه أن یبد ما 
استئرٌ من ذنوبه لِيُقِيِمَ عليهم الحدّء بل الثابث عكسٌ ذلك» وهو الأمرٌ 
بالاستتارٍ والتوبة» والإعراضٌ عن المّقِرٌ على نفسِهٍ بالذنب الذي يُوجِبٌ 
حدًا حتى يُعِيدَ علي وفي مسلم؛ أن لبي 4# قال لماعز لگا د بالزنى 
على نفسه: (وَبْحَكَ؛ ارْجِمْ َاسْتَفْفْرٍ الله ون لی 

وقد قال أبو موسى الأشعريٌ: ثُنَا - آضحاب مُحَمَّدِ - تحت لو 
أن مارا أو مَذِِ المَرَ لَمْ يجيا في الرابعق لَمْ یبا رَسُولُ الله زه؛ 
روا الحاكة . 


(۱) أخرجه مسلم (1594) (۱۳۲۱/۳). 
(؟) آخرجة الحاكم في «المستدرك» (۳۸۵/4). 




















۱۱۹۸ 


تا 





وفي الحدیتِ قال يكلخ: (أَيّهَا لاس قذ آنّ لَكُمْ آن تنتهموا عَنْ 
خود ای مَنْ آَصَاتٍ ین مَلو الْقَاذُوراتٍِ سَيَْاء یز بير اللو؛ له مَنْ 


يُبْدِ لا مه صَفْحَتَهُ نُقِمْ عَلَيْو کتاب الله)؛ روا مالك عن زيدٍ بن أَسلَمَ 


رسو والحاكمٌ عن ابن تمہ 

وقد جاء في «المسئّیا وعند أبي داود والنّسائئٌ؛ من حدیثِ 
زي بن میم بن رال عن أبيو؛ أنَّ النبیٗ يكل قال لابیه في ماعز لما 
جاء إلى النبی ب في الرابعة رید الحَدّ» فلمًا رَجم ووجدّ مس 
الحجارق جع وخرّج یَشتَك قال: (والله یا هَزَّالُء لو كُنْتَ سره 
پوبک. گان خَيْرًا مِمَا صَتَعْتَ به06/+ وهذا محمولٌ على أنَّ مزال لیس 
ین السُلْطانْء وفي مثل حال ماعز: مقبلٌ تائبٌ» لا مُستكيرٌ مُفیدٌ مُعاندٌ. 

وقد توائَرتِ الأدلّةُ على فضل السَّثْرِء وسّثْرٍ المُخْطعِينَ؛ كما في 
«الصحیح): (مَنْ سَتَرَ مُسْلِمَاء سََرَهُ الله في الا وَالَخِرَة)''ء وقد توائرتِ 
الأحاديثٌ في السثٍ ِن حديثٍ أبي هريرةً وابنِ مسعودٍ وابن عمرٌ وغيرهم . 

وقد جعَل اله مکشرات الذنوب التوبةً وإقامةً الحدود» وا 
جِعَل الله الحدود مکفرانیه: لا تزهيدًا في التوبة والسَّئْرِ؛ ولکن جَبْرًا 
لنفس مَن أصابٌ حدًا حیتّما تقومٌ عليه البيّنةُ ويبلُعُ السّلْطانَ؛ أن الله 
لا جم عليه عذابین. 

وبفضل سَمْرِ النفس على إقامةٍ الحدٌ جر جماعةٌ ون الا ؛ كمالك 
والشافعيئ: وآحمدً وغيرهم . 


(۱) آخرجه مالك في «الموطأ» (عبد الباقي) (۱۲) (۸۲۵/۲). 

(۷) آخرجه الحاکم في «المستدرك» (۲14/۹) و(۳۸۳/4). 

(۳) آخرجه آحمد.(۲۱۸۹۰) (۰)۲۱۱/۵ وآبو داود (1۳۷۷) (۱۳4/4)) والنسائي في 
السنن الکبری (۷۲۳۶) (551/5). 

.)۲۰۷2/4( )۲٦۹۹( آخرجه مسلم‎ )٤( 











رت ریہ e‏ سم 
سول رز لای ) (۱۸۷ 6 








العمل الصالخ بعد التوبة: 

وذكرّ اللَّهُ الاصلاح بعد التوبة: من تاب من بندٍ ظ ؛ 
لأنَّ ترك الذنپ المجرّدٌ لا يعني التوبةً منه» فقد بتر السارق السرقة 
لاه ويترّكُ الزاني الرّنى لعَجْزِهِ وكبّرهء ويترّكُ الفاسق شرب الخمر 
لمرضه أو عجزه عن قیمیه؛ فهذا التر لا يكمّرُ الذنبت» وعلامةٌ التوبة 
الصادقة: ترك المعصية وفعل الطاعق وین علامة قَبُولِھا: الإتيانٌ 
بِالحَسَّنةٍ بعد السيّئةٍ؛ قال تعالى: «إنَّ للست یدنه ات [مود: 
٤ء‏ وقال ولٍ: (وأليع البق الحستاً تَمحها0 . 

١‏ عو و و 

8 قال تعالى : اسشوت زلکنب اتود للشحت ين کاو 
فئغ يع ل ل ع كد يل مد کی بر 4 کیا 
وان حكنت اک يم باس بو اله يب النسيلك» 
[المائدة: 4۲]. 


۳ 


في الآية: وصفٌ للیهود» ويا اسب ضلالهم في تحریفب کر الله 
وتبدیل شرع وهو میلهم إلى الڈُنیاء والأکلُ بین الله متا قليلا» وفي 
الآية: تحريم م المالی الذي یاه الماع علی خا الباطل وقوله» أو وڈ 
عن الحق؛ فان هوته تعالى: « کر شخت ؛ يعني : اتهم سوا عن 
الح وأگلوا e‏ فتاه ین وتقدّمَ في البقرة عند قوله 
تعالى: «وَتذلوا با إل الاي لکأکلو ًا ین آمول لتاس [البقرة: 
۸: أن المال الذي يله * الحاکم والعالِمُ لقولِ الباطل آو السکوت 

عنه أنه اشد من الرّيا. 


(۱) أخرجه آحمد (۲۱۳۵۶) (۱۵۳/۵) والترمذي (۱۹۸۷) (۳۵۵/6). 




















ا کو 
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أخد العالیم للمال: 





وربّما ین العام أنَّ اَذَه للمالٍ لا يحرّمٌ إلا إنْ كان لأجلٍ قول 
الباطل؛ وهذا حطا فالمال يحرُمٌ حتى لو كان للسکوتِ عن قولِ الحقٌ؛ 
فالسکوث عن الشرٌ عند ظهوره من العالم كتشريعدء فن أَحَدٌ مالا 
لیسکت. كان ماله اشد عليه ین ال الربا؛ لاد الْمُرَابِيَ یال الدّنيا 
بالڈنیاء وَالعالِم يأكل الڈُنیا بالدّين» 2 هو بِيعٌّ م لحقّ اش وأمّا الرّباء 
فبيعٌ لحن المخلوق. 

العدل بين الكمّارٍ: 


وفي هذه الآية: أنَّ الحاكم يَقضي بينَ أهل الیل ین أهل الكتاب 
وغيرهم فيما يقعٌ بيهم كما في فولِهِ تعال؛ ون حَكَنْت هََحَكُم ينهم 
سوه واختلت العلماء في وجوب کم 2" عليهم: هل يجبُ 
عليه وإ لم يتراقعُوا إليه» أو يجب عليه عند الترائُم؟ 


فجعَلّ مالك الأمرّ إلى الحاکم؛ ا والترك إن 
ترافَُوا إلى إمام المُسِلِمِينَ؛ ؛ أخدا بظاهر هویه. اکم يم از عرض 
ا 

وأوجبَ الحُكُمَ عليهم إن جاؤوا: أبو حنیفةً والشافعيُ في 
3 وجعَلوا التخييرٌ منسوخًا في فويه تعال: اکم بی آز اش 
ع 

ومن الفقھاء: 0ی 
إلى المسلمين . 








رز رھیدں 








4 قال تعالى : گب عل با تس اس درک لسن 
والکت بالأتف والأذت بل وان بان والجروح وا کن 
تک بو هو كار له ومن لر خم يمآ الا تک 
هم عون [المائدة: .]٤٤‏ 









كان القصاصٌ في بني إسرائيل» وظاهرٌ الآية: أنَّ شرع من قَبلَنا 
شرع لنا ما لم يبت خلافهٌ في شرعنا؛ وبهذا یقول جمهورٌ العلمای 
وذلك ظاهرٌ في قوله تعالى: إا ارلا الور فا هُدَى رود که يبا 
نی این آسکموا لت ادوا ولیو الا يما حفط ِن کلب 
یچ [المائدة: ٤٤]ء‏ فجعَل الله الحقّ الذي فيها حُكمًا إِنْ لت على صخته 
الشریعڈء وأمًا الاخذ منها مباشره فمنهيئ عنه؛ لاله لا یم ما بل ممًا 
لم يُبَدَل. 

عمومٌ آیة القصاصِء وحْكُمْ شرع من قبلتا: 

وقد أَحَذٌ الصحابةٌ بهذه الآية وما بعدّهاء مع كونها في البهود؛ لاد 
الحکم ین الله واحث فَأنْبَتَهُ الله في اليهود» يبت في هذه الم ما لم 
یٹ خلائہ وقد أَمَر الله نيه أن يقتي بالأنبياء ین قبله؛ فقال: ای 
اب مکی لا يَهُدَهُمْ اترڈ [الأتعام: ۸۲۹۰ وَآمَرَه أن یم هله ایراهیع : 
م أوسا اف أن ای یلا لهي حبقا وما کا ین الین [البحل: 
۳ء وإن كانت الم التوحیدء وهو المشتركٌ بينَ الانبیای فان الافتداء 
ہما بَلَعّ النب ب ین الاهتداء في الأنبياء السابقِينَ دلیل على العموم؛ 
ويدلُ على ذلك ما روا البخاريُ» عن ابن عبّاس: «أنّه سبد في ية 
سجدق فسألهُ مجاهدٌ عن ذلك؟ فقال: أوَمَا تَقْرَاً: وس درکته داد 
وَسْكمَنَ4 [الأنعام: ۸۷ء جاک الب هی اة هدم ارد [الأنعام: 
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۰ قَكَانَ دَاوُدُ ئن أَير کم له أَنْ يَفْتَدِيَ بی كَسَجَدَهَا دَارُدُ له 
السَّلَامُ» قَسَجَدَهَا رَسُول الله كي . 

وفیه : د ابن عبّاس أَحَذٌ بعمومها حتی في سجودٍ الایق وفَهِمَهُ من . 
النبي کل 

ومن ذلك: أنه قد اح سنج النبي إل بقضاء الصلاة المَنسِیَة بقوله 
تعالی: قر سره إزکری (ده: 2004 مع أنَّ الخطاب كان 
لموسّی ۱ 

ويؤيّدُ هذا: أنَّ النبيّ يلك قال في قضائه في صن ار القصَاص» 
فقال: (كِتَابُ الل القِصّاصٌ)”". ولم ؿُذگز قصاصٌ السّنَّ الا في هذه 
الآيق وهي في بني إسرائيل ؛ فدَلٌ على أنه أحَدّ الم منها. 

وقد جاء في عموم القرآن ما یود لاخ بالقِصَاصٍ في 
الجراحات؛ وین ذلك قولّهُ تعالی : مت ت ماس که [البقرة: ۱۲۱۹6 وفي 
هذه الاب هولة؛ الجر تصاص». 

وأمًا کون شريعة الإسلام ناسخة لغيرهاء فذلك في الأخلٍ 
رو یں ہہب وو وو یہد 
وسْتیه وأنّ الحىّ في الینِ لا يُوَحَدُ لا ین وحي الل المنزّلِ عليه ود 
القول بان شرع من قبلنا شرع لنا لا يعني نع هم والتديُنَ بھا؛ الما 
ما بت عندّنا مِن غير طریقهم ف رس عو ہوا 

وما زال آکثر الفقهاء تلود في عفن المسائل بما یت في 
الوحي عن السابقينَ؛ وین ذلك: استدلالٌ الشافعيّة على الكفالةٍ بالنفس 
(۱) أخرجه اليخاري (4۸۰۷) (/۱۲4). 


(؟) آخرجه البخاري (۵۹۷) (۱۲۲/۱)ء ومسلم CAD‏ (2۷۷/۱). 
(۳) آخرجه البخاري (۲۷۰۳) (۰6۱۸۱/۳ ومسلم )۱٦۷١(‏ (۱۳۰۲/۳). 
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بقوله تعالی: 6 کن ای منم حى ونون موقا ہے ات لاق ري4 
[یوسف: ٦٦]ء‏ اماع د الحنابلة: بجواز أن تكون المنفعةٌ مهرًا مِن قوله 
تعالى: 1 إل رد أ أكملك يعتى بت مک علق أن مرن تک 
ج4 [القصص: ۰۲۲۷ وین ذلك: احتجاج مالكِ بفضل الكش على غیرو 
في الأضجية؛ لاد الله دی ولد [براهیم بکنش» وین ذلك: استدلالٌ 
الجمهورٍ على الجِعَالَةٍ بقوله تعالى: رل جا ب َل بر واتا يوء 
ری [یوسف: ۷۲]. 

وقد قَضَى ابن عباس على امرأةٍ نرث أن بح ولدّها بکبش؛ 
آخذا ین قصة إبراهي . 

وكثيرٌ ین الشافعيّة يقولون: إِنَّ شرع مَن قبلّنا لیس شرعًا لٹا ما لم 
يدل دليل خاصٌ على الأخذٍ به؛ وهو قول الأشاعرة والمعتزلة. 

تساوي أعضاء الجسَيْنِ في القصاص : 

وفي هذه الاية ذكَرٌ الله تَسَاوِيَ أعضاءٍ بني آدمٌ في القصاص» 
وظاهرٌ الآية: أن لا فرق بی أعضاء الذَّكَرِ والأنثى» والکبیر والصغير» 
والعاقل والمجنون» وفي الحدیثِ قال 5: (المُسْلِمُونَ تکفا دمَاؤمُمْ)؛ 


روا أحمدٌُ وأبو داود وابنُ ماج“ 

تساوي دماء الأحرار ین الجنسین: 

ولا خلاف عند الأئمّة الأربعة في تساوي دماء الأحرارِ فیما بیتهم» 
واختَلّقُوا في بعض أعیانِ الأحرارٍ ذكورًا وإنانّاء ويُستثنى من ذلك دم 
)١(‏ أخرجه عبد الرزاق في (مصنفه» )۱٥۹۰١(‏ (470/8). 


(؟) أخرجه أحمد (۷۰۱۲) (۰)۲۱۵/۲ وأبو داود (7151) (۳/ ۸۰ وابن ماجه )۲٦۸٢(‏ 
(۲/ ۸۹۰). 
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الوالدٍ في ولیہ على قول جمهور الفقهاء؛ وذلك للحدیثِ: (لا يُقَادُ 
الوا بالولی( ولحدیثِ: (أنْتَ وال لبیک والاول صرح 
وبه يقولٌ فقَهاء الججاز. 
وروي عن عليّ: أنَّ الرجُلَ لا يُقادُ بالمرأة حتی يدقع أولياؤها 
نصفت الدَيَةٍ لأولياء الرجُلِ فيْقَئَلَ بھا ٣ء‏ وخکي روايةٌ عن أحمد» وهو 
ضعيف» وِتقلَمٌ تقريرٌ اك الدّيّةَ ليست قَبِمَةٌ للنفس ذاتھاء فهي ميتةٌ؛ وإِنّما 
جَبْرٌ لاهل القتیل مه مما فَقَدُوهُء وتأديبٌ للقاتل؛ فالخصومةٌ ہیں الرجال 
2 وتظهّرٌ مقاصذهاء وما بِينَ الرجال والنْساءِ فضعيفةٌ؛ لأ الاصل 
0 الالققاء والمعامّلةٍ إلا في المَحارم 1 للحاجة لغیرهم؛ ولهذا 
يُتصوَّرٌ فتل الرجل للمرأة الأجنبيّة عنه عمدًا عند استقامة شرائع 
0 ا + کتحریم الكَلُوةٍ والاختلاط وأمًا المرأةٌ القریبڈء فقتل 
القرابات ناد وفي الرجال کت من النُساء آندز؛ ولهذا جاء 
التشدید والتقييد في قوله : الا با له [البقرة: ۱۷۸]ء 
وأا في قتلي العَمْدِء فيقادٌ الجِنْسانٍ بعضهما ببعض» وقد اقْتَصّ 
الب كه من رجل يهوديّ رصح رآ امرأةٍ بحجارة» وفعل ذلك قِضَاضًا 
لا تعزيرًا؛ كما في «الصحيحين»2)9. 
وقد صحّ عن عمرّ أنه قتَلّ ثلا ٿه قر ين آهل صنعاء بامرأق قتلُوها 
عدا : 
وبه قضی الخلفاۂ مِن بعدهء وقول علي في استحقاقٍ یِف الق 
لا في إسقاط الحقٌ بِالقَوَدِ. 


(۱) آخرجه الترمذي (۱8۰۰) (۱۸/8). 

(؟) آخرجه أحمد (11۰۲) (۰)۲۰4/۲ وابن ماجه (۲۲۹۲) (۷۲۹/۲). 
(۳) آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه (۲۷۹۸۳) (٥/٤٦٦)ء‏ 

(4) آخرجه البخاري (۲4۱۳) (۰)۱۲۱/۳ ومسلم )۱٦۷١(‏ (۳/ ۰۱۳۰۰ 
)٥(‏ أخرجه ابن أبي شيبة في امصنفهة (۲۷۷۹) (۵/ 1۱۰). 








1 on EEE 
۹۳ ۹۳) )٤٤ و (الآية‎ 








وقد تقدَّم في سورة البقرة الکلامٌ على إقامةٍ الحدودٍ في الحرب» 
وبِينَ الأحرارِ والعبيدٍ. 

وقوئه تعال: انش یاس ویرک لسن الآية: فيه تحریمُ 
البخي پالعقوبة فوق الِثل؛ فذلك من عمل الجاھلیّةء فیْجعلون دم م آقوام 
فوق ل أقوام» وقبائل فوق قبائل. 


القِصّاصُ في الجروح: 

وقوئه تعال: واج فصا دليلٌ على وجوب القصاصٍ في 
الچراحاتِ في أجزاءٍ الاعضاء ممًا یمک تنفيدٌ القصاص فيه ین غير أن 
يتعدّى القصاص إلى موضع زائ عن مُمائّلةٍ المج المُقَتَصٌ لهء وغالبًا ما 
تکونْ القدرةٌ على الاستیفاء بالممائّلةٍ بما له مَفْصِلُ ین الجسم؛ ولذا يجي 
العلماء على القصاصِ على العضو الذي له تفیل یلع به کالگٹ والقدم 
والاصتع والمّاي ونحو هذاء ويَختلك العلماء في غير المَفصل ؛ خوف أن 
يَسْرِيّ ا القصاص إلى غير محل الجنایة؛ ومذا ست تعدد د أقوالهم في 
القصاص في بعض الأعضاء: 

فيَمنعٌ أبو حنیفة والشافعيٌ وأحمدٌ وغيرهم القَصَاص في جميع 
العظامء واستشٌی بعضهم السّنَّء والعلةً التي لأجلها متَمُوا القصاص في 
بعض آجزاء الجسم قد تنتفي في زمن ین فيه الأطباء الجرَاحت وقد 
یکونُ عند الأطباء الیو ين الانقان في القصاص في الیظام عم ین 
إتقان الاطباء ء السابقينَ في المَفاصلِ التي يجي م العلماۂ على المصاص 
فيهاء وعلی هذا؛ فما امک القصاص فيه في کل عضو أو بعض عضو 
مع أَمْنِ اسیشراء الجناية إلى غير المَحَلٌ» فیجبُ القَصَاص فيه» وهو 
الذي ينبغي ألا يُحكى فيه خلاف؛ لانیفاء العلٍ التي لاجلها منم الفقهاء 
ین القصاص في بعض مواضع البدن» ثم القصاص هو امتثال القرآن 
والمساواةٌ في العقوبة» وبه تمامٌ الإنصافٍ والعدل. 














کتک الشران 
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ویکونُ القصاص بعد انیمال چرَاحة المجنيٌ علیه؛ حتی يُوْمَنَ ن 
انتشارها إلى غير المحل» ويُوْمَنَ على حياته؛ فقد يموت ین جراحته قبل 
اندمالهاء وفي «لمستیه أن النبیٗ بها قال لِمَنِ استعجَل القصاص: (لَا 
تَفْجَل حَنَّى يَبْرَآ جرخک)۲۳. 

ومن مات من القصاص. فلا دِيّةَ على المُقتَصّ فيه عند جمهور 
العلماء خلاقًا لأبى حيفةً. 








جك سعد 


التكفيرٌ بالحدو والاجر بالعفي: 

وقوه تعال: اتس تک بو نهر کار ه: يعني: من 
تصّقَ بحقّه في القصاصء فهو كمَّارةٌ للجاني» وفیه أجرٌ للمجنيٌ علیه» 
سا الله صَدَقةُ؛ وفي هذا دليلٌ على أنَّ الحدوة کار لأصحابها؛ فقد 
جحل اله مجرّد إسقاط صاجب الحقٌّ حقّه في القصاص كقَّارةٌ للجاني» 
وظاهرُهُ: أنَّ من لم یُسقَظ عن الجاني حلّّه فلا يُكمّرٌ عنه إلا بإقامةٍ 
الح وقد قال ابن عبّاسٍ: «كمّارةٌ للجارح» وأجرٌ الذي أَصِيبَ 
مان ای . 5 

ومن عُفِيَ عنه» سقط إثمٌ الفِعْلٍ عنه» وإذ لم یب منه» یئم على 
ِفْدارٍ ما بَقِيَ ین عمل قلبه؛ كحُبٌ الجناية والفرح بها؛ فعمل القلب 
بافی» وعمل الجوارج مغفورٌ بِالعَفْو. ١‏ 

وفي الآية: حت على العَفْوِ عمّن ظهرٌ ندمه» وزال دافم بَغْيف 
وظهّرٌ انتفاعُهُ وانتفاعٌ غیره بالعفو عنهء وأمّا من لم بَظھَرْ ندمّهُ وكان 
مُعانِدًا لم يَظهَرْ صلاحٌهء فاحل بجنابته أفضَل. 


۶ # 


(۱) أخرجه أحمد (۷۰۳۸) (۲۱۷/۲). )٢(‏ اتفسیر الطبري» (6۷۵/۸). 














ی لای ۸ )9[ 
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ا قال تعالى: ودا شم لاصو ادوا هزوا ولا للكت نهر 
فو ل ساود [المائدة: ۸٥]۔‏ 


في الاية: ذِكْرُ الأذانِ للسْلاق ولم يأتِ ذِکر؛ مطلَقًا لا في هذا 
الموضع. وجاء في سورة الجُمُعَةٍ مقيّدًا بالأذانِ للجْمُعة» وجاءتٍ الإشارةٌ 
إليه كما في قوله تعالى: ظوَإا اموا إل رز وا كال [النساء: 
۲ وآيةٌ الباب في استهزاء آمل الكتاب بالأذانِ وسُحْرِيتِهم منه» ومن 
تأدّی من الأذان للصّلاة ولم يُحِبَّهُ لذَاتَه ففيه شَّبَهُ ِن الشیطان؛ ففي 
«الصحیتین»؛ قال ع2: (إِذَا ودي لِلصّلاةٍ در الشَبْطَانُ وَلَهُ ضرَاطٌ ؛ حى 
لا یَسْمَع این رده قَضَى الثداء ابل حّی دا نوب بالصَّلَاةٍ أدب خی 
إا قَضَى التفویب بل حَتّی يَحْطِرَ بَيْنَ المزء تیه يَقُولُ: اذْكُرْ كَذَاء 
دز گڏاء ما مین يَْكُرُِ ّى بطل الرّجُلُ لا يدري كَمْ صَلّى)0. 

مشروعيّةٌ الأذان وفضلة : 

وفي الآية: مشروعيّةُ الأذانِ وفضلهٌ؛ وهو ین خصائص هذه الم 
وهو فرضُ كفاية على أهل البليء فيؤدُنٌ فيهم مَن يُسمِعْهُمْ جميعًاء فن 
توسَّعَتٍ البلڈ تعد المُودْنود» ويُشْرَّعٌ حتی للمسافری؛ ففي 
«الصحَيحَيّنِ»؛ قال يي لماك بن حُوَيْرِثِ: (إِذَا حَضَّرَتٍ الصا لبود 
کم أُحَدْكُمْ)”". ويش للمنفرد في حَضَرٍ أو في سفر أن ید لنفيهء 
فن كان في حَضَّرٍ فان الجماعةٌ أو سقّث عنه. أسمَعَ نفسَهُ ومن حولّه» 
ولا يَخْرُجُ على سطح بییه؛ حتى لا یراجم المُؤذّنَ الراتت» وا كان في 
سفرء رقَعَ صوتّهُ كما لو کان في المضر. 


)١(‏ أخرجه البخاري )٣٦۸(‏ (۱/ ۰6۱۲۵ ومسلم (۳۸۹) (۲۹۱/۱)۔ 
(۲) أخرجه البخاري (۲۸) (۱۲۸/۱)ء ومسلم (50/4) (1/ 0456 























GD‏ رشان 


98 ۷ 








وقال بأنَّ الأذانَ بالسبة للجماعة فرضٌ كفاية: جماعةً من الفقهاء؛ 
كأحمدٌ وغیره» والجمهورٌ على سيه وأمّا المنفردٌ فهو سنه له بائفاق 
الا الاربعت ولاحمة روايةٌ بالوجوب. والأصخ آله سُنَةُ؛ِ لاد الاذان 
كر شَرَعَهُ الله للإعلام بالصلاة؛ كما هو ظاهرٌ لايٍ: رل ارت 
وكما هو في دَلَالةٍ ألفاظه» وفي موضع رفوه على سطح المسجدٍء فإذا 
انتشتب الیل فلا يقال بوجويه. 

وأما في صلاة الجْمُعةء فالأذان الثاني واجبٌ على الكفايةء ويأتي 
الکلامٌ على ذلك في سورة الجمُعةٍ إن شاء ال 

ROK ¥‏ 
8 قال تعالى : چولب ار بد ال مارا ت ازم 
را کا تعر اما لا یره فى اليس قا وال کا ب 
میک [المائدة: 64]. 









و 





في هذه الایة: بیان أنَّ الشريعة لا تتشوّف إلى القِتالٍ لِذَاتِه؛ وإنّما 
ما تحقّق به.مصلحةٌ راجحةٌ؛ فاللّهُ نکر عن يهود مآ ردو را لري 
مک فاظهر مه برأ القتالِ؛ لأنَّ ین عادة يهود شَعْلَ المُسِلِمِينَ 
بالقتالِء والتحریش بيهم وبین خصویهم لیوا فیَشیُوا عنهم» ون 
اليهود إن شعَرُوا بقوة برَژُوا للقتالِء ون شعَرُوا بصغ حرّسُواء وین 
جکمة النبع لو أنْ لم یکن يتشرف للقتال لِذَايه ما لم تتحمَنْ منه غايثه» 
وهو علو كلمةِ اللو» واحتمال الانتصار وعَل. 


























یز ديدع سم ۹۷ ۱ 











ا قال تمالی: یا الین َنأ لا رمو ليت ما آمل أله لک 
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ولا نوا ہک اہ لا مب الفعتيت (© وکوا ِمًا رقم له علد 


یب افوا اک ار آشر بو ميوت [المائدة: ۰۲۵۸-۸۷ 





تقدّمَ الکلام على اصلِ جل الطعام والشراب واللباس وجمیع 
الطیبات. في مواضعٌ كثيرة ین سورة البقرة وغیرها . 

قد ذگر الله الطيّباتِ ونهی عن تحریمها. ثم نهّی عن الاعتداء 
على المحرّماتِء وفي ذلك: إشارةٌ إلى أن من ضبِّنَ على نفیه 
الحلالء فإنّه يدقع نفسَهُ إلى الحرام» وإنَّما جِعَل الله الحلالَ سَعَةٌ؛ 
ليكون كفاية وَعُنْية للإنسانٍ عن الحرام» ولا يكادٌ يقعٌ مسلِمٌ في حرام 
إلا بسبب ترکه الحلالَ البدیل له عنه» وتضييقه على نفیه فيه؛ سواۃ 
في ملعم أو منگج أو مَلبٍَ؛ لان النفس ثُرِيدُ (شباع همها وشهوتها 
وقد جعَلٌ الله في الحلالِ لها كفايةء والعُذوان في الآيةِ هو الوقوعٌ 
في الحرام. 

وقد نژ هذه الآيةٌ في بعض أصحاب انب ك؛ كما جاء عن 
أنس أنَّ نقرّ! من أصحاب النبی ل سألُوا آزواجه عن عَمَلِهِ في 
اه قال بنشهم: لا روج الا وَكَالَ بفشهم: لا آل الح 
وَكَالَ بَعْضُهُمْ: لا أَنَامُ عَلَى فزاش» كَحَمِدَ الله وَأَنْنَى عَلَيْهه كَقَالَ: (مَا 
ال أنْوَام الوا دا وَكدًا؟ لكئي أَسَلّي وانام. وَآَصُومُ رأفطن وَأترَوْجُ 
النّسَاء؛ فَمَنْ رغب عَنْ سنمي فَلَيْسَ مِنّي)؛ روا الشيخانٍ عن 
ره 


-)۱۰۲۰/۷( )۱8۰۱( أخرجه البخاري (0075) (۷/ ۰6۲ وفسلم‎ )١( 
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التشريعٌ من دون اللو : 

وتحریم الحلالِ کتحلیل الحرام؛ فمّن فعَل ذلك تشريعًا لنفیه أو 
للناس» فذلك کُفْرٌّ وإنّما لم یقغ ذلك في الصحابة في هذه النازلة؛ 
لأنّهِم لم یفعلوا ذلك تشريعًا؛ وإنَّما فعَلُوهُ ترمدًا؛ للتفرّغ لما بو أعظمَ 
تعدا لله فهم امتتئوا عنه للو؛ وحرَّمُوهُ على أنشیهم لله لا لغیره» فلم 
يُصِيبُوا الحقّ في ذلك . 

ومّن يَمتَيِمُ عن الحلال أو يَمنعٌ غیرَهُ من الحلالِ لمصلحهة دنيويّة؛ 
کالطبیب في حِمْيَتِهِ للمريض» أو ظلمًا کمَنْ يَمنعُ غیرَهُ فضل الماء 
والگلاٌ -: فليس هذا ین تحريم الحلالِء وتشريع ذلك. 

ويثل ذلك من ین لغیرہ بالحرام؛ فيَسْقِي الخمرّء ويضَعٌ فراشًا 
وحصيرًا للقَمَانٍ فهذا ا ر لا تحلیل له؛ لأنّ الأفرادٌ 
لا يُتصوَّرٌ منهم غيرٌ الفعل وتسويغه» لا تٹ تشريعٌه» ما لم يلوه بص متهم 
أو قريلة. 

وأما الحُكامُ الذین يشرّعونَ القوانينَ للنمي» فيكتُبُونَ فيها تحلیل 
الحرام» وتحریم بم الحلالٍ» فذلك كفرٌ لا يحور الخلافٌ فيه» وقد تام 
الكلامٌ في هذا ذ في آوائلِ سور النّساءِ عند قول اللو تعالی: ولا کیا 
REE 2‏ ی السا الا ما قد سلف کلت 11 


حكمٌ تحریم الحلال وكفارثة: 

وقد ذگر الله هذه الایةٌ قبل ذِكْرِه لِكثَّارةٍ الأْمانِ؛ إشارةً إلى فغل 
الصحابق وأنّه يمِينُ؛ حیث حرَمُوا على أنفسِهمْ اللحم والتُكاح والنوم 
على الفُرْشِ 








سر َو نید ۷ہ ۸ 





وقد اختلّف العلماء في اليمين التي یحرمٌ بها الحالف على نفیه 
مطعمًا وملبسًا ومسكنًا: هل تحرّمٌ فِعْلَ المحلوفٍ علیه» وتجبٌ عليه بها 
الكمّارةٌ عند الحِنْثِء أو لا؟ على قولین: 


الأول: أنها لا تحرّمٌ الحلالء كما أَنّھا لا ثحل الحرامٌء ولا يجب 
فيها كمّارةٌ وروي هذا عن ابن جُبَيْرِء وبه قال الشافعي» واستثنی تحریم 
النْساءِ؛ وذلك لظاهر الآيقء وأن النبيّ کل لم يأمُرٍ الصحابة الذين حلَفُوا 
على تحریم الحلالِ على أنفسِهِمْ بانگثارة. 


الثاني: أن اليمينَ تحوّمُ الحلالَ كما نها وُه لكنّها لا نجل 
الحرامَ؛ لأنَّ الحرامَ يجب فيه التركٌ. والحلالَ لا يجب فيه الفْعَلُ ولا 
الٹرڈ؛ وإِنّما استوّث أطراقُهُ فعلا وترگا» فاليمينُ آگدٹ أحدّ الطرَقَيْنْء 
وکلامُما في الشريعة جاتر الفِعْلٍ والئَّرْكِء وتحريمٌ الحلالِ لیس تشريعًا 
عامًا؛ وإنّما خاصصٌ د٤‏ الدلیل عليه وأنّه یکونُ تحريمّاء كما في سورة 
التحریم؛ وهذا قول أحمد 

وعدم أمر النبي بل بالكفّارة للصحابة الذين حرّمُوا على آنفیهم 
اللحمَّ والنکاح والنوع: فيه نظرٌ؛ فاد الآيةَ نرَلَتْ فيهم» وعقَبّھا الله بعد 
ذلك ببيانٍ كَفّارةِ الیمین» والحُكُمْ متعلّقٌ بهم ومن شَابَهَهُم» ثم ره لا فرق 
ہیں تحريم الحلال في التكاح وفي 7 ولا حر م النبي كال 
على نفسه» أنزل عليه قولڈ: : کیا ينا بر شم کا آمل لک لك کی ميات 
ویک وله مر ح4 [العحريم: ١ء‏ ثم 6 ید مش اللہ لک تاد 
که [التحريم: 41۲ يعني بذلك الکفَارةً. 


##* #* 

















ا قال تعالى : ہلا بردم له لو هیک وکین بیش يما 
عم ال مكدر تلام کرو متكي ین ازسط ما تفر ایک 
آز کنوئتر آز ریب کمن كز ید مهيام تك ای کیک کنر 
یک کا سم ولا ایتک کرک 2 21 لح يوه لملگر 


كرود [الماندة: .]۸٩‏ 







وقد تدم في سورة البقرة عند قول اللو تعالی: لا یوم آله لو 
و یتیک وک بوک با کیت لو واک عو عم 0151 الکلام على 
َو الیمینِ ومعناة» وتفسیر السلفِء وخلاف العلماء في حذّه وما نجبُ 
فيه الكمّارة؛ فلینظر. 


انعقاد القلب في اليمين» وحکم العَمُوسٍ: 

وقوله تعال: ورککن بش يما ماه هو کقوله تعالى في 
البقرة: وک یوم ينا کت لوٹ ڑچ (۰]۲۲۰ وكسبٌ الشيء: قصدُهُ 
وعزئُهُ علیه» وقد فسّرَ مجاهِدٌ والحسنُ عقة اليمين بتعمیما( فالقلبُ 
يفعل الشيء عن عزم وقصدٍء بخلاف اللسانٍ والجوارح» فتفعل سهرّاء 
ولا كان القلبٌُ لا يقعٌ منه العمل الا قصدّاء سمي كَسْبُهُ عَفْدّا؛ وین 
هذا یوعد أنَّ العلت على شيء يظُنّه كذاء فوقَع خلاف ظنّه ويله 
اليمينٌ الكَمُوس: آنه لا كمّارةَ علیه؛ لأنَّ القلبّ لم يَنعَقِدْ على شيء 
حتى يحتاج حَلَهُ وإلّما نب الیمینْ على ما لا يحتاج إلى حل لعلو 
أو ترکه؛ ولذا قال تعالى في سورة التحريم: هذ فش الہ لک تا 
ایک4 7 ولذا يذهب جمهورٌ العلماء: إلى عدم وجوب الكمّارة في 
اليمينٍ الكَمُوس والیمینِ التي يَحَلِقُها الإنسان لشيء یله كذاء والواقع 


-)1۱۸/۸( «تفسير الطبري»‎ )١( 














لاوز (لابددم ۱۳۰۱ 








خلافه» فتلك أخبارٌ كاذبةٌ» وكفَّارتُهُ: التوبةٌ والاستغفارٌء وهذا قول 
الجمهور. 

خلانًا للشافعی؛ وكأنَّ الشافعيّ نظرّ إلى القلب» ولم بَنقرْ إلى 
الظاهر . 

والصواث: أن لا کمّارةً فيها؛ وذلك لقوله 6: (مَنْ حَلَفَ عَلَى 
مين فطع بها تال امي شیم و ها قاچ يا و َل 
عَضَبَانُ)؛ روا الشیخان. 7020 

وقد تقام الكلامُ على اليمين الغموس في سورة آل عمران» عند 
قول الله تعالى: 4 ات ید بهد الله ويم كنا كيلا تيلف 1 
عق لمع ال عمران: ۷۷]. 

الَیمان التي تجثِ فيها الکفارةً: 

والیمينُ التي تجبٌ فیها الکمّارةٌ هي: ما انعمّدَ القلبٌ فیها بقَسَم 
على فِعْلٍ شيء أو ترکه» وهذا ظاهرٌ الآية؛ لأنَّ القلوبٌ تنعقِدُ على فعلٍ 
أو ترك فالقلبُ بَعقڈء والکفَارۂ کل عفته» ثم إن اليمينَ شلف يميئًا؟ 
لاد العرب تَمُدُ آنمائها عند عهودها ومواثیقها بعضها مع بعض: وعندً 
قُسَیھا ویمینها لغيرها بفعل أو تركِء ثمٌ غلّبَ ذلك على اللفظ؛ لا 
مجر المصافٌحة تقعٌ على غير العهدٍ؛ كالسلام ونحوه. 
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الحلف بغير ای وحکمُ الحلف بالصفاتِ: 
وقد تھی النبئ يل عن الحلف بغير اوه ولو كان معظَّمًا مبجَلا؛ 
كالنبيّ والكعبة والولخ والأبِوَيْنِ والرّحِم ونحوهاء ولا خلاف عند العلماء 


.)۱۲۲/۱( )۱۳۸( آخرجه البخاري (۲۳۵۲) (۰)۱۱۰/۳ وسلم‎ )١( 
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في جواز الحلف بأسماء الله جميعًاء وفي الحلف بصفاته حلاف : 

وعائّةُ العلماء: على جواز ذلك؛ نصّ عليه مالكك؛ كما في 
«المُدَوّتَقْف والشافعي ؛ نله عنه البيهقيٌ » ومثلّهم أحمد» وحكى ابن هه 
الاجماع على انعقادٍ اليمينٍ بالصّفاتِ. 

واستنتى أبو حنيفة عم الله وحَیٌ اللوء فلم یره يميا . 

ومن قالوا بالجوازٍ اختلقوا: 

فمنهم: مَن أطلَّقَ الجوارٌ بکل صفةٍ؛ فلم بَ یستوا منها شيئًا؛ وهم 
الأكثر. 

وھ مَن قيّدَه بالصَّفاتِ الدالَّةِ على الذَّاتِ کالوجه؛ لقوله تعالی: 
رو تیم عَالِكَ الا مم [القصص: ۸۸ء وقالوا: إِنَّ ما لا يذل على 
الاب لا یخلت به؛ كاليدٍ والقدم والسّاقٍ وغیرها من الصّفاتِ الخََريَة. 

والصحيحٌ: جوارٌ اليمين بجمیع الاب وتنعِدُ اليمينُ بها كما 
تنعقدٌ بالأسماء؛ فلو أقِسَمَ بعر اللو ووجهو ويدهء جاز وانعقَّدَتِ اليمينُ؛ 
فقد دَلَ الدلیل على جواز الاستعاذة بالصّفة؛ كما في الحديثٍ الذي بَرویهِ 
جار بن عبد الله مرفوعًا: (أعُودُ پوَجُھکك)''ء وفي الآخَر: (أعُودُ 
بِكَلِمَاتٍ الو الَامّاتِ)”". وفي غیره: (أَمُودُ برضاك ین سَخَطِك)9' 
والاستعاذةٌ أظهّرٌ في التعظیم والیبادة من الم 

وقد دل الدلیل على جواز القَسَمٍ بالصّفَةِ؛ِ كما في حدیثِ أنس بنِ 
مالكِء عن النبي كل في الذي یمس في الجنقء فيْقالُ له: هَل ریت 
)١(‏ ينظر: «فتح الباري؟ لابن حجر (۵۳9/۱۱). 
(۲) أخرجه البخاري (41۲۸) (07/5). 


(۳) . أخرجه مسلم (۲۷۰۸) (5/ ۲۰۸۰)ء و(۲۷۰۹) (۲۰۸۱/۵)- 
(4) آخرجه مسلم )٥۸٤(‏ (۳9۲/۱). 
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بسا قَظ؟ یفول: لا وعِرّنِكَ وجَلالك؟. 

وفي الصحیح: قول یوب 4#: «بَلَى وَعِرِّكَء ولکن لا غّی بي 
عَنْ برکیك»۹. 

وقد جاء عن غيرٍ واحدٍ من الصحابة القَسَمْ بصفةٍ من صفات اللو 
منهم أبو مسعود؛ فقد دل أبو مسعودٍ على یف فقال له: «اعْهَدْ 
ِلَّيّء متا لَهُ: أَلَمْ يَأَتِكَ الَْقِينُ؟ قَالَ: بَلَى وَرّة ربي قَالَ: فاعم أن 
الصَّلَالَةَ عَنٌ الصَّلَالَةِ أَنْ تغرف ما کنت تنکن ون كر مَا كُنتَ رش 
َك وان لد دیق الله راجذه۳۳. ۱ 

وقد روی البيهقيٌ» عن آبي عیاض؛ قال: سألتٌ ابن عُمَرَ وا عن 
الخمر؟ فقال: «لاء وَسَمْع الله ق لا بل یشها ولا اناشهاه۳. 

الحلف بالقرآن: 

وقد أجاز بعض الصحابة الَلف بالقرآنِ وسورة من القرآن؛ كما 
جاء عن ابن مسعودء ولا یلم مَنْ خالقه۔ 

وقد شَعّت بعض العلماء - کابن رُشْدٍ وغیره - مَنْعَ الحلفب 
بصفات اللو؛ وما جاء عن ان مسعود من منیه الحَلِف بير اللوء فلا 
يصح؛ فقد رواه الطَبَرانيُ واو من حديث المَشعودي)؛ عن عَونِ» 
عنه؛ قال: «لَا تَحْلِقُوا بِعَلِيِ الكَيْطَانِ؛ أنْ یف أَحَدْكُمْ: وَعِرَةِ اللو 
َلَكنْ فولوا گم ال الله كك : وال رب الْمرّوه*©. 
)١(‏ أخرجه البيهقي في «البعث والنشور» .)٦۳٤(‏ 
)٢(‏ آخرجه البخاري (۲۷۹) (14/۱). 
(۳) آخرجه الييهقي في «السنن الکبری» (۱۰/ ۰64۲ 


.)4۲/۱۰( آخرجه الييهقي في «السنن الکبری»‎ )٤( 
.)۲۵۱/4( آخرجه الطبراني في «المعجم الکبیر» (۸۸۹۰)ء وأبو نعیم في «الحلیة»‎ )٥( 
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فعَزْنٌ لم تيه من ابن مسعودء وا لمَسْعوديٌ مکل فيه . 

ألفاظ الالزام والتأکی : 

وقد ذگر الله في هذه الاية الیمی وأطلمّها في هوله: ف يسيك 
وقویه: ّدم وقوه كر ہج وقوله. «وَاخمطوا 
اک > ولم یذگر ما ّث به ین اسم وصِمَة؛ ولذا اختلّف العلماء 
في الالفاظ التي لیسث بعیغ قسّم ولا حل » وإنّما يستعملها الٹاس 
للإلزام؛ کقولهم: عليّ كذا وكذاء لفَْلنْ كذاء وقولهم: إِنْ فعلتٌ كذا 
أو ترک كذاء فعليّ كذا وکذا؛ فمنهم من جعَلَھا يميا تلم فيها 
الكَمّارة؛ كمالك ومنهم من جعلها نذرًا لا یمینّا؛ کالشافعع وأحمده 
يجبٌ على الناذر الالتزامٌ بما ندر ولا یجبُ فيها كمَّارةٌ؛ لأنّها ليست 
بيمين » وقد جاء في ظاهِرٍ القرآن تسمیٹھا يمينًا؛ كما في قول اللو تعالى: 
ویر غم ما آل نه ل أ [العحريم: ۱ شم قال: وید وْضَ الہ لہ ل 
اسیک [التحريم: ٤]ء‏ فج التحريم يميثا» وقد ثبت في «المستد»» 
و«السننء عنه يَلك؛ قال: (لَا كَذْرَ في مَعْصِيَةٍ مَعْصِيَة» وکثارته تاره مر 

وقوئْه تعال: نکر اطعا عرق سكي من أَوْسَطٍ ما نیون 
یکم او وئه او مرب یڑ کن ل ید کی کک 1 کے یا کی کہ 
يميم 5 a‏ ¢ 

وفث کمّارة اليمين : 

تعجيل” الکمّارة قبل الحِدْثِ جائڙ صحيحٌ» ومن فعلّ ما خلت على 
ترکه» أو تر ما خلت على فغله ثم كمّرّه جاز كذلك؛ وهو فول 


)١(‏ آخرجه أحمد /٦( )۲٦۰۹۸(‏ ۷٤۲)ء‏ وأبو داود (۳۲۹۰) (۳/ 0۲۳۲ والترمذي 
/٤( )18184(‏ ۱۰۳)ء والنسائي (۳۸۳۰) (۷/٦۲)ء‏ وابن ماجه (۲۱۲۵) (1۸۲/۱). 
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الجمهورء خلائًا لأبي حنيفة؛ فقد أوجب الجن قبل الكمًارة» واستفتى 
الشافعبّ الصومَ؛ ؛ لأنّه عبادةٌ بدني لا يجوز تقديمُها قبل وقتِ وجوبهاء 
والصحيحٌ: عدم التفريتي بينَ الصیام والاطعام والکشوق» وقد جاء في 
الصحيح؛ قال 46: (إذَا لت علی يَمِينِء فَرَيْتَ عَيْرَهَا حيرا مِنْهَاء 
کف عَنْ بیییک. وَانْتٍ فت اي هو هُوَّ حير“ وفي البخاري» عن أبي موسى 
مرفوعًا؛ قال: (لَا یف لگ على بين» قاڑی عبرا خَیْرا ینهاه لا کرت 


عَنْ يَمينيء وَأَنَيِتُ ِي هُوَ خر أ : بْب الي هُوَ حبر وَكَفَزتُ عَنْ 
ہے م6۲ 
7ئ 
واختلاف آلفاظ الحديث قريئةٌ على التوسعةء ولو كان الترتيبُ 
مقصوداء لَضَبَطَهُ الق على وجو واحدٍء وقد روی الشَّیْحْانِ الحدیت 
على الوجهین تقدیمّا وتأخیرا؛ لذن الترتیب غيرٌ مقصود عندّهما. 
وجمهورٌ الفقهاء القائلِينَ بجوازٍ التقدیم والتأخیر يفضّلونَ تأخيرٌ 
الكمارة على الحنْث۔ 


أحوالٌ كمّارةٍ اليمين: 

وقولہ تعال: گر الآيد هذه كمّارةٌ اليمين» فجِعَلّھا ال على 
حالیّن: 

الأولى: التخبيرٌ؛ وهي الاطعامْ أو الكسْوةٌ أو تحریر رب 

الثانيةٌ: الترتيبُ؛ وهي مَنْ لم يجب الأولى» فيصو غ ثلاثة یام بدلا 
عنها» ولا حلاف بِينَ العلماء من السلف والفقهاء ين بعيهم على ذلك» 
وان الصوم لا ُصار إليه إلا عند العجز عن الاطعام والكسْوة وعثی الرقبة. 


۰)۱۲۷۳/۳( )۱۲۵۲( آخرجه البخاري (10۲۲) (۸/ ۰6۱۲۷ ومسلم‎ )١( 
.)۱۲۸/۸( )11۲۳( آخرجه البخاري‎ )۲( 




















وأمّا ما جاء عن ابن عمرّ: .آنه كان إذا أكُدَ اليمِينَء أعتَقَ أو كسَاء 
وإذا لم یؤگڈھاء طع وقیل لنافع: ما تأكيدٌُ الیمین؟ قال: أن بَحلِتَ 
على الشيءٍ مرارّا”ء فهذا ین باب ب تقديم إبراء الم والأحَط للفقيرٍ 
َالأنْمّسٍِ وهو من باب البِرٌ والاحسان لا من باب الترتيب والالزام. 


تلفيقٌ کمّارة الیمین : 

وجمهورٌ العلماء: على أنَّه لا يَصیرُ | إلى تقسیم الكقّارةٍ الواحدة 
على اکر ِن نوع؛ بدا ین إطعام عقرقء بطم حمس ریگ جيب 
خلاقًا لأبي حنيفة؛ فقد أجارّه بشروط» والتوسّعٌ في الجواز يُفضي إلى 
مخالفة المقصود من الكمّارة. 

وعلیه: فمن در على بعض الطعام وبعض الکِسُوةء فله الإطعامُ أو 
ره و عن بعض» وأمًا الصيامٌ ہما يزيد عن مقدارٍ ما نی ؛ کمن وجَد 
تلك الإطعام في الکفّارۃ أو یله » فليس له أن یصوم عَذْلَ ما بَقِيَ» فلم 
یل بهذا أحدٌ من السلفي؛ 2 ہھھ"0۳+" أن الله قال: س 
گر د وهو واج لبعضه وال یقول: وا الله لَه ما تمه [التغابن : 
٦‏ ولكنّه قول مخالفٌ لقول السلف عامَةٌ 


مقدارٌ الاطعام في کمارة الیمین : 

وفوله تعای؛ «إِظمَام عَکَرز سک لاح لمقدار ر الطعام» ويكفي 
فيه الإشباعٌ للناس الأشرتاءء ولا یدشُلٌ في هذا غيرٌ السويّ التامٌ 
کالطفل ؛؟ نله تفه تمرةٌ ة وتمرتان؛ قاتما المسكينٌ السوي» دمن جَمَعَهِم 
على مائدةٍ واحدق فأكَلُواء كُمَنّْهُ. 


(۱) آخرچه ابن أبي شيبة. في «مصنفه» )۱۲۳٣١(‏ (9/ 80). 
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وین السلف والقُقّھاء: مَن يُقَدرُهُ للواحدِ بمقدارِ کنضف الصّاعٍء 
ومنهم بالْمْڈ وهذا لیس جک توقينيًا كحدٌ مقدارٍ زكاةٍ الفِطر»؛ رب 
یحو حدًا للناس َرأ به الم وید حاجة الفقير» ومنغ شع ال 
ولهذا اختلَفَتِ الأقاويل عنهم» وربّما عن الواحدِ منهم؛ حتی ۳ 
الصحابيٌ الواحدٍ والتابعي قولانِء واختلاث هذه المقادیرِ في یی السلي 
دليلٌ على أَنّھم يُرِيدونَ الاشباع؛ وإِنّما اختلّف القول عنهم لاعتباراتِ؛ 
منها: اختلاث نوع الطعام؛ فيَزِيدُ في الرديء حتى لا يُهضَّمٌّ الفقي 
وینض في النفيس حتى لا يُعْبَنَ الحالث. وربّما كان لاختلافٍ قدرة 
الحالفب وطافته وحال الناس وزمانهم من جهة اليّسَارٍ والعجْزٍ» ونوع 
الفقیرِ وما یذ جوعه» ويظهَرٌ ذلك لجملةٍ ین القرائن؛ ۱ 

آولا. آذ السلت لا تخل وم في أن ن أجل گر 5 فقراء 
فاطتَمَهٍ حتی شَبِعُوا وقاموا: أنَّ ذلك يُجِزئهُ عن کمارته؛ ومذا ظاهر في 
جعل اليلٍَ الاشباع» لا الکیل المعلومٌ؛ كما في زکاة الفظر. 

وقد نص على اد نة الفقراء وتعسْيتَهُمْ تُجرئ: جماعة؛ كعليٌ 
وابن عباس والحسن وابن میرن ولا مُخالِت لهم. 

وقد صحٌ عن این عباس أنه قال: (إِنْ كنت تُب أهلّكَ فأشبع 
المساكينٌ؛ وال فعلی ما تو مك بتره»(٩‏ : 

ثانيًا: تباي الأقوالٍ عن الفقیه الواحدٍ منهم قريندٌ على أنّ الله غيرُ 
الكَبْلٍ والوزن؛ وإلّما الإشباعٌ وسَدٌ الحاجةء والناسُ ییون في مقدارٍ ما 
يُشبِعُهمء والأطعمةٌ تختلك في سد الجُوع وكفاية الآكل. 

ولذا يُفْتِي الحسنٌ وان سِيرِينَ بالإطعام على المائدة حتى 
الإشباع تار وتارةً يقولونَ بالإجزاء بإخراج المّدّ مع الادام» ومرةٌ 


۔)٦٦٦/۸( «تفنیر الطبري»‎ )١( 




















کن 


0 

يُّفتي الحسنٌ بِالمُدٌ وحدّةء ويُفتي مجاهدٌ تارةٌ بالضّاع وتارهٌ بالمدٌ. 

الًا: أن ین السلف من يُخيّرُ بِينَ نصفب الصاع ین الجِيّدِء 
اق اھ کا عدر بال و کا نمت سا 
دمن التمرٍ صامّاء وكابن عبّاس: جعَلّ ین الجيّدِ كالجلطة مُدّاء وما 
دوئّه مُدَيْنِ» ومنهم من يمر بالصاع للواجديء وبنصف الصاع للعاجز . 

وفي هذا: إشارةٌ إلى أن الكْيَعَ يَختَلِكُ؛ٍ فأغلاهُ الصاعٌ» وأَدْناهُ 
نصف الصاعء وأعلى ما ترا به الذَّمّةُ الصاعٌ» وأدناءُ نِصقُهء ولو كان 
حدًا مقدّرًا بالصاع عند واحدٍ منهم» لم يُجزئ النصف. ویر العاجرٌ 
عن الصاع ولو مر على النصف غيرٌ واج فيل إلى الصوم. 

رابعًا: أنَّ الأحادیت المرفوعة في بیان مقدار ر الطعام لرل 
ویثل الأحكام في الطعاع المنضبطة المقدارٍ كيلا ووزتاة رد فیها 
الأحاديثٌ وتتواتل وينقُلُها الصحابت وقد ضط مقدارٌ زکاة الفظر وهي 
حولي على خلا في وجوپها مع وقوع کمّارة الأَئمانِ ین الاس في 
یریهم وليلتهم» ار اشر وشَهُرهم؛ فمقدارٌ طعام کار الیمینِ أحوجٌ 
إلى الضبط والبيانٍ من غیره؛ ولهذا جاء في الفرآن بیان ن آحکام کفارة 
الیمین» ولم یأتِ فيه بیان أحكام زكاة الفظر صریکا؛ والشريعةٌ لا 7 
بيان کم أَهَمّ وبين ما دوه الا والتركٌ مقصودٌ للتوسعة والتيسيرء وا 
لا يَتضبظ بمقدار ی كما في کارة اليمين. 

خامسًا: أن الله وت الکمّارة ب«#إطعام عکرو مکی والإطعام 
مُضاف إلى آكِلوء لا إلى مُظعِيِه؛ فلَِمَ أن يكونّ المرادٌ إشباعَةُ , 

وغل عقلا وشرعًا: آنه ليس المقصودٌ ین الإطعام أَدْنَى ما یلق 
عليه الطعامٌ؛ كتذوٌقٍ الحَبّةِ والقٌظرةء وهو وان كان یلق عليه طعامٌ -» 
لكنّه لا یُسمّی في عرف العرب ولا الشرع إطعامّاء ففرق بِينَ الطعام وبين 
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الاطعام» فعندَ وصفِ الشيء بالطعام يُظْلَّقُ هذا على القلیل والكثير» 
ولكنّ الإطعامَ لا يُطلَنُ إلا على سذ الحاجة منه؛ وین ذلك قولُ تعالى: 
مات سر ين جوع امتهم ین حو [قریش: .]٤‏ 

وتقييدٌ المْطعم بالمسکین إشارةٌ إلى جُوعِه وما یدق جُوعَهُ إلا 
لبم 

ولا خلاف أنَّ الغنيّ لا یدشل في الآية؛ لأنَّ الاصل ش 
ولا الفقیر الذي یوضع الطعامٌ مامه وهو شبعان ین (طعام ار فَيَمُدُ ینہ 
حياء لاد لقمةً ويَعجرٌ عن الباقي لِشْبَعِهء وهذا المراد بالإطعام الوارد 
في کتاب الله؛ كما في قوله تعالى: لور نك نطیم آلیتکت6ه [المدثر: ۰۲44 
وقوله تعالی: یلیٹ الام کک بی يك تنا که [الإنسان: +]. 

وقد اختّت الأئمّةٌ الأربعةٌ في ذلك على اختلاف تلك الأقوالِ عن 
السلف : 











سك 


فمنهم مَن قال بالاطعام بالصاع؛ وهو قول آبي حنيفة. 
ومنهم مَن قال بالمُدّ» وهو قول مالك والشافعی» وده مالك بِمُدٌ 
المدینة. 


ومنهم من قال: يجب مد بر أو مُدَانِ ین غیره. 


حكم اعتبارٍ العَدّدِ في المساکین: 

وهوثه تعال: کرو مسك : 

الت في العَدَدِ: هل هو لبیانِ حقيقة عد الفقراء أو هو لبيانِ وثدارِ 
الاطعام الواجپ؟ والأول لازمٌ للثاني» والثاني ليس بلازم للأولٍ» فاختلت 
العلماء - بعد اتفاقھم على وجوب الكمارة بمقدار ر إطعام عشَرة مساكينٌ - 
هل يجب اطعامٌ عشّرة فقراء عددّاء أو يُغنني إطعامٌ ما دُونَ العشرة؛ 
فيجورٌ إطعامٌ الواحدٍ والائتَيْنٍ ن ما یکفیهم لعَشْرٍ وجَبات؟ على فَولَيْنٍ: 


























۳1 
والأصحٌ: جوا ذلكء وأنَّ العَدَّدَ في الآية لبيانٍ المقدارٍ الذي 

يَحْفيء لا لِذَاتِ العدو؛ فمَن اعقلی مسكيئًا طعامًا يَكْفِيهِ لوجباتٍ عشره 
كان كقّارةٌ ليمينه . ۱ 

وذمَبَ مالك والشافعیٔ إلى قصدِ تخصيص العدو. 

ولا حلاف أنَّ من وجَدَ عدد العشّرق فهو أفضل ین اعطاء 
الواحدِ؛ لس حاجة الاکثر وكفايتهم في ذلك الیوم. 

ولا رد على جوازٍ إطعام الواح طعامٌ العمّرةٍ : کسوة الواحدٍ 
کِسُوةً العشر:ٍ + ان لاس لا جزئ فيه وه الواح ہما يكفي ارم 
لأ هذا يفضل عن حاجیه وِيَرفَعُهُ فوق الفتّی؛ بخلافي الاطعام؛ فد 
إطعامٌ العشرة لا یه إلا لبضعةٍ آیام» وأمّا كَسُوةٌ العشَرةٍ فتکفیه بضع 

الكفارةٌ ِن متوسط الطعام: 

ويُّغني ین الطعام متوسّظهء ولا يجوز إخراجُ رديئه» ومعرفةٌ الوسط 
بحسّب حال المکثر؛ ولذا قال: وین اط ما مو الیک فوس 
الطعام یت ین رجل إلى آَعَّرَ؛ فمَنْ كان قليل ذاتِ الیدِ ويأكل رديء 
الطعام بالنسبة 2 لغيره؛ جاز منه أن يُخْرِجَهُ ۸ مار له وقد صحٌ عن 
ابن عباس ؛ أنه قال: «كَانَ الرّجْلْ يَقُوتُ ال 1 فيه سَعَدٌء وَكَانَ الرَجُلٌ 
دوگ أَهْلهُ فوا فيه فد هَنَزَّلَتُ: ین أَوْسَطِ ما یم 70 ؛ 
ليس بارفعه ولا دنا 
ويَلرَمٌ أن يكو الفقيرٌ بالمًاء فلا يُجزئ إطعام طفلِ کید حاجئة 
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اللشمتان والثلاثٌ» ولا الرضيع الذي تَشبعهُ التمرةٌ والتمرتان. 


.)۸۲/۱( )۲۱۱۳( آخرجه ابن ماجه‎ )١( 














سلاو انايد حم 





تکفیر اليمين بالكسوة: 

وقوثه تعال: او كِتَوَتُمْرَ»: وکسوثُهُمْ تكونُ ین أوسَط ما يكتسي 
به الإنسانُ ويَكْسُو أهلّهء وحکمها كشك و في نوعها؛ فكما أنَّ 
الطعامً الذي لا یکون قوئا لبلدٍ لا يُخْرَجٌ في تکار کالبّسُق واللّوزٍ 
والرییب؛ فان الناسن لا نها قوئًا ولا تَظعَمُهًا تفكهًا اليومٌء وكذلك 
باس فلا یکسی الفقیر لباسًا لا يَلبَمْهُ أمل بلیه؛ کمن یلیس فقيرًا 
بلطالا وهم يَلبَسُونَ القميص» والعکس کذلك. 

واختلف في مقدار اللْباس: 

فمنهم: مَن أجاز کل لباس ولو لم يكن لجمیم البَدَنِ؛ فأجاز 
أبو حنیفةً والشافعیٔ العمامةً والسراویل. 

واشترظ مالك ما تجزئ به الصلاةٌ؛ يعني ما یر العورة» ومذا 
تختلك فيه المرأةٌ والرجل. 

وقول مالك أَشْبَهُ وأقرَبُ؛ لان جَعْلَ مجر إطلاقِ لفظ اللّباس على 
الشيء يُجزئ الكِسْوةٌ به: یلم منه الإجزاء ہما بُطلَقْ عليه الإطعامٌ ولو 
لقمةً أو لقمتین» فعلى القولِ الاول: يُجزئ الحُفَانٍ والتّعالُ والحزامُ وغيرٌ 
ذلك .مما يُطلَنُ عليه اسم اللباس . 

والصحيحٌ: أنَّ المراد ِن اللّباسٍ ما يَسثُرُ العورة؛ کالقمیص 
والازارٍ والرداء والبنطال ونحوه؛ وبهذا يقو ابن عمرّ وابنُ عباس 
وان المسیّب وابنُ جير والنحُعيْ وغیژهم» وقلیل من الهم في ذلك 
من السلنب: ان الوا بيتهم في تسمية ما يسر العورة. 





تكفيرٌ اليمين بتحریر الرقبة: 
وقوئه تعال. أو عبر ركه فين السلفٍ مَن أجاز مُطلَقَ الرّقاب 








کا ۱ 








GAD 
مؤینةً وکافرةٌ كأبي حنيفة» خلامّا لجمهورٍ العلماء الذين قاسُوا کار‎ 
اليمينٍ على کّارة القتلِ.‎ 

ویختلث أهل الاصول في المسائل التي تفن حُکُمًا وتختلك سبّا: 
هل بُحمَلٌ مُطلقُها على مُقيِّها أو لا؟ وین فروع هذه المسأل: الرقبةٌ في 
كفّارةٍ اليمين. 

ولمًا أراد مُعاويةُ بن الحَكم عثق رقبق» سألها النبئ 6له: 
(آيْنَ ۹۱ء قَالَتْ: في السمّای فقال: (َیفهَا+ فَإنَهَا مُؤِْتَة" . 








وهذا في كل عتق رقبة من الكمّازاتِ. 
ويجبُ آن تکون الرقبةٌ سليمةً من العيوب» ولا فرق بین دڈُگر 
وأنثى» وكبير وصغير. 


تكفيرٌ اليمين بالصيام : 

وفوله تعالى. تن زد توا تک ايار لا خلاف أله لا بُصارُ 
إلى الصیام إل بعد العجزٍ عن الاطعام والکشوة والرقبة» وی العجزُ في 
الطعام بنقص فيو إن أطعَمْ عن قوت عياله» رکشونه كسا عن 
کسوتهم» وله من لا يمك الطعام والكساءً وعتَقّ الرقبة 1 بِدَيْن. 


لتتابئع تع في صيام الكقّارة: 
واختلت العلماء فی وجوب التتابع في کارة اليمين» مع اتفاقهم 
على فضله؛:لکونه أبراً لثم وأعجَلَ للبرٌ والخير: 


فذْمَبّ أبو حنيفة ومعه الشافعي واحمدٌ في قولٍ لهما “للقن وجوب 
التتابع؛ واحتشُوا بقراءة أَبَّ وابن مسعوو: (قَصِيَامُ تلا لاه با 


او 


.)۳۸۱/۱( )٥۳۷( آخرجه سلم‎ )١( 














تقد دھدےہ ۱۳۳ 








ُیتابعا) ۰۱۳ وصح التتابع عن ابنِ عبّاسٍ ومجاهی» وهو قول آصحاب 
ابن مسعودٍء 

وجِعَل مجاهدٌ كل صوم في القرآن مُتتابمًا إلا قضاء رمضانٌ؛ 
لأنَّ الله قال فيه : کیت ینب لم ڈاہتر:: 981244" . 

0 لهذا القولِ بوجوب التتابع في کمارة القتلِ وكمّارةٍ الظْهارٍ: 
«فْصِيَامُ رف مُتَتَاِمَين» [النساء: ۹۲ء والمجادلة: .]٤‏ 

وذمَبَ إلى عدم وجوب التتابّع: بعض السلفی؛ كعطاءء وهو قول 
مالكِ والقوڈ الآخرٌ للشافعی وأحمد۔ 

وقد آَم مر الله بحفظ الأَيْمانِ؛ تعظيمًا لله عن أن يكون عُرْضةً في کل 
شيءء وحِفْطًا للعهودٍ من أن يتساهَلَ الناسُ في نقضها؛ فَتَهُونَ فيما 
بيهم 

> ای د 
15 550 ا متا إا اکٹ راید رتست وا رتش 

ین حمل این كيبو لح تشون کہ [المائدة: .]4١‏ 

3 الکلام على وت سورة البقرة عند قول الله 
تعالی : یتک عب الکٹر اميس ہی ھا رتم کرک الاي [البقرة: 
٩۹‏ وهذه الآبةٌ أول آية و صريحةٍ في تحريم ان .1 کر آئها 
صرح من آية البقرة السابقة وآية النّساء: لا روا الصسكرة وانثر 
شکریپ٭ [الشاء: ٤٤]ء‏ ورَوّی أبن جریر عن سعیل 0ھ قال: «لمًا 
ننۓ: ويرك کہ عب الكثر انح کی 
لتا فکرمها قومٌ؛ لقوله: ظفِهمآ نم َر وشربنها قوم؛ 


.)1۵۲/۸( ا ضیر الطبري» (1۵۲۸). (۲) «تفسیر الطبري»‎ )١( 























۱ ی 





iD) 
لقوله : همكيح لاس [البفرة: 0۲۱4+ حتى نزلث: اا ان امثوا‎ 
روا اوه وانثر شکری حى تلم ما کوک [النساء: ۰۲4۳ قال:‎ 
فکانوا یَِعونها في حين الصلاة» ويَشْرّبونّها في غير حينٍ الصلاق» حتی‎ 
نزکث, لإا قر لیر ولا للم یش ین عَمَلٍ این امبو‎ 
فقال عمرٌ: ضَیْعَة لَكٍ! الوم فرب بالمییره.‎ 

وقوئه تعال: ماب رل یش ین َل اکن اجنو : تقدّم 
الكلامٌ على الأزلام في أولٍ المائدة في قوله: «وآن هيما بالأؤلير» 
3 ونام في آل عِمْرانَ التفریق بین و 
المُرْعة عند قول الله تعالى: هر يلوت اتمم لمر يكل تم 


[آل عمران: .]٤٤‏ 











نوج نجاسة الخمر : 

وقوله, ورجش من عَمَل ّبر فيه إشارةٌ الع 3 تَجَاسَة الخمرِ في 
معناها؛ وهو العمل» » لا في عَيْتَها؛ ولذا قال لین عََلٍ که واه 
لق اج ی على ما بت معناه وعملّه لا على ما تجسَث عین؛ وین 
ذلك فولّه تعالی: ”لک کل أنه ا ارس ع ادير 1 شرت 
[الانسام: ۰۲۱۲۵ وتحو ؛ قوله: ول 9 11 ليت لا رده 
آیونس: ۰1۱۰۰ وقوله تمالی: هَل قذ وح يڪم ین ریخ رجش 
سب > [الأعراف: ۷۱ء وقول تعالی: اس 7 کم إذا انز 
لیم یشترا علق ترا عنم کہم رج [التوية: ۰1۸۰ 

ولم يَدْلَّ دلیلٌ على تحریم مماسّةٍ الکافر والعنافق مع تسمية الله له 
رِجْسّاء وإنّما آراد أفْعالَهُمْ؛ ولذا یقول تعالی: راا اک فى تلوبهم 


-)1۸۱/۸( «تفسير الطبري»‎ )١( 














لاوز نايد .م ۳ 
| تقد | 








کیک لدبم رجا ال رین [التوبة: ٩۲۱۲‏ يعني : : با وشرًا إلى 
حَبَيِهم وشرّهم» قد بين الله آنه يُرِيدٌ رفع الرَّجْسٍ ین بیان آحکایه 
ومنها: الحجابٌء وقَرَارٌ أمَّهاتٍ المژینین في موت ) وإقام الصلاقء 
الزکاة؛ كما في الأحزاب؛ قال: نما برد آله ذهب َم 

یعس تل ایب وی تلهيا» [الأحزاب: ۰۲۳۳ فالر جس هنا هو بت 
وم وكنشهاء والطهار؛ٌ هي طهارةٌ الإیمانِ والطاعق ويعضّدُ ذلك : 
أن الله قَرَنَ بالخمر ما لا كلام في عتم سام عَيْنِهه وهي الْأَنْصَابُ 
والأَزْلامُ وقد بَيِّنَّ الله أن الأوئان جس في موضع خر ین غير گر 
الخمر؛ كما في قوله في الحخ: اتيا ليبقت وت الان 
[الحج: ۳۰] 

وقد صح عن الصحابة ول : أُنّهم آراقوا الخمرٌ في مَجَالِسِهِمْ لما 
باهم تحریمها؛ كما في «الصحيحَيْنٍ»؛ من حديثِ أنس ظل4؛ قال: 
«كُنْتٌ قَائِمَا عَلَى ال آنقیهم. عُمُومَتِي وآنا أَصْعَرُمُمْ القضیخ. فقیل: 
حرمت الحم قَقَالَ: اکنتها. عکماتا(. 

وفي لفظ في «الصحيحَيْنٍ؛ قال آن: ُجَرّٹ في سِكَكٍِ 
الْمَدِيئَةِ , 

ولو كانث نَحِسَةٌ عيئّاء لَمَا أراقُوها في الطرقاتٍ. 

وایضّا: لم یام النبخ يله أحدًا ِن الصحابة بعَشل أَوَانِيهِم منهاء 
ولا تنظیف الارض من أثرهاء كما أمَرّ بإراقةٍ دنو الماء على بَوْلٍ الأعرابيئ 
في المسجدٍة وكما نصح بَوْلَ العام وغسّل بول الجاريةء وقد ذمَبّ إلى 
طهارة عَبن ن الخمرٍ ونجاسة عملها شربًا وبِيعًا وصنعًا : عامّةٌ الصحابة 





(۱) آخرجه البخاري (۵0۲۲) (۷/ ۰6۱۱۱ ومسلم (۱۹۸۰) (۱۵۷۱/۳). 
(۲) آخرجه البخاري (1474) (۳/ 6۱۳۲ ومسلم (۱۹۸۰) (۱۵۷۰/۲)- 




















۱۳۱۹ 


| 





والتابعينَ في ظاهر عملهم» وهو فول اللَيْثِ وربيعة» وقال به المُرَنيُ وغيره. 

وقد فسّرٌ ابنُ عباس الرّجْسَ في هذه الاية بالسحُط من اللو» وفسّرّه 
عب الرحشن بن زيل بالف . 

ويِعَشدٌ أن المزاة بالر جس التجاسة المعئوية ٠:‏ أن الله قرف بالخمر 
ين المحسوساتٍ ما لم یل أحدٌ ین السلفٍ بنجاسة عينهاء وهي 
(الأنصابٌ والازلام)؛ فیجوژ تكسيرٌ الأنصاب والانتفاعٌ بعییها سقمّا 
للبیوتِ وأعتابًا لهاء وجعلّها أريكةً وسريرّاء كما یجوژُ الاستفادةٌ ين 
داح الأزلام بجعلها آواني للشُرْبٍ أو لِسَفْي الدوابٌ والطيورٍ أو غير 
ذلكء ولو كانت نجسة بعينهاء لَوَجَبَ رميّها؛ للتنجس بمسّها. 

والرّجْسٌ والنَّجَسُ لفظان يُطَلَّقَانٍ على النجاسة الحسيّةِ والمعنویّق 
والسیاق يُبيّنُ الحُكُمَ؛ فأمًا الرَّجْسُء فتقدَّمَء وأمّا النجاسةٌ الحسیَ 
فمعلومةٌ مستفيضةٌء وأمًا المعنويّةٌ» فمنه قولّه تعالى: لا ارت 
که [التوبة: ۲۸]. 


معنی الخمر : 

والخمرٌ: ما اعد للشکر. وأمّا وجوڈ ماو ممّا لم يُصِنّعْ للشرّب 
ولیس مهیّاً له إلا بإضافة غیرو إليه» فلا يُعَدُ خمرًا يحرُمٌ اقتناؤه» وهو 
کاقیناء الب والتمر والبًاءِ الذي لم يتحر وبثلّه الأطيابُ الكحولية 
فما كان منها غير مُعَنّ للشب على صورته الحالیّ فليس بخمرٍ ولو وج 
في تحلبلو کحول؛ لاله في صورته غيرٌ حمر؛ لد لو شرب أحدّ على هين 
تلكء لمات أو قرهن ببس ونحو ذلك ولال لا بخون خمرًا درب إلا 
بإضافةٍ غيره إليه. 


.)1۵1/۸( سیر الطبري»‎ )١( 
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سر ید ج 7 : 
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نف 





وما كان ين العطورٍ کحولا يُشْرّبُ في صورته التي يُباعٌ علیها بلا 
حاجة لاضافة مادّةِ؛ وإِنّما یُسکر بنفیه عادةً: فیح اقتناؤه أصلًا ولو 
كان طاهِرًا في ذاتِه؛ لا الله مر بِالبْعْدٍ عنه فقال. ره وأا 
العطورٌ التي تحتاج إلى ترکیب وإضافةٍ مع غيرها لتُسكرٌء فلیسث خموّاء 
ولا یحوُمُ اقتناژها للتعظر وغیر ذلك. 
۱ کل و 2 


8 نال تعالى: لي عل ال 
آل ہے عه ۱ را و 


وا إا ما انوا راما یلوا ألصَّلِحَتٍ ثم توا راما 
وه یت یچچ [المائدة: ۹۳]. 


يت اموا کہا ايحت جح فيا 


نَت مه الا في آقوام شَرِبُوا الخمرّ قبل نزول تحرییه» وفي 
خکیهم: الأقوامٌ الذين شَرِبوا الحرامً وطموه ثمّ دخَلوا الاسلام تائبينَ» 
فتساءَلُوا عمّا شَرِبُوهُ وطَعِمُوهٌ ونیک أَحِسادُهُمْ من فأنرَلَ الله هذه الآية؛ 
رفعًا للحرج؛ ودفعًا له عن نفوسهم - 

روى القٌيْخانِ؛ ین حدیثِ آنس؛ قال: «گذث سَاقِي الوم في مَنْرِلِ 
آبي لت وَكَانَ رم بی القضیخ. مر رشول الله يه ناویا 
يادي : (لا إِنَّ الخَمْرَ قد خرمَث» قال: كَقَالَ لي آبو طَلْحَة: اشرج» 
تأَمرِمْهَاء مََرَجْتُ را فَجَرَتْ في مک المَدِيئةء نا بَعْض القَوم: 
َذ لزغ دَعِيَ في بشونهم؟! فان هله نت عل ایک عمثها ریز 
اشیعت جتن فا يوا . 

ویدشل في خکیهم: كل مومن فيما يَطعَمُهُ ويَسْرَيةُ من الحلالٍ ین 
باب أؤلى؟ ولذا قال الب لو لابن مسعوو: (أنْتَ مهم" . 





.)۱۵۷۰/۲( )۱۹۸۰( آخرجه البخاري (۲474) (۰)۱۳۲/۳ ومسلم‎ )١( 
.)۱۹۱۰/4( )۲:۵۹( آخرجه مسلم‎ )٢( 


























۳۳۹۸ عا ارق 








وهذه الآيةٌ نزَلَْتُ بعد آية تحریم الخمر السابقة» فرقع الله بها 
الحَرّجّ الموجود في نفوس الصحابة ١‏ 

وكثيرًا ما تنل الأحكامٌُ في القرآنء ثم یرف الله الحَرَجٌ الذي یج 
الناس من فا شيء من الامتثالِ السابق قبل الحُكمء > فلمًا أمَرَ الله 
بالقبْلة والاٌجاه إلى الکعبة» وجَدَ الناس حَرَجَا في صلايَهِمُ السابقة 
وصلاة مَنْ مات منهم إلى بيت المَقیس. فأنژل الله: طإومَا كان آله ینیع 
ایتک البتره: ۰۱6۳ ومِئْلّهُ: لما حرّمَ الله في أولِ المائدة المحرّمات 
وعَدّها في أكثر موضع لعَدَّدٍ المحرّمات المأكولةٍ في القرآن سأل 
الصحابةٌ عن الحلال وطَنُوهُ ضيّفّاء فأنرّل الله: «تنتلوتك ما أل هم کل 
۱۳ لک سی [المائدة: ٤]ء‏ ثم عد عَدّ الطییات عليهم ؛ حتى لا یستکیروا 
الخبائت المحرمت يلبهم الشیطانٌ علیها . 

المؤاخَلَةُ على الحلال : ۱ 

وظاهر آية الباب: أنَّ الله لا یود المؤمنينَ فیما استمتَمُوا به ین 
الشراب والمَطعَم الحلال ما آقامُوا الواجبات واَدَوا الفرائض التي 
عليه وإنّما لم يُواجِذْهُمُ الله؛ لاه أنرَلَ الطيّباتِ لهم لیستمیعوا بها 
وينتفعوا منها» ولم يَستئن منها الا عَبْنَا أو وصفًا حَرَّمَهُ الله کت 
نادرٌ؛ ولذا أطلَقَّ إباحة الأكل؛ كما في قوله تعالى: لوا ين 
انت [البقرة: 0۲۱۷۲ وفوله: ڪاو ينها حت شغي البقية: ۸ء 
وقوله : لیا فبا ين رَرْقِ اکر [البفرة: 

وإذا استمتعَ العبدُ بالطيّباتِ 1 ومَشْرَئَاء ولم یود ما عليه ین 
الواجباتِ وعمل الصالحات. وِتَرْكِ المحرّمات» فالاصل أنه مُوَاعَذٌ 
ومُساءلٌ ومحاسّتٌ على یه تلك» وله السؤالٍ والمؤاتحذة: أنَّ تلك 
المتعةً لم ُشکزء فون شکرها عدم العُدُوانِ على ما حرّمَ الله معها؛ كما 














اما تیم و 








قال تعالى: لوا وفيا ين رذن ار تلا تنتزا ی الأ نیت 
[البقرة: ۰۲7۰ وقال تعالى : وکوا کا فى الْأَرْضٍ عکلا يبا ولغوا خطوات 
اليل (البفرة: ۸٦۱]؛‏ فإِنَّ كمال الاستمتاع لا آن يُصاجبة شكرٌ وعملٌ 
صالحٌ» أو يُصاحِبَهُ كفرٌ وعملٌ فاسدٌ؛ فان الحلالِ ومُتعتة تي بعض 
العبادٍ ما شرع ال وتذكُرٌ بعض العِبادٍ شُکُرَ نعمة ای ولمّا كان أكل 
الحلالِ سب للبَنْي وزشیان نعمةٍ الله عند الكافِرِينَ والظالِمِينٌ آَحَلُم الله به 
وحاسَيّهُم عليه؛ لهذا قلّما يذكُرٌ الله في كتابه أكلّ الطیباب ویر بأحدٍ 
اللازمَيْنِ منه: الأمرٍ بِالشّكْرٍ والطاعق. أو التحذير مِن الكُفْرٍ به وانّحافِِ 
سبیلا لمعصیته» والنهي لا لِذَاتِه؛ِ فاه حلالٌ؛ وإِنّما لما دی إليه ِن عمل 
حرام» وَغَثْلةٍ عن الطاعة» وانشغالٍ بالمعصية؛ فإنَّ الأممّ الكافرةً ما عمّلتُ 
عن الله لا بسبب الاستمتاع بالطیّباتِ؛ مهم عن حقٌ اللو عليهم؛ كما 
قال تعالى: طدَرَهُمْ یلوا ونوا ولچ الامل موک ید [الحجر: 
۳ء وقال عنهم : وکوا توا یلا تر رنه [المرسلات: 45]. 

ولهذا فسَرَ غيرٌ واحدِ ین الصحابة هذه الآيةً: ليس عَل ایک 
امنأ وعیلرا ليست جح فیا میاه : بِالتَّقْوَى واجتناب المحرّمات؛ 
كما في ظاهرها: إا ما انا را ریا الَلعت4+ كما جاء ذلك 
عن عمرٌ بن الاب (. 

وین السلف والقُقّهاء: من دگرَ بعض أنواع التَقْوَى الواچبة في 
المالِ؛ کالزكاة والصدقة والهدية والطلة. 

وین غلامة انَخاذ الطیّباتِ سبیلا إلى الحرّام الاسراث في الاستمتاع 
بها؛ كما قال تعالی : وگلا ونوا ولا شیژآی [الاعراف: ۰۳۱ ۱ 

عو یر بد 





.)۱۲۰۲/6( «تفسير ابن أبي حاتم»‎ )١( 



















| 











دی ورماعک یر اه من ج 
یم [المائدة: ۹4 


تذكيرٌ للمُؤمنِينَ : أنَّ الله يسمل الحرام إلى عبیو لِيَخترَ یم وین 
ذلك: تحريم الصيدٍ على المُحْرِم؛ فان العرب كان كثيرٌ عیشها ین 
الصيدٍء فان أحرَمَث؛ میت منه» وكان الصيدٌ في البلدٍ الحرام وما حولَهُ 
يَأَمَنُ؛ لأنّه لا يُصادٌ فيراهُ الناسُ القاصدونٌ إلى المسجدٍ الحرام وفیهم 
جوم وفاقَةٌ وال يمنَعْهُمْ من ذلك. 

وروي عن مُقايلٍ بن عَيَانَ: أن الصحابةً لما كانوا مع النبئ كل في 
الحدییت ومع قريشٌ من دخول مك وكانوا رما 5 َأمْرَمُمْ الله 
بالجلٍ ردیح الذي لإحصارهمء كان الصيدٌ يأتيهم وفيهم جوعٌ شدیڈ 
فکان فرب الصيدٍ منهم ابتلاء لھم؛ لیر إيمائّهُمْ وامتالهم(۹. 

عو می ہد 


میس هه ووو لس 


8 قال تعالى: يابا یت امنا لا کٹ الصید وانتم حرم ومن 
گا يكم ینا تا يتل ما كل بن اي بتکم ی تزا ذل 
ینکر عنما بع الكتبة آز کر ما مسي أو عثل کلف میا 
ی ول اتید عقا له عا ملک ومن 12 هم لله ین واه 


یڑ ذو نسار [المائدة: ۲۹0 








آنواع الصیدِ المحرّم: 
جعَل الله الصید على المُحرم حرامّاء ویحرمٌ صي الب عليه بجمیع 


:)۱٢۰٢/٤( «تفشير ابن أبي حاتم»‎ )١( 




















سک رنیم 





أنواعو» ويحرّمٌ على قاصدٍ البیتِ الحرام وعامِره الصیذ. وهو على 
وق 

الأول: الصيدٌ المتعلّقُ بحالِء وهي حال |حرایه؛ فما دام مُحرِمًا 
يحرّمُ عليه صید البَرٌ حتی يَحِلّء مهما كان موضغُهُ ین الأرض؛ قبل 
المِيقَاتٍ أو دوه فمن أحرّمٌ قبل المیقاتِ من الشام أو مصر أو بین 

الثاني: الصيدٌ المتعلّقُ بمكان» وهو البلدُ الحرامٌ؛ سواءٌ كان 
الصائڈ مُحرمًا أو غير مش وقد ینت تبت السُنّةُ بذلك في آحادیت كثيرة؛ 
منها قولّ كله عن مکة: (لَأيخْتَلَى لاء ولا يُْضَدُ حَجَزمَاء ولا بر 
ضَیْدمَاء ولا مقط لها لا رف" 

وان كان مُحرِمّاء فالصيدٌ في البلدٍ الحرام أَلَظ؛ لأ التحريمَ وم 
من جهئَيْن: ین جهة الحالِء وین جهة المكان. 

تغليظٌ صیدِ الحَرّم : 

وتحریم الصيدٍ بالبلدٍ الحرام أغلَظُ ين تحريم الصیدِ على المحرم 
في غيره؟ لان الله حرم في الیل الحرام عَضْدَ شجرهاء وتنفير رز صيدهاء 
والتقاظ لُقَطيِها ؛ وهذا تغلب ليس في صید المحرم؛ ولا في لمعب في 
غير الحرم نم إن المحرع إِنّما حرُمَ عليه الصيدٌ؛ ؛ لأنّه قاصدٌ البلة 
الحراع ولو كان قاصدًا لغيرو؛ لم يحرّمْ عليه شي:؛ فدَلٌ على أنَّ أصلَ 
التعظيم متعلقٌ: بالبلی الحرام . 

وقوله تعالل: لا تا ايد راخ ڑا يحرُمٌ على المحرم الصيدٌ 
ولو لم یرد أكُلّهُ کن يَصِيُهُ لخيره» ویحرمٌ ال المُحرمٍ منه ولو كان 


.)۹۲/۲( )۱۳4۹( آخرجه البخاري‎ )١( 











رهگ رشن 








۱۳۳۷ 








الصائدُ حلالا إن صِيدَ للمحرم؛ فد عِلةَ التحریم ,تتحمَّقُ في ذلك كلّه. 

صید الحلال : 

ويخرّجٌ ین هذا: مَن صاد صيدًا وهو حلال» ثمّ أحرّمٌ فأگل صِيدَهٌ 
السابق في حال إحرامه» فلا حرّجٌ عليه» وأولى منه: مَن أكَلَ صيدًا لم 
صد له وهو مُحَرمٌ وصاكهُ رج حلالٌ» فیجوژ له أكلة. 

وقوله تمال. الا ترا َد وتأكيدُهُ على وص الفتل بعد 
ذلك: رن کل یکم شاه وفوثة اتج یل تا قر فسنَاهُ 
قتا لا صيدًا؛ لأنّه يأُذُ حُكُمّ المقتولِ غير المأكولء فَکانما قتَلٌ 
محرّمًا عليه كي تاب وذي مخلب» والعربُ تسمّي الوحشيّ المأكول: 
صیدّاء وغيرٌ المأكول: مقتولا؛ كما في حدیثِ الفواستي الخمس 
ويأتي؛ وبهذه الآبة استَدَلَ أحمدُ على أنَّ كل ما مالغ مق 
الصيدء فهو مَيْتدٌء وشدّد أحمدُ من حُرْمَةٍ صيد المحرم؛ وان مَن 
اضْطدٌ إلى الصيدٍ أو المَيْتقِ فإنه يأكُلُ المَیْتةً؛ لأنَّ الله رخص بهاء 
ولم يرخص بِصَّيْدٍ المحرم للضرورة. 

وفي قوله. طلا ترا ای دلیل على تحريم تناوّلِ الصيدٍ بالید ولو 
بغیر آلةٍ؛ كسَهُم ومح وحضاو ورصاضةء فالعِبرة بقتله. ولو دح بسكين 
فحکُمه کشکم المَيْثَةِ؛؟ ولذا قال تعالی فيما سبق : ی آله جو ین 
اد که ديح ماگ4 [السائدة: ۰14 فما مسَکُث به اليد ِن 
الطيورء ولو كان في حجر المحرم أو مما جاء طوغا؛ فأمسَك به» فهو 
صيدٌ محرّم. ١‏ 

صي غير المأكول: 


ولا يُسبّى غیر المأكولٍ ضيدًا في كلام العرب؛ فمن فكل غزالا أو 














وی ریدم سح 1 
GAD‏ 








بَا أو أرنبّاء یُمال: صادَهُ» ومن قتّل عفربا أو حَيّةَ أو كلبّاء يُقالٌ: 
قتَلَهُ ولا يُقالُ: صاتۂ؛ لاله لا يُوكل؛ ولهذا قال 4: (خَمْسٌ ین 
الدَوَابٌ لَبْسَ عَلَى الشخرم في تن جاح : e‏ 
وَالْقأركُ وَالْكَلْبُ الْفوز6 فقال: كلمن أو بل ولم يَكُلْ: صَيْدُهُنَ 
أو يُصَدْنَ. 

ھ2" ما خد حَُكْمَهُنَ مما يضر الإنسانَ؛ فمّن قَتَلَّ حبّةٌ 
أو زُنْبُورًا أو دُبَابةَ أو بَمُوضةً أو خر من دواب الارض نویه فلیسث 
صیدّا» ولا شيء عليه فيهاء ویثل ذلك لو لھا ِن غير أذيّة فلا كما 
فيهاء تما رخص في الضارٌ أن یُعقَلَّء وغيرٍ الضارٌ أن يُترَك؛ِ لأ قله 
بلا سبب مکروة. 

وقاس أحمدُ ومالك علی الکلب: کل س بوذي ويَحْشَى من 
وخص آبو حنیفةً الذكبّ؛ لاه كلبٌ ره ولم یس غیره. 

ولم یجعَلِ الشافعیٔ في قتلِ غير مأكولٍ اللحم للمحرم شيئاء ونب 
بعض الشافعيّة إلى الشافعي: جوارٌ قتلِ کل غيرٍ مأکول اللحم» و 
اطلاقي هذا القولٍ عنه نظرٌء وإطلاقة بتحريم قتلِ الصيدٍ المأكولٍ لا يعني 
جوارٌ فتل غير المأكولٍ بإطلاق. 

كفَارةٌ الصيد للمحرم : 

وقوله تعال: دووس فلار معي یہ قُضی الصحابةٌ والتابعون باه 
يُحكم على المتعمّدٍ ولا فرق بيتهماء 1 أنَّ المِتعمّد یات 


والمُخطئ لا يأنّم؛ وبهذا قال عمرٌ وابنُ عباس ومجاهِدٌ وعطاء وابنُ بير 
والنخعیم ؛ وهو قول عامَّةٍ العلماء؛ لأنَّ السْلَةَ قضَّتٌ بذلك على العامدِ 


)١(‏ أخرجه البخاري )۱۸۲٦(‏ (۰)۱۳/۳ وفسلم (۱۱۹۹) (۸۵۸/۲)۔ 




















]امد 


۱۳۳۶ 


والناسي سوا فا من یڈ له الصیدُ وهو لا یم به ولو كان الصائڈ 
حلالاء حرم عليه؛ فان تحریمَةُ على المحرم نفیه بغیرِ قصل لصي منه 
ین باب أولى» قال الرُّمْرِيُ: «دَلَّ الكتابُ على العایدِء وجَرَتِ ال 
على الناسي : 

ومُرادٌ الزّمْرِيّ بالسْتة: ما ورد في الأثرٍ ین قولِ الصحابة؛ کعمرٌ 
وابن عباس وجماعة من التابعينَ على ما تقدّمَ 

وخصّه طاومْ بالمتعمّدٍ؛ ف وهو روايةٌ لاحم وإِنّما 
کر شنز لاعتبارِ الغالب؛ فالصیدٌ لا يُقصَدُ عن نسيان؛ لأنّه تنيع 
وقصدٌ ومشْقَّةٌ لا یقَعٌ سهوًا ونسیائاء والأحكامُ تذگر على غالب حالها؛ 
ومن ذلك قولُةُ تعالى: رک ال في حُجُوركم که [النساء: ۰۲۲۳ 
فالغالبٌ في الرَبِسَةٍ : نها تكون في الحَجْر مع أمّها 

وَل مجاهِدٌ التعمُدً في الاية هو تعمد الصیدِ مع نسیانِ ن الاحرام» 
وأمّا من كان ذاکرا لاحرامه» فإحرامُةُ باطل واختلت لفظ سد عنه ؟؛ 
فتارَةً یقول: «ولا حَجّ له؛؛ كما با ليت عنه» وفي روايةٍ قال: 
حَلَ4؛ كما رواه ابنُ أبي دچ" 2 ام يُواكَنْ على قوله بابطال اس . 

وقد حمّلَ الشافعیٰ قولّهُ على معتّی ار فقال في «الأَمٌ): 
يذهب إلى : أَحَلٌ عقوبً اللوء فقيل له 2 ھدوا ھا 
ارا ولو را کان مذھبٔ من أَحْمَظ عنه خلاقة» ولم يَلرَمْ بقوله حب . 

وایشّا: لو كان الإحرامٌ یل بالصید» لكان ببائه في الآية أولى 
ین بیان حم الکثارق. ولمّا لم يكن البطلان مقصوکا» لم بُذگزء ور 
مادو وهو الكقارة. 





ما 





.)1۷٤ /۸( «تفسير ابن کثیر» (۱۹۲/۳). (۲) «تفسير الطبري»‎ )١( 
.)۲۰۰/۲( «تفسير الطبري» (1۷/۸). 13{ الام‎ )۳( 
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وقوله تعال, برام ی ما كَل بو تیه والمرادٌ بالمِثْليِّةٍ في 
الآية: الشَِّيهُ في مِفَمهِ وحاله» فأقرَبُ الحیوان إلى الصيدٍ يُقضّى به على 
الصائدٍ؛ وبهذا يقولٌ عامّةُ السلف» وهو قول الجمهور؛ خلافًا لأبي 
حنيفة؛ لد سای بِينَ الجزاء بالمثل وبينَ الإطعام والصیام في كل 
خيرات و ای 0ت 

ویختلف الامر بحسّب نظر الناس في الحیوانِ وجُمُع الحیوانِ 
للصّفاتٍ المتشابهة مع غيره؛ ولهذا تنوّعَ کلام الصحابة والتابعينَ في 
تقدیر مشابهة بعض الحيوانٍ لبعض . 


التحكيمٌ في کمارة الصیدِ: 

وقوه تعالى: یکم بد دوا عَدَلٍ ينك اشترّط الله مل العَدْلِ؛ وفي 
ذلك معان : 

الأول : أنَّ الحاكمٌ لا ينفرِدٌ بالحُكُم بحالِء واخثْلِت في أن يكونّ 
المحكومٌ عليه أحدّ العَذْلَيْنِ: 

فمنهم: من مِنَعٌ جتى لا يحم الصائدٌُ لنفيه؛ حتی لا بُحابیّها 
فیقضّرَ في حقٌ الل عليه؛ وبهذا يقولُ مالك. 

ومنهم: مَنْ أجارٌ؛ وهو قول الشافعی واحمةّ؛ فاجاژا کون القاتلِ 
أحدّ الحَكَمَيْنِ؛ لأنَّ الثاني یدق اهمه به» وعدم انصافه ین نفیه وجاء 
عن عمرّ وابنه ابن عمر أنّهما حَكُمَا الصائة معه في مِثِْيّةِ ما صادّء ولم 
بُخالفهما أحد ين الحُلَفاءِ وعائَُ فُقَهِاءِ الصحابة. 

الشاني: اشتراظ العَدّد؛ فلا یرد الواحدٌ بالخگم لا عند العجز 
عن الاخخر . 

الثالث: أنه لا يَقضِي الفاسق الذي لا يُوتمّنُ على مال ولا على 
قول؛ لاه ليس بعلی؛ فربّما لم يتور عن ظلم وإجحافي في نقدیره. 

















KAS) 





الرابعٌ: أله لا يقضِي الا عارف بالحبوان وأشبامه وصِفاه» ومن 
لم یعرف أحوالَ الحیوانِ وأنواعَهُ» لم يجْرْ له الحُكُمْ؛ حتی لا يَقضِيَ 
بجهل ؛ فان الم عم أصولٍ العَدْلِء والْجَهْلَ أعظلمُ أصول الم . 

الخامسن: اشتراظ الاسلام في الحَكَمَيْنْ؛ لاد له ھال یگب 
را عَلِ يَتكُْ4؟ يعني: من المُسِلِمِينَ؛ كما قال تعال وتن نہ یک 
والخْطابُ للمُؤينينَ في الآية: یا يت امنا ا تفا ليد وا حزم » . 

حکم الصحابة في صيدٍ المحرم: 

وقضاء الصحابة لیس توقيفيً ؛ لاختلافٍ الأحوال وتخیرها» ولكنّ 
حَُكُمَهُمْ أقرّبُ إلى الحقٌّ والصواب؛ ولذا جعَل أحمدٌ والشافعيئ مهم 
مقدّمًا على غيرهم؛ فما حَكَمُوا فيه یم فيه» وما لم یحگُمُوا فيه 
فیح به ذوًا عذل. 

وقال مالك وأبو حنیفة: إِنَّ الحُكُمَ ثابثٌ في کل قضية ولو قَضَى 
فيها الصحابةٌ؛ امتثالًا لظاهِرٍ الأمرء والمقطوغ به: أن قضاء الصحابة 
وحْكُمَهُمْ ليس وحيّاء ولا يقال فيمن خالَقَهُ: حالف القرآن وال ما لم 
يُجِمِعُوا؛ ولهذا اختلوا في تقدیرِ بعض الصيدٍ بیتهم. 

هال تعال, مدي بیع الك يجبُ إخراجٌ فذية الصيدٍ ین الذي 
إلى البلدٍ الحرام» ويجبٌ خبخهُ فيهاء وتوزيعٌهُ على أهلها؛ لظاهِرٍ الآية. 

قال تعالى: او کر ما سکب أو عَدَلُ تلف صِبَامَا4؛ يعني: مَنْ 
لم يذ ميا للصيدٍ ولا قريبًا منه» فيْطعِمْ مساكينَ بقيمته؛ وبهذا قَضَى 
عمرُ وعثمان وعلیٌ وابنُ عباس وزیدٌ. 

وجعَل مالك والشافعی لكل مسکین مدا . 

ونقب احمذ: إلى أ الحنظةً تختلِث عن غیرها؛ فمنها مد 
للمسکین» ومن غيرها مُذّاثِ۔ 











یز مہ بسن 








وذمّبَ هل الرأي إلى أنَّ لكل مسكين مُذَيْن ‏ 

التخییژ في كقّارة الصياد: 

واختلفُوا في التخبیر والترتیب ین اللي : يل ما کل ن رکه 
وبِينَ الإطعام والصّيّام: هل الثلاثةٌ كلها على التخبير؛ لأنَّ الله یر بيئها 
بقول : (ن؟ وقد اختلَف العلماء في ذلك على أقوالٍ: 

ذهب جمهورٌ العلماء : إلى أنَّ التخييرٌ في الجمیع؛ وهو قول مالك 
وأبي حنيفة» وأحڈ قري الشافعي وأحمدٌ. 

وذْمَبَ بعض الفقهاء: إلى أنّها على الترتيب؛ فيجبٌ آولا مثل 
الصیدِء > ثم بحَیْرْ بِينَ الاطعام أو عَدْلٍِ ذلك صيامًا؛ وجاء هذا عن 
ابن عباس ومجاهدٍ وعطاء» وفي روايةٍ أا عن هؤلاء الثلاثة: أنّها 
على التخير. 

قيمةٌ الاطعام ومحِل من کقارة الصيد : 

واختلَقُوا في قيمة الاطعام: هل تکون على قيمة الصيد» أو على 
قيمة ثله لو كان له مِثْلُ؟ على فولین: 

والجمهورٌ: على أنَّ المقرّمَ هو الصيدٌ. 

والشافعيٌ: يَرى أنَّ المقوّمَ هو مَثِيلَهُ مِن الم لو كان موجودًا . 

والأظهَرُ: أنَّ القیمةً تكونٌُ للنّمَم لا للصيد؛ لأنَّ تقييمَ الصيدٍ 
شاق» وغالبّهُ لا قیمةً له؛ لأنَّ الناسن لا يَتبِايَعُوئَهُ عادةٌ؛ وفی هذا 
حرج على الناس في معرفة القیمةء وخاصّةً في الازمنة ات ره فن 
قبمةً الصیدِ آضعاف قيمة یثله ین ا لندْرةِ الصیدِ وكثرة بهيمة 
الأنعام . 

واختلفوا في محل الاطعام والصيام : هل يأخُدٌ 3 ثل الصیدِ من 
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الم + فيقسّمٌ في مك على فقراء الْحَرّم وذوي الحاجة منهاء آم يُتصدّقٌ 
به في أي موضع؟ : 

قال بالأول: عطاءٌ وطاوسٌ والشافعی ومالك في قولٍ. 


وبالشاني: لحم . 

وقال آبو حنیفةً قولّا اللّا؛ وهو أنَّ الإطعامٌ يكونُ بمحلّ الاصابة» 
ومذا قولٌ لمالك آخَرٌ. 

والأظهّرٌ التيسيرٌ؛ لا الله حص المكانَ في الهَّذي» ولو كان 
الإطعام يجب كالهّديء خر بیان المكان إلى ما بعد الأطعام» ولو 
قیل: 7 الاطعام یکونٌ کالهذي» لَلَرِمَ أن یکون ذلك في الصيام؛ لأنها 
لھا کارا فيجبٌ الصومٌ في الحرم وفي هذا خر شید 

وأمًا قوله «َعَدَلُ تک میا فيعني : : ما يُعادِلٌ ذلك المقدارَ مِن 
الطعام» وقد قَدَّرَهُ جماعةٌ ین الصحابة بأنَّ کل نشف صاع یُعادل صیامٌ 
يوم؛ صحٌ هذا عن ابنِ عباس ومجاهدء ولأنَّ الب كه قد جِعَلَ الکّارة 
على كَعْبٍ بن عُجْرَةٌ: أن بطم ست مساكيق؛ لکل مسكينٍ نصف صاع 
أو أنْ یصوع ثلاث أيام ؛ والحدیث في «الصحيحين)0 . 

ولا زمانَ محدودا للصیام؛ فيصومٌ حیث شاء ومتى شاء؛ في 
طريقهء أو في مكةء أو في بلیه إذا رجَعٌ إليها؛ ولذا قال عطاء: «الصَّيّامْ 


حيثٌ شاء»۴. 








۳ 


وقوه تمال: دوق ول أَمْني»؛ يعني: عقوبتَةُ؛ فوَبَالُ الشيء: 
ہلاؤہ وعقوبئة ونقمهٌ على صاحبه. 


.)855/1( )۱۲۰۱( أخرجه البخاري (۱۸۱8) (۰6۱۰/۲ وسلم‎ )١( 
۔)۷۰٦/۸( (؟) «تقسير الطبري»‎ 











للا لايد .م ۳۲۵ 








فالكّارةٌ المذكورةٌ على الصيدٍ تَعْفِرٌ ذنبَهُ الذي فعَل» فإنَّما هي 
لمحو سياق ولیسث عملا مالک مجرّدا پاش له في صحيفة حسناة؛ 
إا أنْ يشاء الله 


تكرارٌ المحرم للصيد 
وقولہ تعال. عتا لَه عا ست دمن 1 صق له ین : 


الم للذنب مره ثانية اعم ین المرّة الأولى» كما كما أنَّ ال الط 
في تخرارها من الکفُر أولَ م مَرَة؛ِ لاد الٹگرارَ بَة يقترن به الإصرارٌ 


5 


والاستھانڈ بخلاف فِعْل المعصية مرة. 

وین المّعاني المرادة بالآية: أن من كرَّرَ السپّتةً عن علم مستسهلا 
الكقَّارةَ كحالٍ الأغنباء الذين لا يَجِدُونَ ضِيِنًا ین الكثّارابٌء فهؤلاء 
يُضاعَفٌ علیهم العقوبڈء فمع الکمارة مره أخرى وعيدٌ يَلحَقُهُمْ في الڈُنیا 
والآخرة؛ للمکابَرة والینار. 

وین السلف تن قال: إن من کنر الصية متعكدًا مرا أخرى» فلا 
یُحکمْ علیه؛ لیتایی ويرك لانتقام الله منه؛ روا عِكْرِمةٌ وعلی عن 
ابن عباس وبه قال مجاهدڈ والڈ اشع وشْرَیْ. 

وأكثرُ السلف: على أنَّ الكمّارةَ تجبُ عليه كل مرقء فِيّحكُمُ عليه 
في کل صیدِ؛ وبه یقول عطاءٌ وسعيدٌ بن چبير . 

# اع بد 

)١(‏ «تفسير الطبري؟ (۸/٦۷۱))ء‏ واتفسیر ابن آبي حاتم» ور ۰ء 


(۲) «تفسیر الطبري» (۸/ ۷۱۷ ۔ ۷۱۸)۔ 
(۳) «تفسیر الطبري» .)۷۱٥/۸(‏ 




















اگم اران 





۱۳۳۰ 





8 قال تعالى : ایل لك تد ات ومام متها لَك یار وم 
یکچ سید الو ما ونث خن وتوا لله أت بو رت4 


.]۹٦ [المائدة:‎ 





في هذا توسعاً للمحرم في جل صید البحرٍ له» ولم يُستئنَ منه شي؟ 
الا ما استٹنی الله أصل حله مما بُستخبَث منه؛ فما جاز ال ِن صيدٍ 
البحر للحلالِء فهو جائرٌ للمحرم على السَوَاءِء وما كُرِةَ أو احثلف فيه 
على الحلالِ؛ فهو مكروةٌ أو مخت فيه على المحرم سواء؛ ولذا قال 
تعاق: لمکا لک یزرو » فیجل للمحرم ما يَجل للمسافر المستمتع 
بصیدِ البحر» والسّبّارَةٌ هم هل الأمصارٍ وأجناسن الناس كلّهم ؛ كما قالة 


مجاهك وغ 


واخثلف في بعض الحَیّوانٍ: هل هو من صَيْدٍ البَرٌ أو البحر؛ 
کالجراد وغيره؟ ؟ وطعام ال ما رما من حيوائه» فوجد متا 


تحريم صي الحلالِ للمحرم ولغيرو: 

وقوله, یم یکم ید ال ماد مک نكر رما E‏ 
الصيدٍ بذاته» ولو كان الصائڈ غير لی ما د صیڈد لأَجْلِوء ومن 
صاکَهُ أو لب آن يُصادَ له ولو كان الصائدٌ حلالاء فالکمّارة علی 
ی ون صادهٌ غيرُهُ له وهو لم يَعلَمَْ فلا مار علي لا أله 
عليه ال ومن أكَلَهُ أَيِمٌ باکله ولا زيادةً على کمّارته السابقة؛ وعلی 
هذا عامّةٌ السلف وأكثر الفقهاء. 


7 اتفسنير الطبري» (۷۳۷/۸)ء واتفسیر اين أبي حاتم» (۱۲۱۲/۵). 























سور تدم ۳۱۲۳۰ 








خلانًا لعطاء؛ فقد جِمَلَ على الأكل کارا آخری ا ين 
وفي ذلك نظرٌ؛ لمخالفته لظاهر الایق والشرينة علَقتِ الم بالصیدِ 
عامِدًا وجاملا» ولو كان الحم بن ينجر على الاکل كذلك» رم 7 
الكمّارةَ لحن الكل الناسي يِن طعام وجَدَّهُ لا يَعلَمُ ما هو؛ وهذا 
بُخالك الامنول. : 

وإذا صِيدَ الطعامغ ین حلالِ ولغیرِ المحرم» فیجوژ للمحرم الاکل 
منه؛ لحديث أبي قتادةً ذ في (الصحیحیٔن٤ء‏ لمآ صاد حماز وحش وهو 
حلال والنبخ كأ واصحاثه حرم فأكَلُوا منه(؟؛ وبهنا أفتى عي 
وأبو هريرة. 

وأمّا صيدٌ الحلال للمحرم» فيحرّمٌ كما لو صادَهٌ المحرمٌ لنفیه أو 
طلّبَ صَيْدَهُ له؛ وذلك لما في «الصحيحَيّنِ»؛ مِن حدیثِ الصَّعْبٍ بن 
جَتَامَة؛ أنه آفتی للنبی ي جمازا وَحْشِيّاء وَهُوَ الوا از وان 


َرَدَهُ عَلَيْوه فَلَمّا رَأى ما في وجهب قَالَ: نا لَمْ رده میک الا آنا 
خر . 

وفي الاية بيِّنَ الغایةً التي يَبْقَى فيها تحريمٌ الصیدِء وهي بانتهاء 
الإحرام؛ ؟ حتى لا ین 3 ٦‏ و و یعود د الإنسان إلى الموضع 
الذي أَحرَمٌ منه؛ فك المحرم بُحرِمُ ِن ميقا میقایه أو قبلف فیحرم عليه 
الصیكٌ ولکنْ بنتهي عليه بتحللهِ ین إحرايه وهو بمکڈ فیجل له الصیك 
ویبقی تحريمٌ البللٍ الحرام؛ فیجوژُ للحاجٌ والمعتر أن يَصِيدَ في طریقِ 
عودته إلى آهله ولو كان ین دون الويقاتٍ. 


دب بد 


(۱). آخرجه البخاري (۱۸۲۱) (۰)۱۱/۳ ومسلم (۱۱۹۲) (۸۵۱/۲)ء 
(۲) آخرجه البخاري (۱۸۲۵) (۳/ ۰6۱۳ ومسلم (۱۱۹۳) (۲/ ۸۵۰)۔ 




























ا قال تعالى : جت اک یت الحرم وا 
الام ارت حادس وه وَمَا فى 
الین وک لله 142 کی رکه [الماندة: ۹۷]۔ 
والكعبةٌ هي ما بُطاف بھاء لا عمومٌ الحَرّمٍ ولا المسجدٍ؛ ونا 
سيت مَۂبڈ؛ لاٹھا مككبةٌ؛ كما صحّ عن مجاه وعکرمةً وغیرهما؟. 


الحكمةٌ ین وضع الكعْبة : 

وقد جل لله الكمبة تک إتير»؛ يعني : تم حتفم على 
دين واحدء وملَوٍ واحدةء وان اختلَتُوا في أنسابهم وأعراقهم ويُلْدانِهمء 
فیجتئهم الله على قبآیهم نیعم الحرام» وقد امسن الله على العرب آول 
الأمرٍ أن جعَل الکعبة ما لهم تَجْمَمُھم ۰ فکان في الأمم ملو ورؤوسسٌ 
یحو بهم ويَعتصمونً ويَلُوذونَ بهم عند الشدائدٍ على غیرهم» فیتحدون 
على خصویهم بخگایهم ورژوسهم» فامْتَنٌ الله على العرب آول أمرهم 
ِقِبْلةٍ واحدةٍ تَجمَعُهم يتّفقونَ على حمایتها ویتجدونْ عليهاء ويُعظمون 
قاصدّها فلا یعون عليه ثمٌ كانت بعدّ ذلك قيامًا لكل مسلم. 

وقولہ: ما اتی ہ؛ يعني: قیامًا لیینهم وَتَعْلَمًا لحجُهم؛ كما 
جاء عن ابن عباس وضعید بن جبير””". 

ومثلُ ذلك الشهر الحرامٌ اهدي والقلائدٌ؛ فقد جعَلّها الله معظَّمةٌ 
عنهم؛ يُقِيِمونَ الحنَّ بهاء ويُعظُمونّها ويُعظمونَ فاعلّهاء ويَعصِمِوَنَ الدم 
في الشهر الحرام ولا يَعْتدونَ فيه» ويُعظَمونَ القلائدً ومُقلّدِيهاء والهّذيَّ 
وسائقيه؛ فقامث بذلك دُنياهم تیا لقيام تلك الشعائر وجفظها؛ حتى هم 


-)۱۲۱۳/8( اتفسیر ابن أبي حاتم»‎ .)١( 
.)۱۲۱8/4( «تفسير الطبري» (۸/۹)ء واتفسیر ابن أبي حاتم»‎ )( 

















سار نايد 0 ۱۲۳۳ 








كانوا يتحافظونَ فیما بيهم الأنشّ والأموالَ والاعراضن. أعظّمّ من حفظ 
الملوك والرزساء والشرّط لرعاياهم؛ کملوك فارس والروم» والحبشة 
والسودان؛ حتی لد ین العرب من يقَلَّدُ أنعامَهُ قلائد الهَذي لِيَعبْرَ ِن 
الشام وتجْدٍ إلى الیمن؛ لیس الناسن انّھا حرامٌ فرك ويُترَكَ هو؛ فلا 

وقد تقَلُمٌ في أولٍ سورة المائدة معنی القلائدء وشيء ین 
آحکایها. وتقدّمَ في سورة البقرة الكلامُ على الأشهّرٍ الحرم وعددها 
وتعظيوها وأحكايها. 1 

ومن أقامَ أحكام ال أَدْرَكَ عللها وآئازما عليه» وعرّف قَنْرَ 
ِعْمَةٍ اللو على الناس؛ ولذا قال تمال, مك کنر أن ا یم ما في 
لسوت رکا فى الک واگ آله یگل َو علي وإنَّما يفرّظ الناسُ 
في امتثال ل احکام الله؛ لغیاب ب عللها ومنافعها ومَضار ترکها علیهم» 
فيتساهَلُونَ في تزکها فیقَعٌ مم الفساڈء ومّن ن امتتلهاء أدرّكَ نعمة الله 
عليه. 

# نا بد 

[## قال تعالى: و از اما لا سلوا عن آشیاه إن بد لم 

سوم زان شلوا عتبا ون یسرک لها بد لك نا أله عَنا واه عور 
7 ۳ 





٥ 3 TT 
نگ هذه اليه في سوال الصحابة عمّا لم 0 به» وقد جاء‎ 
ذلك في أحاديت؛ منهامن حديثٍ علي" وا بن عباس‎ 
)۲۸۸۶( أخرجه أحمد (۹۰۵) (۱۱۱۳/۱ء والترمذي (815) (۹/۳٦۱)ء وابن ماجه‎ )١( 


(۷۲/ ۹۰۳). 
(۲) آخرجه الطبري في فتفسیره» (۲۰/۹)- 




















۳۹ 
وايي هريرة"“ وأبي أُمَامة"©: انھا نزلّث لما سأَلُوا عن الحَجٌ: « 
30 عام؟» وجاء ین حدیثِ ابن عباس وأبي هريرة©: أنها نرت 
في سوال الصحابة النبيّ 3 عن آباِهِمْ وضالْيْهھم: ونحوه عن ۰ عن آنس 
في «الصحیتین». 

وروي عن ابن عبّاسٍ: أنَّ المسالةً التي تهِيَ عنها هي البَحِيرَةٌ 
والسَّائِبَةٌ والوَصِيلَةٌ والحَامٌ؛ لأنَّ الله ذگرها بعد ذلك ؛ وقد تفرد به 
ضيفت وقد کلم فيه. 

وقد تھی الله عن السؤالٍ؛ رحمةً بالامة وتوسعةً عليها؛ فإِنَّ السوال 
يَلرَمُ منه الجوابٌ» والجواب یٔضیْقٌ ین سَعَةَ الحم السایق] وکلّما زاد 
السؤال» ضاق التکلیف. فتهی الله عن السؤال رَحْمَةٌ بالناس» وقد جاء 
النهع في الد و عن السؤالِء كما في «الصحیح» عن رسول الل + أنه 
قال: (ذَرُونِي ما تَرَكْتَكُمْ؛ ما مك من کان تک بر سول 
واخیلانیم علی ألَائهم؛ دا نکم بسَئءء فَأنُوا یه ما تم وَإذَا 
هکم عَن ٹڈ شيء» كَدَعُوهُ) 00 وفي الحدیٹ الصحیح أيضًا؛ قال كله : 
هن الله مر قَرَائِضَ لا تَضَيعُومَاء وَحَرَمٌ خرمات لا تنتهکوما. 





/٤( أخرجه ابن خزيمة في (صحيحه» (۰)۲۵۰۸ والطحاوي في «شرح مشكل الآثاره‎ )١( 
/۳( )۲۷۰۷( وابن حبان في «صحیحه» (۰)۳۷۰۶ والدارقطني في «سننه»‎ »؛٠‎ 
.)۱۸/۹( والطبري في «تفسیره»‎ ۰ 

() آخرجه الطحاوي في «شرح مشکل الثار» (۰)۱۱۰/4 والطيراني في «المعجم الکبیر» 
(۷۷۱ء والطبري في «تفسیره" (۱۹/۹). 

(۳) آخرجه البخاري )٦1٤٤(‏ (۵4/7). 

(6) آخرجه الطبري في اتفسیره» (۱۷/۹)ء والطحاوي في «شرح مشکل الاثار» (4/ 
<Y‏ 

)٥(‏ آخرجه البخاري (5711) ذ٦‏ /٥٤)ء‏ ومسلم (۲۳۵۹) /٤(‏ ۱۸۳۲)۔ 

(). التفسير من سنن سعيد بن منصور (۸۳۹) (۱۲۳۳/۶). 

(۷) آخرجه مسلم (۱۳۳۷) .)٩۷۰/۲(‏ 








زب رز رید ددم ۱۲۳۵۱ 
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وَحَدً حُدُودًا فلا تَمْتَدُومَاء وَسَکَتَ عن أَشْبَاء مِنْ غَيْرٍ نِسْيَانِ قلا تَبْحَنُو 
نها . 

وال یرل الك وفي اختياره أو صِفَهَه وزمانه وعَدَدِهِ سَعَة على 
الناس» والسؤالٌ یی رحمة ةَ الله تلك ويشو یش على الناس» ولمًا نرب 
الأحكامٌ واستقرٌ این 2 ع السوال؛ 7 لن یراد في الخکم؛ لانقطاع 
الوحي» فكل سؤالي في الدَّينِ» فالاصل أله لرفع الجهل وتحصیل الیلم؛ 
ولذا قال تمال, رن سلوا عتا جين برل اقرا بد تیه وفي هذا اَن 
السؤال بعد م ثبُوتِ الحُكُم للاستیضاح من مُشکل» ولاستبانة مُشتيو: 
محموڈء وقد قال تعالى: فتكلا نو الو إن کر لا کہ [التحل: 
۳ء والأنبياء: ۰۲۷ وقد أجاب الله سؤالَ الصحابة لنبيّهم في مواضحَ من 
القرآن مِن هذا النوع» ولم يُعاتِيْهم الله على ذلك . 

وقد ی أنواعٌ ن السوال مه عنها: 

منها: السوال عمًا سکتّت الشريعةٌ عن دقائقه وأوصافه وطلَبُها 
من کلام الناسٍ ین لامج السابقة كبني إسرائيل» أو اللاحقة من سائر 
القُقَهاءِ؛ فإنَّ الله لما نَهَى عن سواله هو وجوابُهُ حى لا يأتيه الباطل ین 
بين دنه ولا ین خلت لا سؤال غیرو الذي بَحتمِلٌ الحقٌ والباطل 2 
في النهي؛ فيجبٌ فينجب أن توعد الشريعةٌ على ما ظهْرٌ منها ين غبر تكلّفٍ. 

ومنها: السوال مُغالَطةَ لا طلبًا للحقّ كإيراد الرَّجُلِ المسائل لِيبيْنَ 
عجر غير ويُظهرٌ عِلْمّه» ومنه المنائرةٌ لغيرٍ قصدِ إظهارٍ الحقٌ؛ وإنّما 
للإفحام والترقع ؛ وقد روي في «المستی» واستن تن أبي داوداء عن معاوية: 
ھی رسول الله گل عن الْغْلُوطاتِ' فسّرَهُ 4 الأوزاعيئ بشِدَادٍ المسائل 


.)۳۲۰/۵( )4۳۹( أخرجه الدارقطني في «سننه"‎ )١( 
.)۳۲۱/۳( )۳۵۲( (؟) أخرجه أحمد (۲۳۹۸۸) (۵/ ۰4۳۵ وآبو داود‎ 
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وصِعَابھا” ومراهٔ: التي یمس بها اسیزلال الناس ولیس تعليمَهُمْ: 
وهذه تَعْلِبٌ عند مَن قصّد الم لغیرِ اللو۔ 

ومنها: السؤال عمًا لا يَملِكُ أحدٌ جوابًا عنه إلا اللهُ؛ ككيفيّة 
صمّاتِ الله تعالى» ووقتِ جلم الساعق وأغْمَارِ الناس» وحوادث 
المستقبل» وغیرِ ذلك ین أمورٍ الغیب؛ لاد كل جواب سيكون گھانڈ 
0 ومذا منارّعةٌ لله في علیه؛ فلا یلم الغیبَ ۷ هو. 

: السوالٌ مراء وتزيّدًا؛ كإكثارٍ السؤالِ على العایم عن 

نت مع عدم إدراك الکلیّاتِء أو السوال عن فروع ور 
بالأصول؛ فلن لطلب الم مقاصد: 

فإِنْ كان طلبٌ الیلم لاجل العملِء فالعمل بالأصول والکلیّاتِ 
آولی > وان کان لأجل البلاغ» فتبليعُ الاصول والکلیّاتِ أولى. 

ويثلٌ ذلك السؤالٌ عن الواضحاتِ تكلْنّاء والسؤال عن كل ما يَرِدُ 
على النفس ین غير تمییز ما پیب وما يَصلحُ للحال والتقام» وكثيرًا ما 
بحرم يحرم المتعلّم عِلمَ العایم بسبب یرازه؛ ان العالِمَ ي حبس عِلَعَةُ عن ام 
الیرایه وريّما كان ین عادو العالم التفصيلٌ والب في المسائل 
والتفريعٌ » ولكنّه عند أهل الیراء يَختصِرٌ؛ لاه یلم أنَّ المماري يَلتقِط 
الجزثیّاتِ يغاط فيها ويُنَاظِرَ علیها؛ ومن ذلك قول مَیٔمونِ بن مِهْرَّانَ: 
«لا مار من هو أعلَمُ منك؛ فإذا فَعَلْتَ ذلكء ون عنك عِلْمَهُ ولم تَشْرٌُ 
7 , 

وربّما'يقمٌ المراء ممّن يُحسَنُ الظنُ به» فيَخلظ بِينَ الراء وبين 
فضل السؤالِ والحاجة إلى کثرته لتحصیل لتحصيل الل > قال الرُهُري : "كان أبو 





(۱) آخرجه أحمد (۲۳۰۸۷) (٥/٤٣٣)۔‏ 
)٢(‏ «جامع بيان العلم وفضله» (0۱۷/۱). 
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از کید ۰۱) ۱۳۳0 








له يُماري اب عّاسٍ؛ فخرم بذلك علمًا كيرا . 

وكان ابو سلمةً یقول بعد ذلك: «لو رَكَقْتُ بان عبَّاسِء 
لاستخرّجتٌ منه علمًا كيرا . اج 

ومنها: السؤال عمّا لا ینم المرء ولا يَعْنِيهِ؛ كالسؤالٍ عمًا 
لا يحتاجٌ إليه في عمل ولا تبليغ» > أو السژال عن أسرارِ الناس وما 
ُخبونَ؛ فضلا 7 3 عيويهم وعَوْراتِهم» ويُروى في الحبّر: (مِنْ حَسْنِ 
رسام المَرْءِ: ابی 

وقول دن وقد سانا م ین تیک ر سبوا پا کرت4 
[المائدة: ۱۰۲]؛ يعني: كَقَرُوا؛ 3 لهم لم ریئو الخيرٌ والاسترشاک 
فخرمُوا التوفيقٌ إلى العمل؛ لأنّهم 2 کم ون . 

وت في لی فَمَنْ تکلّف في السوال وتعنت ولم یرد 
استرشاداء حُرِمَ بركة الیل ولم یوق ن إلى العمل» ولم ینتم بسواله في 
نیب ولا في غیرو. 7 


برک للم بالعملي والبلاغ: 

وللل بَرَكةٌ لا اه إلا تن اه یمتل به أو ملک وقد کان في 

بني (سرائیل مَن يَسألُ النبيّ تعثُنًا وعنائا ومغالطكٌ» فلمًا أُجِيبَ عن 
8 لم يَعْمَلْ ہما عَلِمَ» » بل تولّى کر ومن کر عِلمُهُ وقلٌ عم 
فلشوء ننه وقصه . 

وفي هذه الآية: إشارةٌ إلى ما ی يَسُوعٌ السؤاڈ عنه» وهو ما يُقتضي 
)١(‏ «جامع بیان العلم وفضله» (۵۱۸/۱). 
(؟) «جامع بیان العلم وفضله» (۱/ ۰6۵۲۰ ودالجامع لأخلاق الراوي رآداب السامم» (۱/ 


۹ 
(۲) آخرجه الترمني (۲۳۱۷) (٤/۰۸٤)ء‏ وابن ماجه (۳۹۷) (۱۳۱۵/۲)- 


























A 
العمل والبلاغٌ؛ ولهذا فينبغي على مَن قصّدّ عِلمّا أن يَنظرَ قبل سواله إلى‎ 
: آمرین‎ 
مرَبْنِ‎ 


الاو : العمل؛ فإِنْ كان ِن أهلٍ العمل ہما عم من العِلّم السابي» 
رکلما عله رل لام آ6 علی علی قصیه» وال عمك ار 
عَم مع کثرة سؤاله» فهو يَستكيرُ من تنج الله عليه» والاولی بن عم 
شیگا ین الوم أن يعمل بہ؛ وقد تام م العلومٌ علیه» ويستثقل العمل 
بكلّ ما عم یل ہما عم ولو مرّةٌ؛ لينا برك یه وقد جاء عن 
أحمدّ بن حنبل: ها کتبث حديئًا عن النبی كَل الا وقد عَمِلْتُ به» حتی 
مر بي الحديثٌ أن الب وك اعُتََمَ وأعطى آبا طَيْبَةَ دیناراء فأعظيتٌ 
العجام کارا ات ت 


والعامل الصادق يعمل بأولی الیلم واجبه علیه» فمن آراد تعلْم 
لی فيط علق إلى ما وجب عليه من آقرب الیلم الذي ينع فان كان 
ین أهل العمل به تلم ما بعدّه؛ فد الم مراب بحسّب التكليفٍ. 

الثاني : البلا ؛ وذلك أن العمل قد لا يُطيقُهُ كل أحدٍء فون الوم 
ما لا یلع المكلّت تكليفٌ به؛ كطالب ب الیلم الفقیر في أحكام الزكاق 
والعاجز في الحج والجهادٍء وغير التاجر في أحكام البیوع وغیرها؛ 
فالبلاغ لهذا الیلم من مقاصد تعیب والناس يختلفونَ في مقایهم في 
الناس» ولا یخلو أحدّ ین الناس من القَذرة على البلاغ ‏ ولو لأقزب 
الناسٍ إليه» فيَصَحٌ ويأمُرٌُ وينهى عل ولو خادمّاء أو زوجةً وولدّاء 1 

جارًا وصاحبّا؛ ولذا قال ع2: (بَلّهُوا ّى ي وَلَوْ آي" . 


# ے۱ 


(۱) «الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامم» (۱46/۱). 
)٢(‏ أخرجه البخاري )۳٤٣٣(‏ (۱۷۱/4). 














سول دیدج ۳۳۳۹ 








8 قال تعالى : ما کک اک یں یتر ولا سای ولا وصيلز ول 
ار کلک الین کناب کی لله الب اكم ا ینت4 


.]1١ [المائدة:‎ 





نتم عند قوله تعالى: وأ ریم مرم ااك 
ادات الام ولاسم رک کلک الو وس یود اشیت ما 
من دوين اله فَقَدْ خر حُسَرَانًا مياه [النساء: ۱۱۱۹ء الکلام 
على البَحِيرَةٍ الق وأنَّها ِن عمل الجاهليّةه ووجوو الشّرْكِ فيهاء 

معنى الوصیلة : 

وآگا الوَصِيلَةُ فهي الشَّاةُ التي تلد سبعة أَبْظنِء فِينظرُونَ السابعَ ؛ 
فإِنْ كان دَكَرَا أو أنثى وهو ميّتٌّء اشترلٌ فيه الرّجالٌ دون النّساءء وله 
كان أنثى استّخيَؤهاء وإنْ كان ذگرا وأنثى في بطن» استحیَوْھُماء وقالوا: 
وصَلَبْهُ حت فحرّمُوهُ على آنفیهم؛ رُوِيَّ هذا عن ابن عباس وروي 
غيرّه عن ابن اسحاق وابن زي وغیرِھما” ولا فرق بينَ تلك 
الاوصاف؛ لاد النهيّ يَنزِلُ عليها جمييهاء وربّما اختلَفث صورٌ 
الوَصِيلَةِ؛ لاختلاف الناس في تعيينها؛ فإِنَّ الناسَ فبائل مختلفةٌ العاداتِء 
وما لم يكن لو تحرییه من النصّ الصريح بالكتاب والشّ فان انا 
يضطربونً في حدّه ووصفه اضطرابًا كثيرّاء كما في حدّهم للوَّصِيلَةٍ 
والسائبة والبَحِيرَةء ومثلها الحامي. 


(۱) «تفسير ابن أبي حائمہ (۱۲۲۲/4). 
(۲) ينظر: «تفسیر ابن أبي حاتم» (۱۲۲۳/6). 























معنی الحامي: 

والحايي عرّقّه ابنُ عبّاس بالّه: الفحل من الابل إذا وُلِدَ لولیو؛ 
قالوا: حَمّى هذا ظهْرَهُ فلا یرب ولا ي حمل علیه ولا ون ویر 
ولا ی ین حوض ولا جمّی وان كان الحوضٌ لغیر صاحبه0©. 

وروي نحوٰهُ عن ابن المسيّب”". 

ولم تكن السوائبٌ معروفةً عند العرب» وأول مَن شَرَعَها وسيّبها 
عمرو بن لحن ؛ كما جاء في «الصحيحَيْنِ)؛ ین حدیثِ أبي هريرة؛ 
قال كل (رَأَيْتُ َرَو بْنَ عَامِرٍ الخُرَّاعِيَ یج قُصْبَهُ في الثار؛ كَانَ وَل 
مَنْ سیب سرب ۳ 

وفي روایق: (اول مَنْ عَيَرَ وین یلیم4۲۱ حیثٗ كانتٍ العربُ على 
مایا الحَنیفیّة مل إبراهيم وكانوا یقولونَ: نحن بنو إبراهیمء ودَعْوَاهُم 
تلك التي غالبا بها محمدًا كه الذي يَدْعُو یثل 5غراهم ؛ كما قال الله 

له: ان یم با es‏ یناک [النحل: ۱۲۳]: دليلٌ على ار 
بالحقيقة لا بالدَّعْوَى ؛ ؛ کمن يزعم الیومٌَ آنه على الاسلام وعلی مل 
وهو يعبّدٌ الأصنام والقبورٌ والأضرِحةً بالسجود لها والنّحْرِ ور لها 


الحكمةٌ من التهي عن السوائب: 

وعِلَةُ النهي عن السائبة الوَصبلةٍ والحايي والبَحِيرة: نهم جعَلُوا 
سا للتحريم والتعظيم لم بعل اله کذلك. فشَرَغُوا ما لم يَشرَغۂ غه الله 
افتراء عليه والتحريمٌ لا بذَّ فيه من ُوه بالشّرْع أو ثبوتِ ضَرَرِو بالسٌ 
وآمًا التحریم بمجرّدٍ المصادفة القَدَريَه فهذا من عمل الجاهلیّة فسمَّاهُ الله 


.)۱۲۲۹/6( «تفسير ابن أبي حاتم» (۱۲۲۳/4). (؟) #تفسير ابن أبي حاتم»‎ )١( 
.)۲۱۹۲/٤( )۲۸۵۰۹( ومسلم‎ :)04/5( )٦1٤٤( آخرجه البخاري‎ . )۳( 
.)۱۰۸۰۸( آخرجه الطبراني في «المعجم الکبیر»‎ )٤( 








رز زالآية دمم ۳۳ 








افیراء عليه؛ هال تعالی؛ وکن الین كتروأ يرو ۶ ل لو الب رک 
قلود وقد رَوَى أحمدٌ 7 جریر؛ ین حديكٍ ی آبي الأحوّص» عن 
آبیه + قال: آتیث رسول الل یف فقال: (هل ن نج بل ریک صِحَاحًا 
اد إلى مُوسى اطم آذاتهاء » کول : هَذِهِ هش بتک أ و تشن 
جوتقاء وتقول: هلو رم وَتحَرمُّهَا عَلَيْك وَعَلَى آمیک؟» قَالَ: 
قَالَ: ان ما اک الله کش لكء وَسَاعِدُ اللہ أشك وَمُوسَى الله حَد 0 
وإِنّما ذگر الله 4 العَقلَ في هوله؛ کر م لا نياود ؛ إشعارًا بأئھم إن 
خُمُوا اف فقد خُرِمُوا العقل كذلك؛ فان الانسان يَمتَنعٌ عن الشيو للنقل 
سو صن وللعقلِ الصریحء وهؤلاء جعَلُوا الصّدَفَ ت تتحکم فیهم بلا 
و بت ين نفل ولا عقل؛ + فان الا مَمْ لا تشر تشریعاتِء وقش تُظمّاء 
وتضع قوانينٌ» 31 وقد آدرگت النفعَ والضّرّ بالحسٌ إن لم يكن لدَيّْها نقل. 


# و لد 


ا نال تعالی: 7ا اک کڑا تیاعر 
حن لصب ہو وھ پوت إن نر ۳ 
ہے ور وم مد رو کک پت توم أله إا دا لین 
الاش © کن مر متا تنا نما کزان یمان ماما مرت 
انتک یم ون یمان باه بح ین متها ون 
دی کا کا یں اليب © درك امک آن با بسكو عل وَجْههآ آز 
2 آن رد ا ان بعد بد نع ونوا لله وف ون لا یی الوم یه 


.]۱۰۸- ٠١١ [المائدة:‎ 


۶ 









ذگرَ الله الوصيّةَ في مواضع مِن کتابه» منها صريحةٌ في الخکم؛ 


.)۳۰/۹( والطبري في «تفسیره»‎ ۰64۷۳ /۳( )۱٥۸۸۸( أخرجه أحمد‎ )١( 
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كما سبَّقّ في سورة البقرة والنّساءٍ وهنا في المائدق فببّنَ فيها شيئًا ین 
أحكايهاء وذگرها (شارة في سورة يس في قوله تعالى: طقلا َو 
یه وآ ال مهم وک ٠٠]؛‏ وذلك عند قیام الساعة باتك 
الناس ؟ فلا يَتمكُنونَ معا یمک مله المُحْئَضَرٌ عادةً من الوصيّة بما يُرِيدُ 
لمن خَلْفَهُ؛ لمُسارَعةٍ الأمرِ وانقضاء الأجَل . 

نژلت الآيةٌ في الوصیّة لِمَنْ حَضَرَهُ الموث وهو في أرضٍ غير 
آرضه. وبين و سكن لیسوا من أهلهء ومعه ماله ونفقتُهُ ومرکبه» ومن خَلْفِهِ 
مال وعيالٌ» فيّحتاجٌ إلى أن يُوصِيَ ‏ أن يدقَعَ ذلك إلى عَدْلَيْنِ من 
المُسِلِمِينَ أو مِن غيرهم. 

وعذا یل علی وک الوضكة حتی علیالفریب» فلم یر في تر 
الما والوَرئة» ويُهوِلَ الحقوق التي عليه وله؛ فإِنَّ لصاجب الحقٌّ 
وللوازث ۳3 

وقہل بنسخ هذه الآيق؛ روي هذا عن ابن عباس وعن 
النکع "۰ وابن ریز + فجعلوما قضيّةٌ عَيْنِ» ثم خت 00 
إحكايهاء وهو الأظهّرٌء وال أعلّم . 

وقوله تعال: اکان دوا عَدْلٍ کی فيه تقديمٌ [شهادٍ الشاهِدَيْنٍ ین 
المُسِلِمِينَ على غيرهم عند وجودهم؛ قال ابن عبّاسٍ: «أمَرَُ أن يُشْهِدَ 
على وصيَّه عَدْلَيْنِ ین المْسلِمینا“'. 

وقوله: که حول على معنّين: 

آولهما: اد المراة: يِن القبيلةٍ وقرابيكم المُسِلِمِينَ؛ وهو قول 
)١(‏ «تفسیر الطبري» (۱۰۷/۹)ء و«تفسير ابن أبي حاتم» (۱۲۳۵/۸). 


(۷) «تفسير الطبري» (۱۰۷/۹)۔ (۳) «تفسیر الطبري» (۹/ ۷٦)۔‏ 
)٤(‏ #تفسيز الطبري» (۷۳/۹)ء واتفسیر ابن أبي حاتم» (۱۲۲۹/4). 

















رز لايد ہمہ ۳ 
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عکرماً وعَِدَةَ وابن شهاب والحسن؛ وعلى هذا المعنى فيكونٌ ما بعدَهُ 
في قوله تعال: فآ ان ین عَيركٌ» المراڈ به مِن المُسلِمِينَ من غير 
قبیلیکم ولا قراییکم . 

ثانیهما: أنَّ المراة بقوله: »+ يعني: ین المُسلِمِينَ؛ وبه 
يفول ابنُ عباس وابنُ المسیّب ومجاهِدٌ» وغيرُهم كثيرٌ ین السلفٍ؛ وهو 
الأرجخ. 

ويوْكدٌ ذلك وبٔبیْنهُ: قونُهُ تعال بعد ذلك: أو َاعَرَانِ من رکم ؛ 
يعني: من غیرِ المُسلِمينَ» ین غير أهل مِلّيكم؛ وهو قول عامّةٍ السلفب. 

وهوله: بار ءاعران ین عَم حول على معنییّن: 

اولهما: أنَّ المراد: من المسلمین من غير قبیلیکم وعشیرتکم؛ 
وهو قول عكرِمة وعَبيدَةَ وابن شهاب والحسن(. 

ثانيهما: أنَّ المراد بقوله؛ ین عَيرَكُ؛ يعني: ین غير المُسَلِمِينَ؛ 
وبه يقولٌ ابنُ عبّاسٍ وابنُ المسیّب ومجاهدٌ» وغیزهم كثيرٌ ین السلف؛ 
وهو الأرجَحٌ, وهو قول عامّةٍ السلفی"؟. 

نار الصلاة: 

وفي الآية: إشارةٌ إلى أنَّ تارق الصلاةٍ بالكليّةِ لا يكون مُسلمًا؛ 
لا المُسِلِمَ هو الذي يَشْهّدُ بعد صلایه» ومن لم تكن له صلاةٌ؛ فليس 
بمُسلِمء وقد فسَّر عامِرٌ الشعبیٔ هوله تعال: ار ءاکران ین عبرم قال: 
مِن غير المُصَلْينَ ؛ كما رواهُ ابن وهب في «جاییه. 


(۱) ينظر: اتفسیر الطبري» (۹/ 1۷ - 039 
(۲) ينظر: «تفسير الطبري» (۲۱/۹ - 1۷). 

















شهادة الذمئّ : 


وفيها أيضًا: إشارةٌ إلى عدم جواز شهادة الذمی إلا بشرطیّها؛ 


وهما في بل هذه الوصيّة: أن یکرت الم في یه وألا يجدّ شاهِدًا ' 


سلما یه فحتی لا بیع حل و الاس ون الق وغيرهم یش 
لین وبهذا كان يقضي السلث وقد صح عن شُرَيْح؛ قال: «لا صح 
شهادهً للم 1 في سفر» ولا في السفر لا في الوص ؛ وبهذا یقولڈ 


2 


أحمدٌ. 


وذمب أبو حنیفةً ومالك والشافعي : إلى عدم جوازٍ شهادة الذميّ 
على المسمین وجوّرٌ أهل الرأي شهادتهم على آنفیهم وقد رو عن 
الْهري أنّه قال: «مضت السُنَهُ أنه لا تجوز شهادةٌ الکافر على المُسلِمينَ 
لا في حضر ولا في سف . 

وإنّما حَضَّتِ الاب السفرٌ والوصيّةٌ لإشهادٍ الکافرِ على حقٌ المُسلِمٍ؛ 
بخلاف غيرها ين الأحوال؛ كالبيُوعٍ والڈیُونِ والرّمْنِ للحاضرٍ والمسافر؛ 
لاد الاحتضارٌ في السفر يَعجِرٌ معه الانسانْ عن البحث عن شاهدٍ یهد 
له في حقّه؛ لکونه عند غير أهلِهِ وفي غير بلي بخلافي ما لو كان بائعًا 
صحیکا. فعندهٌ ین قُسْحةٍ الوقتِ وصِحَةٍ البدن ما یر على الإشهادٍ على 
حقّه ين المُسِلِمِينَء فكان الأمرٌ للمُحتضَرٍ المسافر في بلدٍ كفرٍ بين 
أمرَيْنٍ: الموتٍ بلا وصیّةٍ وتضييع المالِ والحقوقء أو الوصبّةٍ وإشهادٍ 
كافرٍ عليها يَحتول صِدقُهُ وب ويُجِعَلٌ للمسلم من الوَرَلةِ الحنُ في 
الطعن فيها وإسقاطها عند قيام بیّنقٍ وقرينة على فسادٍ تلك الشهادة؛ فكان 
ات الحالينٍ وأمّلّ التفسدئَيْنِ إشهادٌ الکافر على وصيّيه. 


۔)٥۸/۹( «تفسير الطبري» (54/4). (۲) «تفسير الطبري»‎ )١( 
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ون رَضِيَ أهلُ الميراث بشهادة الشاهدَيْنٍ؛ وذلك لأنّهم يَعرِفونَ 
صِدْقَهما أو يَعرِفونَ مال المُوصِي كثرة وقلاً ونوغا» هم يتركوئهماء وان 
سوا فيهما واتَّهَمُومُما فیدتئوتیما إلى السُّلْطانِ لیتحتهما ويستحلقّهما. 

الحلف بعد الصلاة: 

وقوله تعالى: هما من بَمْدِ وه فيه تعظيمُ الحَلِفٍ بعد 
الصلاة؛ لكونه مُنصرَف العبادق وقريبٌ العهدٍ بالخضوع للخالتي» وأقرَبَ 
لذِكْرٍ المَعادٍ وحَشْية اللّای وقد ححص بعض السلفٍ الصلاةً بصلاةٍ 
العصر؛ كما قالهُ ابنُ عبّاس وَعَبِيدَةُ السَّلْمَانِيُ والشعبي وابنُ جُبیر 
والنسَعيئ وقتادم. 

وقال الؤهْریٌ بعموم الصلاة في أي وقتٍ آدرگها . 

وان كان الشھوڈ ین غير المُسلِمينَ» فان بعد صلاتهما في 
دينهما؛ رُوِيَ هذا عن ابن غا لأنَّ المراة تعظيمٌ الیمین 
نفسَيْهماء وجفظ الحقٌّ بتخويفهما وترهیبهما من ربّهماء وليس في ذلك 
إعانةٌ لهما على عبادة غير اللو؛ ودَعْوَتُهما لاقامة صلاة غير صلاة 
الشسلمین؛ وعبادة رب غير اللو ما هو حفط لحن المُسلِمِينَ بعد 
صلاتهم التي یُوڈُونّھا في دييهم كما كانوا ین قبل. 

استحلاف الکافر: 

وفي هذا: دليلٌ على جواز استحلافِ الكافرٍ على ما یمه في 
دِينِه» والتژل معه ہما يُسْعِرَهُ بِعَظَمةٍ دبنه ومَعبیو من غير تصریح. 
)١(‏ ينظر: «تفسیر الطبري» (۷1/۹ - 207/8 واتفسیر این أبي حاتم» (۱۲۳۰/6) واتفسیر 


ابن کثیر» (۳/ ۲۱۷)۔ 
(؟) «تفسیر ابن کثیر» (۲۱۷/۳). 
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ويُقَسِمانٍ على ما شهدا ویبیّنان أنّهما بيِّا ولم يَكثُمًا لذُنیا 
ولا لرشوق» ويكونُ ذلك عند الرْیبةِ منھما؛ كما قال تعال؛ یمان لله 
إن ارز کا ی يد شم راز 0 6 رکه ویسقظ عنهما ذلك التّهمدً؛ 
لاه لا بيه عليهماء والقول قولّهما. 

ولا ينْتُ في الوحي: أنَّ الشاهدّ يَحلِفُ على شهادته الا في هذا 
وت : 

وقوه نعاں: ن عر ل انا انتعتا إِما٭؛ وذلك بکتمانهما 
للحقٌ» وأخذٍ شيء من مال المیّت. فان وان مَقَامَهُمَا یک ال 
حى عم الأرأ؛ أيْ: يقومٌ اثنان ین أحق الورئة بالمال» 
فيان بال تند لح ين عَبدَتِهِمَا4؛ آي: أحَقُ بِالقَبُولٍ والاحذٍ 
ِن گذبهما وخيانتهما؛ لعليهما بحال الميّتِ وما له وما عليه مما يجهل 
الكفّارٌ حالَهُ؛ ويُبينَانٍ أنّهما لم يتعدَيَا عليهما ويَبهتاهٌما ہما ليس فیهما؛ 
وإنّما لبُلانِ قولهما على المیّب؛ فلا يَتضرَرُ صاحِبٌ الحقٌ في مال 
موریْف وصاحِبٌ الحیٌ من مال الميّتِ بِدَيْن أو رهن أو هب وعطية؛ فان 
ذلك ین الم العظيم؛ وبذلك رَد شهادة الكافريْن لشهادة امین من 
الورئة؛ لاد له قال: ان یثومان مها فجعّلَ المُسَلِمَيْنِ بل 
الکافرین. 

وان كان الورثةٌ قُصّرًا صِعارًا واسْثِیبَ بشهادة این فيقومُ 
مقاتهما من عائّةٍ المُسلِمِينَ ممن استراب بشهادة !رو هذا عن 
ابن عباس وفیره(. 


ےھ سو 3 


۔)۱۰٢۲/۹( «تقسير الطبري»‎ )١( 
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سورةٌ الأنعام سورةٌ مكيةٌ» كما قاله ابی عبّاس وابنُ عمرّء وحكى 
الإجماعَ على ذلك غيرٌ واحدء وإنَّما الخلاث في بضع آياتِ فيهاء 
وتضمّنت السورة تعظيم الله وآياته ومخلوقاتِه» وعَرَضَتْ حُجَجّ المَبْطلينَ 
المعانِدِينَ للحقٌء وأحوال بعض الأنبياء مع أقوايِهِمْ وتشابّه کفّار الأمم 
في الحجج الواهيّةٍ والعناد» وفي هذه السورة ذِكْرٌ لنعمة الأنعام وتعدّي 
الكافرين عليها بالتحريم والتحليل بالهوی. 1 
3 تال تعالی: طن ج1 ايت بقل ,ا کٹل سكم عل 
كنب رکم عق تئیہ الہ ان من کیل عدكم سوا هار شر 
کاب من بو وا نم عَمُوْرٌ َج [الأنعام: 104 


هذه الآيةٌ تب لما قبلّهاء وقد نرّلَ ذلك في أعیانِ فريش؛ أنّوا 
رسول الله يله وازَْرَا جلساءء الصعفاء» واستثقَلوا الجلوسَ معهم. 
و تالز یل ہس مہ سس ارت مھت 
مَصْلّنا + فا وُقُودَ العرب تأتيك فد فتستخيي أن رانا العرب مع هولاء 
الاب فإذا نحن چئناك فأقنهم عنّاء نان نحن قَرَغْناء فاقعد معهم إن 
کت فأراد النبی كل اذ ا ید 
المؤمنينٌ وبینهم. ویر أن یرب بالضْعَفاء إن جاؤوهُ بقوله : سلامٌ 
علیکم: كتّبٌ رکم على نفیه الرحمة»؛ وقد روی ذلك مطوّلا ابن 





























e‏ سو ويه ۱ یہ یل علي وقد قال الل 
شم بالتكاز رامین تمه م ما 


۳ 


ے e.‏ قال: «كُنّا مَعّ الب وله 
لا ره فَقَالَ المُسْرِكُونَ لب گلو: اظرذ مَوْلَاءِ لا يَجَْرِئُونَ عَلَبنَاء 
قَالَ: وَكُنْتُ آنا وَابْنُ مود وَرَجُلُ من مُلَبْلء وبلا وَرَجُلانِ لست 
ہو اہو یت لک 
تفس نائزن الله د: ورك گٹر اه ك بالتكذز تل زا 
رر یں 
re‏ 


ا ٹر الجاو في عدم فبول الحق: 

وانّما طلَبَ کفَارٌ قريش ذلك؛ لأنّهم يُريدونَ أنْ يَبْقَوْا على مزلتهم 
وجّامهم الذي في الجاهليّة» فیکونوا عليه في الإسلام» ومولاء إن لوا 
الإسلامٌ على ذلك» عَظمث يتنهم في الإسلام وانتكسُوا وارتدُوا؛ لاد 
الاسلاع يُساوي بينَ الناس في آحکایه وتشرییه» فَإِنْ فَرّكَنْهُمْ مُجالیس 
اس ٠‏ جَمَعَنْهُم صفوف الصلاء والقتال والتعلیم والحدودء ومّن دحل 
الإسلام لِْرقَمَ ہہ عامَلَهُ الله بنقيض قصیی فوضعه 4 والّه؛ ولذا تھی الله 
نبيّه يك عن التفریق بِينَ الأشراف والضْعَفاء؛ حتى لا يقود الأشراف 
الإسلام إلى ما یعون به هي فیریدون أن بُحقَطظ جامهم بالإسلام: لا 
أن یط الإسلامٌ بجاههم» فمّن حَفِظ الاسلاع بجامه وسلطایه» حفظ الله 


(۱) أخرجه ابن ماه (4۱۲۷). 
(۲) آخرجه ابن جرير في «تفسیره» (۲۵۹/۹ - ۰6۲۲۰ 
(۳) آخرجه مسلم (۲۶۱۳)- 

















سلاو (الآية ؛ه) GE‏ ۱ 








له جامَهُ وسْلْطاته» ومّن حفِظ جامَهٌ بالإسلامء ضِيّعَ الله عليه جاهه» 
وأبدَلَ الاسلاع به غیرّہ۔ 

مساواةٌ الناس في البلاغ: 

وينبغي عدم تخصيص الكُبَرَاءِ والرُقَعاءٍ بالجلوس إليهم مجلسًا يُمتَمْ 
منه الضَّعَفَاءٌ والفقراء ولا يُدْعَوْنَ إليه» فقد تهی الله نيه عن ذلك» وأتباعه 
ین العلماء يِن باب أؤلى؛ لأنَّ ذلك يَزِيدُ الکبراء كِبْرَاء ويَريد الضعَفاءَ 
وَضْعًا وكَسْرّاء والله جاء بالدّین وشَّبّهَهُ بِالعَيْثِ تستوي الأوديةٌ والشْعاب 
ورژوس الچبالِ في نزوله عليها . 


بل السلام ین المدخولِ عليه: 


وفي الایة: سلامٌ المدخولٍ علیه» وهو النبخ ية على الداجل» 
وهم المؤمنونَء وقد تقدّمَ في سورة النّساءٍ الكلامُ على مہم التحيّةٍ 
وردّها وصِيَفِهاء عند قوله تعالى: ًا يم ی فا ین یبا آز 
درا [النساء: ۸7]. 

والأصل: أنَّ الداخلَ سل على المدخولِ عليه؛ لقوله تعالی: طلا 
لک [النور: ۰۲۷۷ وآيةٌ الباب جاءث بفضل مُباكرة المدخولٍ عليه بالسلام 
على الداخل» ويكونٌ الداخلٌ أَحَقٌ بالسلام عليه إذا كان له حقٌّ وله 
حاجةٌ عند المدخولِ عليه» وین هذا النوع: سلامُ ملائكة الجن على 
المؤمنينَ الداخِلينَ إليها؛ قال تعالى: طحو لک جاوما وت لها وال 
كز حَرَبَهًا سکم یٹم طبر َادکُلوما حلییت [الزمر: ۷۳]. 

وإنّما كانت المُبادَرةُ بسلام المدخول عليه على الداخل تحیةً 
تتضمّنُ بيانًا لحقّه وحفظًا لەء وقد كان بعض السلفِ یار بالسلام على 


























القادم مِنْ أصحابه و إجلالا ومودَّة؛ أخدًا ین هه الآية كما جاء عن أبي 
العالیق» كما عند د ابي ؛ نیم عن أبي ححلْدَةَ؛ قال: «كان أبو العالية إذا دحل 


عليه أصحابة رخ بهم ثم یقراً وت ۳ الک َو ازا 2 
سل ع و كنج یکم عل ےکر كد کتیے أ ا 


والحقوق والحاجةٌ بين النبخ يكل والصحابة متبادَلڈ والاصل : 
آل خی النبي أعظم وان جاژوا طالبيق سماع کلام اش فحثهم 
ام لا لفضلهم على مقام روما لفضلِ مطلوبهم على كل 
مطلوب؛ وحهم على کل حقٌّ؛ فواجبٌ النبوةٍ البلاغ وواجبٌ الناس 
السماغ والعمل والنبیٔ کل يَمِلِكُ البلاع والاسماع, ولکنْ لا يَملِكُ 
قلوب العباد؛ فدخول الصحابة لمعرفة العمل لیْعملوا؛ وبهذا زائوا 
بالحقٌ؛ ولهذا وس سر اص سو و ہا 
مؤمئًا بن قبل: لئ ج13 ایت ییون ینتا ؛ ولم تكن المبادرةٌ 
ال ل مل عرد و سا و ما ورن امد ين 
لمتركي سار ره ی کی عم نع گم لوو [التوبة: ٦]ء‏ وبطلبٍ 
السماع للاتباع استحَقّ الصحابةٌ حقٌّ بَذْلِ انح عليهم ولو كانوا هم 
الداخلين؛ فقد یکو المفضولٌ أعَقٌ بالشيء ین الفاضل» ولا یور 
هذا في أصلٍ التفاضّل . 


البداءةٌ بالسلام : 
وقد جاءتِ السْنَة بترتیب الأحقٌ بالبدء بالسلام؛ حتى لا يتواكّلٌ 


لام بعظهُم على بعضء وتَچد النفوسُ للكِبْرٍ مَوضِعًاء ويطلبَ أحدُمُمْ 
حقًا ليس لهء فيظن ين ریغ له الح أن یسم علهلرفتیه وشرفو بعل 


.)۲۲۱/۲( «حلية الأولیاء:‎ )١( 
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حالء وین الغنئ أنَّ له الحيّ بالسلام عليه على الفقيرٍ بکلٌ حالِء وقد 
جاء الاسلامٌ بالتفریق بين الأحوالٍ بالسلام؛ ففي «الصحیحین؟؛ هن 
حدیثِ أبي هريرة؛ قال ؟ #: (یسَلُمْ الصّغِيرٌ عَلَى الکبیر. وَالمَارٌ عَلَى 
القَاعِدِء وَالمَلِيلُ عَلَى على کي 

والتحیّةُ لا تسقّظ بتعطیل الأؤلى بَذلها+ فان المُبايرٌ بالسلام آفصل 
بكلّ حالِء وإنّما جاء بیان الأحقٌّ بها؛ حتی لا یشم اناس الاستحقاقٌ 
بها على ما يَهُوَوْنَ فیجعلوها على الڈُنیا باعتبارٍ الغِتى أو الرياسةء أو 
الجا والشَّرَفِ والس وغيرٍ ذلك. 

وقد كان السلف یو على أن السلام لا یسقط بتَرْكِ الأولى به 
وان المباورَ بالسلام أَفضَلُ ین غير؛ كما قال 46: یرما اي يَبْدَأ 
بالسلَوم)””؛ وبهذا یقول السلث ویِعملون؛ كأبي بكر وعمرّ وابن عمرّ 
وابن مسعود وشرنح والشَّحْبيٌ ریم وقد جاء عن أبي هريرةً قولَهُ: 
بل لاس من بل الشلام۳ ٩‏ وقد صحٌ عن ابن عمرٌ أنه ما كان 


ھور 


أَحذ يَنْدَؤْهُ از یره - بالسّلام؛ رواة البخاري عن بُشَيْرٍ بن ساره عنه» 
)£( 
به ۰ 


وقد روى البيهقيٌ » عن زیلا بن وهب؛ قال: قال عبدٌ الله - هو بن 
مسعود -: (إِنَّ السام هو ام ین م أَسْمَاءِ أنه تفای رَضَعَهُ الا فى 


وع َون الرّجُلَ دا مر عَلَى علی اللزم: قبل ابه 


e 


َرَدُوا عَلَيهِء گان لَه هم فضل كَرَجَةٍ ائه درم وَإِنْ م يروا علَبْد 








.)۲۱۷۰( آخرجه البخاري (1۲۳۱)ء ومسلم‎ )١( 

(۲) آخرجه البخاري (۷۷٦1)ء‏ ومسلم (۲۵۱۰). 

(۳) آخرجه البخاري في «الأدب المفردہ (١۱۰۱)ء‏ وابن حبان في «صحیحه» (۹۸)٥)ء‏ 
والطبراني فی «الدعاء» (٦٦)ء‏ والبيهقى فى «الشمب» (۸۳۹۶). 

(4) آخرجه البخاري في "لدب المفرد» (۹۸۲). 











[Tey]‏ الات کال 


ر عليه من هُوَ حَيْرٌ ینیم اطي . 





وقد روى البخاري في «الادب»۰ عن 7 عمر: «أنَّ الْأَعَرّ ‏ وَهُوَ 
رل من مُرَيئةً ‏ وگائٹ له شخب مع الي ڪا گا لَه اوس من تر 
عَلَى رَجُلِ مِنْ بني عَمْرِو بن عزفی احتف له یزازاه قَالَ: فُجثث إِلَى 
لن قل َازسل عيي ابا بر الصّدْيَ» كَالَ: کل من لَقِينَا سَلَمُوا عَلَيْنَا 

َقَالَ ابُو بَكْرٍ : آلا تزی الثامن تور پالشلام: ین لَهُمُ الْأخِر؟ا 
اْدَأَهُمْ بالسّلام یکن لَكَ الْأَجْرُه؛ يُحَدّتُ هَذَا اب غُمَرَ عن تفي . 


السلامُ قبل الکلام: 

وفي آبةٍ الباب: لاله على أن بَذْلَ السلام: قبل الكلام؛ فاللُ 
تعالى رنه بلاغ المومنیق برحمة اللو التي كتبها على نفسه؛ ولكنّه 
مره بالسلام قبل البلاغء فقال تعالى؛ قل سکم علخ کب رکم عل 
كيه اہ . 


# ب + 






8 فال تعالى: ورن آنیفوا الصلزء افو وهر ار 
رر [الأنعام: ۲۷۷. 


تقاُمٌ في سورة البقرة الکلام على حم صلاة الجماعة عند قوله 
تعالی: ٭وآزکٹوا م ارب [البقرة: ۰۲6۳ وفي سورة آل عمران الكلام 
على صلاةٍ المرأة مع جماعة المسجدٍ عند قوله تعالی: یر افق یلو 
واسجدی وأركين مع الاکیں ی4 لال عمران: 4۳]. : 


یه 





.)۸٤٠١( آخرجه البخاري في «الادب المفرد» (۰)۱۰۳۹ والبيهقي في «الشعب»‎ )١( 
أخرجه البخاري في «الأذب المفرد» (4۸6)» وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني»‎ )۷( 
.)۸6۱۹( والطبراني في «الکییر» (۸۷۹)ء والبيهقي في «الشعب»‎ ۰۱۱۲۸( 

















سالک ( ۱-2 ۳ 








8 قال تعالى : رربت ل سک يعوب ا میت رَو 
5 







هدیا من قبل ومن دُرْييْقِ داود وَسْلِيمنَ وایوب توف وموس 
رو ہم وه ام رم من ور ام مر مج كله مق ام 
وترون وک ری لحنت ()) ررگرّا و وَعِسَن وياس کل ین 
ا حش کڑات 


یلک ©© ریکل رح ریش لوا وَكُلًَا مسلتا عل 
یی [الأنمام: .]۸٦ ۸٤‏ 


جِعَل الل عيسى من ذرفّةِ إبراهيمَ أو نوح» على خلافٍ في رجوع 
الضمیر في قوله تعال؛ وین دُرْيَيْد 6 : 


ورجوه إلى إبراهيم أَشهَر؛ وبه قال یحبی بن يَعْمَر. 
5 4 ع لا یم 4 و )۲" کے 
وقال بعضهم: إنه يَرجِعٌ إلى نوح؛ وهو قول ابن جرير '؛ ويعضد 


قولّهُ: أن الله در لوا وهو ليس من ذريّةٍ إبراهيم» وهو ابنُ اُجیوں 
وقيل: اب أَحْيِه؛ فابراهیم عمهٌ أو خالّہ والعربُ تُنزِلُ الخال والعمّ 
بمنزلة الوالد؛ ففي الوالدٍ قال تعالى: ام که لد حر مشب 
الموث له ال ینید ما مذو ين بنیی كال مد رکه یله اتارک 
نهر وَإِسْسَعِيلَ وَإِسَحَقَ لها وجا ون لد مسلود [البقرة: ٩۲۱۳۲‏ 
فيعقوبُ هو ابن اسحاق بن ابراهي وإسماعيل بنُ إبراهيمّ عمّه 
فسمَاهُ الله أباء وفي مسلم؛ ین حديث أبي هريرةً مرفوهًا: (إِنَّ َم 
اج صنو بيو وفي الخال روى الدارقطنيُ في الافراد؛ ین حديث 
عائشة مرفوعًا؛ أن الب لو قال للانود بن وهبء وهو خا : (اجُلِسْ 
يَا خَالِ؛ٍ فَإِنَّ الْخَالَ و6 وفيه کلام ويعضّدٌ معناةٌ قول النبي كلل: 


.)۳۸۱/۹( «تفسير ابن أبي حاتم؛ (۱۳۳۵/۹). (؟) «تفسیر الطبري»‎ )١( 

(۳) آخرجه مسلم (۹۸۳). 

(۴) «کنز العمال» (۰)۳۸۳۳ وآخرجه ابن شاهین في «الأفراد» (ص۱۸۹)ء وابن بشران في 
«مالیه» (ص٤٤٥)۔‏ ۲ 





























al 


(الخَالَةُ بمَئِْكَةٍ الأم)؛ روا البخاري عن البرّای ومقتضاة: أنَّ الخال 
بمنزلة الاب والذكورةٌ في الانیساب أَقْوَى ین الأنوثة؛ ولهذا احتاج إلى 
الالحاتی؛ كما في قوله كلد (ابیُ أَحْتِ قوم مِنهُم)؛ روا الشیخان عن 
اس( 

وما بعد نوج من الناس: فكلّهم من ذرييف وکل الأنبیاء بعد 
إبراهيم من ذريّةٍ 5 براهيم؛ كما قال تعالی: وقد اسلا وا ھم َل 
فى درتتهما یره الک [الحديد: ٢٢]ء‏ وقال تعالى في إبراهيم خاصَّةٌ : 
شب والب [السکبوت: ۲۷]. 

وعیسی لا أب له؛ وبهذا استَل مَن قال بأنَّ أولاد البنات يُنسَبونَ 
لجَدُهم» وأنّهم دون في الوقف عند إطلاقه في اديه والاولاد» وقد 
اختلّت العلماء في هذه المسألةٍ على قولَيْن: 








سس ی 


وجعلنا فى رو 


انتساثٍ أولادٍ البناتِ لجدّهم من الأمْ: 
ذب قوم : : إلى أنَّ ولا البناتِ في حُکُم آولاد لین فمن أوققت 
مالا على ره وآولاده. نت ن¿ أولادَ البنات كأولادٍ البنينَ؛ لهذه الآيق 
ولا الب اة قال للحسَن بن علي : (إنَّ ابي عَذَا سَيّدٌ وَلَعَل الله أَنْ 
وبهذا القولِ قال أبو حنیفةً والشافعيٌ» وهو روايةٌ عن أحمذ وجاء 
عن غیرهم؛ وغلط ابن الحاجب في حكاية الاجماع. 
وقد ذب آخحَرونَ: إلى اد أولادَ البنات لا اة في حم 
الأولادٍ ولا آولایهم؛ وبهذا قال مالك وهو رواية أخرى عن أحمد؟ 





(۱) أخرجه البخاري (۲۹۹۹). 
(۲) آخرجه البخاري (٦٦۷٦)ء‏ ومسلم (۱۰۵۹). 
(۳) آخرجه البخاري (۲۷۰). 








سل (لايه 7-۸4 





وهو الأشهرٌ في مذهبه عند المتأخُرین؛ وذلك هو المعروف عند العرب» 
وعلى عُرْفِهِم نول القرآن» ومنه رل تعالی: یوی اه يہ اک4 
[اننساء: ۰۲۱۱ فلا يتصرف لا إلى الأولادٍ وأولاد الابناء دون البداتِ؛ 
وبهذا اس مالك 
وین ذلك قول الشاعرِ في الحماسة: 
بَنُونًا بَنُو أَْتَائِنَاء ونتائنا ‏ يَتُوهُنٌ أَبْنَاءُ الرّجَالٍ الأَبَاعِد 
وأمّا نسبةٌ عيسى لذريّةٍ إبراهيمٌ ونوج» مع كونه بلا أبء فان مریم 
حلت مَل الأب؛ لاتعدامف» فيسب إليها والی ان ولا کم 
بر الکو في عيسى حتى يُقَالَ پتزکها» والعربٌ قد تنب 5 
4 وهذا كثيرٌ؛ كمحمَّدٍ بن الحَتفيّة» وهي مه وهو این علي بن أبي 
طالبء ولكنْ لم تَحُلّ الأُمْ محل الاب بإطلاق؛ حيتٌ له لا و 
سا الع بن أو بنتِ فلان بن فلا فیستم تسب إلى أَمّه؛ وإنما 
يفص في نسبیو إلى أئہ ولا بجاو ثم برجم نسبّهُ إلى آبیه» بخلافٍ 
چو دوعص ERR‏ اھ إن لك 
محل الأب ین ج جميع الوجوو؛ لد لا وجود له ل 
انتساب عیسی 2۳ وآباتها وبِينَ انتساب غیرو لأمّه ؛ لأنّه انتساتٌ قاصرٌ. 
اما انتسابٌ الکسَن والحْسَيْن إلى النبيّ کل وقولة للحسن : (إِنَّ 
اي هَذَا سء وقول لما رهما على المنبرِ معَهُ: (صَدَقَ الله: إا 
و ودک تنه [التغابن: 11١‏ فذاك نسب تشریفی» ولا خلات 
و تسپ الب عم نسب» فإذا کانتِ العرب تنس بعض وَلَيھا إلى 
5 تعرينًا وتشريقًاء فان ْب الحسن والحسین إلى النبيّ ل أولى» 


)١(‏ أخرجه أحمد (ہ/٣٥۳)ء‏ وأبو داود (۱۱۰۹)ء والترمذي (٣۳۷۷)؛‏ والنسائي 
0 ) وابن ماجه (۳۷۰۰). 














از کرش 





تا 


ثم إن الحسنّ والحْسَیْنَ من ولیه كل من بنیه؛ ومذا جائز السبة صحيح» 
ولكنّه ليس بالعُرْفِ ولا بالوضع عند العرب» فالأصل عندّهم والعُرْفُ 
فيهم الانتسابٌ إلى الأب وما إلى الأمٌ وأبيهاء فیکونُ تشريقًا وتعریفًاء 
مع صحّتہ حقيقةٌ؛ لوجودٍ معنى الولادة. 

ويدخُلُ على كون انتساب الحسن والحسین إلى النبي كل تشريقًا : 
أنَّ النسبّ عند حكايةٍ العرب والسلفِ في الصدر الأول يُنتهي إلى 
المعرَّفِ والمشرّف به؛ فیقال: الحسنْ بن محمد رسول اللہ وَل وينتهى 
إلى ذلك» وعند إرادة وصله يُرجَعٌ به إلى الاب؛ فيُقال: «الحسن بن 
علي بن أبي طالب من عبد المظلي». 


نا نا 





8 قال تعالى : لکن الجبك رجمل ال سكا وکس وَالْقَمَرٌ متا 


کلک تَِْيدُ الي التلير © وهو لزٍی جل لک الوم نوا يا فى 
طت ال رای د تسا ایت لو لمر [الأنعام: 6ه ۹۷]. 





التوسعةٌ في استقبال القبلةٍ: 

تفلم عند وله تعالى: مك عن از هى موقت کاس 
لسع [البقرة: 184] الکلامٌ على الجکُمة ین الحساب بالأَملٍَء وفي قوله 
تعالى: تالاقم وج أو [البقرة: ۱۱۰] الكلام على التوسعة في 
استقبال القِبْلةٍ بدلالة الشمسء لا بِضَبْطِ النجوم؛ لأنَّ دلالةً الشمس 
أوسَعٌ وأيسَرُ ودلالاً النجم أضِيَّنُ وشن وإِنْ كان النجمْ أدَقّ وأضبّظ؛ 
لاد المقصوۃ في معرفة جِهَةٍ القِبْلةٍ التوسعةٌ؛ ولهذا لا یُشترَظ التصويبُ 
على الب لِمَنْ كان بعيدًا عنها؛ ما الواجبٔ الصلاةٌ إلى جهتهاء ولک 
من كان في المسجدٍ يَرى البیت» فلا یَجُزیهٍ إلا العصویبُء وفي 

















سل لای ۷-۰۰ ۳۹۷ 








«الصحیحین»؛ من حديث ابن عبّاسٍ» لما خرج النبي E4‏ من الكَعْبق 
رح ركعتَيْنٍ في فيل الكعبةء وقال: هلو اب۰۲ وفي البخاري؛ ین 
حديث ابن عمرّ: آله صلَّى في وجه الكَعْبةِ رکعتین(۳. 

استقبالٌ البعيد للقبلةِ: 


ون كان في مك فيُصلّي جهةً المسجد؛ كما فقل النبئ له لما 
صلّی بالبظكاءء وفبه أله استقبَلَ جهة المسجد. 

وأمّا من كان مِن غير آهل مه فیّستقبل جهتها ولو لم بُصبْھا؛ 
لأنَّ الله 2 بالصلاة ناحيتها؛ كما في قوله تعالى: يك کا کر را 
وجو کر [البقرة: 2]144 وفي ذلك وله يك: ما بَيْنَ المَشْرِقٍ 
وَالمَغْبٍ قبْلَهٌ)؛ رواة الترمذي؛ من حديث المقبري» عن أبي ري 
وروا الدارقطنئ؛ ین حدیثِ نافع» عن ابن عم( والحديتُ له غيرٌ 
واحدٍ من المَاظ كأبي رُرْعَةَ فقال: «منا وه والحديثٌ موقوث) 2 
والأشبة شب وتفه على عمرّ؛ فقد روا عبيدٌ الل بن عمزه وعبد الله بن عم 
ونافع بن آبي د نعیم» وموسى بن عُفْبةٌ عن نافع» عن این عمرّء عن 
عمرّء موقوفّا. 

ورواٌ مالك عن نافع» عن عمرٌ؛ كما في «المُوَطه9 . 

يدل على اد المراة بقل المدينة جهةٌ الجنوب بسَعَيّهاء وتنتهي 
بالتصويب إلى الجهنَيْنٍ الشرق والغرب -: ما ثبت في «الصِحيحَيْنٍ)؛ هن 
)١(‏ أخرجه البخاري (۳۹۸)ء ومسلم (۱۳۳۰). 
 )۲(‏ آخرجه البخاري (۳۹۷). (۳) أخرجه الترمذي (۳48). 
)٤(‏ أخرجه الدارقطني (۲۷۰/۱). 


.)4۷۳/۲( «علل الحدیث؟ لابن آبي حاتم‎ )٥( 
:0193/1( آخرجه مالك في «الموطأ» (عبد الباقي)‎ )1( 























am 





حدیثِ أبي أيُوبَ؛ قال 86: (ا تستفبلوا الِْبْلَهَ ولا تستذبژوها يبَوْلٍ ولا 
عابط وَلكِنْ سَرُهُوا أو عَربُوا) فجعل النبش ےا جهة الجنوب بالمدينة 
بانّساعِها معطّمةٌ؛ فلا تستقبل بالبول والفائط؛ لأجل القبلة 

وقد جاء أنَّ ما بينَ المشرق والمغرب فِبْلاً: عن عمرٌ وعلي وابن 
عمرّ وابن عباس وسعید بن جُبَيْرٍ وغيرهم . 


الانتفاغ ین الشمس والقمر للحساب وغیرو: 
وقد بين الله تعالى أنه جعل القمر وقدَّرَهُ مناز لمعرفة الحساب به 
ومعرفة الشهورٍ والأعوام» والناسُ یَنتفْعونٌ يِن الشمس في عملهم أکتر 
ون انتفاعهم من القمرء ويَنتفعونَ من القمر في حسابهمٌ أكثّرٌ من انتفاعهم 
من الشمس؛ فان الانسان يَعرِٹ بالشمس الیو والليلةء ودخول النهار 
را اللبل وبالقمرِ يَعرِف حسابَ الشهور والأعوام؛ وبھا تکونْ مور 
البيع وعهودٌ الحرب والسلم وعِدَدُ الطلاق حم وغيرٌ ذلكء وبه تعرّف 
مواسم العبادة؛ كرمضانَ والحجٌ. والشمسٌ أنمّعُ في العمل؛ ؛ لاد العمل 
يتعلّنُ بالحالِء وأعظمُ آعمالٍ الحال الدينيِّ الصلاث فتُعرَف بالشمس لا 
بالقمر» وأعظَلم أعمالٍ الڈُنیا: كَسْبٌ العيش والصَّرْبُ في الأرض» وذلك 
يكونٌ بالشمس وأمًا القمرٌ فللاجالٍ البعیدة؛ دنه كالحجٌ ورمضانٌ 
ودنيويّةُ؛ كآجالٍ البيوع وغيره» وما بیئهما مِن عِنَّدٍ الطلاق والوفاز 
ونحوها. . 1 
والنانن في بومهم یحتاجو إلى تور الشمس» وفي الشهور 
والاعوام يحتاجونً إلى متا القمرٍ؛ ولذا قال تعالی: هو الى عم 
الکن ضا الق ونا ودره ماز لکنکٹرا مد الییں وَالْحِسَابْ» 


(۱) آخرجه مسلم (۲۹). 














لکل یدہم 1۹[ 








لیرنس: ها وفال: اعلا یل والبار ین محرا له ال وملا ءايه 


الا مر وا فضا من ريك رلعکنوا دہ الین وساب 
[الإسراء: ۱۲]» وقال: لوق رکه مسار لیس: ۰۲۳۹ 

الحكمةٌ ين النجوم : 

وذگرّ الله النجومً للاهتداء بها في سَيْرٍ ار والبحر؛ كما في فوله 
تعای؛ جک لگ ابرم لوا يا في لت ال رایتریی وظاهرٌ ذلك : 
ن النجومً لم تُجِعَلٌ لمعرفةٍ مواقيتٍ الصلاق ولا جهة القبْلة؛ فأمًا 
مواقيتٌ الصلاق فتعرزث ث کلها بالشمس» ودَلَالةٌ الشمس عليها ظاهِرةٌ إلا 
صلاةً العشاءء فذلّالٹھا علیها باطش فبمغيب الشمس تَظهَرٌ النجوم فان 
بت اشتبگث» فَدحَلَ وقث السا وان اقتریّث من المشرقء بدأتٍ 
النجومٌ بالإدبار والحَمَاءِ؛ فانتقی وقثْ العِضَاءٍ ودخَلَ الفجرٌء وهذا في 
حقیقیه الباطنة ین دلالة الشمس» وفي حقيقيِهٍ الظاهرة من كَلَالةٍ 
النجوم؛ كما في «المستّدف و«السنن»؛ ین حدیثِ أبي وب قال 256 : 
(ا ترا أُنَِي عَلَى الْفِطْرَق مَا لم وخا المَقْرِبَ حى تبك 
الشُجُوم)” 5 وبإدبارٍ النجوم ينتهي وقتٌ الیشاء یلم الفجرٌ؛ كما قال 
تعالی : نَم اَل مه ویر اہو [الطور: ٤؛٤]ء‏ وصلاةٌ اليل وق 
لصلاة العشاء على الارجج» وقد كان وقتُ قیام النبي كل وأصحابه 
يبدأ بعد الهِمَاءِ وينتهي بالفجر» وقد قال غيرٌ واحلٍ ون السلف: لد 
المراد بفوله : ردیر م هو دخولٌ الفجرء والمراد بالتسبیح 
الصلا وهي الركعتانٍ قبل الصبح؛ كما قاله عليٌ وابنُ عبّاسٍ 
والشعبیٔ والنحَعیٔ وقتادة . 


(۱) آخرجه آحمد (٥/۱۷])ء‏ وأبو داود (64۱۸) وابن ماجه (1۸۹). 
(۲) ینظر: «تفسیر الطبري» (۲۰۸/۲۱ - ۰61۰۹ واتفسیز القرطبي» (۱۹/ ٤٦٦)۔‏ 




















الت 


بخ 


الاھتداۂ بالشمس إلى القبلة: 

وآگا جهةٌ لب فیهندی بها بمعرفة مطلع الشمس ومَغرِيها وما بين 
ذلك ین جهاتء فالمقصودٌ يِن ذلك التوسعةٌ» وأمًا الامیداء بالنجوم. 
فهو تضبق مع كونه اقا أله أشَُ والتیسیر في أمر القبلة مقصودٌ؛ 
ولذا جِعَل الله الاهتداء بالنجوم لمعرفة مسالكِ السائِرِينَ في الب والبحی 
لا معرفة تصویب القِبْلة. 7 





5 





وأمّا ما رواة المُعاقى بن عِمْرانَء عن عمر بن الختّلاب؛ أنه قال: 
«تَعَلّمُوا ناجرم مَا تَعْرِقُونَ به الب وَالطَرِيقَ» َم آئیکُوا؛” فقد 
روا المُعاقیء عن مسعرء عن أبي عون ال عن عمرّء ولم يسمه 
من عم وقد تقل الم عن أحمدٌ؛ أنه قیل له: بل أهل بغداد على 
الجذي؟ فجقل یکر مر الجَذيء فقال : أَيْشٍ الجَذيْ؟ ولکن على حديثِ 
عمرٌ: (مَا بح المَذْرقِ والعَفرب لى . 

الاستدلال بالنجوم على القبلة: 

وأمّا ما يَرِدُ في كلام بعض الأئمّةٍ ة السالِفينَ ین الاستدلالٍ بالنجم 
على الْقِبْلق دهم يُرِيدونَ بذلك معرفة الجهة لا التصویب؛ لد السائرٌ 

في اللیل یَتبه عن معرفة الجھاتِ الأربع؛ فلا يعرف ت المشرق من 
المغرب» فهو یجعل النجومٌ بمقام الشمس التي تین له الجهاتٍ» فان 
اهتدى بالنجم إلى معرفةٍ الجهاتِ» عرّف القِبْلةَ ین الجهاتٍ بعد ذلك» 
وجل الِبْلةٌ بِينَ جهکین منهاء فالنجم يُهِتَدَى به إلى معرفة الجهةٍ التي 
يَفقِدُها اطلام اللیلِ بِفِقْدانٍ الشمس» وليس للسائرٍ الذي بَعرِف الجهاتٍ 
أن يتكلت بالنجم لیصوّب إلى القِبْلةِ؛ لأنّه یال المقصودّ من التیسبرِ 


(۱) أخرجه المعافى بن عمران في «الزهد» (ص۲۹۵). ٠‏ 
(؟) «فتح الباري» لابن رجب (7/ 59). 














سا و (الآية ۰۱۱۸ ۱۲۱) ۱۱۳۹۱ 


ا 
والسَعَةَ» وذلك شبيةٌ بالاهتداء بالحساب لمعرفة دخولٍ الشهر وانصرایه؛ 
فد الشارع علَّقَ الأمرٌ بالرُڈی مع کون الحساب دقیقا؛ لاد الرؤية 
مقصودة ليُسْرِهاء فعلقَ الم بها. 
وقد كانتٍ العربُ تعرٍف الجهاتٍ في الیل بالنجوم والريّاح» 
ارات الارض من جبالي وسھولِ ولكنٌ النجوع أوسَعُ لكل أحدٍ في 
ره وبَحْرِهء وما پُری عن ابن عبّاس» عن النبي هه أله قال: (الجَذْيُ 
عَلَبْهِ قلعم ویو تهْتَدُونَ في بَرَكُمْ وَبَحْرِكُمْ؛ له لا یَرول۳ فلا 
أصل له. 
¥ ۶ # 
ا قال نعالى : توا یکا دک نم لَه ی إن كم اکور موم 
[الأنمام: 1۱۱۸ء وقسال: ولا توا یکا 1 بر اسم الہ عله ورگ 


یر یط کوځ إل ابید يجيلخ رین الوم يكم 
شد [الأتعام: ۰۲۱۲۱ 





حکم التسميةٍ على الذبيحة: 

تقدَّمَ في سورة المائدة الکلام على حُكُم التسمية على سبیل 
الإجمالء والصوابٌُ: أنَّ العِبْرة باليّةِ والذَّبْحَ والذابح؛ فما ذبَحَُ غير 
المسلِم والکتابیء یحم ولو سمي عليه» وما ی أو وق فلا يَجِلُ ولو 
سمي عليهء ولو كان الخانق مسلِمًاء وما سُمّيَ عليه ودح مِن غبر 
المسلم والكتابيّء فلا يَحِلُ؛ لأنَّ المجوسسَ لو سوا لم نگل ذبائشهم. 
وجملة الأقوايٰ في وجوب التسمية عن الم ولان: 

الأوّل: قالوا بوجوب التسميةء وأ ما دُبِحَ ولم يُسَمّ علیه» لا یل 


.)۱۲4/۲( أخرجه الديلمي في «الفردوس يمأثور: الخطاب»‎ )١( 

















۱۳۹۲ 


ولو كان الذابخ مسلمًا ولم بُذگر اسم غير الله عليه سواء؛ ومذا فوڈ 
الجمهور: أبي حنیفةً ومالكِ وأحمذء انمق ی هؤلاء في العام ولكنّهم 
احتلموا في تارك التسميةٍ نسیائاء على قولین هما روايتانٍ عن أحمدّ» 
والجمهوژ: على أنه معذوژ. 

وقال بِعُذْرٍ النايي ین الاصحاب: ابن قُدامةٌ» وجماعةٌ. 

وقیل: إِنَّ الناسيّ كالعامدِء وهذا روايةٌ عن أحمدٌَ؛ قال بها جماعةٌ 
ین الاصحاب؛ كأبي الخطّابء وابن تيميّةً؛ آغذا بظاهر الأدلَةٍ ین 
القرآن؛ كما في الآياتِ السابققَ وکما في قوله كلل: ما أَنْهَرَ ال ودک 
اس الله عَلَيْو فَکَلُو۳۵. وأنّه في الحدیثِ فرّنّ وکر اسم الل و وخروج 
اندم سوا فکما لا يسقّظ خروجٌ الام بالتُنیان فکذلك التسمیڈ 
وكذلك: الذابح حَنْقَا بلا عمدٍ كالتارك للتسمية نسیانا. 

الثاني : أ التسمية سُنَةٌ ولا تَجبُء وترگها عمدًا فضلا عن السهو 
لا يض بش ما لم لو بها غير اله أو هل به غير اسم اه وهو قول 
الشافعی » ورقاية عن أحمد» وهو مذهبٌُ الشافعيّة» وقد صح هذا المعنی 
عن اب عباس وجماعةٍ ین آصحابه؛ وهو الأقربٌُ للصواب. 

التسميةٌ والاهلال عند الذبح: 

والمرادٌ بإيجاب التسمية قَضْدُ الاملال؛ لا العرب هل بذبجها 
لاصنایها وتذكُرٌ اسمّها لا اسم اللو؛ فجاء ما يُنافي ذلك واقضه؛ لان الله 
تعالى ھال ولا تسوا ينا زک ام اه لَه وله له ین وهذا 
الس في الاية هو الفِسْقُ في الآية الأخرى: جرد رجش از شا ایل 
لح يودع [الأنعام: 140]؟ فالمقصودٌ به: الڑھلال لغير ا لا مجرّدُ 


(۱) آخرجه البخاري (۲۰۰۷). 

















فلا زالآية ۰۱۱۸ ۱۲) ۳۳ 








ترك التسمية من الموحٌدء وقد نرك التسميةٌ نسيانًا ولا يكونُ ذلك فِسْقًا؛ 
ولهذا جاء بیان ذلك القصدٍ في مواذ ضعَ؛ فذگر الله المحرّماتِ وجَمَل منها 
قولّهُ: 5 َمِل بده لم أله [البقرة : WY‏ فلم یذگر الله في موضع 
واحدٍ ما أُمِلٌ به به لغير الله وما لم ُذگر اسم اللو عليه؛ لن المقصود بهما 
معتّی واح ولو كانًا معنییّن لڈکرا جميعًا في آیڑ واحدق» ولكنّهما 
يتناوّبانٍ بالقصدٍ فيُغني أحدُھما عن الآخَر عند ذكره» والمعنی المشكرَك 

تارك التسمية عند الذبح عمدًا: 

والتارِڈ المتعمّدُ للتسمية إِنْ كان ترکُهُ لها يَعِتَقِدُ عدم وجوب 
الذبح فى فذلك فِسْقٌ كما في الآية؛ لأنّه شارك المشرِكِينَ في عدم 
قصدٍ ال ولم يُسْارِكْهُمْ في قصدٍ آوانهم. 

والمشابَهَة بی ین إنهارٍ الدم بالذبح والتسمية وتركهماء وقيامنٌ نيان 
التسمية على نسیان ن الذبح والاماتة بالخني آو الصُعْي قياس مع الفارق؛ 
لآنَّ عِلَّةَ الامر بالذبح عدم حيس الدم في البهيمة؛ فيان الذبح كالعمدٍ 
فیه » بخلافِ تع ترك النسمية؛ فلا بود عل تقوم في المذبوح وم 
في الذابح» وما تعلق بالذايج إن جعّل القصد لغير ال فهي محرّمةٌ لا 
تکیت لھا ناما تب > کتحریم الذهپ والحريرٍ على الرجال» 
وتَلبَسّهُ السا نهذا ين الأحكام التي لآ تنعل عل التحريم فيها بنجاسة 
العَيْنٍ المحرّمةٍ» وإنّما ہما اقترّنّ بها . 

ومن تعمَّدَ ترك التسمية تهاوّنًا ولم يَقَصِدْ بها غير الله ولم يُسَمّ 
غیرّہء فلا تحرُمُ ذبيحيُهُ على الأرجحء وان قیل بتأثيمه 

فالقولٌ بوجوب التسمية عند الذبح مع عدم تحريم المذبوح عند 
تعملٍ تركهاء أقرّبُ إلى الصواب من القول بوجوب التسمية وتحریم آکلها 














Ka 
عند تعمّدٍ تركهاء ويُسَبُ إلى بعض الأئمّةِ أقوالٌ في حُرْمةٍ آکل ما ترگب‎ 
التسميةٌ عليه عمدًا من بهيمة الأنعام؛ انیم يقولونَ بوجوب التسمية»‎ 
الق بوجوب النسمیة لالم منه جعل الذبیحة في کم المي إلا لمن‎ 
صرح حَ بذلك؛ أو کان أصولهُ تقتضي ذلك.‎ 

وال قد أحَلَّ ذبیحةً أهلٍ الكتاب» ولم يُلزِمْ أهلّ الإيمانٍ بالتحرّي 
في تسمیتهم على ذبائجهم» وتركهُمْ لگ اسم الله على الذبيحة يقعٌ منهم 
أكثّرٌ من أهلٍ الإسلام؛ وهذا ظاهرٌ في حديث عائشة؛ أنَّ قومًا قالوا 
للنبئ ك: إِنَّ قَوْمًا یو اللخ > لا تذري: دک اسم الله عَلَبْه ام لا؟ 
فقال: (سَمُوا عَلَيْهِ سم ولو قالث: وَكَانُوا حَدِيثِي عَهْدِ بالف . 

وأا حدیث: (ذَبِيحَةُ المُسْلِمِ خلال» سَمّی أَوْ لَمْ یُمَمٌء مَالَمْ 
يَتَعَمَّدْء والصَّيْدُ کذلک). فرواهُ عبد بن خُْمَيْدٍ في «تفسیره»؛ من حدیثِ 








اشدِ بن سعد مرس( 
راشد بن : سعلل» مرا 


# ےد 


8 قال تعالى: وتالا هذ ان ور حجر لا یتمه إل 
من نك رقیهم رانک حرمت طهُووُهَا وک لا بكرو ان م 


سے مر مه 


عا از مک تیور یکا الوا یقرت © کارا ما 


ف طون مذو الکو الم لور رصم کی اڑا 
پر سی عم 2 ر ا و 
eI‏ َتَتق له 
حكيعٌ علیہ الأنعام: ۰۲۱۳۹-۱۳۸ 


تقدَّمٌ في مواضعَ م ذِكْرٌ ما حرَّمَهُ الجاهليُونَ على آنفیهم من السائبة 





)١(‏ أخرجه البخاري,(۵۵۰۷). 


(۲). «الدر المنثورة (٦/۱۸۸)ء‏ وأخرجه الحارث في ابخية الباحث» عن زوائد مسند 
الحارث» (4۱۰). 














کل اللکا (الآبة ۱۳۸ -۱۳۹) 


والوّصيلة والخام ومذه الآيةٌ في معناها؛ فقولّه تعال: «حِجْرٌ)4؛ يعني 
محومّا» وهو ین احیجار الشيء واحتجازو عن التصرّف به» فهو محجورٌ 
لالهتهم؛ كما جاء معناء عن ابن عباس ومجاهدٍ وقتادةً وغیرهم"؟» وین 
ذلك قول الله: «ويَُولُون جا تیاه [الفرقان: [YY‏ 

وھوله تعالى عن قول الجاهلیین: طلا یط إلا ص ناه 
نَم + يعني : : أنَّ الاصل فيها الحُرْمةٌ فهم وقَعُوا في شِرْكِ التشريع 
بوجِهَيْهِ: تحريم الحلالِ الذي أحَلّ الله فجعَلُوهُ هو الأصلّء وتحلیل 
الحرام الذي حرم الل فجعَلُوهُ استثناك» لِمَنْ يُرِيدونَ لا لِمَنْ يريد اله؛ 
فشارکوا الله في خکیه . 

وقوئهم. جتن ك رُوِيَ هم جعلوه حلالا لنسائِھم دون 
رجالهم. 

وقوه تعال؛ أك حرمت هوركا)» والمرادٌ: ما حرّمُوا رکوبَه 
ین الانعام؛ كالْبَجِيرَة والكائة اش والحام . 

وین تلك الأنعام أنعامٌ لا يَذَكُرونَ اسم الله عليها؛ وإنَّما يَذَكُرونَ 
اسم أصنايهم وأوثانهم . 

وین تشريیهم الباطل : أنْ تعدّی تحريمُهُمْ لظاهرٍ الأنعامٍ إلى تحريم 
ما في بطونها ین لَبَنِ ووَلَِء اجوہ ات 
وحرامًا على الإناثِء وما كان مما وُلِدَ من بطونها خرَّجّ مينًا فيشتركٌ فيه 
الذکوژ والاناث؛ وهذا شِرْكٌ في التشريع» وظلمٌ في الحقوق. 


¥ # ¥ 


(۱) ينظر: «تفسير الطبري» (۵۸۰/۹). 

















وا کا رقم أ ۹ 


مرت 4 ۳ 4۰ 








سببٌ قتل الجاهليّةٍ للاولاد : 

كان أل الجاهلية يَثُلونَ أولادَهُمْ لین : 

الأولى: تلم خوف الفقر والفاقق» وهذا یشمل الذكورٌ والإناتٌ؛ كما 
قال تعالی : ولا ترا اکن مٿ ملق کن ررکم وَإِكَاهْم» [الأنعام: 
۱ء وقال: جا کاو نتم کی نا ن رهم راک [الاسراء: ۰۲۳۱ 

الٹائیڈ: فَلهُم خوف العار؛ فَيَحُصُونَ به الأنثى دون اللَگُري 
فییدوتها عند ولادتھا أو بعدّها؛ قال تعالى: ولا بر دم کت 
وجه شرا وقد کلم (© بر دن الت ين شر ما ما هر بو ٹیک على 
هون ا یس فى لري آلا سا ما یکچ [النحل: ۰۲۵۹-۰۸ وقال 
وولا موه ست © بای دلب یت که [التکویر: ۰1٩-۸‏ 

وكانوا بَقثْلُونَھا حَشْيةَ عارهاء وعازها یکون بِفِعْلِها الفاحشة أو 

تَعَزّلِ الرجال بهاء أو بِسَبْيها؛ حیث يَقثُل بعضُهُمْ هم بعضّاء فيد 
ی تک اله مخز لقو عله تور عن ووه حت تكن أله 
أَمَةٌ لا خر فلا يَسْيُوها؛ فقد کانوا يَطمَعونَ في الحرائر لیکو أشَدَّ إيلامًا 
لعدوّهم وأكثرٌ إذلالا له. 

وحتی لا ینقطعٌ تلهم لحاجیهم إلى الأزواج» کانوا ون جاريةٌ 
ويَسْتَحْيُونَ أخرى» وقد مخ عن عِکرمة قول : اڈ البناتِ ںیم ومُضرّ؛ 
كان الرجل يَشترٍظ على امرأیه أنْ تَستَحِيَ جاریة ونيد حر“ 


4 





.)5٩۱/۹( «تفسير الطبري»‎ )١( 














[ لٹا وت 1 
سل خی 0759 


وقد بين الله خسارئَهُمْ وضفت عقولهم وجَهْلّهِم؛ فقد كان الواحلٌ 
منهم يقَُلٌ ولدّهُ خوف الا ویْطیمٌ کلب یروا في الڈُنیا آولاتهم 
وفي ال خرة رحمة الله ورضاه؛ فلا أقامُوا دُنياء ولا حَفِظُوا دِينًا. 

وفِنلُ العرب هذا كان في جاهلیّهم القربية التي بت فيها محم يلق 
وليس في أُمَم غابرة؛ فإنَّ الله یکلم عّا كانوا عليه حال ال 

یی من نکر وَأ الأولادٍ ذكورًا وإنانًا وینفیه عن العرب» 


یم 








پنسبه إلى غیرهم. وهذا خطاً؛ فقد روی البخاري» عن سعيدٍ بن 
بير + عن ابن ان فا قال: ما سرد أنْ تلم جَهْلَ الب 


قافرا ا زق ای وكا في شرتو الأثقاو: قد حَیر ا الذي کَٹَوا 
دهم سکیا ير علي وروا ما رک اله اف عل او د سا 


وا کاواً هترچ . 
وا الأجِنّةِ المعاصر : 


والیوع يحصّلٌ من بعض الناس وَأَدُ الأجنةِ بعد نفخ الرُوج فيهاء 
وهو الوأ الجدیڈ باسقاط الجنین خوف الفقر أو لتنظیم تسلشلِ الاولاد 
وتربیتهم» وهذه من وأعذارٌ اضعّث وأَوْمَى ین أعذارٍ الجاهليّة الأولى» 
ولكنّ الجاهليّة الأولى فاقّتْ بطم وأدها أنّها ید موالیتها بعد الولادق» 
والجاهليُونَ اليوم دون الأنشّسَ في بطون أُمّهاتِها 

وأا إسقاظ الأجِنّةِ الحيّة ين البطون» فيأتي مزیڈ كلام عليه عند 
توله تعالی في سورة الكهف: ونا الم فان واه مون بت أن 

تا طف مرا [۲۸۰. 


.)۱۸4/4( آخرجه البخاري‎ )١( 

















ده اكاك 










8 قال نعالى : هلمَثو اع کا جو دكت ور یکت 


ا ا ی عسل سے سي ص وک یر بوم و کا 
ولحل َع علا آکله. والزتوت والرمارے متشليها ور مشير 


2 کے سی که ا کو ەر ر 18 0 
لوا ین کمروه إ1 اَثَمَرَ وءاثوا حف رم عادو ولا را زک 


لا یش لسر [الأنعام: ۱4۱]. 


وقوئْهُ تعال: واوا حه ود حصاوود6 ؛ یعئی: زمن الحصاد 
والصّرَام. 

وجاء في تفسیر معنی «حَ6 معنیان : الاو : زکائك والثاني: 
الاطعام من 

فأمًا الزكاةٌ فواجبةٌ؛ وبه فَره ابن عباس وان۴. 

حکم الاطعام عند الحصاد: 

وأمًا الإطعامٌ عند الحصادٍ للعابر والمَان فقد كان معروفًا في 
العرب وغیرهم؛ يجتوعٌ الفقراء والمساکینْ عند الزروع لینالوا منه؛ كما 


قال تعالی عن أصحاب الجنة: ‏ بؤتهز كنا بائ تب ت إذ اقا بسا 
یو © ل تتنزة © عن کیا یٹ ين بك مث کین © انیٹ 
اتيم © انا ہین (© أ اندها عل ریگ إن گم ری © فطلا ور 
وه © 3 لا بحت ألم مر تیه [القلم: ۰۲۸۰-۱۷ وهذه الآيةٌ 
تذل على أنَّ الإطعامَ قبل الزکاة كان واجبًا؛ لاد الله لا يُعَاقِبُ ویب 
بسبب ترك سو ومُستحَبٌ» ويكونُ الإطعامٌ قبل یله أو حرصو ثم إن 


كالّهُ أو حرضه يَعْزِلُ کات ولا يحسّبٌ إطعامَهُ من الزکاة؛ قالهُ عطاء 


(۱) «تفسير الطبري» (9/٥۵۹)ء‏ و«تفسير ابن أبي حاتم» (۱۳۹۸/۵). 











سل (الآية 141( EKER‏ 





وسعيدٌ بن جبیر ومجاهدٌ وغیزمم(٩‏ 

وقد كان النبیٔ يل بامُر بالصدقة عنة سرام والحَصَّادٍ للمُمَراءِ 
والمحتاجين؛ كما روى أحمدء وأبو داودٌء عن جابرٍ بن عبدٍ الله؛ أن 
الب وی مر من کل جَادٌ َك عَقَرَة اوسني ین ار بو لن في المَسْجِدٍ 


للم کین 
وكان ابنُ عمر یقول: «گائوا يُعْظونَ شَيعًا سِوَى الرگای ۔ 


ومّن کرت بالإطعام جِعَلَ اب منسوخة بالعْشر ونِضفٍ العُشْرِ 
وییقی الإطعامٌ سن لا واجبًا كسائرٍ الاطعام» وبنسخ وجوب الاطعام قال 
عامّةُ السلفی؛ كابن المسیّب دعر والتحع والحسن؛ قال عِگرمڈ: 
انْسَحْتٍ الزکاۂ کل صدقة في القرآن»9» 

ومُرادٌ عغرمةً كل صدقة واجبة. 

والأظهر: أن لنب كل كان یم ر بالاطعام عند الْحَصَادٍ والصّرَامٍ 
بلا تقدیر محلوء ثم مر به بتقديرء وهو الزکاڈ وذلك في ثاني سن ِن 
الهجرة» وقال بالنسخ بعضٌ السلفی؛ حتی لا ین أن ثمّةَ شيئًا واجبًا 
فوقٌ الزكاةٍ في ثمارهم وزرعهم. 

الزكاةٌ عند الحصاد: 

وزكاةٌ الثّمَارٍ والحبوب تكون عندٌ حَصَادھا وصرّایها؛ وهذا هو 
حَوْنُهاء ولا یر حتى يَدُورَ عليها الحَوْلء ومن زرع في العام ثمرًا أكثرٌ 
ین موه فإنّه يُعطي که عند کل حصادٍ وصرام ولو في العام مرّاتِ؛ٍ 
ان الله قد ذلك بیوم الحصادء وهو حول امار 


.)۱۳۹۸/٥( اتفسير الطبري» (۲۰۰/۹ - ۰1۰۷ واتفسیر ابن أبي حایّم»‎ )١( 
٠ .01535( آخرجه أحمد (۹/۳٥۳)ء وأبو داود‎ .)۲( 
۰۱۳۹۸/9( اتفنیر ابن کثیرا (۳4۸/۳). (4) ۰«تفسیر ابن أبي حاتمہ‎ )۳( 




















ازم کک ین 








مت 
مقدارٌ ال زکاة وأنواع الزروع : 
وأمًا. يقدارٌ الزكاق فإنَّ الرروع على نوی : 
الاول: ما سقتها السماكءء أو كان عَثَربًا مشب نع وفه ین ماه 
الارض في باطيهاء أو مما یر على آطرافی الأنهارٍ» فيَشْرَبُ منها بلا 
سمي ین آبارٍ أو آلاتٍ؛ فهذا نصابه يضف العشر. 
الثاني : ما سْفِيَ ين ابر : وَالتّوَاضِحح 0 فان صاب زکاته رم 


العشر. 
IE‏ و SS‏ > فلا يُُحَمَلُونَ ما لا 
یطیقون» وإذا كانت العِلَهُ کذلك. فما شق على الناس م من الزروع التي 


تُسقى من السماءء فجاءت المَسْفَّةٌ وَالمَؤُونةُ بغیرِ اسي» كمشفَةِ السقي 
وموونته كالذين يَرْرَعُونَ زروعًا لا تنبت وحدّهاء وما تحتاجج إلى وضع 
محميّاتٍ تسٹُڑھا من الشمس؛ لأنّها لا تبت تبث إل في الظل. وبْکلھم ذلك 
كما لو كلت ءَ من سَقَى بالماي لن زکائ رب اله كما لو سقى بالآبارء 
لجامع الَف وهو من التخفيفٍ وأقرّبُ إلى المقاصد وان كانت المع 
اک وأيسَرَ من ذلك» فتجبُ كما لو سفِتْهُ السماء بلا مشمَّة؛ إعمالا 
للأدلة. 

والاطلاق في ایجاب [خراج حى التّمار رِ والزدوع مقيِّدٌ باليفُدار 
الوارد في السّنّةٍ فلا تجب الزكاةً یما كان دون عو آزشقه كما 


قال قلل: (لَيْسَ فِيمَا دُونَ حَمْسَةٍ 0ھ ین نر ولا حت صَدَكَ20. 
وقول تعالی: مولا شر اکٹ لا بمب ارتي : 


نهّی الله عن السَرّفی بعد ذِكْرِهِ لحق الزكاق» والسَّرّفُ: ما 


.)4۷۹( آخرجه مسلم‎ )١( 




















ةلتكل (الآية ۱0۱) ۲۷۱ 6 





جاوّرٌ الانسان به حَدَّهُ المشروع» ويقعٌ السّرَفُ على مَعنيْن: 

الأولُ: في المشروع والمباح؛ فلا یجوژ جاور الحدّ به» وهذا 
کمَنْ يضم مالَهُ في مباح لا ينفِعٌ منه هو ولا غیرة؛ فذلك سرف ولو كان 
قليلاء ومنه مَن يضم ماله في محل ويتعطلُ بسبب ذلك محل أولى منه» 
کمن يُهِدِي الهديّة من قُوتِ عباله الذي لا يجدُونَ غيرَهُ؛ فهذا جمَعَ بِينَ 
مشروعَیْن: الهديّة والنفقة؛ ولكنٌّ النفقةً أُوجَبُء فكانت الهديّةُ سرّمًا؛ 
ولذا قال السدّيُ في معنى السَّرّفٍ هنا: «لا تُعْظوا أَمْوَالَكُمْ وَتَفْعْدُوا 


0) 


ہے 
ففرا2» 


a 90 HÛ‏ 2 و و ۳ سس رھ 
الثاني : في الممنوع؛ فكل مال وضع في حرام» فهو سَرّفٹ ولو 
كان در وقد قال مجاهدٌ: «لَوْ اَنْقَفْتَ مِثْل آبی فيس تَعَبًا في طاعَة اللوء 


لم یک إِسْرَاقَاء وَلَوْ أَنْمَفْتَ صَاعًا فی مَعْصِيَدِ الله تعالی کان (شرامئاه۱. 
سرا کی معصیه 201 سرا 








[الأنعام: ۱۵۱]. 


هذه الآيةٌ ین آهر ما نرَّلَ على رسول الل يلق وهي ین 
المخگمات وذكرّها ابنُ عبّاس من المقصود بقوله تعالى: هيه یت 
ےکچ آل عمران: ۷]” وعن ابن مسعود وه ؛ قال: من راد أنْ بقرَاً 


(۱) «تفسیر این أبي حاتم» (/۱۳۹۹). (۲) #تفسير ابن أبي حاتم» .)۱۳۹۹/٥(‏ 
(۳) «تقنیر الطبري» (۰)۱۹۳/۰ و«تفسیر ابن أبي حاتم» (۵۹۲/۷). 























YY 
صحيفة رسول الله و التي عليه خائَمُهُ؛ فلْیِفراً مولاء الایات: «قُل‎ 
تعالًا آنل کا حرم رصم يڪم الا كوا بده سا إلى قولِو:‎ 
۱۲ کم کرد [الانعام:‎ 

وذلك اد هذه الآياتٍ مما رل في المدینة» ول سورة الأنعا نعام نر 
بمكّقٌ وخکی ابن عبد البَرّ الاجماع على أنَّ الانعام مكّيّةٌ إلا آیات 
الْوّضَايًا اللات“ . 

وقد روى آبو غُبَبْلِ والطبرانيٌ» عن ابن عّاسٍ؛ نها نَزَّلَتْ على 
رسول الله كله بمكّة جُمْلةَ واحدة کیا 

وقد تقدَّمَ في آيةٍ سابقةٍ من الأنعام الكلامٌ على وَأ البنتِ وقتل 
الولد. 1 

والاملاق هو الفتل وفي قوله تعال, كن أك وَإكَاممٌ» 
آراد أن الذي ررق الاباء ِن قبل هو الذي يتكثّلٌ برژق الأبناء ین 
بعدُء فالربٌ واحدٌ؛ فقد كان بُخشی الجَدُ على وليهء فررّقٌ الجَدَّ 
ووللَهُ ثم حاف الأبُ على وَلَدِه» فررق الاب وود وهكذا فَرَبُ 
الأجيالٍ واحدٌ. 





بركةٌ الأولاد والآباء بعضهم على بعض : 

وفي قوله في هذه السورة: ئن تت َتام مع قوله في 
الإسراء: اض تم اک 3 إشارةٌ إلى أن الله یرژق الوالد بالوليه 
ویرژق الولدٌ بالواليه رحمةً من الله فيهما متبادل "وین ذلك ما في سورة 


الکهف في مال اليتيمَيْن؛ قال: ون ما صلا اراد رک أن یلا 
)١(‏ «تفسیر أبن كثيرة (۳۵۹/۳). (؟) «التمهيده .)145/١(‏ 


(۳) . أخرجه الطبراني في «الكبير» (۰)۱۲۹۳۰ وأبو عبيد في «فضائل القرآن» (ص ۰6۲4۰ 
والتخاس في «الناسخ والمنسوخ» (ص1۱5). 

















سر o N‏ 5 
الاکن رانید (۱۲۷۳ 0 








ها وَيَسَسَخْرسَا كَزَهُْمَا حم من دیک [الكهف: ۲ء وقد بَحفَظٌ الله 
لول بصلاح والیه. ولکن لا ره ات واليو؛ فلا ژ وا ور 
أخرى؛ ولذا قال تعالی: مک تب کت ی (© إل اضعب ایی 
[المدثر: 78 - 84]؟ وهذا في الدّنيا 16 7 الولڈ والدّهُ في الخير 
في الآخِرةٍ إن كانا مومتیّن» ولا يَلِحَقُهُ في الشرٌ رجزاقة بعَمَلِهِ؛ كما قال 
تعالى : وین مرا ریم تیم یکی لقا م هب ون رتا ام 
له من که [الطور: ۲۱]. 


سا 


2 َال اک‎ Ê 


8 قال تعالى: ورلا قروا مال الب إلا پا ین ضس عق بی 
6 واوا کی لاد الط لا کف تا الا معا ولا 
نز ايلوا وڙ کات کا مرق رَد او فا لوسنک بهد 
۹ کک یھ [الأنعام : ۲ 


دم الكلام علی مال الیتیم وحِفْظه والمتاجرة فيه وخلظيف ووقتٍ 


ا ر عم 


بلوغمٍ ودفع المال إليه . - في سورة البقرة عند قوله تعالى : وكوك عَنِ 
لبتي فل الح 1 ۰ء وفي آوائلِ سورة الّساء. 

والأشُڈُ هو الرُْدُ في سورة النّساءء وحَدَّهُ بعضُهُمْ هُمْ بالحلُم؛ 
كالشّعْبِيَ ومالك وحدّه آتحرونَ بثمانية عر . 

0 النّساءِ الکلامٌ على الشهادة على الْأَقْرَبينَ عند قوله 
تعالى : یا ا متا کیا کی بلتند مُت بر ولو عل آشیکم آر 
لان وکین : غَنِيًا از قيا کالہ وق پا [النساء: ۱۳۵]. 


# ہہ و 


.)۱8۱۹/( «تفسير الطبري» (۹/٦٦٦)ء و«تفسير اين أبي حاتم»‎ )١( 
-)۱8۲۰/0( (؟) سیر ابن أبي حاتم»‎ 





























[الانمام: ۱۱۲]. 


المرادٌ بالششك : الذبخ عند عامّةِ المفسّرينَء وفي الآبة: عمومٌ 
جَرَیانِ الاحکام وسَرّیانها على المکلفینَ في کل زمانٍ ومکانٍ متى قام 
مُوچبُھا عليهم؛ حیث قبّد اله حو الله على العبدٍ في حباته بقوله, 
رتيا فطل في عموم الحیاق ولم يُقينْهُ بزمان ولا مكان. 

ومن یقول ین بعض المَلاحِدةٍ اليومَ: ىك التکالیت في مواضع 
الیبادة ودُورها فِحسَبٌ» أو هي في التکلیفاتِ الخاصّةٍ بالفردٍ فقظ؛ لا 
تکونُ في الأشياء المشتركة بينَ الناس في مجتَعاتهم»؛ فِيَجِعَلونَُ خاصَةً 
بين العبدٍ وبِينَ ربّه؛ كما یره فلاسفةٌ الليبراليّة والعَلْمائيِّ -: فهذا إلحادٌ 
ور أشَّدُ ِن کنر الوثنبّة؛ لاد الوثنيّةَ تعبْدٌ الله وغیر اش فَتُشْرِكهُ 
بالعبادة مع أصنايهاء فقد جِعَلُوا لله بعض الحقٌّ في أنفيِيمْ في کل 
مكانء وفلاسفة العَلْمائيةِ لم يَجعَلُوا لله حقًا مطلمًا في الحياة؛ تعالى الله! 


# # و 


8 قال تعالى : ولا تکیت ل تفیس لا عا کک رد کار 


ر [الأنمام: ۱14]. 





لا تحمل النفوسُ لا آوزازها وحَسّناتِهاء التي كسّبّتْ بنفیها أو 
لت غَيْرَها عليها؛ فاخدّث لثم الدَلَالةٍ أو أجرَمَا وعَمَلَ المدلولٍ ولو لم 
تَقُمْ بالعملٍ بنفسها؛ كما قال تعالى: ولا مخروت لا ما ڪر 
َو لیس: 4ه]ء وقال: لها ما کسیث ولا کا کب [البقرة: 
۸۲ وقال: كل نين بنا کت نی €3 له أتكب الین [السدنر: ۳۸- 


۹ء وقال: فاوآن 1 لسن 1 ما سی [النجم: ۰۲۳۹ 


























الیل (الآیة ۱۰۲ 114( ۱۳۷ 








والوزْرٌُ لا يُهدَىء ولو آراد أحدٌّ في الڈُنیا أن يتحمّل ور غبرِو في 
الآخرق لم يكن له ذلك ما لم يَكُنْ هو الذي عَمِلَ الوزْرَ أو دَلَّ عليه؛ 
بخلاف الثواب فیّهدّی بشروطه ولو لم ُغلم المُھدی إليه؛ وهذا ین 
رحمة الله وله . 


ما بقع الحيّ والميتَ من عمل غيرو: 
وفي «لصحیح»؛ قال يككِ: (إِذَا مات الاشتان انقطع عَنْهُ عَمَلهُ إلا 
مِنْ ئلة: الا ین صَدَكَةٍ جَارِيَق أو یلم ینت بی أ وَلَدٍ حالج يَدْمُو 

۳ 

ولا حلاف عند السلف في أنَّ الصدقةً الجارية» واللم الذي یم 
به» ودعاء الوَلَدِ: ثلاثةً تَصِلُّ إلى الميّتِ بعد مَوْتِهِ؛ لظاهِر الحديث. 

وقد دَلَ الدليل على غيرها من الأعمالٍ التي يَصِح إهداؤها إلى 
الميِّتِء على خلافي عند العُلَّماءِ في بعض أحوالها وضورها» ومنها 
اس والعمزة : 1 

وذِكُرٌ دعاء الولدٍ لا بُخرِحُ دعاء غیره للمیّتِ بالاجماع فلو دعا 
غير الولدٍ لأحدٍ وق الله نقَعَ صاحِبَةُء فهو موقوفٌ على قَبُولٍ الله لهء 
كما أنَّ دعاء الرجل لنفیه موقو على كَبُولٍ اللو لەء وقد امتِدّحَ الله دعاء 
المؤمنينٌ لِمَنْ سبَنَهُمْ بقوله : وال جاو من عدم بفولوت ربا آفیز 
أنا وَِجِوييًا ا سفوا بالإيكن» [الحشر: ]٠١‏ ۱ 

وإنَّما ذگر رسول الله يل الول خاصّة؛ لأنّه أولى الناس أن يَدْعوَ 
لابیه وأرْجَاهم؛ فالميّتُ يُنسى غالبا زا من دی وفي ذلك إشارة إلى 
استضلاح الأولاد؛ رَغْبةً في دعایهم. 


.)۱1۳۱( آخرجه مسلم‎ )١( 














وإنّما ذكَرٌ دعاء الولدٍ ولم یگ صَدَقَةٌ الول مع قَبُولٰھا منه؛ إشارة 
إلى أنَّ الأولى أن يُقدّمَ لنفسِه صدقةً جارية؛ فنفوسسُ الناس حتی الأولاد 
چول علق الشّخ» فيل الود باللفقة على والیو ولو كان بُحِبّهُ ولكنّه 


لا يبل بالاعاء؛ لأنّه لا يَنقّصّهُ شیئاء فذكرٌ الصدقةً الجاریةً وأطلّقّهاء 
إشارة إلى أنَّ الميّتَ ينبغي أن یلم لنفيهء ولا ينتظِرَ غيرّه. 


إهداء الثواب: 

واخثلیت في أكثر الأعمالِ كالذَّكْرٍ والصلاة وقراءة القرآن والصوم: 
هل يصح إهداؤها أو لا؟ على خلافی عند العلماء: 

وقد ذمَبَ أبو حنيفة وأحمدٌ: إلى جوازِ إهداءٍ ثواب جميع 
الأعمالِء وإلى هذا ذقب جماعةٌ مِن الشافعيّةء واستثنى الحنفيّةُ 2 
فبَرَوْنَ الإطعامَ عن الميّتِء لا الصیامٌ عنه. 

وذمب مالك والشافعيٌ: إلى أنه لا بَصل إلى الميّتٍ الا ما دَلَّ عليه 
الدلیل؛ وهذا الأشبَهُ والأقرّبُ؛ لأنَّ الصحابةً يُكيْرُونَ من السؤالٍ عن 
بعض الأعمالِ ووصولها إلى المیّتِ وانتفاجه بھا؛ مما بد رم 
أن الاصل عدم وصولها. ولو كان الأصلٌ الوصولء لجاز عمل الحيٌ 
للميّتِ كما يعمل الح لنفسوء وجاء الحتُ عامًا لا خاضًا بصدقةٍ وحجٌ 
ونحوهما. 

وقد كان الصحابةٌ والتابعونَ أحرّصٌ الناس على عمل البِرٌ 
لغيرهم» ولم يرذ عنهم آدا۶ الصلواتِ وقراءةٌ القرآن وإھداء الثواب 
لفیرهم» ومع حب بعضهم بعضًا وحبّهم من سلف منهم؛ فلم یب 
عن. واحلٍ منهم ذلك» ومع حِرْصِهم على الاستزادة فكانوا يُوصُونَ 
باشياء کثیرق ولم يثيّثْ أن واحدًا منهم أؤصى بالصلاة عنه» وقراءة 
القرآن 'عنه» والتسبیح والتحميدٍ والتهلیل وإهداء ثواب ذلك إليه» وقد 








س اليل (الآية 155 154) [۱۳۷۷ 








کانوا يَرُورُونَ القبورَ ویّستحضرون آملها رضم وسَبْقَھم وحاجتهم 
َفرَعَھُمْ بالعمل الصالح» ومع ذلك لم يقث يت عن واحدٍ منهم آله صلی 
أو قرا أو سبّحَ لميّتِ منهم. 

وقد جاء في الأحاديث والآثار ر عنھم: الدعاءٌ للميّتِ» ولم یرد 
إهداء ثواب الأعمالٍ» مع قيام داعيو ومُوجبه وحضور الحاجة إليه» وكان 
السلف يَذْكُرونَ حَسْرةَ أهل القبورِ على فَوّاتِ الأعمالِء وحَاجِتَهُمْ إلى 
ركعاتٍ وتسبيحاتٍ» ومع ذلك لم يَحمِلهُمْ وَجْدُهُمْ على مَتائمم على 
إهداء صلاة أو قراءةٍ لهي ولم يَفْعَلْهُ الابناء بآبائهم وهم أعظم القرونِ 
برا بهم . 


ار ذنب الوالديّن على الوَلَدِ: 


وفي قوله تعال: ولا تکرب َل نين زا کا دليلٌ على أنَّ 
جَرِيرَةَ الوالدٍ لا تنتَقِلٌ إلى الولدء وأمّا ما استفاض في الآثار: بان جزاء 
اليرٌ وعقابَ العقوق کین ناج في الأولادء فليس المراد أن الله يَجِعلٌ إثم 
عقوقِ الوالدٍ لأبيه على ابيِهء بل إِنَّ الوَلّدَ لا یأئحذُ جريرةً العقوقِ حتی 


يعي هو بنفیه أباہ لا بمجرّد عقوق آبیه لجَدّه ولو مات قبل ذلك أو 
کان بارا لم یلعف شية. 

ویثل ذلك: ما جاء في عِمَةٍ الأمٌ وأثر ذلك على وَلَدِها؛ كما في 
قول تعالى عن عفافب مریم وقول قَوْيِها لها: ما كن ال انا سرو وَمَا 
کات ام تیاه [مريم: ۰۱۲۸ فليس المرادٌ به أنَّ البنت تكو بَغِيّا بمجوّد 
زنی أُمّها؛ وتا المراڈ أنَّ الم تُربّي بنتها على مِثْلٍ ما هي عليهء وراه 
بنثها وتَصنَعٌ یثلها والعفيفة ثري عفيفةً مِثِلّها؛ ولیس هذا انتقالا 
للأوزار. 























TYA‏ ام را کتک لمان 

وقد تکون المرأةٌ بغیّا وليس لها ابنٌ ولا بنتّء وقد یکو لها بنتٌ 
عفیفڈء وقد يكون في الأمٌ العفیفةِ بدت عَکُمُھا؛ فان الڑنی لم يكن في 
ری كم وحواء الأولى؛ وإنّما کان في ذراريّ جاءث بعد ذلك بِزَمَنْ؛ 
فلم تُسبَنْ کل زانية با ثلها» فالاصل في بني َم العفاث. 

وأمّا ما يُروى في الحدیث: (فوا تی يِسَاوْكُمْ)» فرواءٌ الحاکم؛ 
من حديثٍ أبي هريرةً وجابر» وجاء عند الطبرانيٌ بنحوه ین حدیثِ ابن 
عمرٌ وعائشةً» وعند الخرائطی عن ابن عباس" » وفي بعضها زيادةٌ: 
روا آباءكُم» ركم أَبْتَاؤْكُمْ». ولا يصح منها شية. 

وقد یکونٔ العقوق في الأولادٍ عقوبۃً لعقوق الاباء لآبائهم بان 
یکو في الأولاو أسبابٌ تُوجِبٌ عقوقَهُمْ لآبائِهمْ فامث فيهم كما قامث 
فى آبائهم مم آجدادهی وك محاصّتٌ مكلّفٌ؛ الأحفادٌ والابا؛ وقد 
ات ا جح حه ولڈ وقد لا یکو عاقًا وقد یون 
عافًا وتوب نم عق ولنهُ؛ ابتلاء ین ال لا عقوبةًء وقد وج ین درک 
البازین آولادٌ اة والعكسٌ كذلكء وقد لا یکونُ للعاقٌ ذريةٌ ولا 
زوج أصلاء فلا عل عقوبئُهُ ین ولیه. 

وإنّما ذگر الله آمرّا يقعٌ ويكنّرٌء وهو الجزاء العاجل بیثل ما وفع 
منه» ولیس ذلك بلازم لکل أحدٍ؛ ولهذا بت بصراحته النصوصٌ» 
وإنّما جاء على سبیل الإجمالٍ تعجيل العقوبة ب بقطيعةٍ ارم والعقوقي . 

وقد يُعاقِبُ الله الوالِدَ بعقوق ولیه له؛ لأنَّ الوالِدَ كان عاقًا لأبیه 
ثم ررق الله الحفیڈ التوبة» فأجرى ال على يد ال عقوبة لواليى ثم 








(۱) أخرجه الحاكم في «المستدرك» (4/ 0184 
(۲) أخرجه الطبراني في «المعجم الاوسط» (۱۰۰۲) و(1۲۹۵)- 
(۳) «اغتلال القلوب؟ للخرائطي (1۰/۱). 














الگا (الآية -٦٦١‏ ۱14) 





وقَّقَهُ للتوبة فتاب علیه؛ فکانث رحمة بالوالدِ والولد+ وذلك أن عَجَلَ 
عقوبة لوالد في الدُنياء ووَقّقَ الول للتوبء وَل منهمء وكلّهم لَقِيَ الله 
بلا وژر؛ وهذا من رحمة اله وإحسانه وحكمته. 


¥ $ فا 











Ga 


8 ۱ @ ۱ 


لات 


8 





28 
ع 
۳7 








سور الأعرافی سورةٌ مكيّةٌ؛ قاله ابنُ عبّاس ومجاهدٌ والحسَنْ 
وعطا ومن العلماء: مَنْ نقّل الاتفاق على ذلك» وقد تضعنت السورةٌ 
سنة الله الكونيّةَ في الأمم المخالفة» وتذكيرًا للناس بآياتٍ الله في الكون 
وخلقّه وخلق الإنسانِ وضعفی وبداية عداوة الشیطان للإنسانء وذكر اله 
فيها جملة من حجج المعاندين من الأمم الستابعة مكدر :من تلو 
طريقِهِم» وخوّف من يوم القيامة ومن عاقبة الکافرین في النار» ورب 
بالجنّةَ وذكرٌ عاقبةً أمْلها . 


۶ ¥ + 


1 تال تعالى : ود نکم في الک وج لک نها 





رون تک رکچ [الاعراف: ٠ء‏ 


في هذه الایة: دليلٌ علی 1 الال في منافع الارض نها 
مُشاعةٌ بیتهم» یسوون في حقٌّ الانتفاع منها والقَرَارِ فیھاء وما جاءتٍ 
الشرائعٌ ببيانٍ المحرّماتِ والحدود التي تَحُدُ هذا الاطلا ولا تُلفیه» 
وهذا يَظهرٌ في مواضعَ عديدة ین القرآن؛ كما في فوله تعالى: هو 
یی علک کہم کا فى الکض ميا [البقرة: 0۲۷٩‏ وفوله تعالى: 
ڑاآڑی جَمَلَ لک الاس فسا [البقرة: ۰۱۲۲ وفوله: الى جَعَلَ 
کڪم الرس مدا [طه: ۰۵۳ والزخرف: ٠]ء‏ وقوله: الہ ایی 
جَعَلَ سم الازش ر [غافر: 54]. 




















ل وت 





وقد جاء في الس ما بين هذا المعنی؛ كما في «المسئَّده واسنن 
أبي داودً؛؛ من حديثٍ رجل من الصحابة؛ قال ككل: (المسْلمون شرگاء 
في تلاب: المای وان رالا . 


وین هذا ما في «الصحیحین؟؛ هن حديثٍ آبي مریرة؛ أن 
رسول الله ماو قال: (لا ینت تَضْل الماء لیم بو ال . 


منافمٌ الارض حَقٌ مشاعٌ: 
ولا یجوژ لأحدٍ أن يَمْتَمَ يَْتَعَ الناسَ ون الانتفاع من الأرضٍ؛ ین تراب 
وماء وگل ما لم يكن له یلگا ین وله فيه مؤونة» وکان مالك بن 
أنس ذهب إلى أنَّ ذلك في كلا المَلَواتِ والصَّحَاري» وما لا تُملّكُ َكب 
الارض فيه» وجِعَلَ الرجلّ أَحَقٌ بكلا أرضه؛ إن أَحَبٌ المنعَّ منهء فاد 
ذلك ۳۱ 

وإنّما جاء تخصیضص الماء بالنفي عن بیع قضیی وتكائَرتٍ 
الأحاديثٌ في ذلك؛ لأنَّ الم فيه أظهّرٌء والحاجة إليه أشَّدَّء وقد يَصِبرٌ 
الناسُ عن الحاجة إلى المَلْبَسٍ والمَسْكَنٍ ولا يَمُوتونَ» ولکن لا يَحْيَؤْنَ 
الا بالمای وفاقدُ الماء یموث قبل فاقدِ الطعام» فيَصيرٌ على الجوع أطوّلَ 
من صبرو على العطش. 

ونصّ أبو حنيفةً ومحمدٌ بن الحسن: على أن فصل الماء من الآبارٍ 
يُسقى للنفوس لا تلژروع والنخل؛ فیجبُ ذل شرب الناس. ودوابّهم إبلا 
وغنمًا وغیرها . 


.)۳۶۷۷( وأبو داود‎ ء)۳٦٣‎ /٥( آخرجه أحمد‎ )١( 
.00635( آخرجه البخاري (۲۳۵۳)) وسلم‎ )۲( 
.)۱/۱۹( ينظر: «التمهید»‎ )۳( 
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حکم بيع الماء وقشب الارض: 

وليس لأحدٍ أن یبیغ ما لا يَملِكُةُ منها؛ کمیاو البحر وميا الأنهار 
والعْذرانٍ وغشب الأرضء ما لم یک منه مَؤُونةٌ علیه؛ کالمیاه المصنّعة 
وغشب ارضه وبُستانه وبیته الذي یخمبه ويَسْقِيهء وفي اخ مبلم۹۹ 
ین حدیثِ جابرٍ أن البي يله ی عَنْ بيع فضل الاو . 

ومتغ فضل الماء الذي لم تلا ال عن ابن ال کیر؟ ین كبائر 
لوب وقد قال کل : اة لا یله الله يَوْمَ الفا 2 ولا بَنْظر هم : 
رَجُلٌ لف عَلَى سبلعة قد أغطى بها آفتر یا آغطی وَهْوَ كاب ورجل 
حلّف عَلَى یمین کاب بَند الفضر؛ لیفتطع بها مَالَ مَجُلٍ شنم وَرَجُل 
نع تضل ما فبقُولُ اف و آنتفک مک فَضْلِي كَمَا مت مَل ما لَمْ 
تَعْمَل يَدَاكَ)؛ روا البخاريٌ» وهو في مسلم مختصّرًا 


022 الارض الطبيعيّة: 
وکل ما ی" يَنتَفِعٌ الناس به وجِعَلَهُ الله في الأرض» ولم يَملِكُةُ أحدٌ 
بعیثه : فلا کٹ ون لغ سواءٌ كان مطعومّا کالیلح 
والماء وَالعْشْبٍء أو كان یش منه سكنٌ؛ کأعوادِ الشجر وحجارة 
الارض وثرابها؛ وهذا ما تدُلُ عليه ظواهد الادّت وقد جاء في 
(المسنّداء واشنن ٿن بي داود»؛ حديتٌ ضعیف عن يُهَيْسَةَ؛ أنَّ أبامًا قال: 
پا ی اش ما الثيء ۶ الَّنِي لا جل تہ قَالَ: (المَاغ)ء قَالَ: یا 2 اش 
مَا اله نيه اي لا تجل من قال: «لیلخ»» قَالَ: يَا تبي اش ما 
اش الَّذِي لا جل مَنْعْهُ؟ قال: (آن تفعل الْخَبْرَ حَيْرٌ کک . 





(۱) أخرجه مسلم (١١٥۱)۔‏ 
(۲) . آخرجه اليخاري (۰)۲۳۹۹ ومسلم (۱۰۸). 
(۳) أخرجه أحمد (۳/ ۸۰٦)ء‏ وأبو داود:(۹٦٦۱ء‏ و1 ۳4۷). 








اک الزن 





۱۷۸٤ 


ویدحل في هذا جمّی الملوك التي يَحمُوبھا بلا مصلحةٍ عاق 
ويمتّعونَ منها ابی السَِّيلٍ ورُعَاةً البهائم أن نع وتَشربَ مما لم تَعمَلهُ 
أيديهم فيها؛ فهذا داخلٌ في النهي بلا خلافی. 

واا ما كان له مؤونةٌ فيه کماء البرٍ الذي يُحْرِجُةُ بنفيه» عشب 
بُستایه الذي يَرْعاهُ وبحویه ویسقیه أو العلي الذي یط 27 








فلا حرّجٌ في ببعه. 

وما كان في آرضه مما لم يَبْذُلْ فيه جهدًا؛ كان تَنبْعَ عینْ في أَرضِه 
أو يكو في آرضه ماءٌ ین المطر : 

فلعَبّ أحمدُ فی رواية: أنّه لا يجب عليه بَلله» ولكن لا یجوژ له أن 
يَحبِسَهُ عن الناس وهو یلم أنه لا یم منه» فما زا عن حاجتہ ین مایم 
فاخئّلِت في وجوب بل لمن يحتاجٌ إليه على قولين» هما روایتانِ عن أحمد: 

فقال الشافعی: لا یمه یل وله اخذ عِوَضٍ عليه. 

وقال بعضهم: بوجوب َذْلِهِ بلا عض؛ واحتجُوا ہما روي عن 
عبد الله بن عمرو: أن یم آرضه بالط کب إليه یره آنه سَقَى آرضهه 
وَضَلَ له من الماء فضل يُطلّبُ بثلاثينَ ألقّاء فكتّبَ إليه عبد الله بن 
عمرو #ا: «أَقِمْ قَِلْدَكَ نم اشتي الأئنی فالأذنى؛ فائي سمعتُ 
رسول الله ل يَنَهَى عن بيع قَضْلٍ الما . 

فق هم عب الله بن عمرو ین الحدیثِ ملع بیع ما زا عن ماء 
آرضه . 

وكان أحمدُ في قول يَنْهَى عن بیع فضل ماء الآبارٍ والعیون فضلا 
عن الأنهارٍ والبتعار. ا 


(۱) أخرجه البيهقي في «السنن الکبری» (15/5). 

















ال مہ TA]‏ ۱ 


وأمّا البتژ. فیجوژ بیئها؛ لأنّها خر بموونة وعمل» ولو كان 
الما الذي فیها فصل عن حاجة صاجپها؛ لان البیع للبشر» وقد أَذِنَّ 
النبی 886 بذلك؛ (مَنْ يَشَْرِي بفر روم قَيَكُونُ دوه فِيهَا دلاء 
المُسْلِمِينَ)؛ كَاشْتَرَاهَا عُنْمَانُ ظل4؛ كما في البخاري وقد سَبَّنّها 
عثمانُ بن عمَّانَ وه بأمرِ النبئّ كل لِلمُسلمِينَء وكان البھودی يبِيمُ 


ماءَها. 


وفي بعض روایاتِ الحديثِ خارج «الصحيح؛؛ 1 عثمان ب 
اشتزی منه یَضنّھا باثي عفر فا نم قال لليهودي: اختَر ما أن تَأَعْلَمَا 
يومّاء وَآَخْلَمَا يوماء وإمًا آن تَنْصِبَ لك عليها دَلْوَاء وَأَنْصِبَ علیها 
لو فاختاز يومًا ویومّا» فکان النامن یتقو منها في یوم عثمان 
لِلِيومَيْنٍ فقال اليهوديٌ: َفسَدت علي بثري؛ فاشگر يَاقِيَهاء فاشتراة 
مان آلانی". 

ویثل الماء: الرمال والثّرابُ والحجارةٌ التي في الأرض غیرِ 
المملوکة: لا يجوز آن يتسلّط علبها مَن یمتغها الا بها وأمًا إنْ كان 
ذلك في ملکه نیاذٌ کم الماء على الارجح؛ فما كان للإنسان فيه 
مؤونةٌ كحَفْرٍ ونقل» جا وما لم يكن له مؤونةٌ وف وكان ین فضلِ 
آرضه لا يَتضْرَّرُ بَِْده فلا یجوژُ ببعْهُ على الاظهی وله كان محتاجا إليه 
وليس من فضل أرضِه وأراة أن بیع حمّه منه» جاز ذلك. 

وأمّا الأرضٌ المُشَاعةُ کالماء المُشَاعَ من میاو الأنهارٍ والبحار» 





فلا يجوز لأحدٍ أن یقول: «أبیغْ تَصِيبِي منه»؛ كما لو تقاسّمَ الناس 


.)۲۳۵۱( أخرجه البخاري معلقًا قبل حديث‎ )١( 
(؟) «شرح صحيخ البخاري» لابن بطال (۰)۲۰6/۸ لمات في معرفة الأصحاب»‎ 
(E 
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۱۳/۸ 


الوروة على النهرٍ کل یوم لأهلٍ بيتٍ أو لَبَلْدةٍ أو لقومء فيرِيدُ مَن كان 
يومهُم السبت أنْ يَبِيعُوا يومَهُمْ لغیرهم» لم بَجُژ ذلك لاله تحايُلٌ على 
بيع ماء اقلا وقد كان أحمدُ يَنهِى عن ذلك. 
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با 








# #۷ # 









8 قال تعالی : مال أمظ یبا تما یکن لك أن تتکبر فا کار 
من که [الاعراف: ۰۲۱۳ 


وفي هذه الآيةٍ وما يَلِيها من آیاټ: إخراج إبليسٌ وإنزالّةُ إلى 
الارض؛ إشارً إلى نفي الله له عقوبةٌ لەء وقد تقد الکلام : على هذه 
المسألةٍ في سور البقرة عند قوله تعالی: «فلتا أَهيطُوأ یا يما [البقرة: 
۸ وفي سورة و المائدة في حدّ الحِرَابَةِ عند قوله تعالی: او ینوا مرت 
رکه [المائدة: ۰۲۳۳ 


جو عو 


8 قال تمالی: هل طز إل بر مه © 16 اک من اتيت » 
[الاعراف: ۱6 - .]٠١‏ 


في هذه الآية وما قبلّها دعا و وك وا 
قبل عقابه» وهو أعلَم سبحائه بِظُلْمِهِ وعنادو وشوء کضدٍه؛ وذلك أن الله 
لا بل عقوبةٌ بظالم حتی يُقِيمَ الج عليه؛ لِيَقَطعَ عُذْرَهُ عند نفیه قبل 
غيره» وین ذلك: أن الله يُقِيمُ الحُجَج المائيّةَ على العباد في الآخرةٍ 
بالبيّناتِ علیهنم» وهو عم بهم؛ بالكتابةٍ عليهم» وإشهادٍ الملائکڈ؛ 
واشهاد جوارجهم عليهم؛ لِيَقَطعَ بذلك أعذارَهُمْ؛ وهذا من كمال عَلْيه 
فجعَلَهُ سبحائَةُ على نفسه» ولم يَبْعلهُ عليه أحدٌ 























سماعٌ قول الظالِم: 5 

وفي هذه الآبةٍ: أنه یجث على السُِّلْطانٍ والقاضي أن یسمَعَ قول 
الظالم والجاني ولو قامّتٍ البیّناث عليه من غير إقراره؛ لاد من مَقاصد 
الخحكم قامة العدلٍ في الظالم عند تقیه؛ حتی لا سول له نقشۂُ وشيطاثة 
اله لِم وبي عليه ولم بسع قول أو يَدّعِيَ أحدٌّ من أهلِهِ وذویه أنَّ له 
حُجَةَ لم سمَغء فيَقَعَ ذلك في بعض النفوس الجاهلة فإِنْ وقَعّ» فهو 
لم سیب یہ لا بتقصيرو یعدم سماع قول الظالم وال ی 
وعنادو علد نفیه ولو لمیر بذلك عند غیره. 

وهذا إذا كان في سماع الظالم المماند» فإِلّه في حق ى المظلوم 
وصاجب الحنٌّ أؤلى تاو 

وإذا كانت خصومةٌ بین این أو جماعةء وجب على القاضي 
السماعٌ منهما جميعًا في مجلس واحد؛ حتى يستوفي الردودٌ بيتهماء 
ولا یجوژ له أن يسمّعَ من کل واحدٍ في مجلس؛ حتى لا یقولٌ في 
خشیه شيئًا وهو غائبٌ وعددة مج تدقع وقد قال النبئ لل (يَا عَلِيُ» 
إا جَلَسَ ولیک الْحَسْمَانِ قلا َف ت تقض ها حَنّى تَسْمَعَ من الاخر كنا 
سَمِعْتٌ ین ن الأَوّلِ؛ نک ذا قَعَلْتَ دَلک. تِن لَك الْقَضَاءُ)؛ رواهُ أحمد 
وأبو داو وعندهما عن عبد اللو بن الربيْرِ؛ قال: «قَضَى رسول الله يل 
أن الْحْصْمَْنِ فان ی يدي الگ . 

ومن مقاصد الشرع في سماع آطراف الخصومة ولو تبن الظاِم 
منهما : إقناعٌ الباغي بیشیه» وقطع جه عند نفو حتی تنل عليه العقوية 
يتسليم لا بعناوء فتجد نفْسُّهُ مَدْخَلُا لانّهام الشريعة وأهلهاء فيتحوّلٌ من 


.)۳۵۸۲( آخرجه أحمد (۰)۱۱۱/۱ وأبو داود‎ )١( 
.)۳6۸۸( آخرجه آحمد (٤/٤)ء وأبو داود‎ )۲( 














تاد رانيد 








۱۳۸۸( 





الب ب رام إلى الکفر» ومن مَقاصٍدھا: أن تُسَدَّ أبوابُ امام الشريعة 
وأهلها ین الْمُنافِقِينَ أو ین أهل الجهل ين ترابة الظالم بأنّ لیم لم 
يصب وقد للم وب علیه؛ لان لهج لم تُسمَعْ منه. 


# نا نا 
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لٹا قال تمالی: للا رک 155 جر بت گا مزا وق 
صقان لیا من وَرَقٍ Fal:‏ ادها ریا أل که عن یلک جر 
وأقل لكآ إِنَّ لین لکا عدو جين [الاعراف: ۲۲۲. 


في هذه الآية: سر العوراتِ والسُوْۃاتِ عند الخروج» ولو لم يكن 
هناك من يَرى العورةء وهذا ین الفظرة التي فيلر عليها الانسانء وما عدا 
ذلك مُخالِفٌ للفظرة» منهِيٌ عنه جيل وشِرْعَة ولمّا طهرّث عؤراث حَوَّاءَ 
وآدمّء عَصَنًا وقطعا من ورت شجر الجنة ما بستر عراتهما فلم يُننظرًا 
حتى تُؤْوِيَهما دارُهُماء ولا أنْ یلوا بحائط أو شجرةٍ أو دارٍ؛ وذلك أ 
الحائظ والشجرٌ يسر ین جهةٍ دون بقيِّ الجھاتِء وورقٌ الشجر أقرَبُ من 
الڈُورِ؛ لاله عندهماء وتالَهُ آیدیهما. 1 


حکم سر العوراتِ: 

والمبادرةٌ بِسَيْرٍ العَوْراتِ من آدم وحوّاء ومن وَرَق الشجر مُشیِرٌ 
بالوجوب. ودک السَّْءَاتٍِ مؤكُدٌ لذلك؛ لأنَّ إخراجها یسوم الإنسانَ في 
نَفْسِهء ویشوء غیرَ أن يراه ین أحدٍء وهذه مِن فوارقِ الإنسانٍ عن 
الحيوانٍ. 

وليس في الجنة مِن الناس سوى آدمَّ وحرّاء؛ لأنّهما أَبَوَا ابش 
وكل البشر بعدّهماء وإِنّما فيها من الملائكةٍ والحيوانٍ وما شاء الله 
ولا يعبت أله كان ة آدم بٹ ی مشابهةٌ لبشريّة آدع ودْرييه . 

بل ادم بشرية مشايهة لبشریة ادم 

















فا 


(الآية ۲۲) یڈ 
ان ]7۹ 








وقد تکلّت بعض المعاصِرِينَ لِيُوافِنَ الملاجدةٌ الذين یقولونٌ بنظريّة 
التْمُوءٍ والتطوّر» وبعض علماء الطبيعة الذین يَذْكُرُونَ غُمْر الارض 
بملايينٌ طوبلوء تکلمم بان الارضن معمورةٌ قبل بشريّة آدمّ ین بشر 
آحَرینَء وَتَعسقُوا أدلةً لذلك من القرآن. 


العورةٌ بین الزوجَيْن: 

وأنرَلَ ال اللباس وشرعٌ الاسیتاز بکل حالِء وجِعَلٌ الاستتارٌ هو 
الأصل» والكشف والتّرْعَ عارضا. 

ولمًا رخص الله للرّجُلِ مِن زوجيه وللمولى من اَم فالرّخصةٌ ہما 
قامَتِ الحاجةٌ إليهء فليس للرَّوجَيْنِ أن ییا عُرَاةٌ - ولو لم يرما أحدٌ - 
بلا حاجق ولا أن تبقّى الأََةُ متعرّيةَ عند سيّدِها بلا حاجق وقد گرِهَ 
مالك أن يَكشِف الرجُل فَحِدَهُ عند زوجیه؛ يعني: بلا حاجة؛ وذلك ین 
مالكِ أحفظ لغريزة الحیای وأدومٌ لغريزة الشهوة. 

ولمّا رُفِمَ أبوابٌُ العَوْراتٍ بِينَ الزوجَیْنْء لم يكن ذلك مُسَقِطًا لباب 

لحیاء بيتهماء فتُكدّفُ العَوْراتٌ عند الحاجات. ولو لم یا بکثفها في 
غير از ومن الفظرة: الاستتار والتزیٔنْ باللباس ولو بِينَ الزوجیّن» 
وإبداء السَّوَْئَيْن والعوراتِ بينَ الزوجین بلا حاجة ولا مَقصَدٍ مأذونٍ به: 
مکروه؛ لأنّهِ یُسقظ هَيْبَةَ الحياء في النفس» وتزهدُ نفوسُ بعضهما في 
بعض» وتتشوّفُ إلى غيرهما ین الحرام وقد فظلر اللهُ آدمّ وحوّاءة على 
ذلك؛ فسَّئرًا. عورانهما بورق الشجرٍ مع أله لا يَرامُما أحدٌ من البشر 
غیرهما؛ فليس لهما ذريَةٌ عند ذلك؛ ولذلك قال تعالی: یع زع عم 
سا رهم سوت > [الأعراف: ۲۲۷ فجعّل رؤیةً بعضهما لبعض 
بلا حاجة ین مقاصدٍ الشیطان ولو كانت مباحَةً في الأصل ولک 
الأصل اسر واللبَامنٌء وأمًا الکشف فعارضٌ 




















GD 





وقد جعَلَ الله الأصل في بني آدع ال بالّباس؛ فتَستیر المرأةٌ 
وتَتزيّنُ ولو کانث لا يّراها أحدٌء والرججل یکو وحدَہُ ولو في قلاة لا يراه 
أحدٌ يحب أنْ يَسثْر بدَنَهُ فذلك اسيتارٌ تُحِبّهُ الفل وهي مفطورةٌ عليه» 
حتى لو كان الإنسان في بيته مُعلّقَ الأبواب» لم يُحِبٌّ أن يُبقى عُرْيانا؛ 
لاه مُخالِفٌ للفظرة» ولو كان الإنسانُ أعمّى البصر لا يَرى عور نفسو 
ولا یراہ أحدٌّء لأحَبٌ أن یَستؾرَ؛ لحرارة الفظرة فی نفیه التي یجڈھا۔ 

أسبابُ مشروعیّ الستر : 

وقد شرع الله الاستتارٌ بالباس؛ لجملةٍ ین الأسباب: 

الأول: حياء من الله؛ فال يجب أن يُستشيًا منه؛ وذلك ین 
تعظیمه واجلاله» وال لا سر عنه عينٌء ولا تست عنه عَوْرَةٌ فلا يّراها؛ 
وإنَّما مجرّدُ فعل اللّباس والاستِتارٍ به مِن الحیاء مِن الله ولو كان في 
عِلْمِ العبدٍ أن الله یَراہ؛ فالانسان يستيرُ في نفیبه وهو يَعلم نفسَه؛ سِغْطًا 
لحياء نفسه» وقد جاء في سترٍ العورة حياءً ین اللو حديثٌ بَهْزْ؛ كما في 
«المسنَّداء واالشنن»» عن معاوية بن حَيْدَةَ؛ قال: بَا رَسُولَ اش 
عرائتا ما تأتي منها وَمَا ره قال: (اخقظ عَوْرَئَكَ لا ین زَزجیک أو 
ما ملک بیینگ» قال: قُلْتُ: یا رَسُول اش إا گان الْقَوْمُ بَعْضْهُمْ في 
بَغض؟ قَالَ: (ن اسْتَطَعت أن لا يَرَينَهَا اَحَد فلا یره فَان: فلث: 
بَا سول الل لا گان أَحَدُنَا عَالیا؟ قَالَ: (الل احق أَنْ يُسْتَحْيَا مِنْهُ ین 
الاس“ 

سید 





وروي في بعض الأخبارِ: أن آدم وحوَّاءَ استگرا حياء مِن الله لما 
بَدَتْ سَوْءَانُهما؛ فعن أَبَيّ بن كعب مرفوعا؛ أنَّ الله قال لادع: يا آدمُ 


.)۱۹۲۰( أخترجه أحمد (۳/۵) وأبو داود (۰)6۰۱۷ والترمذي (۲۷۹6)) وابن ماجه‎ )١( 














یا ددم 





| مي تفر فَلمًا سَیع گلاع الرّخمّنء قال: یا رب لاء ولکن 
ا / ١‏ 1 

وجاء ذلك في بعض الإسرائيليّاتِ؛ كما قال ومب بن مُتَبّو: دحل 
آدمّ فِي جَوْفٍ اشرق ناا رب كغ: با آدم أَيْنَ آنت؟ قَالَ: آنا هَذَا 
یا رب قال: ألا تخر کال: آستخبي منك يا ر . 

وكان بعض یار السلف يستيَرُونَ فيُحْظُونَ رؤوسَهُمْ وهم في الخلاء 
م سر رہ ا فقد روى عروةٌ ب بن الزبير» 
عن أبية؛ أن ابا بكر الیو قال وهو يحْطبٌ الناس: با مغر 
المُسْلِمِينَ» اسْتَسْيُوا ین اله فَرَالّذِي تيي پيد إن لال حِينَ أَذْمَبُ 
ی الط في الْقَضَاءِ مُعَطَيًا رأيي؛ اسیتاء ین رَبي . 

وکان طاوسن يأمر ابه بل 

وجاء في ذلك خبرٌ مرسَل عند البيهقيٌ» وین حديثٍ عائشةً 
مرفوعًا؛ ولا يصح ونَصّ على استحبابه غير واحدٍ من المُقَّهاءِ كإمام 
الحرّمَيْنِ والغزاليٌ والبغوي وغيرهم. 

الثانی : حياءً من الملائكة؛ فك الملائكةً تتأذّى ممّا يتأَذى منه بنو 
آدم؛ كما جاء في الحدیث وممًا يتأذّى منه بنو آدم: بدو السَّوْءَةِ؛ وذلك 
ین مقاصدِ قيام الفظرة في آدغ وحوَّاء وذريّتِهماء وحبّهما للاستتارِ في 
الجنة وليس فيها من البَشَرٍ غیرهما . 

وقد دلّ الدلیل: أنَّ الملائکة مجبولةٌ على الحياء كبَنِي آدم؛ كما 


)١(‏ أخرجه ابن أبي حاتم في «تفسیره» (۸۷/۱ - ۸۸)۔ 
(؟) أخرجه ابن أبي حاتم في «تفسیره» (0/ .)١401‏ 
(۳) آخرجه ابن أبي شيبة في #مصنفهة (۱۱۲۷). 

(4) أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (6۱۱۳0. 











کزان 





۱۳۹1 








قال يل: (آلا آنقيي ین رَجُل تنتجي ی الملایک)۳؛ يعني: عثمان بنّ 
عمَانَ. 

الثالث : الاسیتاد عن الناسي؛ والحياء منهم؛ ند هذا من أعظم 
مقاصدٍ اللبّاسٍ واتخاذ 00 ولهذا لجا سال معاریة بن حَبْدة عن 
المؤراتِء كان أوّلَ ما بدا به النبئ يكل حفظ العوراتِ عن اين الناس. 

ومّن جار له أن يُبِدِيَ عورتهُ لەء فیکون ذلك مقر الحاجة؛ حنّا 
لفظر أصلٍ الاسیتارِ؛ ولذا شرعٌ سترٌ عورة الطفلِ ولیس له عورةٌ لكل 
سی ولو كان مولودًا؛ لتْحفَط مَيْبَةٌ العورة في نفیه» وین هذا ما 

في التفريتي بين الأطفالٍ في الا كما في قوله كل: 

ایوہ لِعَشْرٍ سيین وَقَرقُوا هم في | المَضَاجي)' '٭؛ فلن ین 
مقاصدٍ التفریق : ألا تبدوَ العوراث؛ فد الصغيرٌ لا يَحترِزٌ في عورته في 
مناه كما يَحترِزٌ الكبيرٌء فأمَرَ بالتفریق بيهم في المَضاجع؛ حتی لا تَظهَرَ 
سَوْءَاتُ بعضهم لبعضء فینشووا على ذلك» أو يكو ذلك مُثِيرًا لغراتزهم 
في حرام . 

وكذلك: فإلّه يُستَحَبُ باس الزوجَيْنٍ عند بعضهما البعض من غير 
دواعي الحاجة إلى ذلك؛ وذلك حِفْطًا للفظرة بیتهما ولوّازع الحیاء أنْ 
کنر 

الرابغ: الاسیتاژ عن الجنٌ؛ وذلك أنَّ الجن يُبِصِرُونَ بني آدم» 
وبنو آدمّ لا يُِصِرُوتَهِم؛ وذلك أن الله لمّا ذكرَ قصة آدمّ وحوَاءَ مع اليس 
وما جَرَى غليهما ین كشفٍ سَوْعَلَيْهھماء ذگرّ الله حال رژية الجن للإنسانٍ 


هن غير أن يَرَاهُ: رکه برسم هو وله من حیث لام رکه [الاعراف : ۷ 


.)۲4۰۱( آخرجه مسلم‎ )١( 
.)440( (؟) آخرجه أحمد (۲/ ۰۱۸۷ وأبو داود‎ 























یالیو نید ) ۳ 


انت 
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وفي ذِكْرٍ هذا المعنى في سياق قصة كشفٍ عورة آدم وحوّاء: إشارةٌ إلى 
مشروعيّة الاستتار عن الجانٌ و كانت المشروعيّةٌ عن أعيْنِ بني آم 
آكَدَ وأشَّدّ؛ ولذا رُوِيَ في الحدیثِ مشروعيّةُ التسمية عند كشف الانسان 
لعَوْرَتِهِ؛ حتى يَمِنَعَ الله بها الجنَّ عن رُؤْيتهِ؛ كما في الترمذي؛ من حدیث 
عليٌ مرفوغا: (سَثْرُ مَا ین أَعْيْنٍ الجن وَعَوْرَاتِ بني دم لذا َل أَحَتْمُمْ 
الخلاء أَنْ يَقُولَ: بانم ی 

الخامس : الاسیا لس والحفاظ على فظرتها ؛ فان کشت السَّوْءَةَ 
في حال الوق والدوام علی ذلك : یکسر فظرة الحیاء والاستتار ولو 
كان الواحدٌ أعمّى لا يَرَى نفسَهٌ ولیس عندهُ من يراهء فَالهَيْيةٌ لحياء النفس 
وهي تج بالتعرّي وهيبته ولو كانث في ظلام أو لا تِصِرٌ 


عورةٌ الرجل : 

وعَوْرةٌ الرجُلٍ تختلف عن عورة المرأةء وأمّا عورةٌ المرأةء فيأتي 
الکلامُ علیها في سورة النورِ والأحزابء وأمّا عورةٌ الرَجُلٍ» فاتْفَقَ 
العلماء على أنَّ السّوْءََيْنِ وما أحاظ بهما عورث واختلت في مَْدِ الرجُل 
على قوري : 

الأول - وهو قول جمهور العلماءء وقول الأمّةٍ الاربعة في 
المشهور -: أنَّ المَخِدَّ عورةٌ» وأنَّ عورة الرجُل ین مُرَيه إلى رُكْبَتِه 
واتلَقُوا في عين الْرُكْبةِ والسُرّةِ: هل هما عورةٌ أو لا؟ على وین كما 
يأتي . 

الشاني: أنَّ الفخدً ليست بعورة؛ وهو روايةٌ عن أحمدء وذقبَ 
إلى هذا بعض المُقَهاءِ ین بعض المذاهب؛ واستئلوا بان النبی يله کلت 


.)٥٦٦( آخرججه الترمذي‎ )١( 























۱۲۹٤ 


فخلّہ كما ثبت عن آنس ظللہ؛ ان الب يكل يوم بر 'حَسَر الإٍزَار عَنْ 
َو ی اي أَنْظرٌ إلى اض فد تب الله بل ؛ روا البخاريئ . 

وعن أبي موسی مق : «أنَّ التي يي گان فَاجِدًا في مان فيد ما 
ق الْكسّف عَنْ رتیه أو ری قَلَمّا دعل عُنْمَانُ عام" . 

أنواعٌ عَوْرةِ الرجل : 

وحدیّا نس وأبي موسی لا يَلرّمُ منهما أن ال ليست بعورة؛ 
وائما فيهما التخفیك في الفْحْدَّيْنِء وأنَّ العورة بالنسبة للرَجُلٍ على 
نوعین : عورةٌ ملظ وعورةٌ مخفّفةٌ: 

فاا العورةٌ المغلّظةٌ: فهما السَّْءَانٍ وما أحاظ بهما يِن مواضع» 
وهذه العورةٌ لا یجوژ اطهارها الا لزوجة وما ملّگتِ الیمینُء ولا تَظهَرُ إلا 
للضَّرُورةء ولا یجوژ ابداژها في الحاجات؛ کرفع الثوب عن طبن الارض 
ووَحَلِه أو عند الاغتِسالٍ في البرك والسابح» وکل حاجة: لا تجل فيها 
المحرّماث؛ وإنَّما تل المحرّماتُ في الضرورات؛ کالتطبّب ونحوه. 

وائًا المخفَّفةٌ: فالمُخدٌ وما علاها» ويجورٌ إظھاڑھا للحاجات» 
والحاجاث عارضةٌ لا دائمڈء ويخرّجٌ ین هذا مَن انح لباسّا قصيرًا يُظهرٌ 


0 


فخلَۂ؛ فهذا لبامنٌ دائمٌ لا یجوژ ويل على كونها عورةً محْمّفَةٌ أنَّ 
الب يك آنداها في حاجة؛ كما في حدیثِ انس لما مر بحائط بخييرء أو 
على حال. لا يَظهَرٌ فيه الاستدامةٌ ککشف بعض الفخذٍ حال الجلوس؛ 
كما في حديث آبي موسی. ففعَله النبخ و جالسًا لا قائمًا؛ ولهذا لما 
رأى النبیٔ که أبا بكر کف عن رَُكْبَتِهِ وهو قائمٌ مِن غیرِ مرورٍ بحائط 
ولا وَحَلٍ؛ قال: (آمًا صَاحبُكُمْء فد غَامَر)؛ كما في البخاري» عن 


.)۳۹۹۵( آخرجه البخاري (۳۷۱). (؟) -أخرجه البخاري‎ )١( 























آبی الدَّرْداءِ وط ؛ قال: اث جالسًا عند ال ول إذ اث بل آبو بكر هه 
آغدًا بطَرّفٍ توبه حتى أَبْدَى عن رب فقال النبئ 386: 18 صَاحِبْكُمْ 
َقَدْ ار فسلْ فذكرٌ الحدیت»۳)؛ وذلك أن هذا الفعلَ لا یلها 
من نزْلَتُْ به نازلةٌ ِن محصومة أو شوه والمُعْامِرٌ من يَرمِي بنفسِهٍ في 
الشدائد؛ وذلك أنَّ آبا بكر كان بِيئَهُ وبِينَ عمرٌ شي فجاء إلى النبئ يل 
بذلك . ,۱ 

ثم إنّ انس بن مالكِ وأبا موسی لم يَذْكْرَا گشت النبيّ ل للفخلٍ 
ا اح و ا سو تاھد 
الدوام» بحیث فصل عليها الألبسةٌ والأزْرُ والبناطیل» ولمّا در نس 
رأى نِد الب لق ظھَرَ أنه فعل ذلك اعتراضًاء تم 

والقولُ بأنَّ الفخلّ عورةٌ هو الاحتياظ» ون قال بأنَّ الفخد لیسث 
بعورة یش عليه وضع حدٌ للعورة؛ وذلك اد الفخدً كالسَاقٍ عضو 
مُتَصِلٌ؛ القولٌ في أَدْنَاهُ کالقولِ في أغلاه» ومَنْ لم یجعل أذنى الفخذٍ 
عورةٌ» لم بَقَيرٌ على حدٌ العورة بحدٌ منضبط في أغلاهاء ومّن قال بان 
أذنى الفخْذٍ ليس بعورة» وجب أن يقولَهُ في آغلاها ممّا ليس بز 
وهذا مجارّفةٌ. 


وعن مالكِ وأبي حنيفة وأحمدّ في روايةٍ عنه: أنَّ الف عورةٌ 


محْفَّفَةٌء وقد جاء فی غير ما حديث أنَّ (الْمَخِلَّ عَوْرَة)؛ من حدي 
أبن عباس وچرم . 


۔)۳٦٦٣( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۲۷۹۲( آخرجه آحمد (۱/ ۲۷۰))ء والترمذي‎ .)۲( 
.)۲۷۹۵( آخرجه أحمد (۰)۷۸/۳ وآبو داود (٤٤١۰٥)ء والترمذي‎ )۳( 

















واختلت في الرُكْبةٍ والسُرَّة: هل هما يِن المورة أو لا؟ على قولین 
مشهورین : 
فلم یجعَلَھما مالك والشافعئ وأحمدُ في قول عورة. 
وجعلهما أبو حنيفة عورةً. 
ويأتي الكلامٌ على عورة المرأة في سورتي النورِ والأحزاب . 
عماسم 





8 قال تعالى : یکی ادم مذ ارلا یگ بسا وى سوت وریا 


تلاش ال کلف کی كلك من لت اه المت يكروت 
[الأعراف: ٢٤]۔‏ 





ذگر الله من فیما أنرلهُ وخلقهُ لادع مِن النّعْمَةٍ التي يجبُ عليه أن 

اّما وينتفِعَ بهاء وهي اللّباس؛ وهو: ما یسثرٌ البدَنَء والیاش؛ 

وهو: المال؛ كما قالهُ ابنُ عبّاس"؟» وقيل: الرٌياشٌ: هو ما يُتَجمل به. 
#« © *# 


ا قال تسعالى : ی تلا کوت الوا ربتک عا ابا وا را 


که [الاعراف: ۲۸]. 





جاءث هذه الآيةٌ بعد قصَّةٍ آدمّ وحوّاء مع إبليسٌ»ء وما جارّى ال 
کل منهم» وکشف سَوْعَؤ آدمّ وحوّای ثم تحذير الله لبني آدم ین بَعْيِهما 
أن يُسَوّلَ لهم الشيطانُ گفف عَوْرَاتِهِم بقوله تعالی: «لا فیس ال 
گا تی اريك من ایغ عبت لاما ها موی [الاأعراف: 
۷ ثم ذگر الله بعد ذلك الفاحشةء مبيّا أنَّ رل ما بقع في بني آدم 


م و 


کف العوراتِء ثمٌ تكون الفواحش؛ فالشّرُ حُظواتٌ؛ فإِنْ بدأ جيلٌ 


.)۱20۷ /۵( واتفنیر أبن أبي حاتم»‎ »)171/1١( «تفشير الطبري»‎ )١( 








نئان لايد ) E‏ 
بالتعرّي» تَبِعَهُ هٌ الجيل الذي ي له بتطبیع الفاحشت وظلنُوها في آسلافهم؛ 


0 


كما قال تعالى بعد آية كشف العورات: وولا نما کته الوا وجده علیہ 
2 له را پاپ . 





MH ب‎ ¥ 









يہ یر 


3 تال تعالى: ھکل م تق ینود ونوا ورد ند کل 
مد ودره حلص له ال كنا یک ودود 7الاعراف: ۲۹]. 
في هذه الآية: مشروعیّةُ استبال القَبلةٍ بالوجه عند الصلاةء وأنَّ 
البدنَ لا يكفي» فيْكرّهُ الالتفاتُ ولو كان البدنُ موجه إلى القِبْلة. 
استقبال القبلة عند الدعاء : 
وفي الآيةِ: استحباب استقبال القِبْلةٍ عند الدّعاءء وقد توائرٌ ذلك 
۱ عن الي ۱6 ففي مسلم؛ من حدیثِ عمرّ: لما گان یوم بر نَظرٌَ 
ی امش کین َم آلف راکب گلا هة وَتَسْعَةَ عَشَّرَ 
تب الله كله الب فم مد یه كَجَعَلَ یَهیف بربلو.. 






وفي البخاري» عن ابن مسعودٍ وه؛ قال: «اسْتَفْبَلَ الب 4لا 
الكَعْبَةٌ فَدَعَا عَلَى تفر مز ون ره 0 

وکذلك كان ۹ القِبْلةَ عند وقوفه على الصَّمًا والمروة. 

یتخب أن يَستقبلَ المتکلَمْ البلا 

وأمّا توجیُ الوجه إلى القبْلِء فمُستحَبٌ؛ لظاهر الأية والأحاديث» 
ولو نقر إلى السمای فهو سُنَةٌ كذلك؛ فقد كان النبش يله ينظرُ إلى 


.0*930( آخرنجه مسلم (۱۷۲۳). (؟) أخرجه البخاري‎ )١( 














اه 








السماء عند دعائه» وقد ثبّت ذلك في الج من حديث المقدّاد؛ 
قال: رفع م النبئ يكل رَأْسَهُ إِلی السَمَاءء كَقُلْتُ: الان بَذْعُو عَلَيَ كَأَمْلِكُ! 
قَقَالَ: دل اطم من أَطْعَمَنيء وَأَسْقٍ مَنْ أَسْقَاني)0 . 

ولكنَّ رفعٌ البصر في الصلاة منهئٌ عنه ولو كان حال دعاءٍ وثناء 
على اللوء والنظرٌ إلى السماء والتفكُرٌ فيها عبادةٌ؛ كما في قولِهِ تعالى: 
اف یود إل اہب كت خلقتَ © ور اشک كت رت کہ [الناشید: ۱۷ - 
۸ وکان النبيٌ كله یرفعْ بصرّهُ إلى السماء كثيرًا كما في «الصحیح»؛ 
ین حديث أبي موسی" والنظرٌ إليها والتفكُرٌ فيها يُورتُ عَيْةُ لخالقهاء 
وتعظيمًا له. وئواضعَا وكَسْرًا لس 

*# ب ۶ 





38 قال تعالی : یب 2م و زگ عند کل مسر وستلرا ولقرتوا ولا 
مرا نو کم كا یت لفن [الأعراف: ۴۱]۔ 


نزَلَّثْ هذه الآيهُ في حالِ العرب في الجاهليّة؛ أَنّھم كانوا يَقَصِدُونَ 
الكَعْبةَ عْرَاةَ» ویطوفون عندّها بلا لباسٍ؛ فأنيّلَ الله على نبیّه هذه الآية؛ 
كما صحٌ من حديثٍ ابن عبّاي؛ كما في مسلم وغيره» عنه؛ قال: كَانُوا 
يَظُوقُونَ بِالْییّتِ غُرَاۃء الرجال وَالنّسَاءْ: .لجال انما وَالنْسَاءُ الیل 
وان له ون 

وم مم ھا رو و 2 570 و وا 1 

یوم يَبْدُو بَعْضُهُ له وَمَابَدَامِئَهُ قلا یل 

وکانث قريشٌ لا تَفْعَلُ ذلك هي وِمَنْ حَالّقَهاء وأمّا غيرَهُمْ ين 

قباتل العرب الذين يِأنُونَ من اليمن وغيرها كالأعراب» فقد كانوا يُؤْمَرونَ 


.)۲۵۳۱( أخرجه مسلم (۲۰۵۵). )۲( آخرجه مسلم‎ (١۱) 
أخرجہ مسلم (۳۰۲۸)ء والطبري في «تفسیره» (۱)۱6۰/۱۰ واللفظ له.‎ )۳( 











لفن ریدم GAD‏ ۱ 








باخذٍ لِباس یسرم من لباس قريش؛ ئا شِراء أو عَارِيةُ أو يظوقُونَ 
را كما عند مسلم والبخاري» عن هشام بن عزوق عن أبيه؟ قال: 
گالب الْعَرَبُ توف بالْبَئتٍ غراف إلا انخشت, والخمل فرش وتا 
وَلَدَتْء كَانُوا يَظُوقُونَ رای لا أَنْ تُعْطِيَهُمْ الخمس نِيَابَاء فَيُعْطِي الرّجَالُ 
الرجال وَالنْمَاء النّمَاء''۶۔ 


. وھ o2‏ 72 
وصح نحوّه عن الرهري. 


وروی أن قريمًا كانث تقول نحن آهل الکرّی فلا ينبغي لأحدٍ 
من العرب أن يظوف إل في ٹبّاپناء ولا يأكُلَ إذا دعَل آرضنا الا ین 
000 


وليس فعلٌ قريش هذا على أَنَارَةَ من سَلَفِ لهم؛ وإنّما جاهليةٌ 
ابتدَعُوها ؛ لتُعظمَهُمْ العربُء ويَسُودُوا عليهم بالجاه والمال. 

وقول الله تعالى في الآية: یی ادم حُدُوا زِيكتَكر»ه» جِمَلَ الخطابت 
فيه لبني آدم؛ تذكيرًا لهم بحال أبيهم آدمَّ ومَكْرٍ إبليسٌ به وبزوجه حتى 
انكشَّفَتْ سَوْءَاتُهماء التي قد ذگرّها الله قريبًا في هذه اور وان فل 
كمَّارٍ قريش من تسویل الشيطان ین جنس ما فعَلهُ بأبيهم» وِفْنْلهُمْ أعظمُ ؛ 
لاد آم لم یکت سوه بنفیہ؛ وإنّماا عُوقِبَ بِكَشْفِهاء وقريشنٌ فعَلّث 
ذلك تديّنًا وتعبُدّاء وفي حَرَمٍ ای وأمامٌ الناظرين. 

وفي الخطاب بين 56 تذکیر بأنَّ الستر واللباس فِظرة آدميّدٌ 
تشترڭ فیها ب جمیغ البشريّق» لا تحتاخ إلى دلبل من الوحي ی ولو 
رجَمُوا إلى فظرتهم بعقولِ صحيسةء لَوَجَدُوا ذلك وبان لهم َََیهم. 


.)۱۲۱۹( أخرجه البخاري (١٦٦۱)ء ومسلم‎ )١( 
.)۱۹۲/۹( (؟) «تفسیر القرطبي؟‎ 

















۳۳ نک لٹ 








وقول اللہ تعال. دوا زیت عند کل سن : 

المرادٌ به: المسجڈ الحرام» ويدحل في خکمه كل مسجد؛ 
للاشتراكِ في الیل وقسولہ ند في تنیر»؛ آئی: : موضع تتعيّدونَ الله 
فیه ‏ ویکون المرادٌ به القصدّ؛ كلّما فصتم المسچ دوا زیتکم في 
کل مرو فجعَل ای الواحد في کل مرو مسجدّاء وید هذا ول 
تعالی قبل ذلك: وینوا ررکم عند کل سار [الأعراف: ٤٤]؛‏ 
أي: عند كل مر تتعبّدونَ الله فيها للصَّلاةٍ والْعاء ولو كان الموضمٌ 
واحدًا. 

خد زينة اللباس للعبادة ومكائها: 

ويدخُلُ في معنى الآية أذ الژينة لعَرَضَيْنِ: 

الأؤل: لموضع العبادة؛ سواء كان لغرض العبادة أو رها 
وللعبادة آكَدُ؛ لاجتماع الأمرین؛ وذلك اد مواضع العبادة محيَرّمۃٌ 
معظمةء فیستحبٍ اي لها وعدم م دخولها مع كشا عورة أو رائحة نله 
تعظيمًا لها وللملاتكة وللمُصلینَ والمعتکفين والذاکرین 

الثاني: للعبادق وهي الصلاةٌ؛ فيُستيحتُ أخذُ الرّبنة لها ولو لم 
يكن ذلك في موضع عبادق. وهو المسچدٌ فالمقصدٌ من الرّينة العبادةٌ؛ 
لاد ور العبادة لم كذ إلا لأجلِ العبادةء وإنَّما عظمَتِ المساجدٌ لأجل 
العبادة فيهاء ولو لم يكن فيها عبادث لم تكن معظّمةٌ؛ فَمَنْ اراد الصلا 
اسئجبٍ له اخذُ الرينة لهاء والاستتاژ ولو كان المصلّي في بیته لا یراہ 
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أحد. 


الاصل حلْاللباس: 
وفي الایة: دليلٌ على أن الأصل في اللباس: الجل» فسمّی الله 














ساب ریدم an‏ 





اللّباسَ بالرينة ولم ین منه شیگا» وإذا ورد النص بإطلاقِ الجلٌ على 
عَین. دَلَّ على أنَّ الأصلّ فیها الجلْ» وأنَّ الاستثناء فيها قلیل؛ وقد 
صرحت الآبةٌ بعد ذلك بقوله تعالى: طقل من عم زه لله أله ازج 
لبادو. راب من ری [الأعراف: ۲۳۲. 

والژینڈ: كل لباس اجتمَعَ فيه أمران: سَيْرٌ البدنِ أو عضو منه» وأنْ 
یکر اللباس حستا: 

أنَا سَترٌ البدن أو عضو منه: فلا ید فيه الرّينةٌ التي لا تست 
فلیسث ملبوسًا للبَدَنِ ولا لمضرٍ منه؛ کالکخل والخضاب ویکیاج المراة 
وخلیها. ولا یدحل فيه ما لا سر البدنَ ولا عضوًا منه؛ کالخاتم؛ فهذا 
غير مقصود م من الرينة. 

ویْستحَب ما سر البدنَ أو أكثَرَهُ؛ کالاژار والرداء والقمیص 
والثوب» أو عضوًا منه؛ کالمَامة 2 والنعلَيْنِ؛ وروي عن أبي هريرة» عن 
النبيّ ل آنه قال ذات بوم: : لوا زِينَةَ الصَّلَاق)ء قبل: وَمَا زیت 
الصَّلَاة؟ قال: (الْبَسُوا نالک فصوا فيه . 

وأنًا خن اللباس: فلا دحل فيه قبیخ باس ولو غلا ثم 
ولا اللَبامنُ الحراغ؛ کالحریرِ رب وجلود الخنزیر والکلاب وما دل 
الدليلٌ على تحریمه؛ لاد المحرّمَ لا يُسمّيهِ الشارغ لباسّا باطلاي لا مع 
تقبیلِ تحریوو» فضلا عن تسمیته زِيلة. 

وأمّا إزالة النجاسة والرّيح الخبيثة ین البدن والثوب» فذلك مما 
يذل عليه مفهومٌ الآيق لا منطوفها؛ لاد لازم الرّينة إزالةٌ الخبیثِء 
وال کل وخیث الرائحة برهم وبُزال» وذلك عك الائغاذ. 

وكذلك استعمال القّلیب. فدلیلُ حاص متوايرٌ 


(۱) آخرجه أبو نعيم في «حلية الاولیاء» (۸۳/۰)- 

















۳۷ 

ویُستحَبٍ لیس ساتر اللیاب وجمیله في الصلاة وفي المساجی» وقد 
فصل النبیٔ ل من ألوانٍ الثياب البَيَاضَيَ؛ كما في «المستدا و«السّئن»؛ 
من حدیثِ ابن عباس مرفوعًا : (الْبَسُوا مِنْ لِيَابكُم الْبَيَاضَ؟ نا ین خَيْرِ 

2 

ایک . 

سر العَوْرة للصلاق: 

وفي الایة: دليلٌ على وجوب سترٍ العورة للصّلاةء فإذا وجب 
اسر عند موضع العبادةء فإ سَنْرھا للعبادة مين باب أولى» وسببُ نزول 
الآيةِ دال على ذلك» وبهذه الآية استدّلٌ بعص السلف کمجامد؛ قال: 
(الرّینڈُ ما وارّى عورتَكَ ولو عباءةً»2 . 

وعورةٌ المرأةٍ تختلف عن عورة الرجُل في الصلاقء والسَْرٌ في 
الصلاة يختلف عن الستر خارجّھا عند يعض الفقهاء: 

اما عورةٌ الرجُلء فكما تقدَّمَ في قصة آدم أنَّ عورهُ بِينَ السّرّةٍ إلى 
الرُكْبَةٍ على الصحيح؛ وهو قول جماهير العلمای وقول الأئمّة الأربعة في 
المشهور . 

عورةٌ الرجل في الصلاة: 

واختلفوا في عورته في الصلاةٍ: هل هي عَيْنُ عورته خارجها» أو أن 
عورةً الرجُلِ في الصلاة لیسث عورة له في خارج الصلا؟ على فولیّن: 

ذهّبَ جمهوز العلماء - وهو قول أبى حنیفةً والشافعيئ وأحمد -: 
إلى أن عورة الرجل في الصلاة ما بِينَ السّرّة إلى الركبة. 


۔)۹۹١( آخرجه أحمد (۱/ ۷٢۲)ء وأبو داود (۳۸۷۸)ء والترمذي‎ )١( 


.)۱476/0( «تفسير الطبري» (۱۰/ ۰۱0۲ وفتفسیز این أبي حاتمة‎ )٢( 








تلالظان (الآية ۳۱) ۳3 








وذقبَ مالكٌ: إلى أنَّ عورةً الرجلِ خارج الصلاة ليست عورتُ في 
الصلاة؛ فیرّی أصحابٌ مالك: اد كشف ما بِينَ السُرَّةِ إلى الرُكْبةِ محر 
حارج الصلاق وينجرٌ جر الحْكُمُ في الصلاة عا وليس استقلالا للصلاة إن 
كان هناك من یراۂ فلا یملع الحْكُمُ بالصلاة بخصوصهاء وجماعةٌ من 
أصحاب مالك يَجْعلونَ کشت السَّوْءَتَيْنِ محرّمًا في الصلاة ولو كان 
وحتَہُ ويجْعلونَ كشْمّهما مبولا لھا۔ 

وعلى ظاهرٍ قول المالكيّة لا تب صلاةٌ مَن بَدَتْ فَخْدُُء وجاء عن 
مالكِ ‏ وقال به بعض أصحابه -: أنَّ عليه الإعادةً ما دام في الوقت؛ 
ومنهم من يَستحبّها . 

وجمهور العلماء: يَرَوْنَ عورتة خارج الصلاة هي عورَهٌ داجل 
الصلاة ولو كان مصلیّا وحتث فمن صلّی وَبَدَتْ له فخْدَةُ لنفیو هوه 
وجب عليه الإعادةٌ بخلاف المالكيّة: فيرَوْنَ أن سترٌ العورة واجب» 
لا شرظ لصحة الصلاة. 


عورةٌ المرأِ في الصلاة: 

وأنًا عورةٌ المرأة في الصلاةٍ: فما سوى الوجه والكَمَّيْنِ؛ وهذا 
بالائغاتی» وإنّما بختلف العلماء في بر القدمَيْن في الصلاق» وجمهورٌ 
العلماء: على وجوب تغطية قدمَيُها في الصلاة؛ خلاقا لأبي حنيفاً وبعض 
آهل الرأي؛ يقولونٌ با کشت القدمین لا یل الصلاء ولا تنم به. 

وما ظهّرٌ من عَوّرة الرجُل والمرأة في الصلاة سیر ولم بل 
کش فلا تب به الصلاةٌ على الصحبح ین أقوالٍ الفقھاء؛ ولا في 
ابظالها ہما يبدو ین العورة لَحُظةً ۔ مشفَة: ويُعْتفَرٌ ین العورة اليسيرٌ؛ 
كق یسیرِ في ثوب دی شَعَرَ المرأة أو ساعدها» أو فخذ الرجل؛ وبه 
قال أحمد. 

















مسر ان کمک رفن 
كنكل 


وفولۂ تعال؛ سا اغا ولا شا لا يلشرف أمَرَ الله 
بالأكل والشرب بعدما أَمَرَ بأخظٍ الرِّنة؛ لأنَّ كقّارَ فريش كانث قد بِدَّلتْ 
في اللباس» فحرّمث على غيرها وغیر حُلفائها الطواف بغیر لباسهاء 
وحرّمث بعض الطعام؛ فجاء الأمرُ بولا لفسادٍ يثلهم. 


الاسراف في الطعام : 
ثمٌ نهّى ال عن الإسراف في الطعام والشراب» وأكّدَ النهي 
بائه لا يُحِبُ المُخالفِينَ لأمره» المُسرفينَ في المأكل والمشرب. 


والسَّرَفُ: مُجاوَزةٌ الحدٌ المعروف فى الشیی ويقرٌبُ من معناة 
التبذین وهو: إنفاقٌ المال في غير حقّه؛ كما قالهُ الشافعيٌ وغيرةُ. 


حدود الاسراف الممنوع: 

والسَّرَفُ على مَراتبَ» ومنه: ما هو بيّنٌ ظاهرٌ يَعرِقُهُ العاقل صاحبٌ 
الفظرة» ومنه: ما هو خفيٌ يسن على الناسٍ بل كثير مِن المُتعلّمِينَ 
معرفتّة؛ لأن منه ما يَشتبةُ على فاعله؛ لاختلافٍ أحوال الناس غِنَى 
وفقرا. وأحوالِ الناس چا وعدّمًاء واختلاف مقاصد الناس من 
الانتفاع ولا یمک معرفةٌ اسر الممنوع لا بالنظر إلى جهاتٍ آربع: 

- 3 ۵ 


الجهةٌ الأولى : النظر إلى الفاعل+ فلا بدَّ ین معرفة عِناءٌ ره 
ومقدار انتفاعه مما بل علیه» فسَرث الغنی غیر سرف الفقیر؛ فالغدئ ٠‏ 
الذي بجڈ طعامةٌ وشرایه» ولِباسَهُ ومَسْكَتَهُ وترکبه: لو وضع ما دينار 
فيما ينتفعٌ فيه ین غير ضروریایّه» لم يُعَدَّ مُسرقاء ولو أَنفَقَ الفقيرُ الذي 


لا يجدُّ ما یسثر عورتة ويُشْبعٌ بطنّهُ وينارًا في فضولِ الانتفاع» لكان 
مرف ولو كان عینٌ ما اشتراهٌ الغنخ هو عينَ ما اشتراءُ الفقيرٌ. 














وبهذا كان يَحُدُ الاسرات السلف؛ كما روي عبيد الله بن حُميْد؛ 
قال: مر جي على عمر بن الخطاب؛ وعليه برد فقال: بكم ابتفت 
بر هذا؟ قال: بسیّین دِرْهمّاء قال: كم مالّك؟ قال: ألث درهم؛ قال: 
فقام له ار فجعَلّ یضربُهُ ویقول: راس مالك ألث درهم» وتبتاع 
ٹوبّا بستین درهمّا؟! رأس مالك ألك درهم وتبتاغ ٹوا بستينَ درهمًا؟ ۱ 

وكذلك فإِنَّ حاجةً الواحدٍ من الناس إلى الانتفاع تختلك عن حاجة 
غير من سلعةٍ واحدق فمن ب يَشْترِي بدرهم شیگا لا ین منه لیر أو 
يُمِلَهُ - يعد مُسرقاء ول شراء غيره إن نع ین تلك السلعةٍ مت 
من درهم جائل وقد كان بعضٌ السلف یذ شراء الإنسانٍ لكل ما بشتهيو 


سَرَفَّا؛ كما قال غُمَرُ بن الخطّاب: «كفى بالمرء سَرَفَّا أن يأكُلَ كلّ ما 
0( 
a‏ 


اشتهی 

الجهةٌ الثانيةٌ: العینْ المُنتقَّمُ بهاء ما أن تكونّ حرامّاء ولا أن 
تکون حلالا؛ فكل مال یقن في حرام» فهو إسرافٌ ولو كان وزن وه 
ولذا يقولٌ مجاهد بن ر جَبْر: ر: «لو آنقفت ٹل آبي فیس ذهبًا في طاعة ال 
لم یکن (سرائا» ولو انقب صاعًا في معصية اللو كان إسراقا» 9 , 





الجهةٌ الثالثةٌ: القيمةٌ المبذولةٌ: فكل عين مباحة لها قيمةٌ؛ فمّن 
اشترّى ما لا قيمة له أو بالَعَ في قيمةٍ ما قیمثّهُ حقيرةٌ؛ کمن اشتزی 
الحَضّی والتراب والجظا ولا انتفاعَ له به» فذلك (سراث محر ول 
ن يُشتري ما قيمُهُ حقيرةٌ کیزهم ویشتر تریه بمئةٍ دينارٍ بقصدٍ المباهاة 
والمُفاعرة؛ فهذا محرّمٌ ولو كانتٍ العينُ المُشتراةٌ مباحةٌ» ولو كان له 


.)۱۱۱( آخرجه ابن أبي الدنيا في «إصلاح المال»‎ )١( 
۔)۲٦٢( أخرجه ابن أبي الدنيا في #إصلاح المال» (١۱۰)ء وابن المبارك في «الزهده‎ )۲( 
.)1458 /٥( «تفشير الطبري؟ (۰)4۹۸/۱۷ واتفسیر ابن أبي حاتم»‎ )۳( 




















۳۹ 1 


لحكل 








انتفاغ بهاء فانتفاعُةُ بها لا یُساوي قيمتها في العرّفب» فهو مُسرِفٌ بمقدار 
ما زا فيها. 

ولا يُوجَدُ شيء ين المباح رخص الشارمٌ في الاسرافب فیه» وما 
یکره بعض الناس ويَرفعولَهُ إلى النبيّ 4 وتارةٌ إلى عمرّ: «أنَّ من انق 

و فقو 7 ۳ 

مالَهُ كلّه أو َه في اللیب. لم يكن ذلك سَرَا»» فهذا لا صلْ له. 

الجهةٌ الرابعةٌ: محيظ الانسان وواقعُة؛ فبیقدارِ ما یم الفاعل 
ین الواجب عليه بإنفاقه على المباح یکونْ مسرفا» إذا كان ليس لدَيه إلا 
مال لا يكفي إلا لقضاء منفعتَيْنِ؛ فالإنفاق على ستر العورة أوجَبُ ین 
إشباع النفس بالطعام» ولو كان الصّبَمُ مباخًا؛ لأنَّ سترٌ العورة واجبٌ 
يَقُوتٌ بالشْیٔع؛ فالانفاق على السب سرف محرّمْ. 

ویٹل ذلك: مَن يُهِدِي إلى الأَبْعَدِينَ وهو مفوّتٌ لواجب النفقةٍ على 
الوالدیٔن والأهل والذريّةء فهو باهدائه إلى الأبِعَدِينَ مسرت . 

السرّف في الطاعاتِ: 

ولا يدجُلُ السَّرَفُ في الطاعاتِ ولو أنقَقٌ الإنسان عليها مالَهُ کلّه؛ 
كمّن يبني المساجدّء وبُطممُ الأيتا» وَيُنَفِنُ مالَهُ في سبيل اللوء وقد أَنمَقٌ 
أبو بكر مالَهُ له ولم ینک عليه ابش ل ولم يَمْدٌ ذلك سَرَقّاء وقد 
ذگر النبئ كل أله لا يفضْلْ العمل في ذي الحِجّةٍ الا من خر بنفسِهٍ 
وماله ولم یرجم ین ذلك بشيء . 

بو و 5 سے و یھ ار ار 

ویخرج من ذلك : من يسرف على ما يُتخلل الطاعة مما ليس منها؛ 

كمّن يبني المساجد ویسرفث في تحلیها وتصفیرها وکذلك مَن يَطبعٌ 


.)۹٦۹( آخرجه البخاري‎ )١( 














رل لین رتیه م سح 








المصاحف ويرف في تحليتهاء فهو قد أسرّف في شيء ينه عبادة؛ 
لكونه تختّلهاء ولیس منها. 

وأا إِنْ كان الانفاق على عبادة يَُرْتُ ما هو أَوجَبُ منهاء فذلك 
سَرَفٌ لایجوژ؛ کمن یتوس في النفقةٍ على بناء المساجدٍ ہما يتعطّل به 
الجھاڈ فذلك سرف منه عنه؛ ولهذا جِعَلَ النبئ و السّرَفَ یلق العبادۃً 
من هذا النوع؛ كما في حدیثِ عمرو بن شُعَبْبٍء عن أبيهء عن جله؛ 
قال #4: (كُلُوا وَاشْرَبُواء وَتَصَدَقُوا وَالْبَسُواء في غَبْرٍ مَخِيلَةٍ ولا سَرّف؛ 
ا الله یب أن ثرَى نم عَلَى عَبْدِه) ؛. روامٌ أحمدُ وأصحابٌ (السنن؟'''. 

ومن أسقّط الواجب الأغلى عليه من العبادة واللفقق فله أن یفن 
على ما دُوتها ین العبادة والحاجة وقد صحٌ عن محمد بن سِيرينَ: «أ 
تميمًا الداريّ اشتزی رداء بالفب» وكان يُصلّي في . 


حضورٌ مجالس السَّرَف: 

ولا یل للقُدُوةٍ حضورٌ مجالس السَّرّفٍِ والتبذيرء والأماكن التي 
شیِْعَث بالتبذیر والسَرّفِ؛ كإقامة مجالس الیلم في مساجد محلاة 
بالؤخحرفةِ الفاحشةء والمزاداتٍ التي تُوضَعٌ للمُغالاةٍ والمُباهاة. والمواضعٌ 
والأماكِنُ التي فيها سَرَّفٌ على نوعَیْن: 

النوغ الأوّلُ: ماک جاء السَّرَفُ فيها تَبَعَا ولم يأتٍ استقلالاء 
وذلك كالمساجدٍ الموقوفة التي دحَلّها السَّرَفُ برخرفیها فهذه یجوژ 
دخولها والصلاةٌ فیها للمائة دون القُدو فدخولها منه على سبیلِ 
الاعتراض أَعوَن ین دخولها على سبيل الدوام. 1 


.)۳۲۰۵( اخرجه احمد (۲/ ۰0۱۸۲ والتسائي (۹٥٥۲)ء وابن ماجه‎ )١( 
.)۱۲4۸( آخرجه الطبراني في «الکبیر»‎ )٢( 




















۱۳۸ اما تعفد 

النوعٌ الثاني : أماكنُ جاء السَّرَفُ فیها ابتقلالا+ كالمَرّاداتِ 
والمَكاجِر التي تُوضَعٌ للمُباهاةٍ بِينَ أهل الب والكبْر» وتبیعٌ ما لا قيمة له 
بقيمةٍ؛ كألبسةٍ وبقايًا المشهورِينَ؛ من مَتَادِيلِهِم ومسابجهم وأقلايهم 
وأوانيهم» ولو کانث بلا قيمةٍ في الناس لو کانث لغيرهم؛ فهذا لا یلیڈ 
بعاقلِ بان فضلا عن القّدُوةِ الذي يتأسّى به الناسٌ. 












ارزو ل جى لیب اما في اه الا عاص يم الك 
یه لو يود [الاعراف: ۰]۳۲ 





سببٌ نزول هذه الآية: هو سببُ نزول ما سبَقّها؛ فقد نَزَّلَنَا جميعًا 
لبيانٍ کم واحدء والآيةٌ السابقةٌ کانث للأمرٍ بالاستتارِ وتخطية العَوْراتِ 
والتزین للعبادة؛ وهذه الآيةٌ لإبطالٍ ما یعتقدونُّ أن اللَباسَ محرّمٌ؛ فقد 
كانت بعض قبائل العرب تحیٔعُ على نَفْسِها اللّباسَ في بعض طوافھاء 
فتطوف عُريانة يُصفُرونَ ويُصمّقونَ؛ كما رواه ابن جر عن ابن عباس . 

وصح عن علي عن ابن عبّاس؛ أن هل الجاهليّة يُحرّمونَ أشياء 
أَعَلها الله ن اللّباسي کالّیاب» وین الطعام؛ كالوَدكِ وغيره؛ فنرلّت هذه 
ای 3 

وقوه تعال. أ لیادیکه: يُرادُ بهم جميعٌ الناس مومیهم 
وكافرهم؛ فالعبوديّةُ تکون طَوْعًا وكَرْمًا؛ فالكافرٌ عبدٌ لله ولو كَرِءَ لا یخرجٌ 
عن تقدیرو عليه» والمؤمِنٌ عبدٌ لله طائعًا وکارما فيَشترِكٌ مع الْحَلْق 


.)١177/0( «تفسير الطبري» (١۱/١٦٦)ء واتفسیر ابن أبي حانم»‎ .)١( 
.)۱47۷/0( (؟) «تفسیر الطيري» (۸/1۰٥۱)ء و«تفسير ابن أبي خاتم؟‎ 




















سب دنید- 3 


ا 








بخضوعه لتقدیر الله» ويَزِيدٌ بخضوعه لأوامره الشرعيّة؛ وبهذا اخثصل 
واستَحَنٌ الضاء وال ررق الكافرٌ في الدّنيا كما يرق الموم؛ لاد هذا 
مُقتضی ربوبیّیه؛ فالخالقٌ متكمّلٌ بِالْخَلْقِء والثوابُ على طاعيِهِ والعقابُ 
على عصیانه و یکو في الآخرقء ون عجلَ الله بعضَّهُ في الڈُنیا۔ 

والكقّارٌ یشا کون المؤمنينَ في الاستمتاع بالڈنیاء لكنّ مُنْعةً الآخرة 
خاصّةٌ للمؤمنينَ» وهو المرادٌ بقوله تعال: يل جى اِلَيكَ ما في لح 
لديا عَالِمَة ينم که ؛ فلا تَِعَةَ عليهم في الآخرة ما الْترّمُوا حدود الله 
في الڈُنیا؛ فلا يَلِحَقُّهِم مَأنَمْ ولا لومء وصحٌ عن ابنِ عبّاس؛ آنهم 
يُشارِكونَ الكمّارَ في الڈُنیا في هذه الطيّاتِء ويَخلّصُونَ بها في الآخرة 
یرم مها الار؟. 

وجاء عن الحسن وعگرمة نحوۃ۔ 

وقوله تعال: « کتک نيل ایب تور یود المرادٌ به: تمییز 
الحلالِ ين الحرام» وفصل كل واحدٍ منهما عن الآخَرٍ لما خلّطنها قریش 
بتحريم ما حَلَ الله 

وف إشارةٌ إلى أنَّهم فعَلُوا ذلك جهلاء فاستحَقُوا الهِلْمَ» وفي الآيةٍ 
لين جظاب معهم» فيان مع الجاهل» بخلافي المُعانِدِ. 


ان سس و 


3 قال تعالی: ادوا ریک سر 


.]٥٥ [الاعراف:‎ 





المَاۂ بنوعَيْهِ: دعاء المسألق ودعاء العبّادة: يُصرّفُ لله بتضرع 


(۹) «تفسير الطبري» (۹/۱۰٥۱)ء‏ وانفسیر ابن أبي حاتم» (۱8۷۸/۵). 
(؟) «تفسير الطبري» (۰)۱۱۰/۱۰ واتفسير ابن آيي حاتم» ۱٦٤۸/٥(‏ -۱8۹۹). 























جك لشن 





۳3 
وإخلاص» وإنَّما قدّمَ الله التضرّعَ على الاخفاء؛ لاد المقصود ین 
الاخفاء حصولٌ التضرّع والخشوع؛ وبالتضرع تتحقَّقٌ نٌّ الغايةٌ من إخفاء 
العبادة وإسرارهاء فلا تضرع إلا مُخْلِصٌء وقد يُخفي العبدُ بات وقلبه 

حاضرٌ مع الناس . 





إخفاء العبادة: 

وفي الآية: مشروعيّةُ إخفاء البادة وسوال العبدٍ لربّه؛ ففي ذلك 
نزعٌ لعلائتي الریاء يِن القلب» وغاية الاکال على اله واليقينُ بسماعو 
واجابته» وعبادةٌ اسر تطهّرٌ عبادةً العلانيّة من علائقٍ الخَلْقِء ولا يتحقَّقُ 
الإخلاصٌ في قلبٍ أحدٍ الا وله نصيبٌ ین عبادق السّرٌ بينَهُ وبين رنه 
لا یم بها أحدّء ولا یتلی اح بالرّياء إلا لا نصيبَةُ ین عبادة لس 
قليلٌ أو معدومٌ؛ فعن الرُيَيْرٍ بن العوّام؛ قال: «مَّن استظاع منم أن يَكُونَ 
له حَبْۂ ین عَمَلٍ صَالِحء یل . 

تفاضْل سرا العبادة وإعلانها : 

وتختلك العباداث فى فضل إسرارها واعلانها» والأصلٌ: أنَّ إسرارٌ 
العبادة أفضّلٌ ین اعلانها» ويُستننى ين الإسرار عباداتٌ وَل الیل على 
إعلایھاء وما بستحت إعلانهُ له علاماتثٌ: 

الأولى: العباداتٌ الواجبةٌ: الأصلُ فيها استحبابٍ الاعلان؛ 
کالصلوات: المفروضة والزکاة - بخلاف الصَّدَقَةٍ - وصوم رمضان والحج 
والأذان» وكلّما كانتٍ العبادة أشَدَّ في الوجوب والقَرْضیّة» فاعلائها آگڈ 
ميا هو دوتها؛ لاد الفرائض شرائعٌ تحتاجٌ إلى إعلانِء وباعلانها يقومٌ 





(۱) آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۳4۲۲۵). 














سنا «دیدمی ۱۳۱۷ 








لین ويُعرَفُ بلڈُ الاسلام من بلدٍ الكفرء ويتمايّرٌ الناس ويَشْهَدٌ بعضهُمْ 
لبعض بالخیر والعدالة. 

وقد شرع الله للصلواتِ الخمس الأذانَء وبه يقومُ الناس إلى 
الصلاة ويَشْهَدونَها ويّرى بعضهم بعضاء ويله الزكاة: يُظهِرونَ 
حصَادَهُمْء ويَسْألونَ عن الفقیر؛ ويَجْمَعُها السُلْطانُ إن شاء منهم» وكذلك 
صومٌ رمضان : یتراءی الناسْ الهلالَ ویّتباشرونٌ به ويدْعو بعضهم بعضًا 
إلى الطعام فظرا وسحوراء وكذلك الحج: مشهودٌ ويحْسِرٌ الرّجالٌ عن 
رژوسهم تذل لل ولیرزی بعشهم بعضًا مجتمعِين» والنْساءغ يخرن 
وَجَرهَهنْ بنَهُنَّ ولا بُستحبٍ أن يَستيِرَ الواحدٌ منهم عن الناس. 

الشائیڈ: الجماعةٌ؛ فكل عبادة شرع ال لها الاجتماع» فإعلاثها 
َفشّل من إسرارها ولو كانت في ذاتِها غير واجبة؛ کصلاة الاستسقاء 
ومجالس ال والتعلیم وصلاة العيدَيْنِ على قولِء وجهاد الطلّبٍء ولم 
شرع العبادةٌ جماعة إلا واشهاژها مقصوڈء فإذا اجتمَعَ مشروعيّةُ الجماعة 
مع وجوپھاء كان ذلك اد في اعلانها. 

العالثةٌ: : من يُقدى به؛ فالأفضّل له إعلان عمله ما لم َف على 
نفيهء وقد قال النبيئ 88 : (من َل علی خَبْرِ قَلَه یل جر تایلی( 
وقال لا من امس حتف لها وج من ول ۳ 

ولمًا كان الب فُذوةٌ للناس اف كان عملّه له تُشرعٌ فيه 
العلائیڈ ولم یٹ عن النبي 46 أن كان یَستیرٌ عن أعيْنٍ الناس يعبادته» 
فلو اسر لم یتعلّم الناس دِیتَهُم؛ لاه مب عن اللوء ولکن کان النبث كل 
يطلب الکَلوۃً بره لتشريع ذلك لأميه . 





)0( آخرجه مسلم (۱۸۹۳). (" آخرجه مسلم (۱۰۱۷). 

















بتكن لشن 


نس ا 
GAD‏ الا ان 








والناس يَخْتلِفُونَ في الاقتداء بهم» وآترهم على الناس؛ فمنهم: 
من يُؤثْرٌ في أهل بییەں ومنهم : مَن أَثرّهُ في حيّه أو بلیم» ومنهم: من هو 
دوه لدى أكثر المُسلِمِينَ كالأئمّةِ؛ فیستحت أن يُعلِنوا بعض العبادات 
التي الأصلُ فيها السّرّء ويَجِعَلُوا لهم مِن عبادتهم لربّهم في الکُنَاءِ ما 
تزگو به علانيتُهم» ومن لا يُقتدّى بهء فلا مصلحةً من علانية عبادیه إلا 
ما يذكُرٌ به الاسّ؛ فبهذا القَذرِ يُسْرَعٌ. 

ومقصدٌ التعليم وع أَنَّرِِ عم ین مقصدٍ الإسرار؛ لأنَّ تعليمّ 
الحنٌّ والخیر هو الغايةٌ ِن إرسالٍ الرْسلٍ؛ ولهذا كان بعض السلفٍ 
يتكلّت الجهرّ بما کل الدلیل على الإسرارٍ به؛ لأجل التعليم؛ كما هر 
عم بدعاء الاستفتاح للصلاۃ و لأجل تعليم الناس" أ وکات ابن عم وابق 
هريرةً يَجْهَرانِ بالاستعاذی وکان ذلك منهم في القلیل لا في الکثیر ؛ بما 
يودي مقصد التعليم» ولا يضم شريعة الإسرارِ۔ 

الرابعةٌ: ما سمَّاهُ الشارعٌ شَعِيرةٌ؛ كالهّذي والقلائد والتَلْبِبَق 
ومقتضى کوئه شعيرة أن إشهارَة سء والتعب بإسراره بِذعٌء ويَلحَن في 
ذلك ما شاب في عمل البی 5 أو أصحابه؛ كالجهر بالتكبير في يام 
العشر ,وأيّام التشريق؟ فقد كان عمرٌ يُکبْرُ بوت فرج فتن تكبا 
وكان ابن عمرٌ وأبو هريرة يُكبّرانِ في السوقِ في عشر ذي الجڳة . 

والأصل في نوافل الطاعات والمربات: السّرُء وهو أفضَل من 
العلانية؛ کہا توائرت الأدلة نیب سوا کان قراءةً قرآنِ أو صدقةً أو 


رج م ص سکم کر س 


ذكرًا لله؛ قال تعالی: رن بدا اقب ًا 7 ون تخنوها ونوا 


)١(‏ أخرجه ابن أبي شيبة في #مصنفه؟ (۸۸۵۱)۔ 


(۲) آخرجه البيهقي في «السنن الکبری» (۳۱۲/۳). 
(۳) آخرجه البخاري مغلقًا قبل حدیث (۹٦۹)۔‏ 














زان (الآية ٥ہ)‏ ۳۱۳۱۳ 





ہم سدع 


الثئرة هر ڪي لسم ویگتر عم ين سيط واه يما عون 
یڑ [البقرة: ۰۲۲۷۱ وعن عُقُبةً بن عامر ه؛ قال: سیعث 
رسول الله وه بقول: (الجَاهِرُ بِالقُرْآنٍ كَالجَاهِرٍ بالصَّدلَةِ لمیر يالقّْآنٍ 
كَالشیر بالصَّدَكة)”"2: قال الٹرمذیٔ: «ومعنى هذا الحدیثِ: اد الذي بر 
بقراءؤ القرآن فص من الذي بَجھَرْ بقراءة القرآن؛ لاد صدقةً اسر أفضَلٌ 
عند أهل العلم ین صدقةٍ العلائیة». 

ولا يلرمّ ون عمل العلانية أن يَجھَرَ صاحبّهُ بفعله أمامّ الناسٍ» بل 
قد يَقْوَى العبدُ على فعل العبادةٍ سرًا يوه الشیطانْ على رها للناس 
علانيةٌ» فتکون في حقيقتها كأنّما فعلّها علانيةٌ؛ قال سفیانُ الثوري: «إن 
العبد لَيَعْمَلْ العمل في السّرّء فلا يَرَالُ به الشیطانْ حتى يتحدَّتٌ به 
تقل ین .ديوانٍ اسر إلى ديوانٍ العلانيق . 


الاعتداء في الدعای وصورة: 

وقول الله تعال: رَد لا يِب استیت6؛ يعني: في العبادق 
وخاصّة الذُعاة» والمرادٌ بالاعتداء هو الخروخ عن مقصود الله من شريعةٍ 
الدُعاي ویخعلِث مقدارٌ خروج الناسٍ عن تلك الشريعة» وصُوّرٌ الاعتداء 
في دعاء الله كثيرةٌ: 

منها: أنْ يَدْعْرَ الله بحرام؛ كمّن يدعو بتیسیر الكفرٍ والرّبا والنی» 
وقطع الأرحام؛ فذلك عم الاعتداء؛ لاد الله شرَغٌ الدّعاء عبادةٌ وت 
له لِيُطاعَ؛ فكيف يُدعَى ہما شرع ليُعصَى؟! 

ومنها: دعاء الله وسوالّةُ بغير ما سمّی به نفسَّةُ؛ وهذا بُخاِٹ 
الأدبَ مع ال وهو من الكذب في الخطاب. 


.)۲٥٥٢( آخرجه أحمد (۰)۱۵۱/4 وأبو داود (۰)۱۳۳۳ والترمذي (۲۹۱۹)ء والنسائي‎ )١( 
١ «تلییس إبليس؟ (ص۱۷۹).‎ )۲( 

















ومنها : آن يدعو على نفیه وولیه بموتٍ أو فسادٍ حال؛ فهذا مما 
جاء النهن فيه» وهو تَعَنّ في مقصد الدُعاءِ المشروع» فرع الدعاء عبادةٌ 
للخالق ومنفعةً للمخلوق» وسوالٌ العبدٍ الصُّرّ یحالف شریعاً الو في 
الدّعاءِ. 

ومنها: أن يدعو على م من ظَلَمَهُ باعل ين لته + لان الله بعر 
ویقتصض للمظلومء ومُقتضی عدله: 1 يَظلِمَ أحدًا ولو كان ظالماء 
وسؤَالٌ الله عقابِ الظالم بما هو أعَمُ من ظُلْمِهِ: سؤال لله أنْ يَظلِمَ عبده 
- تعالى الل ۔ کمن يُنْنَصَتُ يُخْتَصَبُ من ماه شيء حقيرٌ کمود أَرَاكٍ أو قلم أو 
دم فيَدُعو على الْمُغتصِبٍ بهلاك نفیه وولیو وأمله؛ فهذا اعتدا#؛ 
لا الدّعاة على الظالم يكون بِقَدْرٍ المَظْلِمَةٍ 

ومنها: أن يدعو بتحقيقٍ المحال؛ کأنْ يدعو أحدٌ بأن يجَعَلَهُ الله نا 
أو ملگاء فذلك منهيٌ عنه يُعارِضٌ أصل القصدٍ ین اللي والشرع. 

ومنها: الدعاء بما لا بُحتاح إليه ین فضول القوكِء الى و 7 
مله وکذلك فان الادب مع الله سوال الحاجاتِ باجمال؛ لعلمه 
سبحائةُ ہما يُصلِحٌ العباد؛ و و سَمعَني أبي تا 
آَقُولُ: الم إني سالك ا 
من اللَارِ وَسَلَاسِلِهًا وَأَعْلَالِهَاء وکنا 8 َقَالَ: یا بل نی مك 
رَسُولَ الله له يَقُولُ: (سَيَكُونُ قَوْمٌ يَعْتَدُ قدو في الڈمَاء؛ اک أنْ کون 
ِنْهُمْ؛ الک ان آفطیت بای وتا فا ين اير ٭ و لت ین 
الاي مت نها ما فبا ي ین الگ . 

وین ذلك: ما صح أنَّ عبد الله بن مُفَقُل سَمِحَ ابه يَقُولُ: الم 
إِنِي سالك القضر ابيص عَنْ يوين ال دعلتها. فَقَالَ: أي بْنَيَ! 








.)۱4۸۰( آخرجه آبو داود‎ )١( 











مدو لجان (لابة ۷۳) 3 ۱ ۳ 








سل الله اج و يه ین الا اي سَمفث سول الله ييه بَمُول: 
د سَیکُون في َو الکو 2 قَْمْ يَْتَدُونَ في الطَهُورِ وَالدُعَا) 2 . 

ومنها: الجهرٌ بالڈعاءِ ہما يُوذِي غیرة؛ فك دعاء الَفَاءِ من علامات 
اليقينِ برب الله وسماع تَجُواۂ فال یم وَس وله الكمالُ في ذلك» 
لا يزيد علمُهُ وسماعة برفع صوتٍ الّايي» ولا یش بخفض صوله . 

وكنّما خرّجَ الدّاعي عن المشروع فبمقدارٍ خروجه يكونٌ معتييًا 
مخاطبًا بقوله: « ند لا يِب المنكتينت». 

*# ہت 


ري ہے 


ا ار کڪ مايه مدا ناسل كَل ف رش 


8 نال تعالی: هزو تاد 
۳1 ولا تسوها د بیو یامد عدا أي [الاعراف: 2۳ 





جعل الله حقّ قَّ الناقةٍ بالأکل؛ لاتا في آرض اش وکل الأرض لش 
ولیس في الآبةٍ آله آمَرَهُمْ بالا يَمتَعُوها ین أکل معيشتهم في بیوتهم 
رثوتهم؛ وإنّما نهامم عن مَنْعِها مِن الأکلِ والشرب ین المُشاع في 
الأرض» ويَظهَرٌ هذا في قوله تعالی في سورة القمرٍ: رتم اله وتا 
کک یی تر ۲۸+ أي: رد للداقة یرب يومء ولهم شرب يو 
ار تردن من يوم شریهم لیوع الناقة» وفي هذا دليلٌ یما تقدّمَ ین أن 
الناس شرکاء في ثلاث: الماء ء والگلا والنارٍء ولا یجوژ منعٌ إنسانٍ أو 
بهيمةٍ عا لم تعمل أيديهم من زرع أو ثمرٍه وقد جعَل الله لناقة مود 
زیڈ تعظیم؛ لد جعَلها آیةً لهم في هلاكهم إِنْ مَتَعُوها أو عقَرُوهاء وال 
يُعظُمْ ین ن خلقّه ما شاع» وعلی الوصفب والقّدْرٍ الذي یشاء۔ 


# عو و 


۔)۳۸٦٤( آخرجه أحمد (٥/٥٤)ء وأبو داود (٦۹)ء وابن ماجه‎ )١( 

















۱۳۹ ا اق کلت 
اه 


| كدو | 








8 قال تعالی : لوط إذ کال .اد له ما مک يها ین 
مر بے لعن (© الک اوه ال کہ بن دوب التسار 
سم وم سروت @ رکا كات جوب تیوه ال" أن تالا رجشم 
ین تیک هم أنَاسٌ یرود (© که امك إلا اترات کات 
یت اي 6 وَأنظرئا ھم تا ظز حكنت نت عة 
لی تیچ [الأعراف: ۸4-۸۰]. 


> 


سى الله بات الذُكْرَانٍ فاحشة؛ تبشيعًا لەء وفي قوله: ما سبقکم 
ها ین حر رت یی تاکیڈ لبشاعته ومخالیه للفظرة القويمة مع تکاثر 
الناس وتعامیهم. وفي هذا دلیل على حجّةٍ الفظرة في الحُہُم على 
الأفعال؛ کاستخباثِ الشيء واستطابته» ولو لم تكن الفظرةٌ حَُبَّة ما 
كان في هر احداژهم لهذا الفعلٍ على مَنْ سبَقّهم معتّیء إلا لاد ار لم 
تتواطأ على ترکه إلا لبشاعيه» والڑنی سابقٌ لِلوَاط؛ لان یل ال للأنثى 
فظري ولكنّه لما كان بغیرِ مُعاقَّدةٍ مشروعةء صار محرّمّاء لا لأصل 
الوقوع؛ وإنّما لعدم توائُرِ شروط جِلَّهء وأمّا فاحشةٌ قوم لُوطء فلا تج 
أصلًا؛ لا بشروط ولا بغیرِ شروط. 


ازع الغریزة والعقل : 

وهوئه تصال. جرک لاد ازجا کر تن دون السا دليلٌ 
على أنَّ ما دنَعَهُمْ إلى ذلك نما هو الغريزةٌ لا العقل» والشهوهٌ غريزةٌ 
يَشْترِكُ فيها الإنسانُ مع الحيوان» والحيوانُ لا يفعلٌ ذلك فيأتي الدُگرْ 
الذّكَرّء وقيل: له في آرذل البهائم؛ رو عن ابن سِيرِينَ؛ قال: «لیس 
شي من الدوابٌ یعمل عمَلَ قوم لوط إلا الخنزیر والحماژ»۳)؛ وفيه نظرٌ. 


(۱) أخرجه البيهقي في #شعب الإيمان» (۵۰۱۸). 














مزا «لتید ۸ عم چپ 








ولم بحل قوم لوط على ذلك عقل إنسانء ولا شهوةٌ حیوانٍ» 
فکان ذلك شْهُوهً عن هرّى ومُكابّرة؛ ولذا قال تعالى: بل انم کرم 
رو . 

ذكَرٌ الشهوة؛ إشارةً إلى أنه لا وجوة لعقل فيما ذهَبُوا إليه» فليس 
المنرَعّ عن شَبْهةٍ فيها عِلْمّ؛ ولذا قال تعالى عنهم في سور النمل: «يل 
نم َع مها ۰۲۰۰1 فهم مُعْتَدُونَ على العقلِ والڈینِ كلّه؛ ولذا قال 
عنهم كما في سُورةٍ الشعراء: بل ثم م عا کک .]۱٦٦[‏ 

فقوم مُ لوط أَلْعَوًا العقلّ وتجاوّرُوا حدّ الشهوة وجهتّها» وسَرفُهُمْ هو 
تعدّيهم على الفِظرة والشْرْعةء فغغلهم غايةٌ الجهل والمُعائدة الذي 


لا یمک أن يکود معه شُبْھةٌ ِن عِلْمٍ أو فظرق فهو محص جهل اموه 
عن مکابَرة وعناد. 


ندرج قوم لوط بالفاحشة: 

ودل النظرٌ الصحیخ البيّنُ وإشارةٌ القرآن: أنَّ الفاحشة بت في 
قوم لوط بالژّنی» حتی ان الفطرٌ الصحیحةً لا تبدأ بادبار ازجا حتی 
يَشِبِعَ فيها الرغبةٌ في غيرٍ الزوجاتِ كما يَفْعَلونَ بالزوجاتِ» ثم يَرجعون 
إلى أدبارِ زوجاتهم شم أدبارٍ الزانياتٍ» فلمًا استَمْرّؤُوا على ذلك» 
تشوَقُوا إلى الرّجالٍ. 

هذه خطواتٌ إبليسٌ في کل باب ین المحرّماتِء فالشیطان 

تستعصي عليه فِظرةٌ الانسانٍ آن يُخْرِجَها ین وَظْءِ الزوجاتٍ بالمشروع | إلى 
إتبانِ اور مباشّرةء وقد قال جامع بی شدًاو: «كانتِ اللُوطبّةٌ في قوم 
لوط في النّساءِ قبل أن تكونّ في الرجال بأربعينَ سنةً» وقال مجاهدٌ: 


.)1918/60( «تفسير ابن أبي حاتم»‎ )١( 
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۱۳ 


الما تلم قوم ُوط لوط مِن قبل نسائهم»؛ آخرجه ابن آبي حاتم © 
وقال طاوسسٌ: «کان بَدْهُ عمل قوم لوط فِعْلَ الرّجالٍ والنَّساءء ثم 
فعَلّه الرّجالُ بالٌجال»» آخرجه العَلال0(؟. 





گا 





وروي في معنا خبرٌ مرفوعٌ» لا يصح . 
وهذه طريقةٌ إبليسٌ في اغواء بني ي آدمّء كما كما أغُوّی المَرْبَ يِن 
الانجلیز والأمريكان الوم بتشریع ما فعَلَهُ قوم م ول وقد مَرُوا بما مَرٗ به 
اسافیم ین قوم ُوط وعلی نفس خظّواتهم» وقد ەل النظرٌ والأئرٌ على 
اد قوم لوط مَرُوا بخمس مراحل في فاحشتهم: 
00٠‏ المرحلةٌ الأولى: وقوعُهُمٌ في الڑّنی فحْرَجُوا ون المکان المشروع 
من زٌوْجاتِھمء إلى المكان نفیه من الساء المحرّماتِ عليهم. 
المرحلةٌ الشائیةً: وقوغهم في أدبارٍ زوجاتهمء قبل وقوعهم في 
آدبار المحرّمات علیهم. 
المرحلةٌ الشالثة: وقوغهم في أدبارٍ النساء المحرّماتِ علیهم. 
المرحلةٌ الرابعة: وقوغهم في إتبان الرّجَالٍ شَّهُوةٌ ونزوةٌ» لا تشريعًا 
لِفعْلِهِمْ؛ كتشريع الشرع والفظرة إتيانَ الرّجالٍ للنّساءِ في قُبْلهِنَ؛ فان 
الم لا مشر الشهواتٍ ابندای ولكن تا بها حُفْيةٌ وتژواً يُستَرٌ بهاء ثم 
يَحِسُرُونَ على فِعْلِها علانيّةٌ ثم یفاخرون بھاء در تد ميم 
وشريعة يُعمَلٌّ بها لا یجوژُ إنكارها على فاعلها . 
المرخلةٌ الخامسةٌ: تشريعُهُمْ إتيانَ الرّجالِء فبعدما فعلوها شهوت 
جِعَلُوها شريعةً وفَخْرًا وحضارة؛ وذلك أَنُھم لا يَبِدؤُونَ بالمجاهرة في 


(۱) «تفسیر ابن أبي حاتم (1904/4). 
)٢(‏ قالعُنّةہ لأبي بكر الخلال (1/ 0134 














گان یدہم 3 


اه 
النوادي لا ما يَرضَوْئَةُ؛ كما قال تعالى: .تأت في كادي 
اشڪر [العنكبوت: ۰۲۲٩‏ 
وهذه الخطواث والمراحل يدل علیها النظر والائن وکل موز 
فيها درجاتٌ» فالنفوسٌ لا تقارث اق می تل النظرٌ» 4 ثم تسد 
المُصافَحةً فَالمُجالسةَ فَالمُماسَّةَ والمُقارَفةً 


وقد عم قوم لوط فَاحشْتَهُمْ حتى جعَلُوها مر لهم بین الأمم؛ 
وجعلوها تشريعًا كتشريع نكاح الرّجالٍ للنساءء وقد صنَمُوا لتلك 
الفاحشة تمائیل من ذهب وحجارة و وخشب ضور الفاحشف فیعمون 
تلك التماثيل والرسومٌ في مَجَالِسهِم ومعابهم. حتی حتى اصع حرا بذلك 
الضلالِ؛ كما قال تعالى: «وِبَأت في كاريكم الْسَكر»؛ يعني 
مُجاهمَرةٌ ومُفاخرةً. 


ھ 





وقد زارني رجلٌ ین آطراف الأَرْدُنَ وأراني تماثیل وجَدّھا ین کفن 
الجاهليّة في آرض پر استصلخها للرراعة» فوجَدَ فیها نحوتًا ین حجار 
ومعادن فد فاحشةً قوم لوط ومِثلّها لا یجوژ بیئۂُ ولا اقیناؤۂء بل 

يجب إتلاقه» وظهرَ من تلك التمائيل ما بلكهُ قوم لوط ِن نعظیم 
لفاحشيهم وتأصّلٍ العناٍ في نفوسهم لنب الله وط RH‏ 

وظاهرٌ فعلٍ قوم لوط: أنّهم لم ینوا تلك التماثیل الا لما 
تفا تفا خروا میم تلك» ویحتمل ك الذين متلُوهم وصوَّرُوهم هم الذين 
بَدَؤُوا بتشريع تلك المُغْلةء ولیس أوَّلَ مَن فعَلّها فیهم؛ ؛ لا الفاعِلِينَ 
الاولی لها کانوا يَسَيرُونَ بهاء والفواحش تنَا فية ثم شيع ثم تشرغ. 
والأمَمٌ تم المُشْرّعينَ للشُبْهاتِء لا الفاجلیق للشّهُواتِء والاطهر: انم 
عظمُوا اول من شَرّعھاء لا اول من فعلّها . 











GAD 
وما انتهّى إليه قومُ لوط انتهث إليه بعض هُوَلِ الغربٍ في آوروبا‎ 
وأمريكا الب فبَدَؤُوا بالمراحل َْسِها التي بدا بها قومٌ لوط حتى‎ 
آخِرِمِنٌ» فأكَرُوا وشرغوا تیان الڈکور للذُكورء والإناثِ انات ووضَعُوا‎ 
العقودّ والوثائق لذلك» وأْمَرُمُمْ سيّنتهي إلى وَبَالِ؛ سل افو في أمثالهم‎ 
ين الأمم.‎ 


سو رت حدو قوم لوط دلوت 
وتسميةٌ الفاحشة باللٌوطيٍ جائرٌ لا كراهة فيه» وهي نِسْبةٌ إلى قوم 
لوطء لا إلى لوط؛ فقوم لوط مرک تركيبًا إضافيّاء ولا یمک تعريث 
الفاحشة إلا بالغاني؛ فَأَضِيقّتُ إليه ‏ فإنّها لو ثیبث إلى الاو من 
المرکب (قوم لُوط)ء لقِيلَ في نسبتها: مه والفاعل یی - كما یسب 
إلى عبدٍ قَیْسء فیقال: القَيْسِيُء ویقول ابن مالك : 
وَانْسْبْ لصئر جْمْلَةٍ وَصَدرٍ ما رکب مزجا وتان تما 
إِضَافَةٌ مَبْدُوءَةٌ بان أَوَ اب أُوْ ما له الّمْرِيفُ بالتاني وَجَبْ 





وقد ورد في بعض الأحاديث» وهي - ون كانت لا تلو من 
نَل - الا أن مجموعّها وروایةً الرُواةٍ لها دلیل على جواز إطلاقي تلك 
اللَفْظةء ولو كانت تلك اللفظة مُنگرةً > لانگر أئمّة الیل متونّ تلك 
الأحاديث؛ لورُودِ لفظ يَستقبحونَهُ فيهاء وإعلالُهُمْ لأسانییها دون متونها 
دلي على عدم تارة هذا الإطلاقي. 

وصح اطلاق اللَفْظة في کلام بعض الصحابة کابن عبّاس؛ وجاء 
عن عبدٍ الله بن عم وعبدٍ الله بن عمروء وغيرهم» وججاغة من انز 
التابعينَ» واستفاضث على ألسنيهم؛ كابنٍ المسیّب وعطاء والحسنِ 
وَالرّمْرِيٌ وأتباعهم ومن بِعدَهُمْ من الأئمّةٍ الأربعق» ولم یُنکزها أحدٌ 
ہوم 

















لان (الآية ١م‏ 4^( ۱۳۲۱ ۱ 





وعليها يحم كثيرٌ ين الأئمة عند الكلام على فاحشة قوم لوط 
فیْعبْرون عنها بِاللُوِية أو حَد اللوي ونحو ذلك» كما ترجَمَ على ذلك 
ريد والنّسائيُ وغیرهما . 

کاو رو سر ای لان الله عگی القصةً حكايةٌ 
عن تلك الحال» ولم بُو ضف هولاء القومٌ بقرم لُوط 1 بعد كلاكهم 
ایا او بهم وتام لکد عم ٠‏ فلم يكن چیٹھا اس ت نیع الله لُوط 
عَلَمَا علیهم يُعرَفونَ به» فلم یکونوا مُقِرُونَ بنبوټو» ولم یکن اکنز الناس 
م إلى لوط فيقولونَ في حياتهم وحياة نبيّهم: إِنّھم قَوْمٌ ُوطء 

كان فِعْلّهُمْ يسمّى فاحشةً في کلام ال وكلام نبیّه لوط لا في 
تیم ثم بعد هلاهم واعتبار الم بهمء لم يكن يمون بعد ذلك 
إل بقوم لوطء وفاحشتهم نسبةٌ إلى اسمِهِم بعد شُبُوع تسمیة الله و والأمم 
لهم بقوم لوط . 

وما جَرَى على ألسنة خير القرونٍ واستفاضن وشاع وذاع من غير 
نکیر: لا ينبغي لأحدٍ انکاره؛ لاه في کم الإجماع» والتنرهُ عمًا أجمَعَ 

خيرٌ القرونِ على جوازه وعدم انکاره: لا يلق بمن عرّف قَدْرَ خير القرون 

في الیلم والدّيانة والورع وتعظیم الله وشعائرو وتعظیم أنبيائه . 

وقول الله تعال: چرانطزتا لھم تلا تأظز کیک کات عة 
الیک ٭؛ ذگر ال المطر والمرادُ به الحجارة؛ كما في قوله تعالی: 
نکر عَم حِجَارَةٌ بن سل [الحجر: ۰۲۷4 وكانتٍ الحجارةٌ من طین؛ 
كما قال تعالی: یل عم حجار بر مّن طن [الذاريات: ۰۲۳۳ 1 

وقد جعَل الله عقوبۃً قوم لوط بجعل عاليها سافِلّهاء وإمطارِ 
الحجارة علیها ؛ کما قال تعالی: «قلمًا جة آنا جملا عبیها سايلها 
ون عا حجار جن سیل تسود [هود: ۱۸۲. 

















۱۳۲۲ 








واعْت في ماد قوم لوط وهل هم.قرية 5 أو د قری متقارہڈ؟ ولیس 
في ذلك شي مرفوعٌ ثابتّ» وعن السلي عددٌ متباينٌ چا وال الم 


عقوبةٌ فاعلِ اللوطيّة : 

وقد استدّلٌ بظاهرٍ عقوبة الله و لقوم لوط في هذه الابة کو من 
قال : إل جزاء مَن عَمِلَ عمل قوم لوط الرّجُمُ سوام كان بکرّا أو ثيّا؛ 
لذن الله له هم بقلب آرضهم ثم رجمهم. 

وفي الاستدلالِ بهذه الآية على حَدٌ الرجم نظرٌ؛ وذلك لا الله 
اَبَهُمْ لاستحلالهم لهاء لا لمجرّد الفعل؛ فقد كان منهم فعلُ الفاحشة 
وشیوغها زمئا قبلَ ذلكء نم لما أعلَنُوها في ترادیمم رشرگوها وعظَمُوا 
ذلك وافتخروا به آرسَل الله إليهم رسولا» نم عاقَيَهُمْ لما عَصَوْهُ 

ولا خلاف عند العلماء أن فاحشة قوم لوط ام ین نی ولذا 
لمّا ذکر الله فاحشْتَهُمْء قال: لوا الج [السکبوت: ۰۲۲۸ ولا ذگر 
الرّنى» نکر الفاحشة؛ كما في فوله: وا توا از رک كن که 
وسا سَیلاگه [الإسراء: ۰1۳۲ فالتنكيرٌ إشارةٌ إلى أنَّ الرّنى فاحشةٌ ین جملة 
الفواحش» وعرّت فاحشة قوم لوط؛ لبیان أنّها شاملةً لكل خش وقد 
سى ال نکاح رَوْجِةٍ الاب فاحشةً ومَفنًا وساء سیلاه ولمم لوط 
مَفْمّا؛ لأنَّ آيةَ نكاح زوجاتٍ الآباء في سياق العقودء وذلك بتضمًنُ 
تشريعًا واسیغلالا كما تلم في سور النّساءِ عند قوله تعالى: «وَلَا 
کا ما کک کامائیعظم مت السا 21111 فهي مُت من جهتيْهاء سواء 
أکانث بعقدِ؛ فهو استحلالء أم کانث زِنَّى؛ فهو إتبانُ ذاتِ مَخرّم. 

وقد اختلّت العلماء في حَذٌ فاعل فعلٍ قوم لوطء على اقوال: 

القول الأوَّلُ: ذَمَبَ عامّةُ السلفٍ: إلى اد فاعلٌ فعل قوم لوط 














۱ ۱۳۲۳[ )۸4-۸۰ (الآیة‎ NE 





یل مُحْصَئًا وغيرٌ مُحْصَنْء وقد حکاهُ بعضُهُمْ عن الصحابة إجماعًا؛ 
کابن القَصَّارٍ وابن تيميّةه وهو قول جمهور الفقهاءء واختلَثُوا في صِفَةٍ 
قتله؛ فقيل: یرجم وقبل: يُرمّى من شاهِقٍء وقيل: پُرمّی من شاهتي ثم 
يُتْبَعٌ الحجارةً كما قُعِلَ بقوم لوط؛ وقد صح هذا عن ابن عباس“ 
وغيره» وهو قول مالك وأحمد في المشهور» والشافعيٌ في قول . 

وبعضُهُمْ قال بقتله على أيّ طريقةٍ ولو بالسيفيء أو رمپه ِن 
شاهق» فلم يَجَعَلِ الرجم مقصودًا لذاته . 

ولا بُحفَطٌ من وجو يَصخُ عن أحدٍ ین الصحابة: أنه قال بعدم قتلٍ 
فاعل فعل قوم لوط؛ وإنّما الخلاف عنهم في صِفَةِ قتله؛ وین هنا اختلت 
الفقهاء لاجل" اختلافهم : 

فمنهم : مَن جعَل اتََاقَهُمْ كان على له لا على تعزیر۔ 

ومنهم: من جِعَل انَاقَهُمْ على تعزيرء لا على حدٌ؛ لانْ اختلاكَهُمْ 
في صفة قتله یش بأنّه تعزيرٌ؛ فالأصلُ في الحدود: تعیین صفة القتل؛ 
كما في رجم الّاني والقصاص وشِبْههما. 

وقد جاء في بیان حدٌ فاعل لوط أحاديثٌ مرفوعةه 2 أشهرها 
حدیث عکرمة عن ابن عباس يرقعة: :من دو يَعْمَلُ مَل وم 
لوط افوا الْمَاعِلَ وَالْمَنْقُولَ به)؛ رواه حمك وهو في «السْننِ»۰۳ 
وفيه كلامٌ» وفيه عن أبي هريرة ؟ وين فعل أبي بكر ؛ وهي معلولةٌ. 

وروی آبو داود» عن سعيدٍ بن جُبَيْرِ ومجاهدٍء يحدّئانٍ عن 
)١(‏ أخرجه ابن أبي شيبة في «المصئف» (۲۴۸۳۳۷)ء والبيهقي في «الستن الكبرى» (۸/ 

ITT 


(؟) .آخرجہ أحمد (۳۰۰/۱)» وآبو داود (411۲) والترمذي (۱807) واین ماجه 
.)۲٥۵٢٢(‏ 











یں اتا اف ا دہ ری سے زیم 
KAB)‏ رن دک الف 


ابن عباس في البكر بو على الط قال: بر 


وروی صالخ ب بن كَيْسانَ؟ قال: سو مت عن سعیدِ بن 
المسیّب؛ قال: «عِنْدَنا عَلَى النُوطِيٌ الرّجْمُ صق از لَمْ بُخضَنء س 


ما 








وېنحوه رواهٌ صالحٌ عن ابن شهاب ین قوله"۳. 

وجاء عن إبراهيم؛ أنه قال: «لَوْ گان يَنْبَضِي لاح أن یرجم مَرَتَبْنِ» 
کر الط مر 2 ك1 

وعن ابنِ رنج عن عطاءٍ وابن المسیّب؛ آئهما کانا یقولان: 
«القَاعِل وَالمَمْعُولُ به بَعَنْرلَِ ری ؛ یرجم الب وَالِكر“. 

ورویب اف بن نانع» عن فالك بن ن آنس: د انی یاب 
وَرَبِيِعَةَ وَابْنَ هُرْمُزٍ: گائوا یرون الرّجْمَ عَلَى مَنْ یل عَمَلَ َو قوم لوط 
ايند أذ ل مخضت . ر 


قعل فاع فا حشة قوم لوط: 

ومن نظرَ إلى عمل الصحابة وعلية التابعينَ» وجّذ أنّهم لا يَخْرْجونَ 
عن العمل بقئله. ولم یَعترِضْ على ذلك فيهم مُعتَرِضٌ» فِيُرْوَى عن 
آبي بكر وعلی بن أبي طالب وخالد بن الوليدٍ تحريقة وجاء عن 
ابن عباس رمي من شاهتي» واختلّت التابعون على اختلافهم في ذلك 


(۱) أخرجه أبو داود (5457). 

(۲) أخرجه الآجري في «ذم اللواط» (ص۷۰). 

(۳) آخرجه البيهقي في «شعب الایمان» (/200-01)» والآجري في «ذم اللواط؛ (ص۷٦).‏ 
(5) آخرجه البيهقي في «شعب الایمان» (0۰۰۸) والآجري.في «ذم اللواط» (ص56). 
)٥(‏ آخرجه الآجري في «ذم اللواط» (ص58). 

() أخرجه الآجري في «ذم اللواط» (ص1۹). 
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وفي ثبوتِ تحريتٍ فاعل فاحشة قوم لوط عن آبي بكر وم معه 
نظرٌ؛ وروي التحريقٌ له عن ابن ۳ وهشام بن عبدٍ المَلِكِ؛ وفیه کلام 
كذلك. 

وحمَل بعض الفُقَّهاءٍ احتلات الصحابة والتابعينَ على صفة القتل 
على أنه ليس بِحَدَّء وان هذا ین فرائن كونِهمْ يَعُدُونَهُ تعزيرًا؛ ان 
الحدود كالقصاص والرّجْم مبيّنةُ الصّفْقِ ولو کانث تفن في كونها إزهاقًا 
للنفس . 

القول الثاني: قالوا: إِنَّ الط کالژنی؛ يرجم المُحصَنُ ويُجِلَدُ 
البكرٌء وهو أحڈ قولي الشافعيٌء ومال إليه بعض أصحابهء وذگر الربیع بن 
سُلَيْمانَ: أنَّ الشافعیٗ رجَعّ عن القولِ بالرجم إلى ائه زِنَى؛ كما نقَلَهُ 
یهت( . 

وهو روايةٌ عن أحمد. 

وقد جاء في اعتبارِ اللُوطيةِ زى خيرٌ ین حدیثِ أبي موسی: (إِذَا 
آتی الرَجْلُ الرَجْلَء فَهْمَا رَانِبَانِء وَإِذًا کلب المَرْآةٌ المَرآَء قَهُمَا رانیتان6؛ 
روا البيهقيئ”": ولا يصحٌ. 

القول الثالث: ذعبوا إلى أنه تعزيرٌ ولا حَدَّ فيه لا يُتَجاوَّرٌء بل ہما 
يراه القاضي بما يرْجُرُهُ وغیره» وإليه ذهَبَ أبو حنيفة» جه في ذلك 
اختلافث السلف» والحدود قطعیّء وأنَّ هذه الفاحشةً معروفةٌ ف في الم 
السابقة» بیان عقوبیها لو کانث ۳۳۹ ضرورة لا تکون 1 بنطل قطعی 
کح الرّنى ؛ فال ذگرَ عقوبئهُ في القرآن واللّواظ أولى منه. 

وقد جاء عن بعض السلف الاستدلال على تعزير الط بقوله 


.)۲۳۳ /۸( «الستن الکبری»‎ )١( 
.)۵۰۷۵( آخرجه البيهقي في «السنن الکبری» (۸/ ۰6۲۳۳ ولشعب الایمان»‎ )۷( 











YT 








تعالی : رادان بأینها ونم امم [الساء: ۰۲۱٩‏ وقد جِمَلَ المراة 
بالآية اللوطبّةٌ مجاهدٌ وغیره؟. 

ومن أتى امرأةً أجنييةٌ عنه في برها فالأظهَرٌ: أنه لا يُشَابَةُ حُكُمَ 
تیان الذكرانِء وكلاهُما كبيرةٌ عظيمةٌ» وفاحشةٌ ممقوتا ولكنّ الفواحشٌ 
مراتث؛ وذلك اد ا مب ايها للنّساءِ فِظرةٌء وأمًا مَيْلُ الرجال 
للرّجالٍ» فليس ین الفظرة في شيء. 

فإتبان الرجُلِ امرأةٌ أجنبيّةٌ عنه من غيرٍ المكانٍ المشروع فيه تعزیژ» 
وبعض العلماء ء جعَلَهُ کشکم الژنی؛ وهذا ظاهرٌ مذمب الأئمّة الاربعة؛ 
وهو نص مالكِ في «المدونةا» والشافعع في !۰022 وهو قول أبي يوست 
ومحمدٍ بن الحسن» وللشافعيّ وأبي حنیفةً قول بأنّه تعزيرٌ لا يُشْبهُ : 
الزّنى. 

وإِتیان البهيمة لا يثيْتُ فيه شي2ء والأظهَرٌ فيه التعزيرء وال أعلّم. 


سی #۶ 







شب جس م فم ا م 
إن کش تیبرت © ولا نما يڪل رط ردو ودوت 


عن سیل یمن کا يلوء كبوا وج [الأعراف: .]۸٦-۸۰‏ 








في هذه الآية: بيان لیم حُرْمةٍ أموالِ الناس؛ حیث أرسّلَ الله 
شُعَيْبًا إلى قومِهِ لاجل ذلك» وقد وقع قوم شُعَیْبٍ في تطفیف الیکبال 
والميزانِ» وفي ذلك کل لأموالِ الناسٍ بالباطل؛ حیث تكون الزيادةٌ 
واللقصان بغیر حقٌّ ١‏ 


)0۰۰1( «تفسیر الطبري»‎ )١( 

















الف (الآية عم كم) ۱۳۲۷ 








وما وَموا فيه من أكل أموالٍ الناس بالباطل: أخذُ المُشُورِ ین 
أموالٍ الناس؛ یود في التِدقاتٍ ويأحُذونٌ ن٤‏ صاحب مال عُشْرَ 
ماله أو نحوةٌ بغیرِ حقٌ» ويحدُّرونَ في ظرقانهم ین شُعَيْبٍء ويِتَّهمُونَهُ 
پالکذب؛ یرالاس منه؛ كما قال في هذه الایة: ولا توا يكل 


رط در ودوت عن سیل لوك . 
المکوس والضرائبُ 
ويدحُل في کم ما فعَلَهُ قوم 5 شعيب: المُگوسْ المأخوذةٌ على 


النُجّارِ وأملِ الأموالي والمكوسٌ هي الأموال المضروبةٌ على الأموالٍ 
بلا حقٌ» وهي عظیماً َل الدليل على كونها اعظع من الرّنى» ولمّا جم 
النبیُ كل امرأةً في الرّنیء قال: (لَقَد تابث تَوْبَةٌ لَوْتَابَهَا اجب مس 
لَغْفِرَ له 4 

وإلّما کانتِ المكوسٌ عم ین الرّنى مع عظمة الرّنى وکوه ین 
المُوبقاتِ؛ لأنَّ المكوسَ تتضمَّنٌ حنٌّ المخلوقِينَ مع حقٌ اللو ولكونها 
إفسادًا في الارض؛ وهي ین جنس المحارَبة وان لم يكن فيها قطعٌ طريت» 
وهذا قد یکو أَعظمٌ وش ما لو كان معه قطغ طريتي؛ ان فطع الطریق 
َة قى بالسّبْرٍ نهارًا وبرفقق ويفكلّة نا حُفْيةٌ مع علم بتحريهه» وما 
انکر :مزع هار جلها وگزیها شلا جزم ومنا محادَةٌ له 
أَعظم ین عضيانه مع الإقرارِ بالمعصيةء وارتكابٌ الصغائر مع تشریچھا 
ونسبتها لله عم ن ارتکاب الکباتر غيرٌ اسر مع الإقرار بأنّها عِضيان له . 

وتعدَّدَتُ أسماء العُشُورِء فتسمّى الحَرَاجَ والجْمّاركٌ والمُكُوسَ 
والإتاوةً والرسومٌ . 


.)٦٦۹١( آخرجه مسلم‎ )١( 




















mA 
: آنواغ الضرائب والعشور‎ 
والفُورُ التي تود ون المُسلِمينَ؛ ويُسمّى بعضها اليوم ضرائب؛‎ 

على نوعین: 

النومٌ الأول: أموالٌ يَضْرِبُها الحَكامُ والسلاطينُ على التُجَارٍ 
وأصحاب الأموالٍ المُسلِمِينَ بلا شيء يقابلا ِن عمل» فلا يَحيلونَ لهم 
متاعغهم. ولا يَحْمُوئَهُ لهم؛ فتلك العُشُورُ والضرائبٌ محرّمةٌ بلا خلاف» 
وهي من جنس ما كان يفعلّهُ قوم شُعَيْبٍِ؛ کمن یاذ نبا على كل 
المبیعاتِ وعلی التجَاراتٍ والمدّتراتٍ والمملوكات» وما يُوْحَدُ على 
أشخاص العاملِينَ» فکلہ عشورٌ محيّمةٌ. 

النوعٌ الغاني: الأموالٌ التي توعد على التجارة وأصحاب المالِ 
والعمّالٍ مقايلَ عمل یلم الْسُلْطانُ والحاكمُ ونظائُةُ لهمء وذلك بِحَمْلِ 
متاعهم وحمايته ين قلاع الطریق : 

إن كانث تلك الِخْذمة ٛ التي تُقَدَّمُ لاصحاب الأموالٍ ین بیتٍ 
المالی» وفي المالٍ العام قُذْرةٌ على إعانةٍ الناس وجفظ مالِهِمْ ورعايد» 
فذلك حقٌ لهم لا یرد عليه عِوَضٌ. 

وإ كان في بِيتٍ المالِ جر وضفث؛ فیجوژ أخذُ مالي على 
التجاراتٍ والمال بوقدارِ ما یعدم عليه من عمل وجهل؛ كتحميله وحفظه 
وتخزییه» ویکونٌ بالعدل المقدّرٍ لا ہما یزیڈ عن ذلك؛ لاد الدُوّلَ 
لا تأدّنُ ان یقوم م الناسن بلط اڈ في الظرقات والأسواق والمَتاچر 
فتَضْعْف مَيْبَةٌ السُلْطانِء ولا يقومٌ ذلك إلا بأخذٍ ما يُقابلُهُ؛ وهذا كله 





مشروظ ی بشرطیْن : 
الأول : أن یکو مقابل عمل ینم تصاحب الما والتاجر . 
الثاني : أن یکون بوقدارٍ ذلك العمل لا يَرِيدُ عليه؛ فلا يكون في 














بایان (الآية مم حم) (۱۳۲۹ ۱ 


المأخوذ على صاحب المالٍ غَبْنُ؛ کمن يُعبّدُ للناس الجَسُورَ والُرقاتٍِ 
والمصالح العامة ويُفسِدها مرورٌ الناس عليها ويجبٌ رعایثها» ۰ وعد 


هو 


منهم فلر رعايتها . 


أخدٌ الضرائب من غير المسلمین: 

ویجوژ أخذُ العُشُورٍ والضرائب على أموالٍ غير المُسلِمِينَ؛ وبهذا 
عمل عمر وأقَرّهٌ الصحابةٌ على ذلك. والكافرٌ إمَّا أن یکون حربيًا؛ 
فالاصلٌ في ماله الجِلٌء وا أن يكونّ ذميّاءِ فیجوژ أخدٌ الچژية منه. 

وخ الجزية منه دليلٌ على أله في آنشیهم وأموالهم حقٌ للمُسلِمينَء 

یره حاكمٌ عالمٌ عادل على ما أقامَ العدل فيهم ین غير ظُلْوهِم. 

وقد صح عن ابن عمرّ: «أنَّ عمرٌ بیّ الاب كان ياد من الط 
مِنَ الْحِنْطَةٍ وَالرَيْتِ نِصْف الْعْشْرِ؛ يُرِيدُ بِلَلِكَ آن يَكْثْرَ الْحَمْلَ إِلَى 
التذية وید من القظية الْعْْره؛ رواة مالف“ : 

وأخرج مالك أيضًا في «الموظا»» عن اب شهاب» عن السائب 
یزیڈ؛ أنه قال: شك ملا عالا مع عد ل نی شتوو على 


موه 


سوق المَدِینَة 2 في زَمَانِ عَمَرَ بن الاب فکنا تخد مر نَ الط العش . 
والأحاديثٌ المرفوعۃُ فيها لا تصحٌ» وأعلى شيءِ صحيج في جواز 

أخلٍ العشورٍ ین غير المُسِلِمِينَ عن عُمَرَ وأكَرهُ جو ویروی عند 

آبي داود؛ من حدیث حرب بن عبیدِ ال عن جد لو E‏ عن أبيه ؟ 

قال: قال زسول الله ل: (إنَمَا الْعُشُورٌ عَلَى الْيَهُودِ واکضازی: وَلَیَْ 

عَلَى المُسْلِيِينَ مُشوز۳+ ولا يصحٌ. 

, أخرجه مالك في «الموطا» (عبد الباقي) (۲۸۱/۱)ء‎ )١( 


(1). أخرجه مالك في «الموطأة (۲۸۱/۱)۔ 
(۲) أخرجه آبو داود (۳۰17). 




















ولا یُحمّظ لعمرٌ مخالِث ین الصحابة في جوازٍ ذلك» وقد رَوَى 
عبدُ الرزٌاقء عن اب جُرَيْج» عن عمرو بن شعيب: : «كنت أل ميج ومَنْ 
وَرَاءَ بَحْرٍ عَدَنَ إِلَى عُمَرَ بن الاب روت عليه آن یلوا بتِجَارَتهِمْ 
أَرْض ار ی فش بت اور عُمَرُ في َلك آضعا ب ال کلف 
وَأَجْمَعُوا عَلَى کل كَيْوَ أ ول مَنْ أَحَدَّ مهم الْعشُوره(۹. 

ولمّا فح النبي كه حَيْبَرَ أَبْقَى رَقبة الارض بِأَيْدِي يهوة؛ نظيرٌ 
حراج برد إلى المُسلِمِينَء ومِثْلَ ذلك فعل عمرٌ في سَوَادٍ العرانی. 

وإنّما کائتِ العشوژ والچژیڈ على الكفَّارِ؛ لاله ليس عليهم في 
مالهم زكاةٌ ولا صَدَقَةٌ كالمُسْلِمِينَء في نقودهم ومَوَاشِيهِمْ وتخیلهم؛ كما 
قال مالكٌ: یس عَلی أل الم ولا علی المَجوس في نَخلِهِمء 
َل گرویهم. وَل رُرُوعِهِمْ و مَوَاشِيهِمْ: صَدَفَةٌ؛ لن الصَّدَقَة ما 
وْضِعَتْ عَلَى المُسْلِمِينَ؛ تظهیرا لَهُمْ وَرَدًا عَلَى تُقَرائغٰ۷. 

ولم يكن عمرٌ یأشذ العشورٌ على المُسلِمِينَ؛ كما قالهُ ابنُ عمر لما 
سيل عن ذلك: هَل عَلِمْتَ عُمَرَ أَعَدً الْعَثْرَ ین المُسْلِمِينَ؟ قَقَالَ: لاء لَمْ 
61ن 

وقد كان عمر ياد مِن المسلمین زکاةء ومن امین غُشُورًا؛ كما 
جاء عن أنس بن منيرين؛ قال: : «بعكيي نس بن مَالِكِ وله عَلَى الْعُشُورِء 
قَقُلْتُ : تب يكي عَلَى شور من ین عِلْميك؟ كَقَالَ: 1 لا ترضی أن أَجِعَلَكَ 
عَلَى کا جَمَلَنِي عليه مر بی الْحَطَابٍ و#ه؟! آنزبي أذ شا ین 
)١(‏ أخرجه عبد الرزاق في «مصنفه؛ (۱۰۱۱۸ و۱۹۲۸۰). 


.)۲۷۹/۱( «موطأ عالك:‎ )٢( 
-)۱144( آخرجه أبو عبيد في «الأموال»‎ )۳( 














وو الت (الآية ۸۰۔-٦۸)‏ ۱۳۳۱ ۱ 








3 
1 


7 


الشنیمین ربع الْعَمْرِء وین أل الم يضف العف وین لا ذ 
الق . 


أخدُ خراج الارض مع الزکاؤ: 

وإذا كان 1 فِعُ بأرض الخراج» فقد اختلّف الفقھاغ في 
جواز أخدٍ خراج علیه يه مع الزكاة على قولیْن: 

وجمهورٌ العلماء: على جواز اجتماع الخراج والزکاة في ما 
المسلم الشتفع ین الارض الخَرَّاجِيِّةِ؛ِ وذلك أنّهم یجعلوتها في مہم 
کراء الأرض؛ فعليه - عله إلى أهلهاء وأهلّها بیث المال؛ كما لو 
اكترّى أرضًا من أحدٍء فلا يَمِنَعٌ الكِرَاءٌ الزکا ولا الزكاةٌ الکراع. 

أخذُ الما ین الناس عند إفلاس بيتِ المال: 

وأجارٌ بعض الفقهاء: أنْ ياد المُلْطانُ المال من المُسلِمِينَ عند 
لو بيت المالِ من المال؛ فيآخُدُ بما يَحمَظُ قواع الدّوْلةٍ ويّحمي تُعُورَها 
وداخلتّها» ولا بَظلِمْ ولا بغي ولا يَعْبِنُ أحدًا في الأخلِ منهء والأظهَرٌ: 
له لا يمرل سو آ۵ اش ین ارال اباس شا خنة كار پیت المال 
من المالء الا بعذما یم پم حف التبَارَ وهل الجَة 
على الانفانی عند الحاجاتِ العامّق نان ن نوا واکتفی بيت المال» لم 
يَجْرْ له أن یامد ما زادَ على ذلك. ولد أنقّقُوا ولم یکی جارً له أن 
يأحُدَ بمَذر العَوز والحاجة وقد صحٌ عن عمرّ بن الختّاب 445؛ أنه 


قال: الَو اسْتَفْبَلْتُ من ن أَمْرِي ما اسْتَدْبَرتُ ۳ مُصُولَ الأغنیای 
مها في قُقَرَاءِ المُهَاجِرِينَ 1م 








(۱) . أخرجه البيهقي في #السئن الكبرى؟ (۲۱۰/۹). 


(؟) أخرجه ابن زنجويه في «الاموال» (1755). 























۳۱۳۳۹ 
ولا بَجلُ بغیر الضروراتِ ولا ما زا عن الحاجة؛ فإِلّه لا بل 

مال امرئئ مسلم إلا بطیب نفس منه» نم لد اي يك قد مر به شدائڈ 
وبالمسلمین فاقاتٌ وحاجاتٌ» وین ذلك في الخُلّفاءء فما کانوا یأُذونَ 
أموالَ الناس كَرْمَاء بل کانوا يَسَتَحُِونَهمْ مر تون ويكتفون . 

ولو مد الحاکم زكاءً الاغنياء واستحَثهُمْ على الصَّدَقَقٍ 
المُسلِمونَ غالبا لغبر ذلك؛ فإنَّ أك الفقر في الدولِ یکونٔ بسبپ آمرین: 
ما بضَعْفٍ چباية الصَّدَقةٍ المشروعة ین الاغنیای أو بسوء متها على 
الفقراء بعد جَمها . 

ولو أقامّ الحُكَامُ الدُوّلَ على ما أمر ال لم بُحتاجُوا في الغالب 
إلى سد بيتِ المالِ بغیرِ المال المشروع؛ فقد جِعَل الله لبیتِ المالِ 
موارة؛ منها الزكاةٌ والصَّدَقَةٌ والغنيمةٌ والقیْ. 
چ #082 








© قال تعالی : وا أي انکر زینک [الاعراف: 1۷۰ 





ذكرٌ الله في الاية سجوة السَحَرَف وظاهرٌ سجووهم: أنه ین غير 
صلاة؛ لأنّهم أُلْقُوا ساجِدِينَ كما کانوا يَفْعَنُونَ لفِرْعَوْنَ ولالهتهم وقد 
شرع الله الصلاً وجِمَل فيها أعمالاء منها: ما يصح التعبّدُ به منفردًا 
بلا صلاق ومنها: ما لا يصح التعبّدُ به منفردّاء وإنّما جارٌ لكونه في 
صلاز؛ نالصلاۂ تتضمّنْ أفعالا كالقيام والقعودء والرکوع والسجودء 
واشارات؛ کرفع الیدین والإصیّع فليس کل ما جار في الصلاق یجوژ 
خارجهاء فين أعمالٍ الصلاة: 


اعد بالقيام وَحْدَهُ: 
القیامٌ: والقيامٌ عبادةٌ في الضلاة لا خارجها؛ فلا يصح ین أحدٍ أنْ 

















بو راز (الآية ۱۲۰) ۱۳۳۳ 





قف متعبّدًا لله بلا صلا بالاثفاق» ما لم یکن قيامُهُ لاجل عمل مقصود 
أَؤْلى منه كالدُعاء؛ کمن يقففُ على الصّمًا والمَرْوَةِ يَدْمُوء فإنّما وقفت 
لاجل الدعاء لا لِنّاتِ القیام» نش القيامٌ تَبَعَاء ومِئلَهُ الوقوف للأعَاءِ 
عند الدعاء ۽ في دمي الجمار وبِعَرَّفَة وعندٌ الشدائدٍ والتقاء الصَّميْن؛ كما 
كان الیل كَل يفعلةٌ في بدر وغیرها. 

لب بالركوع وخلة: 

وین أعمالٍ الصلاق: الوُكُوعُ» وليس عبادٌ مستقلَةً بحالِ؛ فلا يصح 
من أحدٍ أنْ برگع لله من غير صلاةٍ ولو استقبل القِبْلةً؛ لأنَّ الركوعَ إِنّما 
شرع في الصلاة بلا خلافي» ولم یَتعبّدِ النبيّ يه ولا أصحابّهُ بالركوع 
بحالِء ولم یشرع اله للركوع سيا في غير الصلاق. 1 

وین أعمالِ الصلاة: التعيّدُ بالاشارة بِاليّدَيْنِ أو بالاصيع : : وتُشرَعٌ في 
الصلاة وغيرهاء ولكن بسبب قد دل الدليل عليه؛ فقد شرع النبي گل 
الإشارة في الصلاة عند تكبيرة و الإحراع والرکوع والرفع منهء وشرعها في 
غیره عند المرور بالحَجَر الأَسْوَدٍ وبَذْلٍِ السلامء ولکن لا شس التعيُدٌ بها 
ین غير سبب َل ادنیل عليهء ویئلها الاشارةٌ بالاصیع ؛ فشرعث في 
التشهّد في الصلاق, ویخرز رفعها عند الدّعاءِ ۽ خارج الصلاقء وعندٌ ال 
بالشهادتیّن وذاث الاشارة ليست عبادةً وحدّهاء فلا يُتعبّدُ بها مجرداً 
كما تعب بالسجود. 


الب بالجلوس: 


ومن أعمالٍ الصلاةٍ: الجلوس وهو مشرو في الصلاة على أحوالي 
وأوصافي؛ كالتشهّدٍ وبِينَ السجدتین» ويُشْرَّعٌ التعبّدُ لل بالجلوس في 
المسجدِ وغيره لک وانتظار الصلاة وغیر ذلك مما شر شرَعَهُ ال ولا شرع 




















بتكا الضرآن 





GAD 
. التعبّدُ لله بالجلوس المجرَدٍ بلا سبب يقترن به؛ فليس عبادةٌ في ذاه‎ 


حکم السجود بسبب وغیرِ سبپ: 

وین أعمالٍ الصلاة: السجود؛ وهو أعظّمُ آعمال الصلاقء وأعظم 
ین انم والرکوع والجلوس» وأقرّبُ ما یکو العبدٌ إلى ربّه» وهو 
ساجڈ. ٠‏ ویش في الصلاة وفي غير الصلاق» وفي غير الصلاة؛ کسجود 
التلاوة والشُکرٍ والآبة» واختلّف العلماء في جواز التعبّدِ لله بالسجود 
بلا سبب على قَولَيْنِ: 

والأصحٌ: عدم جواز ذلك؛ لأنّه لو كان مشروعًاء لت الدلیل على 
التعبٍّ بالسجود؛ فهو أَيسَرْ للسلم ین إنشاء الصلاة» وقياسٌ جوازِه على 
جواز الصلاة خطأً؛ فان الصلاءً قد دل الدلیلُ على جوازها بسبپ وبغیر 
سب؛ فشرَعٌ الله النوافل المُطلقة ولم یشرع السجوة المُطلَقء وهو أيسَرٌ 
وآولی لو كان جائرًا أن یرد الدلیل في جوازه. 

ثم له لم ينبت عن انب ل آله كان یس بلا سبپ» لا هو 
ولا أصحابه» وکل السجود المروي عنهم فكان لسبب خارج عن مجر 
السجود؛ کالتلاوة؛ فلولا الثلاوةٌ ما سبد وکسجود الآية؛ فلولا الآيةٌ 
ما سبد وکسجود الشكر؛ ولولا ظھور الم ما سجّدّ. 

والقولٌ بمشروعوّة السجود بلا سبپ : : بل الصلاةًء ولو كان» 
لَظھَرَ العمل به في السالفین ؛ فان السجود عم أعمالٍ الصلاق وتتشوّفٌ 
الناسُ الیه؛ :وین ذلك ما جاء في (صحیح مسلم» من قوله كل: (عَلَبْكَ 
سا هه نک لا تنجه لله سَجدَهٌ إلا رمک الله بها 
َرَجَذةً'ء والمزادٌ بذلك: الصلاقٌ لا السجوڈ المجوَّڈء فالله سمي 





۔)٦۸۸( آخرجه مسلم‎ )١( 

















الصلاةً سجودًا؛ وذلك لأنَّ الشيء يُسمّى و ما فيه. أو بالعظیم فيه» 
كما یُسمّی الإنسانٌ رَقَبةٌ فیقال: بت ويُقَالُ في الحیوان 
والانسان: رامن لان اران اا فيه . 
وین العلماء: من یقول بأسباب تُچیژ السجود غير منصوص عليها 
في الشریعة؛ وإنَّما أَدخَلُوها من باب الاجتهاد؛ فحمَلَ بعض الناس 
قولَهُمْ ذلك على جواز الب بالسجودٍ بلا سببء وليس کذلك؛ كما بلق 
بعشیم عن ابن تيمية؟ أله قال: «ولو آرا5 الانسانْ الذُعَاءَ فَعَفَّرَ وجھَهُ لله 
في التراب» وسجَد له لِيَدْعُوَهُ؛ فهذا سجوڈ د لأجل العا ولا شيء 


TG 
.  اهعئمي‎ 


وابنُ تیم اما جِعَلٌ سببًا جائرًا للسجود» ولم يَجِعَلِ السجوة 
بلا سبب جائرًا؛ وفرق بِينَ هائَيْنِ الحالتین» وقد نصّ ابن تيميّة على 
کراهة 7 بلا سبب؛ كما في «اختيارات املع( ). ۱ 
وكثيرٌ ین العلماء على كراهة السجود بلا سبب» ونصْ على تحريمه 
الجَوَيْنِيُ وأبو حامد ٍ الغزالی والنووييٌ والهرٌ بن عبد السلام؛ وغیرمم 
وین الفقهاء ‏ خاصّةً أهلّ الرأي المتأخرین منهم ‏ مَن بُچیرُ ذلك» 
ويتوقّفُ في مشروعيّيه» والسجوةٌ عبادةٌ؛ إن لم يكن مشروعًا فهو ممنوعٌ. 
وظاهرٌ سجود السّحَرَةِ: لا سجود آية لِمَا رأَوًا من دلاتل حقٌ الله 
علیهم. وإما لاجل الدُعاءِ بقَبُولٍ التوبة وعُفْرانٍ ذنبهم» وإمّا أن یکو 
لإثباتِ إيمانهم بالله؛ فإنَّ الافعال أَثبَتُ من الأقوالِ؛ فأرادُوا أن ينوا 


014١ /٥( «الفتاوی الكبرى»‎ )١( 
(؟) «الاحتيارات الفقهیة» لابن تيمية (صن47).‎ 











۳۳ ا کک لٹ 





هم يَسجْدونَ لغیر فرع ويَعبدُونَ الله وحدّةُ وقد یکون اجتمعث فیهم 
13 ے‫ 
تلك الأسبابٌ كلهاء وال أعلَم. 


+ # و 


8 قال نعالى : رکم انتج عفر سب ما واوا ال موت 
از اانتلقلۂ تومة, ان اضرب تما اجر لت یئہ الکا 
e‏ ہے يك ےے کو اہ ەرو م 4هه7 ہےر رر ر 
عشرة عا قد عم حل آنایں مریم ول علهم الفملم وآنرلنا 


مھم الت رال" لوا ين کت ما رظ وا لوآ 
ولكن ڪاو نم بمرت [الأعراف: ۰۲۱۲۰ 

لما دخل بنو إسرائيلَ في التي أَعطاهُم الله الطعامٌ والشرابّء وقد 
جعل الله الشراب بِعَدَوهِمْ؛ فقد كانوا ائنَيْ عكر سِبْطاء لكل یبط عَيْنْ 
يَشْرّبُ منها هو ومَنْ معه؛ رَوَى مه عن ابن عبّاسٍ؛ قال: ذلك في 
الثیو؛ صرب لَهمْ مُوسَى اجه قضاز فيد اننا عضر عَيْنَا ین ماب لِك 
يبط مِنهُمْ عيْنْ یرون ملها۳. 
















ورَوّی التْسَائی عن سعید بن جبیر عن ابن عبّاس؛ قال: 
«قَانمَجرّث یه انتا عشرةً عَبْنَاء في کل نَاحِیَذ تلا آغین وَأَعْلَمَ کل 
یبط عم اي یرون ينها" . 

وبنحوه قال مجاهدٌ وجُوَیْرٌ وغیزهما. 

وفي هذا: أنَّ الأصلَ مساواةٌ الرعيّة في العطيّة؛ فان هذا أَقَوَمُ 
لصفاء نفزیهم. وقضاء وَطرِهم» وقطعًا للتراع بِينَهُمْ وبین من يَلِي 
أَمْرَهم . 

)١(‏ «تفسير الطبري» (۷/۲)۔ 


(؟). آخرجه النسائي في «السنن الكبرى» (١١٢١۱).۔‏ 
(۳) ينظر: «تفسیر الطبري» (۷/۲)ء واتفسیر ابن أبي حاتم» (۱۲۲/۱)- 

















اتخاذُ العُرّفاء والتعَباء : 


وفي ذلك: مشروعيَّةُ جعل العُرَفاءِ والقباء على الناس؛ يَقُومُونَ 
بشأنهم؛ ويَرْعَْنَ قِسْمَةَ عطاياهُم بیتهم؛ كما فعَل الأسباظ مع مَنْ كان 
معهم؛ كما قال تعالى: وین دوم موسج اه دوت بل ريو ی 
© وعم ای حر ابا أا [الأعراف: ۰۲۱3۰-۱۰۹ 

وین السياسة الشرعيّة: جعل با في المجتّمّعاتٍ؛ على کل جهة 
وناحية وجماعةٍ من الناس واحدٌ یبن للعُلطانِ حالهم. وِيَرْقُعُ حاجتهم» 
ويَدْقَعُ نشنتهی ولا تكونُ للواحد منهم شوک يَمتَقِْتُ بها على إمام 
المُسلِمینَ۔ 

وین ذلك: تمبيرٌ ما لكل بلدة وجماعة عمّا للأخرى؛ حتی لا تتنارَمَ 
مع غیرها؛ فد النامن تتناق على الڈُنیا وتتقائلُ عليهاء وفي فصل 
الحقوقِ وتمییزها قطعٌ للتّراع والخلافی؛ ولذا قال تعالى مُظهرًا مته : قد 
عم ڪل أناي نتم وقد قال يحبى بن النضر: فلث لجُوَبْبر: 
كيف عَلِمَ کل أناس مَشْرَبَھم؟ قال: كان موسى یم الحَجَرٌ ويقومٌ ین 
كل سِبْط رجلٌ؛ وبضربُ موسى الحجرٌ فينفجرٌ منه انا عشّرةً عيئاء 
شخ ین کل عَيْيٍ على رجلء فيَدْمُو ذلك الرجل سِبْطهُ إلى تلك 
الخ 5 

ویثل هذا العدلٍ والتمییز یم الفساة والبَعْيَ وال ولمًا كان 
ذلك کذلك. أقامَ الله بقَشمة الحقوق والرّرْق العَذْلَ؛ قال كما في البقرة: 
لوا افیا ين رن ا علا توا ف الْأَرْضِ شيت ۲۱۰1. 


(۱) «تفسير ابن أبي حاتم» (۱۲۲/۱)- 

















2ن لتعك ان 








GD 





حکم أخدٍ السلطان ین بیتِ المال وحدودة: 

وبائُذُ الحاكمٌ مِن بیت المالٍ ما يَكْفِيهِ ويُغْنيهِ عن الاشتنال 
بالتکشب؛ حتى لا تتعطّل مصالحٌ المُسلِمِينَ باشتغاله و عنھم؛ ؛ وبهذا القَذْرٍ 
كان یامد أبو بک وعمر وعثمانُ وعليٌ - عليهم رضواث الله ۔ لاد المال 
لك للمُسلِمِينَ ومَصَالِحِهِمء لا مك يِحُصٌ حص السْلطان. 

ولذا قال أبو بكرٍ الصّدَّيقُ: ئي ما أَصَبْتُ من دُنياكُم بشيء» ولقد 
أقمتٌ نفسي في مال الله وقء المُسِلِمِينَ الوَصِيّ في مال اليتيم؛ ان 
استختى تعمّفَ» وان افتثّرٌ اگل بالمعروفي”© 

ورُوي عن عمرّ بن الخظاب قولَهُ: (واللوء ما کنث أَرَى مذا المال 
يج لي ین قَبْلٍ آذ ها بح وما كان 2 ق أَخْرَمَ علي منه لد وه 
فأصبح آمانتي . 

وفي هذا المعنی عنهما شيء غيرٌ قليل. 

قِسْمَةٌ الما العامٌ: 

والأصل: أن العطيّة تكون بین الرعيّة بالكراي إلا لمصلحة:عائة 
راجحة تقتضيه؛ فيكونُ من باب تأليفٍ القلبء ودفع شر ذي الشر. 

وین واجباتِ السُْطانٍ في الما : قِسْمةٌ الما في مهمایّه» فلا بقلم 
حمّا على أَحَقَّ منه» فضلًا عن تقديم شرٌ على خیرء وباطلِ على حقٌ؛ 
فالمال أمانڈگ ومن وضَعَهُ في موضع وهو يَعلَمْ موضعًا أوجَبٌ منه 
وا فقد تخوّضن في مال الله بغیرِ حقٌ؛ كما قال ڳ4: (إنَّ رجالا 
یَتَخَوَضُونَ في مَال الله و َير حق؛ + تلهم ار یوم الیامَ۳. 
.)١(‏ تاریخ الیعقوبي؛ .)۲٢/٢(‏ (؟) «الطبقات الكبرى» (۳/ ۲۷۷)۔ 
(۳) آخرجه البخاري (۳۱۱۸). 

















ال ہہ ۱۳۳۹ 


۷ 








ومن تصرّف في مال المُسِلِمِينَ بغير وَجهِهء ففيه صِلَةٌ من المُلُوكِ 
ومن صرَكَهُ بعدلٍ بین الناس بالعدلٍ وعلى حيٌ اللو فهو خليفةٌ على مثهاج 
النبوّة؛ الفارسی : اَمَك آنا ام حَلِيمَةٌ 
انك جَبَيْتَ ین أزض المُسْلِمِينَ دِرْمَمًا آز َمل اؤ اتر کم وضفته ف 
بر عق نت مز . 





إعطاء الحاکم مالا لاح دُونَ غیرو: 

وللحاکم آن بط من المالٍ لاحدٍ ما لا بُعطي غير إذا قامث 
مصلحةٌ عامّةٌ لا مصلحةٌ خاصّةٌ يتضيّرٌ بها غير فردا كان أو جماعةً: 
وقد أعطى التبم ل أقوامًاء وترّكَ آحَرِينَ؛ لمصلَحَةِ تأليفهم؛ لا لمصلحة 
أشخاصهم ودئياهم يََفِعُونَ بها ويّتضرَّرٌ بذلك غیرُھم؛ والحاكمٌ نائبٌ عن 
المُسلِمِينَ في التصرّفٍ في المال ہما يُصلِح دِينَهُمْ وذنباهم» وفي 
«الصحیحین»؛ ین حدیثِ سعد ذيه؛ أن رَسُولَ الله لل و تنا 
وَسَعْدٌ جَالِسٌ» َر زشول الل كلك رجلد هُوَ جهن َي كقُلْتُْ 
با سول اللوء مَا لك 0 فُلان؟ 2 إِنْي رر مُؤْمِنَاء فَفَال: 7 
مُسْلِمااء كَسَكَتُ قَلِيلاء ثم علبي ما أعْلَمُ من َعْدثُ التي تفلث 

مَا لک عن ن فلاو؟ ی مُؤْمِئَاء كَقَالَ: (أَو نیمه َم ی 

مَا 9 مِنْهُ َعْدتُ ك تقالتي وَعَادٌ سول الل يق تم قَالَ: 0 سَعْدُ 
نی لأغطي الرَجْلٌ وَعَيْدهُ أَحَبُ لي ینه؛ حف آن ۳ الل في ال( . 

وقد قال النبش لی : (ما أف ولا آنتعکم؛ الما آنا ایغ؛ أضَعْ 
حَيْتُ أيرث)" وفي لفظ : (إِنْ آنا إلا خازن)۵. 


نك 


(۱) «الطقات الکبری» (۳۰۸/۳). 

.)۱۵۰( آخرجه البخاري (۰)۲۷ ومسلم‎ )٢( 

(۳) . أخرجه البخاري (۳۱۱۷). 

(6) آخرجه آحمد (٢/٣۳۱)ء‏ وأبو داود (۹٢۲۹)ء‏ 











- کین 
KD‏ کے 

فجمَل گلا ین نفیه خازنا فایمّا بيهم ما يُوْمَرُ به ین ربّه» وما 
يقومٌ به قائمٌ العَدْلٍ في الميزان الذي أنرَّلَهُ الله في الارض؛ كما قال 


تمالی: فلق الا زشکا اكت ورا مهم الككب وَاليرادَ یش 
الا بانط [الحديد: »]٠١‏ فإذا لم يكن ذلك للانبیای» فليس لغيرهم 
من السلاطينٍ والشگام. 

وإذا که بالعطيّة أحدّء ووج الحاكمٌ في بعض العُسلِمِينَ 
قدرةً على الانتفاع ونفع الناس باستضلاح أراضي المُسَلِمِينَ ونفعهم بها 
قله ا 1 





عو د و 


8 قال تعالى: ام 

سکن إا [الأعراف: ۰۲۱۸۹ 

في هذه الاية: إشارةٌ إلى حقٌ الزوجة بالسَّكَنِ؛ فاعم المنافع 
الجامعة بيئهما سُكنى التُّمُوس؛ ولذا قال تعال: لک إلا فلا یسکنُ 
الروجْ إلى زوجة إلا بسكن يخلوان فيه معا عن الناس» وسيأتي الكلامٌ 
على مسألةٍ السْکنی بتمایها في سورة الطلاقء عند قول اللو تعالی: 
کوش بن حف مکشر ين ورك 11]؛ فإتها صرح في المسألة. 

از و کت 
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إلا فال نسعالى: نز اد وأ يلف وأيض عن ارک4 





۰۲1۹٩ [الأعراف:‎ 


المعروث: ضةُ المُنگر والعُرْفُ: ضدٌ اللكر» وفي الآية: دليلٌ 
على مي العزْفي والعملِ به» فيما لم يَحسِمْهُ الشرعٌ وین فكل ما 

















ا ن (الآية 144( GD‏ 








تطبَّعتٌ نفوسُ الناس عليه» وتوارّدَ على الأذهانٍ انصراف الذهن إليه عند 
ذكره» فذلك العُرْفُ. 


أنواعٌ آعراف الناس: 

وتختلث البلدانٌ في أعرافهاء وکلْ بل محكومٌ بعُرْفهِ ما لم یفصلٌ 
فيه لحم ین الشرع» وقد اعتبّرٌ بالعْرْفٍِ السلث لظواهر لاد والفزف 
على نوعين: 00 

عُرْفٌ فاسدٌ» وَعُرْفٌ صالخ : 

فأمًا العرف الفاسڈ: فما حالف الشرع والفظرةً الصحيحةًء فلو 
تعارّف الناس على محرّم وشرٌء فيجبٌ إنكارُهُ فضلا عن کوئه دلیلا 
نے الأخدً به فقد تعارَقتِ الأممْ على حرام جاء الا بإنكاره؛ من 
الکفی وأكل آموالٍ الناس ی واللواط وتطفیف المِكيالٍ 
ا والتعزي؛ والبغي وال وا البناتِء وقتل الأولاد. 

وأمًا المرف الصحيحٌ: فما لم یُحارض ما عَدَثْهُ الشريعةٌ 
ورصْلَبْةُ فالأخدٌ بذلك صحيحٌء ویّْحمَلُ مجمل الأقوالِ والأفعال 
والشروط عليه؛ فالقاعدةٌ عند الفقهاء: أن المعروف عُرْكَا كالمشروط 
شرظا: وذلك في الحقوق والعقودٍ والشروط والألفاظ؛ کالقذفی 
والسّبٌ والاستهزاء وغیر ذلكء وقد قال الل تعالی: ول الولو لد 

لف کون اریہ [البقرة: ۰۲۲۳۳ وقال ب لهند رَّوْجِةٍ أبي سُفیان 

وقد شَگٺ له شح رَؤْجها: (خْلِي ما يَكْفِيك وَوَلَدَكِ بِالمَعْرُوفٍ)؛ روا 
البخاري , 


وقد يَرِدُ في الشرع العمل على غُرْفِ الصدر الاو لا تعيينًا له 


(۱) آخرجه البخاري (0۳۷4). 

















۱۱۳۹۲ کلت 








وتحريمًا للخروج عليهء فَيَظُنَّهُ النامن حدًا شرعیا + وإنّما هو إقرارٌ دا 
وعلامةٌ ذلك روج الصحابة وخبر یر القرون عنه مع جیهم به, وأَنُوّی 
ذلك عمل أهل المدينة ومَكّة. 

وما ون فقئه ین السلف والأئمّةٍ الأربعة إلا وقد عَمِلَ بالعُرْفِء 
ولكنْ تختلف درجةٌ اعيبارِهِمْ به وجعله دلیلا من الادلة+ فلمَبَ المالكيّةُ 
والحنفيّةٌ إلى كونه دليلا . 

وقولّه تعال: «رآفرش عن هلت فيه عدم اعتبارِ عُرْفٍ الجَهّالٍ 
والضْلالِ» وما تعازت عليه القلَّةُ مما لا یر به العامة. 

ی 
8 قال تعالی: را رلک مه الین تزع کسیڈ باه 2 
سَمِيعٌ رکه [الأعراف: ۲۰۰] 

في هذه الآية: مشروعيّةُ الاستعاذة عند ورود الشيطانٍ على الإنسان 
بحخظراتِ الشووء أو دخول الإنسان آماكن بعلت عليها الشيظان کأماکن 
ال اج أو الکلوات المُوحِشةٍ والیاعالقفرة التي یب على 
الظنٌ ورودُ الجن والشياطين إليهاء ولو لم يَرِدْ دلیل في خاصّةٍ ذلك. 

الاستعاذةٌ عند التٹاؤب : 

ومن ذلك: الاستعاذةٌ عند التثاؤب؛ فهو وان لم يَصِحّ فيه شي* 
مرفوغ؛ إلا أنه لما صح أنَّ التثاؤبّ من الشيطان؛ كما في قوله : 
(التَكَاوْبُ من الشَبْطَانِء ذا تقاعب ب کم 0 استطاع؛ ِن أَحَدَكُمْ 
إا قَالَ: هَاء ضحک الشَيْطَان) فائه یُستحَبْ الاستعاذةٌ ند ولو لم 
يَرِدْ دليلٌ بخضوصه؛ لعموم الایة؛ ويُروى عن ابن مسعود؛ فال: 


(۱) أخرجه البخاري (۳۲۸۹)ء ومسلم (۲۹۹۶). 




















ال رب ۱۳۳ 








«التَتَاوْبُ فی الصَّلَاةٍ وَالْعطاسسٌُ من المَبْعان؛ مرو پالل مِنْها؛ رواةٌ 
ابن أبي شَيْبَة» عن يَزِيدَ بن أبي بان وهو ضمیت(). 

والاستعاذةٌ عند الشیطان والشعور به ولقزب من مواضهه مشروعڈ: 
وهي كمشروعيَّةٍ ية تخصیص الحَمْدٍ من أنواع الذّكْرٍ بالقول عند تنجو 
النعْمةِ؛ لاد ین شخرها حَمْدَ حَمْدَ الله عليها؛ فلا یحتاجج المؤمنُ إلى نَمل في 
كل نعمةٍ تتجدَّدُ أنْ ها بالحمدٍ لله ین دون الأذكار؛ كما أنه لا يحتاح 
إلى نص في كل فرب للقَيْطانِ منه أن يَحْصّهُ 
الاذکار والأدعية؛ وذلك لأنّ الله عم وهال: وتا یرک ین الیل 
َنم اتید یاه له سَییغ یه . 


يَخْصَّهُ بالاستعاذة بالله منه ین دون 


مواضعٌ الاستعاذة: 

وقد جاء ف في الرحي بیان لمواضع الشیطان من الإنسان» وشرعث 
لها عندها الاستعاذة: 
فمٹھا: القَضثٍِ؛ كما قال التب يك للغاضب: (إني للم كَلِمَةٌ 
لَوْ قَالَهَا ذَّمَبَ عَنْهُ مَا َد لَوْ قَال: أَعُودُ بالل مِنَ الشَیْطَانِء مب عَنْهُ تَا 
س . 1 3 

ومنها: الحُلّم؛ كما قال کل : (الخُلّم و مِنَ الشَيْطَانِء قَإذَا حَلَمَ 
آحَدْكُمْ حلم يخا َلْييْضّقْ عَنْ بساری وَلْيَعَوّذْ بال ین شرم" . 

ومنها : عند سماع تهیق الحییر؛ كما قال گل : رد 2 سَمفْثُمْ تهیق 
الجمار مود پاش من نَ الشَيْطان؛ 1 رای شَبْطَاء . 


.)۷۹۸۰( آخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف»‎ )١( 
.)۲۲۱۰( أخرجه البخاري (۰)۳۲۸۲ ومسلم‎ )۲( 
.)۳۲۹۲( آخرجه البخاري‎ )۳( 

.)۲۷۲۹( آخرجه البخاري (۰۳۳۰۳ ومسلم‎ )٤( 

















ومنها: عثا لودج ووضع الجنین؛ كما قال يكه: (کل بني آم 
يَطْعْنُ اسان في َيِه ابه ین يُولَدُ غَيْرَ عیتی بُن مَرْيمَ)1'. وقد 
قالتِ امرأةٌ شرا ۳4 وضَعَث مَرْيَمَ: َو معا پلک رها من 
لین اليج وچ لال عمران: ۰1۳۰ ويكوث التعرّدُ للتخفیفی من أثرٍ الشیطانِ 
لا لمنوو؛ لاد الله مره على الجمیع لا عیسی. 

ومنها: خطراثٌ السُوءِ التي یُستدرجٌ بها الشيطانٌ الانسان لد 
یمه بره كما في قوله 3 اني الشبْطانُ حدم تب یو : مَنْ خَلَقَ كََا 
وَكَذَا؟ حى یفول لَهُ: مَنْ خَلَق رَبك ؟ دابع ذلك یذ با وی 

ومنها: ما جاء أنه ِن كيدٍ الشيطان ووَسْواسه بالإنسان؛ کالتفات 
المصلّي» وكذلك وواه في صلاته» وحيئما اشتگی عثمانٌ بن 
آبي العاص للضي كله من ذلك» قال: (5ا سَيْطَانٌ بقال لَهُ: حَثْرتُء ذا 
لفستت مود بالل 4 من وَانْفِلُ عَلَى يَسَارِكَ كََاما)؛ كما رواه کات یہ 
وفیه أنَّ الإنسانٌ قد بح بالشیطان؛ ولذا قال عثمان بن آبي العاص في 
هذا الحديث: «َفعلتُ ذَلِكَء فَأَنْعَبَهُ الله عَلّي)۔ ۲ 

وقد تُستحَبٌ الاستعاذةٌ من اف في مواضِعٌ لم یأتِ التصریخ 
لها والجكمة منها: 

کالاستعاذة قبل القراءة في الصلاة وخارججهاء وظامره: أنه ضَرْفٌ 
للتّيْطانٍ أن یقطع عنه تدبْرَهُ وتأمُلَهُ وحضور قَلبه: ولا یُشکل على مذا: 
أنَّ قراءة القرآن في نفیها مُنقّرةٌ للشيطان؛ وذلك أن الاستعاذة سايقةٌ 
للقراءةء ضارفةٌ لحضور الشیطان ولو في أولِ القراءة» وهي تتضمَّنُ 
الدعاء والالتجاء إلى اللو وقد یکو في ذلك حم أخرى الله أعلَمُ بها . 








.)۱۳۶( آخرجه البخاري (۳۲۸). (۲) آخرجه مسلم‎ )١( 
.)۲۲۰۳( آخرجه مسلم‎ )۲( 
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ویشبة هذا الاستعاذةٌ عند دخولِ المسجد؛ كما في ٥‏ السُننا؛ ین 
حديثٍ عبد الله بن عمرو؛ أذ النبيّ كان اد المَشيجد» قَالَ: 
(أَمُودُ باه و الْعَظِيمٍء وَبوَجُھه الْكَرِيمٍ وسلطانه المّییم. من نّ الشّبْطَانٍ 
الڑجی)"”. وعندٌ ابن ماج يقول: لئ اغصفني من الشَبْطَانٍ ن الرّجِيمٍ) 
عند الخروج من المسجد؛ من حديثٍ آبي هریر. 

والاستعاذةٌ عند کل موضع یکو فيه شيطانٌ دَلَّ الدليل على ذلك» 
دليلٌ مين جنس التسبيح عند تنزيه اللو مِن آلفاظ وأفعالٍ النقص ولو لم یرد 
في عَْنٍ الالفاظ والأفعال کم خاص» وین جنس الصدقة بعد السيئةء 
وین جنس قول: لا له را الل عند التلبُس بقول الكُفْرٍ وفعله ولو من 
غير قصدٍ؛ كما قال يل: (مَنْ حَلَفٌ فَقَالَ فی حَلِفِو: وَاللات وَالعُْرَى» 
یف : کا لا اف ومن كَالَ لِصَاحِهِ: تال آقایزک تتصََنْ. 





وأمّا القول بعدم مشروعيَّةِ الاستعاذةٍ عند التثاب؛ لأنّ النبی کا 
ین أنَّ الاب من الشیطانِ وَأمَرَ بكظوه حَسَبَ الاستطاعة ولم يُرشد إلى 
الاستعاذةء كما أرشّدَ عثمان بن أبي العاص عند [حسامیه بالشیطان يحول 
بیئه وبينَ صلایه» فَأمَرَهُ بالاستعاذة و والتّفْل: فهذا ککثیر م ین التق التي 
یذگزها الله ویذگر ها ن عثیه ولا ینمی على الحمدٍ» فليس کل نشمة 
ینکر أنّها من الله ولا یأر بالحمدٍ عند ذِكْرِهِ لها: لا يُشرَغُ الحمدٌ لذلك؛ 
كما أنه ليس کل عمل يذْكُرٌ الله أنه ين الشيطانٍ ولا مر بالاستعاذق منه 
عند ذِكْرِهِ له : لا شر له الاستعاذةٌ؛ لكثرة الأنواع وتعدّدهاء ناكثفي 
بالأمرٍ العامٌ. 


(۱) أخرجه أبو داود (417). (۲) أخرجه ابن ماجه (۷۷۳). 
(۳) آخرجه البخاري (٤٤۸٦)ء‏ ومسلم (۱۱6۷). 














(rey 


8 قال تعالى: ہوا فک اشن تیا کہ ونا کک 


ترود [الأعراف: ۰۲۲۰ 








نول هذه الآيهُ في الصلاق یروا بالإنصاتِ فيها؛ تعظيمًا لها ولو 
لم يكن هناك قراءةٌ مسموعةء واذا كانت الصلاءٌ جھربّڈ فالانصاث أكَدٌ؛ 
ولذا فع الله الاستماع على الانصات؛ لانّه هو المقصودٌ منه» فقد يُنصِتٌ 
من مقع ولا ت : 

وحگی أحمدُ الاجماع في أنَّ تُرُولَھا في الصلاق» وحکا؛ مِثْلَّهُ 
الجصّاص وغیره. 

المقصودٌ من الانصاتِ في الصلاة: 

وقد اخثلت في المقصود من الإنصاتٍ في الصلاع: هل هو منم 
لكلام الناس أو هو شامل حتى للقراءة؟ وقد جاء أنَّ هذه الآية نرّلث في 
الصلاة بعدّما كانت الرُخْصةُ لهم هم يتكلّمونَ فيهاء وقد بت ذلك كما 
رواء ابن معو قال: «كنًا سل بعضنا على بعض في الصلاقء فجاء 
القرآن: را فت_الشران سکیا له راصنا لک روني . 

وجاء عن بعض السلف؛ صحٌ عن ابن عبّاسٍ وابن المسیّب 
ومجاهل والنحُعيٌ وغيرهم؛ اھا نرَلَّتْ في الصلاة و للإنصاتٍ حلفت الامام 
في الصلاة الجهريّة؛ فلا يُقرَأ القرآن وبهذا جرّمَ أحمدٌ؛ وهذا ظاهدٌ 
دخولهُ في الآية؛ لاد الله هال, وا زی الق تأسكهوا ل اترا 
ولیس كل الصلواتِ جهرئبَةً یجبٍ الإنصاث فیها اس ا فأكئرٌ 
الرکعات سرية؛ ذ ففي الفرائض ست ركعاتٍ جهريّةء وهی : الفجرٌ ورکعتا 
المغرب والوشاء الأولیَانِء عدا يوم الجمعة فتزیڈ فتكونٌ ثماني رکعات» 


.)15۸/۷۰( «تفسير الطبري»‎ )١( 




















سا رید ۳7 
وأمًا اسر فإحدى عَشْرةَ ركعة» ال الجمعةً ففیها سب ركعاتٍ سریة. 


وین السلفی: مَن عمِّمَ الم لكل قراءة؛ في صلاة وغيرهاء وفي 
كل ذكر؛ کحطبة الجمعةٍ والعيدَيْن وغيرهماء وهذا ليس من الخلافٍ في 
سبب نزو الآية؛ وَإنّما في تعميم خُکُیھا۔ 





الانصاثٌ عند سماع القرآنِ خارج الصلاة: 

ومن سیع قرآنًا في غير الصلاقء فلا يخلو من حالَيْن: 

الأولى: أنْ يكونَ مقصودًا بالقراءة؛ کمن يقرأ القرآنُ في مجلس هو 
فيه ويّجِهَرٌ بالقراءة للناس» فإنصائةُ مشروعٌ» ولو فيه محوّمٌ؛ ولا حرج 
عليه في الكلمةٍ والکلمتیّن لمَن حولَهُ التي لا تُذَحِبُ هَيْبدَ القرآن وتعظيمة. 

الثانيةٌ: الا يكون مقصودًا بالقراءة؛ کمن يَسمَعُ رجلا یقراً لنفيدء 
أو یَسممُ مُقرِئًا بُقرئ غيرَةُ» أو حَلْقَةَ علم ليس هو فيهاء أو إمامًا يُصلي 
بالناس في مسجد ليس هو منهم؛ فلا یدحل في مشروعیّة الإنصاتِ 
المقصود في الآية. 

والوجوبٌ ما هو في الصلاة لا خارججهاء وقد صحّ عن لح بن 
عُبَيْدِ الله بن گریز؛ قال: «ریث عُبَيْدَ بْنَ عُمَيْرٍ عطاء بْنَ أبي زناج» 
يَتَحَدَنَانِ امن یس كَقُلْتُ: ألا تَمْتَمِعَانٍ ی الذّكرٍ وَتَسْتَوْجِبَانٍ 
المَؤْعُو؟ كَالَ: قَتَظرًا رل ثم م افد لی حَدِيتهمَا ال : اعد ترا 
ِلَىّ» ثم افبلا عَلَى حیییهما. قال: فَأعَدث الا ال: را | ليم 
E‏ إِنَمَا دَِكَ في الم لاو: ووا رت لقان تیم له 
ونوا . 








)509/1١١( «تفسنیر الطبري»‎ )١( 

















وقال بجواز ات خارج الصلاة سعيدٌ ن جُبَيْرِه والشَّعْبِيُء 
وقتادة» والنعیء وغیزهم . 

ولا یختیِث العلماء في أنَّ هذه الَیة نزَلَتْ في الإنصاتٍ في 
الصلاة؛ كما حگی الاجماع أحمدُ والجصّاص؛ وإلّما الخلا في فروع 
مسألة ة القراءة خلت الإمامء وقد حكى أحمدٌ 0 من سبق على أن من 
ترك القراء٤ً‏ خلت الامام في الصلاة الجھهريّةِ أن صلائه لا تَبِطلُ؛ فقال: 
«ما سَمِعْنا أحدًا من أهلٍ الاسلام یقول: لد الإمامٌ إذا جهّرٌ بالقراءة 
لا نُجرئ ) صلاة من خلقّه إذا لم قر . 


القراءةٌ خلف الامام في الجهريّة : 

وقد احتلت العلماء في القراءةٍ خلت الإمام في الجهريّة على 
أقوالٍ» أشهرها آقوال ثلاث : 

الأيّلُ: أنه لا يقرأ خلت الامام في الجَهْرية؛ وهو قول جماهيرٍ 
العلماءِ وعامَّةِ السلب» وهو قول الأئمّةٍ الأربعةء ومنهم الشافعیُ في 
القديم. 

ومن العلماء مَن قال: إنها لا تجبٌ حتى في السُرّيّة؛ وهو قول 
آبي حنيفة وروايةٌ عن أحمد؛ لظاهر قوله 26 : من کان له ام قَقِرَاءَنهُ 

لَهُ قِرَاَةُ)؛ روا أحمد وابِنُ ماج عن جابر وروا مالك في 

«الموطأ» عن وهب بن گَيْسَانَء عن جابر؛ ؛ من قول" » وهو آرجخ» 
وله طرق مرفوعةً لا یمخ منها شيءَ. 

القول الثاني : أ القراءءٌ تجبٌ خلف الامام في الجَهْرِيّة وفي 
() «المغي» لابن قدامة (055/5. 


(؟) آخرجه أحمد (۰)۳۳۹/۳ وابن ماجه (۸۵۰): 
(۳) أخرجه مالك في «الموطأ» (۸۶/۱): 








تلان (الآية ۲۰4) [۱۳۹ ۲ 








السرَيّةِ من باب أؤلى؛ وهو قول الشافعيٌ في الجدید» وهو مذهبٌ 
الشافعيّة. فیْوجب الشافعيٌ القراءةً في سَکتاتٍ الامام؛ لِيَحِمَعَ ہین 
الامتثالٍ للایق وهو الانصاث وبِينَ الإتيانٍ بالرّكْنِء وهو القراءةٌ. 

ونقّل الب أنه يقرّأ فيما سر الإمامٌ بامٌ القرآنن وسورة في 
اون وأ القرآن في الأخریین» وفيما جِهّرٌ فيه الإمامغ لا قرا من 
مه لا بأمّ القرآن. 

وكان الشافعی في القديم يُوجِبُ القراء٤ً‏ في الصلاة السّرَيّةِ دون 
الجهريّة» ثمٌ آوجها في الجميع في قوله الجديدٍ. 

وللبخاري جز في القراءة خلف الإمام» أوجَبَ فيه القراءةٌ حتى 
في الجهريّة» وواقَقَهُ جماعةٌ يِن أهل الحديث والفقه. 

القول الثالث: أنَّ القراءة مستحيّةٌ لا تجبٌ؛ وهو قول الاوزاعن 
واللَّيْث . 

وأصحٌ الاقوال وأرجَحُها: أنَّ القراءۃ لا تجبٌُ ولا شرع أيضًا في 
الجهريّة؛ لِمَا ثُبَتَ في مسلمء في الإتمام بالامای عن أبي موسى 
الأشعري» قال: قال رسول الله يلِ: دا كبر فُكَبُرُواء ولا قراً 
ََنْصِنُوا) وذكرَ بقيّةٌ الحدیث» وهو في لسن عن أبي هريرةً» عن 
النبيّ كل؛ آله قال: (وَإِذَا قَرَآء َنْصو۳۵ وقد صحّحَۂ مسلم؟ 
وحديتٌ أبي هريرةً في «الصحيحَيْنَ»» وليس فيه هذه اللَفْظةً"؛ ولذا 
أعلّها بعضهم. 

لأنَّ الله لم مر الإمامٌ بالجهر بالقراءق إلا لاجل المأموم ولم 


.)845( آخرجه آحمد (۳۷۲/۲)ء وأبو.داود (٦٤٦٦)ء واللسائي (۹۲۱)ء وابن ماجه‎ )١( 


(۲) . «صحیح مسلم» (۶۰6) (1۳). 
(۳) أخرجه البخاري (۷۲۲)ء ومسلم (8۱8)- 





























کزان 


۳۳۳۹3 تزا 


9 


وق بين الس والجهريّة إلا لذلك» ولا یسح من جهة النظرِ ولا اسر 
أنْ ومر أحدٌ بالجهر ومن عَلقَه بقراءة مخالفة له في شيهم > ُؤمَرونَ 
بالخشوع جميعًا» والقول بوجوب القراءة ذ فی الجهربّة لازم لام اعتبار 
الخشوع في الصلاة بالنسبة للمأموم؛ فلا یحشُرُ قلبٌ م من يتكلم في فيو 


مه رو 


ويَسمعٌ من بَجُْھَرُ بخلافه. 











القراءةٌ خلف الامام عند الصحابة: 
وقد كان الصحابة ور لا يَفْرَوُونَ خلت الإمام في الجهریِة» 
وجّرّی على ذلك عمل عامتهم. 
صحٌ ذلك عن ابنِ مسعودٍ وابن عمر وان عباس وجابر بن عبدٍ ا 
2 0 35 
وأبي هريرة وأبي الذرداء وغیرهم . 


r 


۰ 


۳ 


فقد روى أبو وائلِء عن ابن مسعود؛ قولَهُ: «اْصث لِلْقُرْآنِ؛ فَإِنّ 
في السّلاة شغلا» وَسَيَكْفِيكَ داك الامام»(؟. 


وروی نافعٌء عن ابن عمرً؛ آنه قال: «يَكْفِيكٌ فراع الما“ 
وكان ابن عمر رلا ثرا خلت الومام ۳ ۱ 
وتاه بمعناۂ سالم9». 
اوت كما روا مسلمٌ» عن عطاء بن يسارٍ؛ أنه سال زيدَ بن 
ثاب عن نوم مع الإمام؟ فقال: «لا يرَاءة مَعَ الام في شيب . 


)١(‏ آخرجه : عبد الرزاق في «المصنف» (۰)۲۸۰۳ والطبراني في االکبیر؟ (۹۳۱۱)؛ 
والبيهقي في «الکبری» ۱1۰/۷ 

(۲) آخرجه الدارقطني في «سننه» (40۲/۱). 

(۳) آخرجه مالك في دالموطاء (85/1). 

(4) آخرجه البيهقي في «القراءة خلف الامام» (۳۳۰). 

.)۵۷۷( آخرجه مسلم‎ )٥( 

















انا روہ یم 








وصحٌ عن وهب بن گیسانْ؛ قال : سک کروی مو ۶۱ ۱9 
فمن صَلّی رفح تع يقرأ فِيهَا با ارآ كَلَمْ يُصَل إلا أَنْ بکر 
الإمَام»؛ روا مالك والتريذي . 

وجاء ذلك عن ابن مسعود وأصحابوء وأعلَم أصحاب ابن مسعود 
آبو وائل شقیق بنُ سَّلَّمَةَ - كما قاله أبو عبيدةً بن عبدٍ الله بن مسعودٍ - 
يفني بعدم القراءة خلف الإمام . 





القراءةٌ خلفٌ الامام عند التابعين: 

وقد كان كبارٌ الفقهاء مِن التابعينَ في المدينة ومد والگوفة 
لا یقولونٌ بالقراءة خلت الامام في الجهريّة» وهم ری الناس بوثل هذه 
السنَنٍ» وهي ین العلم المشهود المتتابع كل بر وتخيّرُ الحال واختلاقها 
یه فيهم أَكثْرّ ین غبرهم؛ ؛ لا صلاتهُم مسجد لته وأَئمتُهُمْ هم 
مَن شَهِدُوا النبيّ 6 وکباز أصحابه» بخلافِ بقيّةِ البُلّْدانٍ الذين لم تَعمُرْ 
أكثرُ مساجيهم الا بعد وفاة النبيّ ووفاة حُلَفَائِهء وقد كان ابنُ السیّب 
يُفْتِي بالقراءة خلت الإمام في السْرَيّةِ؛ِ كما صح عن قتادة» عن سعيدٍ بن 
المسيّب؛ آله قال: قرا رما وَمَنْ حَلْمَهُ في الطهر وَالْمَضْرِ بِمَاتِحَةٍ 
اوتاب“ 


وبه قال 1 وغيرة. 

ولم یب عن أحدٍ مِن الخلفاء وفقهاء الصحابة القول بالقراءة 
خلت الامام في الجهرة» ويكون فلٌ صریکا بذلك» بل الثابثُ عن عمرٌ 
وعلیْ عَدَمُھاء وأمّا ما جاء عن عمرّ بن الخظاب في القراءة خلت الامام 


(۱) آخرجه مالك في «الموطا» (۱/ ۰۸4 والترمذي (۳۱۳). 
(۷) آخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف» (۳۷۲۵). 

















yoy)‏ ا ا 


1 
2 ع 











فى الجهریّه» فقد رواة مشیم قال: أخبّرنا الشيباني» عن جَوَّابٍ بن 
عبد الله و ال ؟ قال: حدَنَنا يزيدٌ بنُ شَرِيكِ التیمیٔ آبو إبراهيم + قال: 
سَأَنْتُ عُمَرَ ب الاب عَن الْقِرَاعةٍ و لت الامام؟ كَقَالَ لي: 7 قَالَ: 
قلث: وَإِنْ کا قال: وَإِنْ کنت خلفي. فلث: وَإِنْ قرأت؟ قال: 
وَإِنْ ا رأث . 
فهذا إسنادٌ عراقيٌ بتمایه تُفُرّدَ به عن عمرّ بن الخطّاب» وهو 
غريبٌ» وجواب بن عبيدٍ اللو ضف ابن تمي وابنُ مير بصي بالكوفيينَ» 
وقد رأى سفبانْ الٹوریُ جَوابّا لیم وت الحدیت عنه» ویثل هذا 
الإسنادٍ العراقيّ لا يُحمَل في الرٌوایة عن مدني کبیر» فضلًا عن مِثْلٍ 


ع رو 


هم بن الخطاب» ثم لا بر عند أصحابه المدنيينَ ولا يفون به. 


5 


وقد ليت عن نافع وأنس بن سيرينَ عن عمرّ قولةً: «تَكْفِيكَ قراء 
الام“ . وان لم يصح سماعٌ نافع وآنس من عم إلا أن حديتٌ نافع 
منقطعًا أصَحٌ مِن تفرّدِ جوّاب بن عبید الله والکوفیین موصولا عن عم 
وروايةٌ نافع عن عمرّ مما يَحتحٌ به بعض الأَكمة۔ 

وأصحابُ عمرّ والعارفون بقهه يُخَالِفونَ بِقُنْياهُمْ ما تفرد به 
الكوفيُونَ عن عمرّ؛ کاب عبدٍ الله بن عمرٌ وابن المسیّب» ولو صح عند 
الكوفيّينَ» لَأَحْدَتَ في کبارهم عَعَلّاء وكبارُهُمْ یر بخلافٍ ذلك؛ صح 
عدم م القراءق عن سويد بن فلا وأبي وائلٍ شیر شقيقٍ بن سم وهما كوفيّان 
مُخْضرّمان» وفقةٌ 2 أهلٍ البلد یمن الحديتٌ الذي يروه ويُخْالِفوئَهُ؛ كما 
باه في «كتاب العلل . 

والقوڈ بعدم القراءة كلف الامام في الجهريّة هو قول علي بن 





(۱) أخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف» .)۳۷٣۸(‏ 
(۲) أخرنجه ابن أبي شيبة في «المصنف»:(۳۷۸4). 














الوا (الآية ۲۰1) 





أبي طالب؛ فقد صح عنه قولةُ: نرا رم ومن له في ار اضر 


في الرَكْعَتَيْنِ الْأُولَيَيْنِ بِمَاتِحَةٍ الکتاب وَسُورَو وَفِي الأشریین بِمَاتِحَةٍ 
0۱ 





الاب»؛ روا عنه کاتبه عبيدٌ الله 7 رافع» عند ابن أبي شيب 


وتخصيصة 4 للقراءة فى الظهر والعصر دليلٌ على أنَّ الجَهْريّة على 
خلافهاء فیقراً الإماغ ولا يقرأ من له 

وظاهِرٌ قولِ أحمة: أنَّ السلف عامّةَ على هذى وقد نکر على عن 
قال له: «قراءة الفاتحة خلف الامام مخصوص من قوله؛ رلا رک 
اران سيوا 461؛ قال أحمد: عمّن یقول هذا؟! اجمَعٌ الناس أنَّ 
هذه الآية في الصلاق»۳. 

وكان إبراهيمٌ الحربيٌ یقول عن أحمد: نا آلف مرّة إن لم أْل 


فقد سمعته ہے ای خافت؛ ويُتصِتٌ فيما جهر و 


القراءةٌ خَلْفَ الإمام في السريّة: 

وهناك مَن يُستدلُ على القراءة خلف الامام في الجهريّة ببعض 
المُجِمّلاتِ ین الأحادیثِ والآثارٍ في القراءة خلت الإمامء یلو عن 
أن القراء٤ً‏ خلت الإمام منها سِرّيّةٌ ومنها جَهْرَةٌ. ون القول بعدم القراءة 
خلت الإمام و في السْريّة ول قديم والخلاف فيه معروف عند السلي» 
ولیس الخلا فيه مقصورًا على الجهريّةٍ» والخلاف في السرّيّةِ على 
قولیّن عند السلف والفقهاء : 

الأل: أله لا يقرا فيهاء وقد صح عن بعض الصحابة عدمٌ القراءة 
)١(‏ أخرجه ابن أبي شيبة في دالمصنف: (۳۷۲۲). 


(؟) «مسائل آبي داود؛ (4۸). 
(۳) ۰ «طبقات الحتايلة» .)٩۲/۱(‏ 








تفن 








۳۰8 





خلت RR‏ ولا جَهْرة؛ كزيدٍ بن ثابت؛ فقد روی عنه ابن تیان 
قول : «لا بُقْرَاً لت الامام إِنْ جهن ولا إن خافقت»؟ وین التابعینَ 
رم وعطاء بن أبي رباج وسعيدٌ بن جبير. 

وهذا قول أبي حنيفة. 

القولُ الثاني: أنه يقرأ في لسري وقد صحٌ عن علي بن أبي طالب 
ذلك كما تقدَّمَ» وثبَتَ هذا عن ابن عمرٌ؛ فقد روی سالمٌ عنه؛ أنه 
خصّصٌ الانصات ہما يَجھَرُ به الإمام”". 

وین ذلك الإجمالٍ الذي یَستَیڈ به بِعضُهُمْ على أن الصحابةً كانوا 
يَفْرَؤُونَ خلت الإمام ف في الجهريّة: ما یرویه ابن أبي شیب عن حُصَيْن؛ 
قال : ال | ی جلب عي الله بن عبد او إن * 1 
كَلَقِيتٌ مُجَاهِدَاء كَذَّكَرْتُ له دك فَقَال مُجَاهِدٌ: 








یہ قرا علت الْإمام»9. 
وليس في هذا وِكْرٌ للجھرِ والإسرار» والصحیخ: أنّها صلا ی 
كما روا مجاهدٌ عنه ین وجه آكَرَ نها صلاةٌ الظهر9©». 


وین ذلك: ما في مسلمء » عن أبي هريرة؛ أنه قال في القراءةٍ خلت 
الإمام: «اكُرَأ بها في تفیك»؛ وهذاعاءٌ يَستَيل به البعض على 
الجهريّة» وفیه نظرٌ؛ فقد بت عن أبي هريرة قولّه : نت ار 
فیمّا يُحَافِتٌُ بوه رواہُ ابن المُنذر ولیس هذا من اختلافِ القول 


.)۳۷۸۷( أخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف»‎ )١( 
.)۲۸۱۱( أخرجه عبد الرزاق في «المصتف»‎ )٢( 
.)۳۷۰۰( أخرجه ابن أب شيبة في «المصنف»‎ )۳( 
.)۱1۹/۲( آخرجه البيهقي في «الستن الکبری»‎ )5( 
.)۳۹0( آخرجه مسلم‎ )٥( 

.)۲۵5/۳( آخرجه ابن المنذر في «الاوسط»‎ )٦( 




















ساچ تیم ss)‏ 








لابي هريرة؛ كما يحكي بعض الا عن أبي هريرةً في المسألة قولَيْن. 

وروي مثل هذا الإجمالٍ عن عمرٌ وعلی بن آبي طالب وابنِ عباس 
وابن عمرّ وعبادةً وب بن کعب وأبي سعيكٍ وعائشة» ومنها ما هو 
معلولٌ» ومنها ما لیس بصریح في الصلاة الجهريّةٍ؛ وإنَّما في القراءة 
خلت الإمام. 3 


سکوت الامام ليتمكن المأمومٌ من القراءة: 
وجاء عن بعض السلف کابن جُبَيْرٍ: أن الامام يسكت لیر المأموم 
في الجهريّة؛ وهذا لا يُحمَّظُْ عن أحدٍ مِن الصحابة؛ روى البخاریٔ في 
هجر القراءة» عن عبد اللو بن عثمان بن خُليِم؛ قال : قلت یوب بن 
متیر آهرا خلت الوتام؟ قَالَ: : نَع وَإِنْ سَمِعْتَ قِرَاءَنَةُ إِنَهُمْ قَدْ 
ال ما لَمْ يووا يَضْتَعُوتَةُ؛ إِنَّ الست گان إِذَا آم أَحَثْمُمْ لاس كبر 
ثُمٌ آنشت. حَنَّى يَظْنَّ اأ ن عَلمَۂ قذ قرا فاه تابه ثم کر 
وید 
وصح عن سعیل بن ہیر قولهُ: «لَيْسَ خلت الام Pela‏ 
ولا أعلّمْ أحدًا ين الصحابة أوجَبَ على الإمام السكوت لیتمکُنَ 
المأمومٌ ین القراعق ولا أن يَتحيّنَ المأمومٌ سَگتاتِ الامام ثرا + وهذا 
الامز لو كان في عَمَلهم» لَدْقِلَ ولَظهَرَتْ شکوی الناس فيه؛ فقد کانوا 
يَشَْكُونَ من طول صلاة بعض أن تمّيهم ونوع ما يَفْرَوُونَ ولم يليت هم 
تکلّموا بهذا "ولا اشتگی الصحابةٌ ولد 07 للصحابة ین عدم قراءتهم 
في سُکتاتِ أئمّيِهم أو عدم سکوت أئمْیهم »> مع کثرة المتعلْمین 


.)۱7۶( أخرجه البخاري في «القراءة خلف الامام»‎ )١( 
.)۳۷۹۲( أخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف»‎ )۷( 

















۳۰۹ راغ کمک رازن 
۳ 


والمصِلَّينَ» ویثل هذا الخکم في ت تنيع المأموم لسَکتات الإمام عمل دقيقٌ 
لا يَعلّمُهُ کل أحد» as‏ ار 








وما جاء في بعض الآثارٍ با خی ین القراءة حلفت الامام إذا 
انشت» والسکوت إذا قرأ بَحملۂ ؛ بعشهم على القراءةٍ حال سَكتاتِ 
الامای والمقصودٌ منه التفریق بِينَ الصلاة الجَهْريّة والسریة؛ ورگعات 
الجهر والسرٌ من العشّاء والمَغرب. 

وقد جاء سکرت الإمام عن بعض التابعين؛ كسعيدٍ بن جُبَيْرِ 
ومكحولٍ وأبي سلمة بن عبد الرحمن ن وعروة وعطاء. 

ق المأموم الفاتحةً في ساٹ الإمام قال الشافعی كما نقَلَهُ 
عنه البوَبطي. 

فاا کلام سعید بن بير فتقدّم کَػَ رر 
ولم يُحدّتْ عنه یحبی وعبدُ الرحمن» ومَنْ هم أوثْقُ من ابنِ تیم یرو 
عن سعیدِ عدم القراءق خلت الإمام؛ كما روا ميم » عن أبي بشرء عن 
سعید بن جُبير: : مَأَلْثه عَن الْقراعة خلت تام گال : «لَيْسَ خلت الإَْام 


قِرَاءَة؛ رواة ابن أبي يو 


وَهُشَيِمٌّ بصيرٌ بالموقوفات» وهذا السّنَدُ على شرط الشيحَين. 

ث ثم إن قول سعيو السابق لم يَنسْبَهُ لاح من السلفي» وربّما قصَدّ 
كبارٌ التابعِينَ؛ فسعيدٌ ليس من طبقة التابعينَ المتقدّمة. 

وأمًا:کلام مكحول» فرواة آبو داودٌ إثرّ حدیث عُبادةًء قال 
مکحول: ارا بها - يعني الفاتحة ‏ فِيمَا جَهَرٌ به الْإمَامُ دا را بِمَاتِحَةٍ 
الکتاب وَسَکَتَ سرا فان لَمْ يَسْكْتٍ افرا بها قبلهُ وَمَعَهُ رید لا تترکها 


.)۳۷۹۲( آخرجه ابن أبي شيية في «المصنف:‎ )١( 

















بالات (الآية :۲۰) ۳۹ 








علی کل حال . 

ومكحولٌ يوكُدُ ذلك ولا يُوجِبُهٌُ» وقد كان الأوزاعيٌ بصیرا 2 
مکحول وید بن الصامتِ في القراءة في الصلاة» ولم یکن يُوجِبُ 
قراءةٌ المأموم في الجهريّة؛ واّما ری وقد كان الاوزاعی و 
«أحَذْتُ الْقِرَاءَةَ مَمَ مع الْإمَام عَنْ عُبَادةَ بن الصَّامِتِء ومول . 

وأمّا ما جاء عن أبي سلمت فهو قوله: تام سَکتتان قَاغْئَيِمُوا 
لقاع فیهما بِنَاتِحَةٍ الکتاب»؛ روا عنه البخاري في «جزئه»» عن 


محمد بن عمرو» عه . 


وفي القراءة في سَگتاتِ الإمام حدیثٌ مرفوعٌ عن عب الله بن 
عمروء ولا بْب . 

وأمّا کلام رو فرواءُ عنه ابراهیم بن أبي يحيى» عن شَريك بن 
آبي تم عن عُرُوةَ بن الرُبَيْرِ؛ قال: (إِذّا قال الْإِمَامٌ: عير سوب 
لوم و ولا الان [الفاتحة: ۲۷ء قراث با ارآ أو بَعْدَمَا يَمْرْعُ ین 
السُورَةٍ الي بدا وابن ابي يحيى مُنَهَمٌء والثابث عن غروة ما يَرويه 
اب هشامٌ عنه؛ قال: «اسکتوا فیما يَجُْھَرُ وَافْرَؤُوا فیما لا يَجُْھَرا؛ كما 
رواه اب أبي شیةً“. 

وأصح ما جاء في ذلك وارنی فقهًا: ما جاء عن عطاء بنِ 
آبي رباح؛ كما روا عبد الررًاق» عن ابن رنج عنه؛ قال: لذا كَانَ 
الامام جهن قلیبایز بام الرآن از ثرا بَعْدَمَا ینکث که را 


(۱) آخرجه أبو داود (۸۲۵). 

.)۳۹/۱۱( آخرجه ابن عبد البر في «الاستذکار» (۰0۲۳۵/4 و«التمهيدة‎ )٢( 
.)۱1۵( آخرجه البخاري في «القراءة خلف الامام»‎ )۳( 

(4) _ آخرجه عبد الرزاق في «المصتف» (۲۷۹۱). 

)٥(‏ آخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف» (۳۷۱۷)۔ 
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5 

لصوا گنا ال الله ن“ . 

وعطاء بستحت ذلك ولا يُوجِبْهُ فهو يُخيّرُ من لا یَسمَمٌ الإمام في 
الجهريّة 2 نّ القراءق والتسبیج؛ كما روا عنه ابنُ جرج نفسه؛ حيبت قال : 
«إذًا ل as‏ ۾ قِرَاءَةَ الإا قَاقُرَأ ِن ْ شفك ار سَبخ» أخرّجة 
عبد الرزٌاقی؟ 1 وروی بهذا الإسنادِ عنه؛ قال: (ُجْري قِرَاءَةٌ ام عن 
وَرَاءَةُ قُلْتُ: تَأَيْرُهُ؟ َال : وک الْمَضَايِلَ اَم ب إِلَىَ آن 
اا بهَاء بل آن تَفْرَوُوا مع وعن ابن تنج أيضًا؛ قال: 

فلت لعَطاء: أيُجزي عَمَّنْ وَراء الام ِرَاءَنهُ فیما يَرْكَمُ بو الصَوْتَ وفیما 
بُکافؤٹ؟ قَالَ: کت 

والقول بأنَّ عطاء يُُوجِبُ القراءةٌ خلت الامام؛ لقولِه بالقراءة في 
السُكتاتِ ۔ تلفيقٌ بِينَ أحدٍ أقواله مع قول غیره؛ وهذا لا يستقيمٌ لعارفی 
بالزوایق ولا بصير بالدّراية. 

ومن تامّلٌ أقوال الصحابة والتابعينٌ» وجَدّ آنه لا یب عن واحدٍ 
منهم إبطال الصلاةٍ بترك القراءة حلفت الإمام؛ وهذا يدل على أنهم لم 
يكونوا يَحولونَ حديتٌ الأمر بقراءة الفاتحة والقولَ برکیّھا على الصلاز 
الجهریّق وأنَّ عامَكهُمْ على عدم القراءة فيها للمأموم . 

وبمدم ی ار الاين 
التابعينَ؛ صح حّ عن أثمَّةٍ المدینة؛ کابن ن المسیّپ وغروةً وأئمّةِ الکوفة؛ 
كسُوَيْدٍ بن عمل وسعيدٍ بن چیه 2 فقد ری عنه انع قولهُ: 
الاو اخ ع جو اعد ت َي يِن أن ن فر خلت الْإمَام أعْلَم أنه 











.)۲۷۸۸( آخرجه عبد الرزاق في «المصنف»‎ )١( 
.)۲۷۷۹( آخرجه عبد الرزاق 7 «المصنف»‎ )۲( 
.)۲۸۱۲( آخرجه عبد الرزاق في «المصنف؟‎ )۳( 
آخرجه عبد الرزاق في #المصنف» (۲۸۱۸)۔‎ )4( 
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وأمّا إيجابٌ القراءةٍ لظامر حديث عُبَادَةَ في «الصحیحین»: 
صا لِمَنْ لم يقرأ ماد الاب "ء ونحوه في ل عن أبي عريرة: 
مَل من صلی صا ل برا فما بام اراو هي جع - كَلَانًا - 
تَمَام)””» فذلك هو الاصلْ. وهو وجوبٌ قراءة الفاتحة؛ وهو 5 
في الصلواتٍ؛ لاد غالبَ الصلواتِ سرَبَةٌ لا جهريّةٌ وحتی الجهريّةٌ 
لا تسف الفاتحةٌ عن الإمام» فهي واجبةٌ لكل صلاةٍ ول ركعدء ومقامٌ 
الإماٍ في الجهريّة مقامُ المأموم وهن ناه فيهاء فهو يقرَأ والمأموم 
نٹ وللمأموم و جر ما مكل ین سا کبا لماع باعل بون 
قراءتّه » والمأمومٌ د وم بعد الفاتحة مع الامام» والمُوَمْنْ كالداعي» كما 
جَمَل اله هارو داعا وهو يون مع موسى ! كما قال تعالى: الت 
موی را سالک َك وغوت تل زد زه ونوا في لت لیا را لاا 
عن سیل ربا الیش ع آتولهم ود عل فلویهم کل يمنا حي يرثا 
العتات الام © مال د ابت دراه [يونس: ۰۲۸9-۸۸ 





والنصوص تتعلّقُ بالأغلب» وأغلبٌ الصلاة تجبُ فیها؛ کنوافلِ 
الرُواتِتٍ» فهي في اليوم اثنتا شر ركع ويَزِيدُ في ذلك صلاةٌ الشحاء 
وق المسجد» وقیام اللیل والفرائض تجبٌ في جمیعها على الما 
وفي السرَيّة على الجميع على الصحيح» والناظر لصلاةٍ المرأةٍ كلها جلها 
في بیتها وياجبُ عليها القراءةُ فيها جميعًاء وکل منفرد ین الرجال یلها 
لَرْضِهِ ونَفْلِهه واستثناء الجهريّةٍ من إيجاب القراءة لا يُلْغي الحُْكُمَ 
(۱) آخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف» (۳۷۸۰). 


(؟) . أخرجه البخاري (١٦٥۷)ء‏ ومسلم (۳۹۵). 
(۳) أخرجه مسلم (۳۹0). 








نالرت 





الكهنةا تا 
اه 


ولا يُعظلٌ العمل بحدیث غُبادهً وآبي خَرَبْرةً؛ اتا هي عام دغلها 
التخصيص . 

وأنّا حدیث عُبادةَ عن النبی 6: (لَعَلكُمْ تفْرَؤُونَ خَلف إِمَايِكُمْ): 

: عم هلا با TT‏ کر سان جو 
1 ل لم بر 7 بهاک فرواءٌ أحمدُ وأبو داو والترمذي؛ من حديث 
محمد بن فاگ عن مكحوليء عن محمود بن الرّبيع» عن عاد" 
فالحديثٌ في «الصحيحَيْنٍ»؛ ین حدیثِ الزّهْرِيّء عن محمود بن الربيع» 
عن عُبادة؛ بلفظ : (لا لا لِمَنْ لَمْ يَْرَأْ بِمَاتِحَةِ الكتاب)» وليس فيه 
هذه الريادة. 











وقال الترمذييٌ: هذا اص“ 

وابنٌ (سحاق تفرد بهذه اللفظة بهذا الاسناد. 

وحدیث غبادة یَرویو الزُمْريُء وهو أعلَّمٌ الناس بألفاظ ما يروي 

وأحكايه ای وهو يُفتي بعدم القراءع خلت الامام في الجهریِة» كما 

رواه عنه م مء ولو صح عنه المعنى في حديث عُبادة أو صَحٌ عندة ما 
رواهُ ابن إسحاقٌ» لَعَمِلَ به . 

وفي حدیثِ مكحولٍ اضطرابٌ أيضًا؛ فتارةً يَرويهِ عن محمودٍ بن 
الربيع» وم عن ابیه نافع بن محمودء ومرّةٌ عن عُبادةَ بن الصامتٍ؛ 
وهذا لا يُحتَمَلُ في مثل هذا الحديث. 

وقد ضعّت حديتٌ عُبادةَ أحمدُ وابن عبدٍ الب وغیرهما. 


.)۳۱۱( أخرجه أحمد (٥/٣۳۱)ء وأبو داود (۰)۸۲۳ والترمذي‎ )١( 
سبق تخریجه.‎ )٢( 

(۳). «ستن الترمذي» إثر حديث رقم (۳۱۱). 

.)۲۷۸۶( أخرجه عبد الرزاق قي #المصنف»‎ )٤( 
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وله طريقٌ أخرى عند أحمد؛ ین جدیثِ خالدٍ الحَذَّاى عن 
محمد بن أبي عائشةء عن رجل ین أصحاب النبيّ مرفوهًا؛ قال : 
(لَْلكُمْ تفرژون ولام بغر - مرن آز تاتا ۔ قَالُوا: يا رَسُولَ الل إا 
تتفعل. قال: لا تفعلوا إا أن یر لدم بنَايحَد یب 

وقد خالّت آیوث فيها خالدًا الحدًاءء فرواءٌ عن آبي قلابة وارسَلَه 
كما رواءٌ البخاري في «التاريخ)0, وهو أصحٌ؛ فأیو بت ین خالٍ. 

ورجح الإرسال الدارقطية©؟ . 

وصوّبَ أبو حاتم الوصل عن خالدء عن أبي قلابة» عن محمدٍء 
به لک لم یذگز م . 

ولو صح مدا کما رواء اگ والبخاري في «التاریخ»*» 
عن إسماعيل؛ وابنُ آبي شيبةً عن هُقَیْم'؛ کلاہُما عن خالدِ الحدام؛ 
أله سأل آبا قلابةً: ممّن سَمِعَهُ؟ فقال: ون محمد بن أبي عائشةً -: فقد 
ساق المتنّ أحمدٌ في «علله». وأحالّهُ إلى مت متن المُرسَلء وفيه: فلا 
فْعَلوا»» ولیس فیه: لا مَاَحَةٍ الكتاب»» والبخاري لم يذكز مه 

وليس فيه أيضًا تصریخ رواية محمد بن أبي عائشةً عن أحدٍ» وقد 
يكونُ عنه مرسّلاء ولو صحُث: لَمَا ترك البخاري الاحتجاجَ بها ولو 
معلَقةً كعاده . 


.)۲۳۱/۵( أخرجه أحمد‎ )١( 

.)٦٦۷( )۲۰۷/۱( «التاریخ الکبیر» للبخاري‎ )٢( 

(۳) ععلل الدارقطتي» (۲۳۷/۱۲). 

.)410/۲( «علل الحديث» لابن أبي حاتم‎ )٤( 

)٥(‏ «العلل ومعرفة الرجال» لأحمدء رواية ابته عبد الله (4۰۸/۷) (۲۸۲۵ و"۲۸۲). 
)٦(‏ . «التاريخ الکبیر» للبخاري (۲۰۷/۱) .)1٤۷(‏ 

(۷) أخرجه ابن أبي شيية في «المصتف» (۳۷۰۷). 

















تھا دشن 


ورواهٌ أبو يَعْلَىء عن مَخْلَدِ ر بن أبي رُعَیْل؛ ثنا تمبیڈ الله بن عمرو 
از عن أيوب» عن آيي قلابڈء عن آنس؛ بنخوه(؟. 

وهو غلظ جرّی فيه على الجادّق والصحيحٌ فيه عن أيوبٌ المرسّلٌ» 
وقال البخاري: الا يصح عن آنس»! ك ومع 1 البخاري یقول به 
فأَعَلَه؛ لاد ثلَهُ لا يُمصَرٌ به؛ لشذوذو. 








ا فيه ین عُبَيْدٍ الله؛ كما قالهُ البخاري» وأبو حائم؟ 3 
وابن عدي “ وا أعلّم. 


* ۶ لد 


8# قال تعالى : «وأذكر رک في تیک ما وة وذو ال من 
اقول نو وَالْآصَالِ ولا كن من نی که [الأعراف: ۲۰۰]. 


جاءث هذه الآيةُ بعد الأمر بالانصات عند سماع القرآن ممّن یتلوه» 
ثم کر تلاو الانسان للقرآن في تیه لتفیه» فکما تُشرَمٌ قراءثه 
للسایجین؛ شرع قراءثه للنفْسء وَأَمَرَ الله بالتضرّع والخشية عند قراءته» 
وهذا يتضِمنٌ الأخدّ بأسباب ذلك؛ من اي بالقرآن» وتدبُرِ معانیه. 
وحضور القلب معها. 


۱ وظایر الآيةٍ: آنه در شن قراءةً الفرآنٍ مع تذل بس لاج 
لهو وليب وضحك» فالتضرُعٌ هو التذلل» ویکونُ هنا في الذَّكْرٍ والڈعاءِ 


ر کئی 9 


جميعًاء كما في فوله تعالى: : انا 1 م لطع ِحَفيّة» [الاعراف: 00[ . 


(۱) أخرجه أبو يعلى في «مسنده» (۲۸۰۵). 
)٢(‏ «التاريخ الکییر» (۲۰۷/۱). 

(۳) «علل ان لابن أبي حاتم (۷/ 440). 
(4) «الکامل في ضعفاء الرجال» (۱۲۹/۳). 




















وأمر الله أن يكونّ الذكرُ لس وسَطّا لا جهرا ولا إسرارّاء وهذا 
في الذَّكْرٍ والقراءق كما في الآية وکما في قوله: ل جر لاک ولا 
اف با راغ بن لاک سياد [الإسراء: ۱۱۰]. 


مشروعيةٌ الذّكْرٍ وقراءة القرآنٍ في الصّباح والمَسًاو: 

وقوله تعالى: نز راما ولا تكن ین که يتضمَّنٌ مشروعية 
الذّكرٍ وقراءة القرآن في الصباح والمساء؛ وأن يكونً للمسلم ورد ین 
ذلكء فالعُدُوٌ هو البكورٌ والاصبا وأما الاصال فَالعَشِيٌ. 

ولا بختلث السلك أنَّ آذکار الصباج کون بعد طلوع المج 
وان ما قِبْلَھا فهو من آذکار الليل» والسّئَةُ والأئَرُ دالانِ على آنیم 
یدرون أذكارٌ الصباح بعد صلاة المَجْرء ومن ذَكَرّها فبل ذلك جازء 
وقد فَسَرَ مجاهِدٌ القُدُوٌ في الآيةٍ بانه آخِرٌ الفجرء وهو وقث صلاة 
الصبح. 

ومد الصباخ إلى نهاية الشٛحیء والسُنّةُ: التبكيرٌ بالذکر؛ لاد فيه 
زرا وجصئا وكفاية» له في أوَّلِ وفیه شبيةٌ بفضل الصلاة أرّلَ 
وقؾھاء وان مرها لآخره صح ذلك وجازّ. 

وأمّا الم - وهو الآصالُ في الآية ‏ فقد اختكّف السلف فيه: 

فينهم من جعله يبدأ ون الَضر؛ وهو قول مجاهدٍ. 

ومنهم من جعله يبدأ ِن مَذیب الشمس؛ كأبي وائل» وبه قال ابن 
جريرء ونسّبّه إلى العرب» قال محرّف بنْ واصل السعدئ: سمعتٌ آبا 
وائل - يعني : شَقِيقَ بر سَلَمَةٌ - یقول لقُلايه عند مغيب الشمس: «آصَلْنا 
بع؟»؛ يعني : دحلا في الأصيل؟ 











: 
الكضنة 








وظاهِرٌ الأدلّةِ: أنّ وقت الاختيارٍ لاذکار الصباح كوقتٍ صلاةٍ 
الصبح؛ يبتدئ بطلوع الفُجرء وينتهي بظلوع الشمس» ووقتٌ آذکار 
المساء کوقتِ صلاة العصر؛ يبتدئ بدخول وقتها وينتهي بعُروب الشمس. 


وال أعلّم. 
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عائَّةٌ العلماء: على أنَّ سورةً الأنفال مَدَنِيّةٌ وقد نلث على 
النبی كلا يوم بدر في الس الثانیف وجاءَ عن ابنِ عباس یه مھا سورة 
پر کفا في اصح سا ومنهم من قال في بعض آیاھا: لها 
مکی وهي قول تعالی : ور ی ینکر بک اریت کته [الأنقال: ۳۰ 





8 فال تعالى: مارک عن ال 
امیا کات ينيص ليغا اه وشوا 
[الانقال: ۱ 





التَّمَلُ: الرّيادةٌء ونافلةً الشيء: ما زا عنه» ومن ذلك: نافلةٌ 
القول ونافلةُ الصلاق وهي: ما زا عن واجب القول وعن فریضة 
الصلاةء وتقول العرب: تم كذا؛ يعني : زوك وتسمّي العرب ولد 
الولد. نافلاً؛ يعني : : زیادۂ بر في العطاء للجّدٌ؛ كما قال تعالی: ورهب 
له: اسحق وَیمَثُوب شیب ده [الانياء: ۲ 

وقد یت في نزول هذه الآية ما في مسلم؛ من حدیثِ مُضْعَبٍ بن 
سعلٍ» عن أبيوء قال: َرَت في ازع آَاتِ: أَصَبْتٌ سَيْفَاء فأئى 
ای 8 ال : یا رَسُولَ اف نف كَقَالَ: (ضفه)» ثم ٿم ای مان ا 
اش كه: (ضَعْهُ ین حَيْتُ آخنته» نم كام ققال: ها 5 


چ 
ہے 
fu‏ 
Cr‏ 
۰ 
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0 آخرنجه مسلم (۳۰۳۱). 
































لجخ لرن 





كَقَالَ: (ضَعْة» قا كَقَالَ: با رَسُولَ اء ی أَأجْعَلْ كَمَنْ لا عَتَاء 
4 كَقَالَ ل َه الي کا (ضَفه مِنْ حَيْتُ أَحَذْتَهُ)؛ قال: قتزلث مَدو الابڈ: 
زک عن ال في الال یه انر . 

معنى انا : 

والانفال: ما زاة عمًّا في أيدِي المقاليق ین مال وعُدَّقَ فهم 
وجب علیهم الجهادٌ بما في أيديهم» ثم ررَّقّهم الله فوق ذلك من العدوٌ 
مالاء وكذلك فالمال المأخودٌ من الکفّارِ زائدٌ عن شريعةٍ الله المفروضة» 
وهي قتالهم وجھادُھمء فلم تكن الأنفال مقصودةً بعیتها» ولا مطلوبۃً في 
القتالِ بنفیھا۔ 

وقد سمّی اله المال المأخودٌ من الكفَّارٍ باسماي منها: الانفال 
بط والفّی والسَّلَبُء والجزیث والخراخ وبينَ هذه الأسماء 
عمومٌ وخصوص؛ ین جھڑ الق وفي اصطلاح الشرعء وقد بُطلَیْ 
بعضها على بعض؛ ولهذا اموت في بعض نصوص الوحي والائرٍ بما 
يُفِيدُ جوازٌ كونها على معنّى واحدٍ بخسّب السْیای؛ کالفَیْءِ والسَّلَبِ 
الق قد يُسمّى غنبمةً باعتبار أنه هم یشوه من الکفار. وكالغنيمة 
والمَيْءِ والسّلب قد یُسمّی تلا باعتبارِ كونة يِن المال الزائدِ عم في 
أيديهم عند قتالهم؛ فان الله به عليهم» وین هنا اختلّت قول السلف 
والأئمّةٍ في تعیین نوع المرادٍ من الأنفال في هذه الآية: 

فمنهم: مَن جعَلَهُ في كل مال یال المُسلِمونَ من الكافِرِينَ بغیر 
قتال؛ كالبعيرٍ الشاردِ والخيل الشاذ منهم إلى المُسلِمِينَء فجعلوا الژياد 
هنا في المالٍ مما لم يكن بقتالِء فكان نافلةً فوق نافلة الغنيمق» والغيمةٌ 


(۱) آخرجه مسلم (۱۷4۸). 








الال دی ۳۳7 
نافلةٌ باعتبار نها قَدْرٌ زائدٌ عمّا في آیدیهم؛ فصارّتِ الأنفال بمعنى الفَيْءِ 
عند المُقهاء؛ كما صارٌ كل المالٍ َمَلّدء صح أن الأنفال هي كل مال 
مُغّم ین الکفارِ بقتالٍ أو غیرِو؛ عن ابن عباس ا وا من آصحابه. 

وقد جاء عن ابن عبّاسٍ: حمل الأنفالِ على معتّى خاصٌ» وهو ما 
يُعطيو الإمام الغازي أو غير ین الغنيمة بعد قَشْمتها"©. 

وقد امن الله على المُسلِمِينَ بحل الغنائم ولم تکن مباحةً ین قبل 
لأحدٍ ین الأمم؛ ولذا سمّاها الله نافلاً؛ لاظهار أنّها ليست فيمّن 0 
كذلك». فجاءث 1 على شريعةٍ مَن سبّقّ؛ كما في «الصحيحَيْنِ»؛ أن 
النبی کل قال : : «أجلّث لي العام م وَلَمْ تحل لأَحَدٍ ټل . 

ومنهم: من جعَل الأنفال الحُمُی؛ لائه قدرٌ زا عن المفروض 
للغازي؛ وبهذا قال مجاهد» وهو قول مالك 

ومنهم: مَن جعَل الأنفال کل ما زادَ من المالِ المضروب لبعض 
السَّرَايًا مما تزيدٌ به على الجیش المُمَاتلٍ! لخصيصة فيها؛ من شد باس 
وحطورة مكان» رت للعدرٌ وتربُصٍ به» ویدځل في ذلك سَلَبُ القتبلِ؛ 
نشی ذلك لُفلا؛ لاله قَذْرٌ زائدٌ عن الغنيمة التي ب مو 
ص هذا المعنى عن ابن عبّاسٍ؛ رواهُ القاسمُ بن محمدٍ عنه؛ أخرّجَةٌ 
عب الررّاقٍ والطبري. 

وَيَلْحَنُ بهذا المعنی کل زیادة يَيدُها الإمام لأحدٍ من المُقَاتَلِينَ 
لخصيصة استحَنٌ بها ذلك؛ فإنَّه يجورٌ للامام أن يريد العطاء للسَّرِيّةِ أو 
(۱) «تفسير الطبري» (۹/۱۱)ء واتفسير ابن كثير» (٤/٦)ء‏ 
(۲) أخرجه البخاري (۳۳۵) ومسلم (۵۲۱). 


(۳) . «تفسير الطيري» (6۱۰/۱۱- 
)٤(‏ «تفسير عبد الرزاق» (۱۰۸/۲)ء واتفسیر الطبري» (۹/۱۱). 




















GAD 


للجيش أو لبعضهم؛ لخصيصة فيه» لا لمجرّد الهوی والقُرْبَى؛ ففي 
«الصحيِحَيْنِ»؛ عن ابن عمرّ وء أن رسول الله يك بعك سرب فِيهًا 
عَبْدُ الله بن عُمَرَ قِبَلَّ نَج موا بلا كثيرة» گات سِهَامُهُمْ انت عَسَرَ 
بَعِيرَاء اؤ أَحَدَ عَشَرَ بَعِيرَاء لوا بَعِيرًا يرا . 

فجعل النافلةً ما زا عن سهّایهم في الغنيمة؛ وذلك أن الأنفال هي 
كل إحسانٍ وفضل فعَلَهُ فاعلٌ لأحدٍ تفضّلًا منه عليه من غير أن يجب 
ذلك على الفاعلِء وسْميَ ما أعطي فوق الغنيمة لاه لاله مر زاة به 
على غيره و من الجیش . 

ومنهم : : من خصّص الغنيمة ہما أَجِدٌ بقوؤ ولب وقتال وقهرٍ 
للمُش کین ؛ وما ج عن ذلك کالبعیر الشارد والفرس الماك کله من 
صح هذا عن عطاء “» وبہ فرهُآبو عب القاسم بن سلام. 

وهذا قد یراد في الایت لا في جميع مواضع ما سماة هُ الشارع 
تَقَلَا؛ فقد كانتٍ الغنيمةٌ تُسمّى تنلا+ كما في «الصحيحين»؛ من حدیث 
ابن عمر)؛ قال: سم النبئ كلك التّمّلَ: لِلْمَرَسِ سَهْمین» ویلراچل 
سه۳ . 

ومنهم: من جِعَلَ الانفال هي الحُمُسَ فقظ. وجعلها معلومةً قبل 
آية الغنيمة وأنَّ السؤال كان عنها؛ صحٌ هذا ین مُرسَلِ مجاهوء رواهٌ 
عله ابن آبي تجیح. 

ومن نظر إلى معنی الأنفال» وجَدَ أنَّ لها معتّی خاصًا ومعتّی عامّاء 
(۱) آخرجه البخاري (٣٤۳۱۳)ء‏ ومسلم .)۱۷٤۹(‏ 
(؟) «تفسیر الطبري» (6۷/۱۱. 


(۳). آخرچه البخاري (۰)4۲۲۸ ومسلم (۱۷۲۲). 
)٤(‏ «تفسیر الطبري» (۱۰/۱۱)- 

















اسان دید ۳۱۳-۹ 





كما ورد المَعْنِيانٍ عن الصحابة کابن عبّاس وغيره» وأ معاني الأنفال 
نحل جميعًا في كثير من النصوص ین جهة ال وسیاقِ الآياتِ» ین 
کانث بعض سياقاتٍ الآياتِ والأحاديث تعن أحدّ هذه الأنواع؛ كالغنيمة 
بأنّه ما أجل بقعال؛ فذلك لا يُخرِجُها عن دخولها فيما تشتركُ فيه من 
المعاني؛ كالتفقةٍ والصدَقةِ والرّكاة والهبَةِ والعطايی وكلّها مَعانٍ ارڈ في 
معئی؛ وتختلف كل | واحدة عن الأخرى بنوع يختصٌ بهاء وقد یثّفق 
بعشھا مع بعض في المعنی في بعض المواضع ین الق کالنفقة 
والصدقة؛ فهي شاملاً لذلك كله في كثير مِن مواضع القرآنِ وال 
وروی آبو داودّء عن عكُرمة عن ابن شخ قال: ۱« 
رسود الله له يوم بدر: (مَنْ کل گذا ود له ِنَ الق ذا وَكَذَاء 
یا وَلَرِمَ المَشْیْحَةُ الرَايَاتِ قَلم يَبْرَحُومَاء ما قح الله 
عَلَيْهِمء كَالَ المَفْيَحَةُ: كُنَا رذ کم تم یشم لاه لا عبر 
بلتم وَتبْقَىء ای فان وقالوا: جَعَلَهُ رَسُولُ الله يله لاء 00 
لوك عن الَْمَال ھی الکتال يد 0 إلى قویه: «كنآ نی رک 
من بک بالق و قربقا من الْمَؤْمِنِينَ لکرهوو € [الأنفال: ٤]؛‏ يَقُولُ: 7 
َلك عَیْرا َء فَكَذَلِكَ ایشا فاطيوني؛ ئي أَعْلَمْ بعَاقبة هذا ینکم»۹۳. 
وقد أعظى الب كي يوم بَدْرٍ ین الغنيمة بعض مَن لم یال ولم 
يحضّرٍ القتال کعثمانٌ بن عمَّانَ؛ لأنّه تخلّت بزذن رسول الله گل يمرّضٌ 
زوجتَهُ ابنڈٌ الرسول كلك وأعطى طلحةً وسعيد بن زیدٍ؛ لاله بعَتَهما 
يَجِمُسانِ على عير لقريش في طریق الشام وهؤلاءٍ مُهاجرونَء وأعطى 
ین الانصار آبا لباب بن المنذر؛ ؛ لألّه خليفتُهُ على المدینة» وغ 
والحارث بنَ حاطب» والحارتٌ بىّ الم وخوّات بن جبَیْره وکل 





قَالَ: مد | 


(۱) آخرجه أبو داود (۲۷۳۷). 

















۳۷ کزان 








واحلٍ من هؤلاء جعَلَهُ النبی 26 في مهمَّةَء وريّما نارّعَ بعض الصحابة 
فيهم» فارائوا مثلهم. 

الڑ الغنائم على نفوس المُجَاهِدِينَ: 

وقد میت الغنائم اوک المُسِلِمونَ ین المشركينَ في فتالهم 
لقالا وی لو بِعَيْنِهاء ولا مقصودة بِنَفْسِهاء فلم يبوا 
جْبَاةٌ ولا مُختصيين؛ + وإنّما داعِينَ إلى اللوء ومُرغِمِينَ للکافرین» فزاتَۂُم الا 
على ذلك الْمَقصَّدٍ هذا المالَّ المُغْتتَمَ؛ وفي هذا دليل على عظم المَقَصَدٍ 
في الجهادء وخطر قصور النّةِ وضَعْفِها في المجاهدين» فمن عرّف الغایةً 
والمَقصَدً من القتالِء أقدَمَ عليها لا على غيرهاء ولم یمه عدم الغنيمةٍ 
من الجهادء ولا یجعله ینیم الجهاد ليَعْنَم؛ لأنّها نافلةً وزائدةٌ امعم الله 
بها على المُسِلِمِينَ» وإذا تغيّرتِ الأولويّاتُ وانقلَبّتٍِ المقاصدٌ» تنازّعَ 
النامُ على الغنيمة» وسمّك بعضهم دم بعض لأَجْلِھاء وإذا اقتتلَ 
المُجاهِدونَ على الغنائم» فهذه علامةٌ على ضَعْفِ القصدِء وجعل الما 
أصلاء والاسلام تَفْلا والاصل أن الله َنظ الاسلاع أصلاء والمال 
تفلن ولم شرع الجهاد 1 لاعلاء کلمة الله وعصمة المُسلِمينَ ودمائهم 
بکسر شَؤْكةٍ الكافرين» وسفك المُسلِمِينَ د ماء بعض لأجلِ الغنيمة علامةٌ 
ظاهرةٌ على أنَّ الغنائم ليست أنفالاء بل غاياتٌ مقصودةٌ» استترَث برفعة 
الإسلام وعلوٌ شأیه. فلس دفینٌ ین مقاصدٍ الشُوءِ يُظهِرُةُ الطمع . 

وقد كان بعص الصحابة ربّما اختلَمُوا ف في الغنيمة» واشتکی بعضهم 
إلى النبي بل ولكنّهم لایمانهم ما کانوا ات ولا يَتقاطعُون 
ولا یرفن عن جماعةٍ واحدة إلى جماعاتِ ون . 

وقد تقدّمَ مزیڈ كلام عن بعض العلل في تشريع اللو للغنائم وتنفيلٍ 
المُسلِمِينَ لها وخزمیها على السابقِينٌ» عند قوله تعالی: كب عم 

















کال لای 6 





ال وعو که لک [البقرة: 5917 وعند وله تعالی: یل ف کیل 
اہ لین شروت ار الا الکضرف6 [الساء: ۳۰ لیر 

ولمّا كانتٍ الدّنيا مَحَلَّ طمع؛ والانفال موضعًا للَتَرَِ والعکثر؛ 
بب الله أمورًا اریعڈ: ۱ 

الأؤل: أن مِلْكَها وفضلها وتقسيمها إلى الله ورسوله: في ال 
و6 فلا تسم بالهوَى ومیل النفس . 

الشاني: فضل التقوی والأمرٌ بها: منت » وهو عام لقایم 
الغنيمة ومُستَحِقّها والمنازع علیها؛ فکل أحدٍ يقي الله فيما وجب عليه 
وله؛ فالقاسغ يَعَدِلُء والاذ يَستعمل المال في حمّهء ويَضَعُهُ في 
مَوْضعِهء ولا يَرفَعهُ فوق منزليه التي أَنرّلَهُ الله إيّاهاء؛ فيكونّ غاية ومطلوبًا 
أعظمَ ین إعلاء كلمة ای وكذلك يُوْمَرٌ المنازع الطامِعٌ فيها بَزیڈ عن 
حقّه نی اله في أمر الله وشکیه؛ فلا ید حنٌّ غير ومالّه . 

الثالثٔ: فضلْ الاصلاح والامر به: ریخا کات یی لأنّ 
المال: ما أن يُصِلِحَء وإمّا أنْ يُْفِيِدَ؛ فان آفسة ذات البَیْنْء فيجبُ 
الإصلاحٌ بِينَ المُتباغِضِينَ لأجلهء ویان الحقوقي وفصلُھا بین المتحاققين. 

الرابغ: الأمرُ بطاعة الله وطاعة نيه يليوا أله دسو إن کُر 
توییت» لاد وجو الدّنيا والمالٍ مَظِنَةُ لوجود الهَوَى المُطاع والشخ 
۳ 3 

تع آبة الأنفال وٍحکامها: 

ومذه الآيةٌ أوّلُ ما نرَّلَ ین أحكام الغنائم» وجاء مزيد تفصیل بعد 
ذلك بقولِهِ تعالى في هذه السُورة: راطا آنا عينم ين عو کا یکو 
مہ ولول الآية [الأنفال: »]4١‏ وقد اختّت العلما في آية الغنيمة: 
هل هي ناسخةٌ لآية الأنفال أو لا؟ على قولیْن: 














اتا كولفد 


القولٌ الأول : القول بالّشخ؛ صحٌ هذا عن ابن عباس ويُروى 
عن مجاهل وکرم تقال أبو عَُيْدٍ القَاسمُ 7 سكام و ي 

القول الثاني: القول بأنَّ تین مُحْكمتانٍء وحمَلُوا آي الانفال 
على مَحایل: 

منها: نها مُجِمَلةٌ ويه الغنيمة مفسرةٌ مين لهاء وكلاشا مُحْكُمٌ؛ 
فكانتٍ الغنيمةٌ كلها أنفالا لرسول الله ف ثمٌ جعَل الله له منها الم 
نافلة» والباقي للعُرَاةٍ كما في آية الغنائم التالية؛ فآبَةٌ الغنائم خصّصَتْ وما 
نسح على هذا القول. 

ومنها: أنَّ السؤال عن الأنفال كان عن نافلة الحْمُس. لا عن أصل 
الغنيمة؛ فجعَلُوا کم الغنيمة معلومًا قبل ذلك بغیر القرآن؛ وإنّما يُريدونَ 
النافلةً من الحُمُسٍ؛ وعلى هذا لم تكن آیة الاتفال منسوخة؛ كما روی 
ابن آبي تجیج» > عن مجاهدٍ؛ هم سألوا رسول الله 286 عن الحْمُس بعد 
الأربعة الأخماني» ضنرلث: يلوك ع عن اللي 9 

ولم يَنيْتْ أن الغنائم کائث تخس ومعلومة الفصل في غزوة بدرٍ 
قبل نزول آیة الأنفال. 

ومنها: أنَّ الأنفال ماش من أموالٍ المشركينَ بغیر قتالی؛ کالبعیر 
الشارد والفرس الشاّف وکان سوالُ الصحابة عن تلك الأنفالِء لا عن 
اصل الغنيمة؛ كما صحّ ج عن عطاء بن آبي ریاج: : تک عن الاي ؛ 
قال: یسالوئك فیما سذ مين المشركين إلى المُسلِمِينَ في غیر قتالِ؛ ین 
داب أو عبد أو أمَةٍ أو متاع؛ فهو نقل للنبی کل یَصتمْ عع به ما يا 





.)۲۱/۱۱( «تفسیر ابن أبي حانم» (0/ 01761 (۲) «تفسير. الطبري»‎ )١( 
.)۱۰/۱۱( «الأمؤال» لأبي عبيد (ص۳۸4). (4) «تفسير الطبري»‎ )۳( 
.6۷/۱۱( اتفسیر الطبري»‎ )٥( 








الال تئیہ ۳۱۳۷۳ 








وإِنّما رجح بعشهم النَّسْحَْ؛ لاد الله سم الغنيمة بعد آية الأنفالِء 
وآیهٌ الأنفالٍ جعلّت المَعْتَمَ كله لل ورسوله یلگا؛ وهذا لا يَجْعَلُ فيه 
لغيرهم حمّا مقسومًا محدودّاء وكذلك فد في آيةٍ قسمةٍ الغنيمة الآنيةٍ 
تقسيمًا للغنيمةٍ وجَعْلَ حُمُيها لله ولرسوله ولذي القربی واليتامى 
والمساکین» ولا محل فيها نَل الغازي إلا ین الحمُس. 

والأئمّةُ الأربعةٌ فقون على أن حَكْمَ النقّل محكّمٌ في ذاته؛ وإنّما 
خلافهم بیتهم في الموضع الذي بأحدٌ منه الامیر ال فتخص به أحدًا: 
هل يكون من أصل الغنيمة؛ أي: قبل قشمیها. فیْنثُلَ المُستحقٌ نم 
تُخمّسٌء أو يُخرَّجٌ الحُمُسٌ ویُنقُلْ ِن الاربعة الأخماسء أو تحمس 
ویعلی مُستجق الّل ین الحُمْسٍ أو مين حمس الحُمُس؟ على آقوال: 

الأؤّل: أنَّ التقّلَ يكونُ يِن أصل الغنيمة قبل تخميسها وتقسييهاء 
یمن الإماغ من شاء ثم يُقسّمُها؛ بهذا یقول مَن اد بظاهر آیة الأنفالٍ 
واَخکَمها؛ کالاوزاعی وحم وغیرهما. 

الثاني: أنَّ ال یکون بعد قِسْمَةٍ الغنيمة» ويكوثُ في الحُمُسِ؛ 
ويهذا یقول الجمهورٌء ولكنّهم اختلفوا فيما بیتهم في محل النقّلٍ من 
الخْمُس: هل یکو ین جميع الحُمْسٍ فللأمير حقٌّ بتتفيله كله أو لا یحی 
له إلا التفیل ین مس الحُبْس الذي هو (فو) فقط؟ على قولين: 

ذمّب الجمهورٌ ‏ وهو قولٌ مالك والشافعی وأبي حنيفة في أحدٍ 


قوليّه -: إلى ان محلّہ الُم كلّه؛ فللامیر أن ْمَل منه ما شاء ولو كاملا . 


وحعُم النثّلٍ عند الجمهور حُکُمُ السَّلَبِ؛ٍ یأشذ القاتل سَلَبَ 
المقتول» ولا يدل سَلَبهُ في الغنيمة. 


وجاء عن النبی يه أنه نَمّلَ بعدّما حمس الغنيمة» ففي 
«الصحیحَیّن»» عن ابن عمرّ #ا: «أنَّ رسول الله كل بَعَتَ سَرِيّةَ فِيهًا 




















رشان 








سس O‏ 
۱۳۷۹ تا 


عَبْدُ الله ن عُمَر َل نجي يوا ابلا گییرت فَكَانَتْ سِهامُهُم اني عَشَرَ 
تفر أذ اعد عشر تفر وھلوا بُییرا برا6( 


وفي مسلم؛ قال اب عمر: ننا رَسُولُ الله مَل سِوّى تصیبتا 
من الخْس» َأصَابني شارف . 


وقد ری ابن أبي شیبة» والبيهقيٌ؛ من حديثٍ يث عمرو بن شُعَبْبٍ 


عن آبیه» عن جله: سوق اهاز ار یش 
الحو اي > قَلَمَّا َرَت الآيَةُ: لاک تم کیو که 


مد [الانفال: ۰۲4۱ ر ال الذي گان بل وَصَارَ رك | ی خمس 
الْحُْمْسِ من سَهْمٍ الله وَسَیٔم ال کی . 
6ع وه 


ومن هذا الطریق قال الب له لیس ِي من الْقَيْءِ شی: 
وَلَا مَل إلا الخمن. وَالْحُْمُسْ م مَرْدُودٌ فیکم)؛ روا التسائٔ''؛ وله 


شاه ین حديث غبادة . 


وبهذا كان یقول جماعةٌ مِن الصحابة؛ كما بت عن ابن سيرينٌ: 


أن ا بی مالك گان مع عبَید اله بی أبي کر في راق راا 
َأصَابُوا سَبیّاء اراد ید الله بن آبي بَعْرَةَ آن يُعْطِيَ أَنَمَا نَسَا من اي قَبْلَ 
اَن يَقْسِمَ كَقَالَ أَنَسُ: لاء وَلکن افْسِمْ» 0 مِنَ الْحُمُْسٍ)؛ روا 
الطحاوي والبيهقك 2 . 


.)۱۷4٩( أخرجة البخاري (۰)۳۱۳6 ومسلم‎ )١( 

(۲) آخرجه مسلم (۱۷۰۰). 

(۳) آخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف» (۰)۳۳۲۸6 والبيهقي في *السنن الکبری» (1/ 
٤۹ء‏ 

)٤(‏ آخرجه النسائي (۱۳۹). )٥(‏ سيأتي تخريجه إن شاء الله تعالی. 

)٦(‏ آخرجه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» (۰)۲۶۲/۳ والبيهقي في «السنن الکبری؟ 
(۹/ ٣٣٤۳)۔‏ 














لکل دب م ۱۳۷۰ ۱ 








والقول الآحَرُ لأبي حنیفةً: أن ال يكونُ ین مس الحُمْسء وما 
زا عن ذلك فليس للإمام حقٌّ فيه. ا 

القول الثالث : أنه یُخرَغ شم الغنيمة» ويكون ال ین الأربعة 
الاخماس الباقية» ییون منها بحسب مَن يستحقٌ تح له ثم تقشم . 

دن العلماء: من جعَلالنقُلَ والغنيمةً للإمام؛ إن شاء خمّسَهاء 
وا شاء لها كلّهاء فجعل الابتیّن مُحگمتین: ٠‏ وهي کالجبار للإمام؛ 
یب هذا إلى النکعيع وعطاء ومكحول» وقال به بعضٌ المالكية؛ حکَاء 
المازّرِيُ عنهم؛ وذلك أنَّ الله تعالی ذگر في آية قشمة الغنيمةٍ الحُمُسَء 
وجِعَلَهُ لله ولرسوله ولذي الربي والیتامی والمساکین» وسكت عن 
الباقي» والسکوث مُشعِرٌ بالتخييرٍ وأنّها للإمام» ونسبةٌ هذا القولٍ إلى 
مكحولٍ وعطاءِ والنحَعيٌ باطلاق غلظ؛ فالمرويٍ عن مكحولٍ وعطاء: ما 
روا عِنْرانُ مان عن علي بن ثابت؛ قال: «سَأَلْتُ مَكْحُولًا وَعَطَاءً 


ور و 


عن الام مَل الق ما أَصَابُواء كَالَ: لك لهي . 

وبنحوه روا منصورٌ عن النکمیخ؛ روا ابن أبي شیب . 

وھذا إن صح عن مكحولٍ وعطاء للكلام في مرا فهو فیما تیه 
اسر هٌ بنفیها» ٠‏ لم الإمامٌ لا لا ما يُصيبةُ + جميع العا له الإمام 
که من شاء منهم؛ فهذا حلاف ما عليه عائّةٌ السلف وظوار الأدلةء وال 
سكت في آية الغنيمة عن الباقي منها؛ للهلم به؛ وذلك أله للغائمينٌ 
المذكورينَ في اول الاية ی کلم ین سیو [الأنفال: ٤٤]ء‏ وهو 
کقوله تعالی؛ «#وورئة: واد ديد اشاپ [النساء: ۱۲۱۱ وسكت عن الأب؛ 
يعني : أن له الباقيء وهو الا بالاثفاقي» لا أن برع لغيره؛ کیب المال. 


.)۳۳۲4۳( أخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف»‎ )١( 
.)۳۳۲4۱( آخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف؟‎ )١( 




















کج گم النوان 








هين کے 
وأمًا ما به أن التي بل وأصحابةُ بَهُ ترَكُوا مال فتح مگ وأنّهم 





لم يأخُذُوهُ وقد أَرْجَفُوا عليها بځیلهم ورگابهم» فلخي خاصٌ» فکما 
سم الله الغنيمة بوخي» ححص مك بوخ . 
وأمًا إعطاءٌ النبع الأقرعَ بن و حابس وأصحابَةُ يوم تین مثاً مكل 
رین و مہ سیر وت فقد يكونُ مان کنیا وكان 
خم النبیٔ كثيرًا فأعطاهُمْ به وقد یکوئوں غُوٌضُوا بشيء لا يُعَوَضْهُ 
أحدٌ بِعدَهُ وهو اعظم مَغنمء وهو فرب رسول الل 4 منهم؛ كما قال: 
(آما َرْضَوْنَ آن يَرْجِعَ الاس بالدني وَتَرْجِعُونَ بِرَسُولٍ افو يل إلى 
کم ؟)؛ رواه البخاري ومسل . 
ون لامیر أن یقول لجُنْیو مِثْلَّ ما قاله النبی 6 لجْندٍه؛ ومذا 
دليلٌ على حَصُوصِييه في وشل هذه الحال. 
¥ # لد 
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أ تال تعالى: وکا اخرجك ریک مر با 
ایی لكرهورة @ میرک ف ال بد 


وت وهم بر و [الانقال: ٥-٦اء‏ 


E 
۶۰ 





كان في تفوس بعض المؤمنين کر لِفَاءِ قریش؛ فأْْضاء الله وحفقّقَ 
لقاء المؤمنينَ بالمشرِكينَ؟ وفي هذا: أن الأحكامٌ لا تثيْتٌ بكراهة النفرس 
وئنُورها؛ وان لس كرمًا ونفورًا طبعبًا لا ار ر له على الأحکام» وهو 
مما لا يُواحَذُ به الموَمنْ؛ ما لم يُعَارِضٍ الحقٌّ الصريح بعد جلائه بقوله 
أو فعله. 

وإذا وُجِدَ كُرْهُ لقاء المشركينَ ین بعض الصحابق فذلك ین غیرهم 


)00 آخرجه البخاري (1۳۳۶)» ومسلم: (۱۰۵۹). 























رال رلتیه ۱ 





مِن باب أؤلى؛ وذلك لما جُبِلَتْ عليه النفوسُ ین كراهة فد الأهلٍ 
ولول والمالِء وحُبٌ الحیو. ۱ ۱ 
وقوه تعال: كتا رب وک با بيك یل فيه اه ليس لأحد 
أن يرك الجھاد لأجلِ شيء أجْراءٌ الله على نبيّه؛ وهو حب البیوتِ وما 
فيها من مال ول وزوجة. 
وقد يكونُ من بعض المؤمنِينَ جدالٌ في الحقٌ؛ وذلك لدوافع كاين 
مين حُبٌ الڈُنبا؛ كما في وله تعالى بعد ذلك: بيجأو فى ال یم 


2+ 






والحنٌ هو القتالء فسمٌّی الله القتال حقّا؛ لانْ به يُحِنٌ الله الحقٌّ 
یط الباطل؛ فكما يُحِقُهِ باللّسانِء يجمه بالسنانِ كذلك. 


دج و 





للا قال تمالی: 3 کم لاس ام مه ر میک ين الاو 
مله رکه ریوب کن رز این یط ڪل نکم وت 
بد که [الأفال: ۱۱]. 
في هذه الایة: دلیل على أنَّ الأصلَ في الاعیان الطهارةٌ؛ فالله بِيّنَ 
طَهُورِيةَ ماء السماءء وبيّنَ أنه هر الناسَ به» ومعلومٌ أنَّ ماء المطر ينتفع 
منه الناس بعد نزوله في الارض والابار والأواني والكْثْرَانِ والأنهار 
فهو يُصِيبٌ الأعيانَ غالبا قبل انتفاع الناس به» فلا بي الله أنه يُطهُرُهم 
به مع مروره على أعيانٍ مختلفق دَلَّ على أنَّ الأصلّ فيما یم عليه الماۂ 
أله طاهرٌ؛ ین شجرء وحجر ووَبَرِء وتراب ومَعْدِنٍء وغیرِ ذلك . 
وقد کی الاجماع على أنَّ الاصل في الأعيانٍ الطهارةٌ غيرٌ واحدٍ. 


KK KK # 




















۲٠ اآل ںیںیس‎ 
TYA) 








8 قال تعالى : 3ذ ہس وَبْكَ إل المتيكة إن مع نا یت عم 
سای فى کب الیک کنَوا اقب اضرا َر التاق ارا 
یم کل بان [الانفال: ۲۱۲. 





بث الرعب في المُحاربينَ وإرھابھم: 

في قويه تعال: لین قرب ای كرا ارک دليلٌ على 
جوازِ تخويفٍ الكافِرِينَ المُحارِبِينَ وإرهابهم بالأقوالِ والأعمالٍ التي 
تضوف عزانتهم» وثَهِمٌ نفوسهم أمامٌ المؤمنينَ» وإنّما كان رما الکمار 
المُحارِبِينَ وترعيبُهم مشروعًا؛ لأنَّ الطمع والاغیرارّ بالقوّةِ تجعل صاحِبٌ 
الباطل يَعتدٌ بباطله» وتسول له نفسّه أنه على حقٌء فإذا حات» زالَ ما كان 
تس به التق من الق فرَآتِ الحقٌّ وتجلّى لها فقبّث وآذعتث وكثيرٌ 
من النفوس تعرض عن الحقٌّ اغترارًا بقوّتِها وسيادتها وعرّها وتمکینها 
وجاههاء وتخاف إِنْ آسلَمَث وانَّبِعَتِ الحقّ أنْ تفع فتَصبِرُ على 
الباطلء وتُشْرّعُهُ وتُكابرٌ في ذلك؛ ولهذا وُجِدَ في الملوكِ والروساء من 
ار بالحنٌ وصثّق برسالة محمدٍء ولكنّه حاف من زوالِ سيادته بإيمايه» 
ومنهم من آمَنَ وأخفى یمان فجاء الاسلامٌ ليَكبيرٌ طمعٌ النفوس وقوّتّها؛ 
لينكيرٌ لھا له صنم الهوى» الذي بى في قلوبهم في صورة حقٌ. 

وفي هذه الایة: دليلٌ على جواز الإثخان في الكافرينٌ المُحارِبِينَ 
كيفما اتََّنَ؛ إِذْ لا حُرْمةَ دهم ولا عضمة لمالهم» فيُضْرَبُ المُحَارِبُ 
بِمَقَاتِلِه ولا يُتَوَفَى شي؛ منهء وإنَّما ذگر الله الأعناق؛ لأنّها أسرَغٌ في 


الموتِء فقال: اضرا هَن الْدَعَمَاقِّ4؛ يعني: الاعناق وما فوقّهاء وین 
ذلك قولّهُ تعالى: طقن كع ضس نرق یه [النشاء: ۲۱۱+ يعني: انين 
وما فوفَهما . 

















وتا ديد .م ۳۳۹ 








ٹم نکر اللَّهُ تعالى بعد ذلك الاطرات: شرا ینہ ڪل 
بان والبََانُ هو اللرّفُ؛ كما صح عن ابن عّاسٍ وغیره؟. 

وهذا دلیل على أنَّ جميعَ أطرافِهمْ متساويةٌ الحكم؛ فان لم یتمگنِ 
المؤمنون من القتلِء فلیضربُوا ما استطاعوا ين آطرافهم أيديهم أو 
أرجلهم . 


ما يجورٌ إصابئُهُ من الحَرْبيَ عند المُواجَهةٍ والأَسْرٍ: 

وهذا عند المُواجَهةٍ والمُنارّلةٍ والتبییت. وأمّا عند أَسْرِهِ وتقيييف 
فالامز في ذلك یختلث: فان الله قد جعل ضربّ المُحارب على حالَينِ : 

الأولى: عنة المُواجَهةٍ والمُنازَّلةٍ والتبييت؛ فيْضْرَبُ منه کل شيء 
من مَقاتله وغيرها؛ كرأْسِهِ ووجهه وعينه وأطرافه ولو برئیه بشهاب ین 
نار پخرقه . 

الثانيةٌ: بعد أسرِو وأخیو؛ فإنّه لا یجوژ ضربٌ وجهه ولا تعذيبة 
راغ جازٌ قلله ٠‏ 

ويل على التفریقِ بينَ الحالَيْن قولّهُ تعالى في سورة محمدٍ: ا 
کر الین كرا شرب اقب حى 15 انز ما رکه (٤]ء‏ نجل ال 
الضرت عند التلاقي» وش الوَنَاقٍ عند د الأسْرٍ 

وقد قال الأوزاعیٔ في هویه تعال: ریا یم کل بني ؛ 
قال: «اضرِبٌ منه الوجة والعَيْنَ واژیه بشِهاب من نار فإذا احتف خر 
ذلك كله عليك»9©. 


وذلك لاله تحوّلَ من مُقاتِل إلى أسير» والضرب عند اللّقاءِ يراد منه 





(۱). «تفسیر الطبري» (۷۳/۱۱)ء واتفسیر ابن أبي حاتم» (٥/۸٦٦۱)۔‏ 
(؟) «تفسير ابن أبي حاتم» (٥/۸٦٦۱).۔‏ 




















۱۳۸۷ 
الإخان؛ كما في ظاهر الآبةء ولیس ذلك ین التعذيب؛ وإنَّما ین 
العقاب الذي اذد الله به» وقد فرّق النبي كله بینهما كما في مُرسَلٍ 
القاسم؛ قال: قال الب كل (ني کم أَنِعَتْ لدب بِعَدَابٍ اش رما 

لٹ بِضَرْبٍ الوقاب وَشَدَّ الوا . 


وهذا هو المقصود في قوله 246: دا تشم قا َحْمِنُوا الْقنْنَةً؛ كما 

روا مسل ٠‏ عن شدَّاو ۲ فالأسيرٌ يُحسَنٌ في قتله إن راد المُسيِمونَ 
یل ولا پعلث بحخرق لجسدی أو تقطيع لجيه أو تلع لأظفاره. آو 
تکسیر لمظایه حتى لو أن الكمّارَ المُحارِبِينَ فتلوا ذلك في المُسلِمِينَ» 
فان أسَدُوا واحدّا منهم» فلیس للمُسلِمینٌ ان ا أسْرَاهُم؛ كما كانوا 
لبون آشوی المؤمِنِينَء وقد كان الصحابةٌ يَلقَوْنَ ین كمَّارٍ قريش شِدَّةٌ 
بتعذييهم؛ كما فل في عار وو وبلا وخبرهم» ولم يكن انی 5ڈ 
َل ذلك في أَسْرَاهُمْ لما تمعن منهم» فللمسمین أن يَقثُلُوا أَسْرَامُمْ 
لکن لا يُعذْبِوتهِم» وقد كان تاریخ المُسِلِمِينَ مع أعدائهم ملیگا بأخبارٍ 
وآثار غُذّبَ فيها المُسلِمونَ ین أعدائهم زمنّ الصحابة والتابعينَ وأنباعهم 
بأنواع العذاب» ولم يكن السلف يفعلونَ ذلك بِأَسْرَاهُم 





مُجازاةٌ المُحارِبينَ بالمثل: 

وإذا نقابَلَ المُسلِمونَ والمشركود في قتالٍ» ففعَلَ المشركون 
بِالمُسلِمِيْنَ ما لا بجوژ للمسلمین أن يَفْعَلُوهُ ابتداة؛ کضَرّب نیم 
ومزارعهم وثيرتهي ولم یروا بين شيخ وامرأؤ وصبيٌ ومجنون» فيجوز 
مین أن يَرِمُوهم ويَضربوهم بوثلِ ذلك» ین غير أن تُقصَّدّ عينُ صبئٌ 


.0۷۰/۱۱( أخرجه ابن أبي شيبة في «لمصتف» (۰)۳۳۱6۵ والطبري في «تفسیره»‎ )١( 
.)۱۹۵0( آخرجه مسلم‎ )۲( 














الا «دید .0 TAN‏ 








وامرأة وشیخ؛ ولکنْ يَرمُوتَهم بما يَهِدمُ بيوتهم؛ کما منَمُوا ہیوت 
المسلمین ولو کان فیها نساءٌ وصبْیانٌ وشیوخ؟ فذلك جاء تَبَعَاء ولم 
يأتِ استقلالًا وقصدًا. 


وإذا فكل المشرکون صبیّا آو مرا او شیضا آو مجنوئا ین 
المُسلِمِينَء فليس للمُسلِمِينَ أن یقثلوا صبیّهم وشيحَُهم وامرأتَهُمْ 
ومجنوتهم لو وجَڈُوۂ ما لم یک مُاتلا فیقتل ؛ لأن تلك النفوسَ حرم الله 
قَتْلّها لِذَاتِهاء وَذِمتُها مُنفكةٌ عن ذْمَّةِ المعتييي» فكل نفس ہما کسبث 
رهينة. 


یں کے اق 


وأگا مشروعیّةُ الجزاء بالمنْلِ؛ كما في قوله تعالى: وَل عا 
ماو يول کا عُوقِنِش پیٹ [التحل: ۰۲۱۲۰ فَإِنَّ العقاب بالیٹلِ في الكافر 
المُحارِبِ على نوی : 

النوحٌ الاو : ما دق الدليلٌ على تحريمه بعَيْنْه؛ كالرّنى واللُواطٍ 
وقتلِ الصبی والمرأةٍ والشیخ؛ فهذا دل الدلیل على تحریمه بعينه» فَإِنْ 
وفع المشركون بیساء المؤمنينَ» فليس للمؤمنينَ استحلال الرّنى بنسائهم» 
بل يُفْعَلُ في ذلك المشروعٌ؛ بسبّي نسائهم وَصِبْيانِهم» والتّسَرّي بِالنُسائ 
فسن مع الغنيمق» رانك یمین كما يُوطا.المرأةٌ يكاحا؛ ولو كان 
في ذلك مشاب ف في القع في الظاهرة لاو كل واحدِ منهما ونم إلا 
أنَّ الله حرم الونی واللواظ ولم يُحِلّهُ بحالٍ ولو بالمُعاقبة بالثل وفي 
السَبْي ین الْصَّغَارٍ والإذلالٍ لرجال المشركينَ ما لا يَخفى؛ فإنّه وطءٌ مع 
لك یمین دام لبم والنفس . 

وَبَلحَيُ بهذا قتل الصَبْيان والنساءِ والشیوخ؛ ناه محرّمٌ بالنصل» ولم 
يدل دليلٌ على استحلاله في حالٍء إلا لو کانوا يفالو فِيَاخُدُون حُكُمَ 
المُقاتِلٍ الذي دقع صَولّه» وفتل الصبيّ والمرأة والشيخ أَخَفٌ من مُمائَلةٍ 























تست 
۱۳۸۲ 





العدو بالفاحشة؛ لأنَّ الفاحشة لا تجل بحال» بخلافِ قتل الصبی 
والمرأؤ والشيخ فله استناء واحدّء وهو الفتل عند کونهم مُقاتِينَ. 

الد الثاني: ما لم يڙ ادلی علن تحرييه بِعَيْيِهِ؛ کرم دُورهم 
وظرقهم ورُرُوعِهم؛ كما يَرْمُونَ دُورَ المؤمنينَ وظرقهم وزروعهم» فذلك 
جائرٌ» ولو تم عقاهم بِصَرْيِهِم بسلاح ينك بهم فلا برق بین مُحارب 
وغیر مُحارِبٍ منهم كما يَفْعَلونَ بالمزمنی لكان جائرّاء ولو كان ذلك 
مُحرقًا أو مُھیگا لحر وَنَسْلٍ؛ لاله عقابٌ بالمثْل لم یه عله بعَیْيهء فجاز 
ولو دحل فيه تا ماع بعينه کقتلِ الصبيّ والمرأة والشيخ؛ لاه لم 
يكن مقصودًا بنفیه لو كان بارژا. 

وفي هذا دليلٌ على أنَّ الاسلاع لم يأتٍ لِيُبِيدَ ویفیي» ويُهِلِكَ 
ويُفسِد ويَعْنَم ویفکن ويَبِظرَ ويتجيّرٌ؛ ولا جاء رحمةً للناس» يدشر 
دین الله ویُعلیوء ويَدقَعُ ما سواه ول والمقتول المؤمنٌ جراوهُ الجن 
والكافرٌ المقتول جزاؤہ النارٌء فلا يَحرّنُ المؤمنُ على عدم تشه ِن 
الكافر بالڑنی بِعِرْضِهء أو تعذییه عند سره بِحَرْقِه أو قتل صَبيّه ومجنونه 
وشیخه؛ لان ما يجله عند الله ممًا وه به آعم شفاء لنفوس المؤمنين 
ین کل ما یله بعدوّهم مما دوه 


RH ¥ کے‎ 


الا فاد تعالى: یائ لر ما ان تد الب كما 
لیخ لااد © ومن لن تیر در إلا محر ا مت 


اک َو لد مه يصب د سے أنه راہ هک و کے اليذه 
[الأنفال: 15-16], 





نرَلَتْ هذه الآبةٌ وما قبلها في بَدْرِء وحدَّرٌ الله من الفرارٍ من 























سا ال رانید 60-۱0 5 
اسان [TAY‏ 








المشرکین ولو کانوا کثیرا؛ فقولة تعال. 621۳ سر الب كردا نّا ؛ 
يعني : تقارنشم وتدانیثم. واذا گر الجیش يَراهُم البعیڈ کالذین يَرْحَفُونَ 
على الأرض؛ إِذْ لا ثری آسافل أبدانهم؛ لتلاصّقهمء وإنّما ُری رژوشهم 
وصدورُھم کالزاجين على الارض» وتوعٌد اله مَن قَرّ منهم بوع بَذْرٍ 
بالخ وداي جوم 


الفراژ يوم الرّحْف: 

والفرارٌ من الزحف ین الكبائر؛ كما في ظاهر الایق وقد عَدَّهُ 
الي 3 ین السَبْم المُوبقات؛ كما في «الصحیحَیِن»؛ ین حديث 
أبي هريرة ض؛ه؛ قال: قال رسول الله كلِ: (اجْتَيبُوا السَبّحَ المُوبةً 
ار : پا سول اش وما هُنَّ؟ قَالَ: (الشُرْكُ باش وَالسحن َكل لس 
الي حَرَمَ ال زا بِالحَقٌ وغل الرّبَاء وَأَكُلُ ما اليَتمء وَالتوَنّي 2 
الوح وََذْفُ المُحْصَّنَاتٍ المُؤِْنَاتٍ العَافِلاقي)20 . 

ویڈڈ على عقلیه ما جاء في اه ين قوله 35: مَنْ قَالَ: 
سیر له الَذِي لا له لا ہُو الْحَي الْمَيُومَ وَأنُوبُ لیف یر له وین گان 
كَدْ قَر مِنَ الرّخف”". وما جعِلَ الفِرارٌ ین الزحف مثالا الا لَه 


عند الله . 






اټ)» 





التحيّرٌ والتحرّف عند لقاء العدوٌ: 

ون اله للمؤمنِينَ باستدبارٍ المشرِكِينَ بلا فِرَارٍ على حاليْن: 

الأولى : أنْ یکونوا مُتَحرّفِينَ؛ كما في وله إل محرا الک 
والمتحرّفٌ من الانحراف الذي يريد أن يَدُورَ على عَدُوٌهِ من جهة وناحية 


.)۸۹( أخرجه البخاري (٦٦۲۷)ء ومسلم‎ )١( 
۔)۱٥٥۷( آخرجه أبو داود‎ )٢( 























أخرىء ولیس استدبارة لعدوّه هروبًا منه» ولکن التفافًا عليه من جهةٍ هي 
أسَدُ إثخانًا للعدرٌء وأكثرٌ أمانًا للمومن. 

وین ذلك الذي يُبِدِي للعدوٌ راز لیستدرجَه إلى كَمِينٍ لیخ فیە؛ 
وي منه ما لا وع منه علد اللعاء؟ نص علی علا سعیدٌ : 0 بن جبیر 


ء ۶ ۱) 
ور 





الثانیة: أن يكونوا مُتحيّزينَ؛ كما في قولِه؛ ار مک لك 
ك4 والمتحيرٌ المُنحاژ إلى جماعة أخرى يِن المومنین يَستكيرٌ بها على 
العدرٌء ویجوژ التحيّدُ إلى فعة أخرى ولو کانث بعيدةٌ؛ كما فسّرٌ ذلك 
ام ان و 1 3“ 
المدینة؛ فقد روی آبو عثمان النَهْدِيُ» عن عمر؛ قال: لمّا يِل آبو عُمِيدٍ 
قال عمرٌ: (أیُھا الناس آنا فتكي“ . 


ےد وكش 


وقال عبدُ المَلِكِ بن عْمَيْرِ: قال مت «أيّها الناسُ» لا تَمْرَنكُمْ 
هذه الآيةٌ؛ فإنّما کانث یوم بدره وأنا فَةٌ لكل ا مسل . 

وليس للمومنین أن يَبْقُوْا في مُقابل عدو لا قِبَلَ لهم به حتى 
يَسْتَأْصِلَهُمْ جمیغا» ولا بر سو عليه در آو بای ويُروى عن 
التُكَعیؿ؛ قال: هبل عُمَرَ اَن قزمّا صَبَرُوا بِأَدْرَبيِجَانَ حتی فُيَنُواء كَقَالَ 
عُمَرٌ: و انْحَارُوا رل لکن لَهُمْ ةه . 

وفي مت عن البرّای وسألة رَجْلّ: آفنثم فرزئم 
بَا أبَا اة ی حُنَيْن؟ قَالَ: لا واش ما وی رَسُول لش اف وَلْکنه 
کی شان ا داژن خر الین بلاج كَأَنَوًا قَوْمَا رَمَا؛ 





(۱) "تفسير ابن کثیر» (۲۷/4). (۲) «تفسیر الطبري» (۸۰/۱۱). 
(۳) «تفسیر ابن أبي حاتم» (0/ 0133/1 
)٤(‏ أخرجه ابن أبي شبية في «المصنف» (۳۳۹۸۹). 

















تال لای هدعم YA‏ 1 


7 گا 








ع لاه ع 


جَمْعَ هَوَازِنَ وَبَنِي نضره مَا يَكَادُ شف لَه هم كَرَشَقُوهُمْ رَشْمّا مَا 
يَكَادُونَ يُحْطِبُونَء فاقوا هُتالِكَ إِلَى ال يله وَهْرَ عَلَى بَغْليِهِ البیضاءه 
وَائِنُ عم مه بُو سْفْيَانَ ی الارثِ بی عَبْدٍ المُطَلِبٍ يَقُودُ بو كَتَرَلَ 
واستلصی تم ال : (أنَا ابش لا ذب آنا اب عَبْدٍ الطب)» ثُمّ صف 
ا 





ولا یجو تحير جماعةٍ إلى فتة يُتركونٌ جماعةً أخرى فد بهم 
العدرٌ تلهم ولو برا معهم لَبَتُوهُم وقّوُوا على العدرٌ الا عند عجز 
الجماعتیّن» فیجوز تحيّرٌ [حداهُما إلى ف مسلمة أخرى. 


وان قدَرُوا بانفیهم والْتَقَوْا بالمشرِکیں؛ كان الأولى لهم عدمَّ 
التحيز لفئةٍ بعیدة عنهم» وقد كان عمرٌ یزجر من كانت حالَّهُ كذلك؛ كما 
ای 7و 7 35 ۲ ا E‏ سوم موش و رم 
رَوَى عبد الرحمن بن أبي لیلی: ان رجلین قرا يوم منکن من مَغْرَى 
الْحومّت. كأتيَا غُمَرَ فَعَيرَهُمَا وَأعَنعْمَا آخذا شییدا. وَقَالَ: 
قَرَرْثْمَا؟! وَآَرَاءَ ا يَضْرِقَهُمَا إِلَى مَغْرَّى ابر يا آییر المُؤْمِنِينَ » 
اج بَلْ رتا إِلَى المَعْرّى الّذِي كَرَرْنَا منه؛ حَبَّى تون تویشتا ین قبله»؛ 
روا ابن أبي شَيْبلَ'ء وفي سماع ابن آبي لَيْلَى ین عمرٌ خلاف» ولكنّه 
يروي عن طبقةٍ عالية عنه. 


وتقديرٌ القُدْرةِ على الکافر يَرجِعٌ إلى المُجامد واجتهاده تجرّداء 
لا عن هری واتروه وبهذا قال غيرٌ واحدٍ ين العلماء؛ كالحاكم وغيره. 







واختلفت العلماء في الفئيْنِ: المُنحازة والمُنحاز إليها: یمود إلى 
لقاء الکفارِ ام لا؟ على قولين. 


(۱) آخرجه البخاري (۲۹۳۰)ء ومسلم (۱۷۷۲). 
(؟) آخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف» (۳۳۹۹۲). 

















۱۳۸۹ لانشن 








تفاوث آحوال الفرارٍ يوم الزحف : 

وکلّما كان اثر رز النصر والهزيمة عظیمًا على التُسلِميق» > كان الفِرارٌ 
أشَدّ وأعظم إلا فزن في الفرار والتولّي یوم الزحف كسرًا لِهَيْبةٍ 
المومیین وإضعاقًا لأتباعهمء وتسليظا شم عليهم» وهذه الآيةٌ رلت 
بو ره ؛ لالہ يوم م عظيم» فان کبیڑ بِينَ الح والباطل؛ فجاء التشديدٌ 

فيه ال من غیره» ولمّا كان يوم م از حثّت الله في وعيده وتهدیله» 

وك عَفُوَهُ وصَفْحَهُ؛ كما قال 0 2 21 ۳/3 مخ 2 3 
معا زک یرهم لین مض کن ود عَمًا الہ 4 عم 7 
عقوت حلي [آل عمران: ۰2۱00 ولا > كان یوم حُنَيْنِء وذگر إدبارٌ بعض 
المسلمین. قال: «إذ اخ کر تسم کر ُنن عنم یا وات 
6 0 الأرش يم تخت 2 نے [التوبة: ۰۲۲۰ قال بعد 
ذلك : ثد یوب آله من بے کلک على من يسام [التوبة: ۲۷]. 


3 


وآیڈ الباب رلت في بدر» وقد اختلّت السلك: هل هي عامّةٌ لكل 
غزوؤ» أو هي لبّدر خاصّة؟ على قولَيْن: 

فين المفسّرينَ مَن قال: إِنَّ الوعيدّ في الآية خاص بِالفِرارٍ يوم 
بدر؛ لاه ليس لهم ترك رسولٍ الله ب وحدّةٌ؛ وبهذا قال الحسنُ البصري 
والضححاك؛ ولم یروا الفرار بعد ذلك کبیر؟”'. 

ومنهم - وهم الأكثرٌ ‏ : على عموم الحُكم؛ تما الخاص في بدرٍ 
أله لا إمامَ للمومنی الا رسول الله یف ولا جماعة الا جماعیّه فالفارٌ 
إلى غيرهم لا فثةً له» ومع کثرة المؤمنينَ وفتایهم بعد ذلك ونعدّدٍ 


.6۷۸/۱۱( «تفسير الطبري»‎ )١( 

















لت ال «لاید حم ۱ 
جبهاتهم وَبُلْدانِهم وتُكُورهم» فالتحيّرُ أُوسَعٌ يِن قبل وأقَرَبُ إلى الرخصة 
فيه؛ كما رَوَى أبو سعيدٍ الحُدْرِيُ؛ قال: (إِنّمَا گان َلك يَوْمَ بَثْرِه لَمْ 
يَكُنْ لِلْمُسْلِمِنَ فة إلا رَسُولُ الل لف ماما بَعْدَ دك َد المُسْلِمِينَ 
بَْضْهُمْ فا لِيَعْض»؛ روا ابی جریر . 

والدلیل على ذلك: كثرةٌ الأحاديثِ واستفاضتُها في التحذيرٍ من 
الفرّارٍ يوم الزحفيء وجعله من السَبْم المُوبقاتء ويُجِرْمٌ أنَّ كثيرًا من 
الأحاديث تلك إن لم يكن أكثرها ‏ کانث بعد بَدْرِ. 





وصح القوڈ بالعموم عن ابن عباس وغيره”"© 


وکانتِ الآيهُ عائّةً في تحريم کل فِرارٍ ین كل زحفيء ثم قت الله 
على المومنین بجواز الفرار من ضِعْنَي المؤمنينَ» ويجبٌ ب عليهم الات 
آمام مِتْلَيْهِمْ وما دوف وبعض المفعْرین سمّی ذلك نسکٌا؛ کعطاء؛ 
لوا الناسخ لها قولّهُ تعالی: ان حن اَل سکم ونم اک فکم 
معا إن یک نکم ین اة یلوا اکن [الأتفال: ٦٦ا؛‏ روا عن 
عطاء قیس بن سعد؛ أَخرَجَه ابن جریر. 

وقد جاء من طريقَيْنِ عن ابن عبّاسي: «مّن قَرّ ین الب فقد قر 
ہے 26 . ثلاثة و , 
ومن ور من ناد یور 


وإ كان عدهُ المشركينَ أكثرٌ ِن ضِعفَيْهِم والمُسلِمونٌ قادرونَ على 
الثباتِ والنصرٍ والإثخانِ في العدی کان الثباث أولى؛ ولهذا قال تعالى: 


(۱) «تفسیر الطبري» (۱۱/ ۷۷)۔ (۲) «تفسير الطبري» (6۸۱/۱۱. 

(۳) «تفسير الطبري» (۸۰/۱۱)- 

)٤(‏ آخرجه ابن آبي شيبة في لسم ۰ء والطيراتي في «المعجم الکبیر» 
۱۱5۱ 














۱۳۸۸ وک کلف 
اة 








ًا [الانفال: ۰۲۲۰ وبهذا قال الشافعيئ: أنَّ الفرار ممّن فوق العف 
لا یحیٔمء والثباث مع القدرة على النصرِ أولى. 

والتحيّرُ إلى فئةٍ والتحوّث لقتال يجوز ولو كان العدرٌ أقل من 
المؤمنينَ» على ما تقدَّمَ من كلام . 

وأكثرُ الآياتِ تس المؤمنينَ على الصبر» وعدم تعلّقٍ القلب بكثرة 
الکمّار وقلّة المؤمنينَ؛ حتى لا هم نفرس أھلِ الحقٌ ويَضْعُفوا عن لقاء 
العدرٌ؛ كما قال تمالی: کم ین فکتر اة عبت که کیره 
ین اق اک مع ابیت [البقرة: 1144 

وقول تعالى: لان یکی کم رود مب یبا ماک رید یک 
نکم يائ یڑا آک4 [الأنفال: ٦٦]ء‏ وقولْهٌ: جين ی یکم اڈ 
صا غلا E‏ ون 5-6 ی اَل ينا آ4 [الأنفال: ۰]17 

هذا لتثبيتٍ أهل الإیمانِ ولتقوية عزائمهم؛ فإنّما يُنصَرونَ بایمانهم» 
لا بمجرّدٍ عدیمم وقتّایهي وکل نصر الله لنبيّه ولأصحاب نبیّه كان مع 





ل عَدَدٍ وضَعْفٍ عُدَدِ. 

ولو بت المؤمنُ في لقاء الكافرينَء وترّكَ الرّخْصةً له بالفرار 
والتحيّزٍ والتحوفب» وبَغلِبُ على ظنّه الھلاڈ بلا إئخان فَمّيِلَ» 
فلا خلات في أنه شهيدٌ محموةٌ العاقبة إن أخلّصّء ولم يمل أحذٌ من 
السلفٍ ولا ینعم ین النصوص: أنه متي بنفیه إلى التهلكة؛ فان 
آياتِ الترخیص بالتحیُرِ والتحرّفٍ والتخفیفِ بالفرارِ من العدرٌ إن كان 
أكثرٌ من الضَّعْفٍ ‏ جاءث للترخيص بذلك؛ لا لتفضیله» فضلا عن 
إيجايه . 




















سا شتا( (الآية ۲۰-۲۲) ۱۱۳۸۹۷ 











## قال تمالی : یایب یت توا ات نکی یا يله اڑول 6 كام ينا 
میک راقلا کک 7 ج5 اليه وی وا اه 
شتت © رکٹ نت لا شی الع کا نکم اة 


اعرا اک ال كريد ہم [الأفال: ۲٢‏ ۔ ]. 





الجهادٌ حياةٌ: 

المرادٌ بالحياة ني قوله تعال: لا بیط 4 مو جهاه الکُفَارِ 
المُعانِدِينَ؛ كما قال عُرُوةٌ بن یی وابن إسحاق”'ء وقال مجاهدٌ: 
هو الح" وقال قتادةٌ: هو القرآن©©. 

وهذا ین التنژع لا التضادٌء فين الحقٌّ الذي دعا إليه التب كلل 

فى القرآن: الجهاف وظاهرٌ سیاق الآياتٍ قبلها وبعدّها في قتالِ الكمّارٍ 

المُعاندين؛ ؛ فني هذه الآية سمّی الله الجهاد حياءً: هللا 6 
كما سمّی القصامن حياً: جک في الْقِصَاصٍ حيو [البقرة: ۲۱۷۹ لاد 
الأَمَدَ إ إن لم تُجاهِدْ عدوّھاء تسلط علیها وقتَلّهاء وانشفَث بنفیها 
فتناحرّث وَل بعضاء وإنْ فالك عدرّهاء فلها البقاء والْعِرَّفُ 
ویْحّظ دمها :نعو گٹھاء ولو كان الجهادُ في ظاهره سفگا للدم وفقدًا 
للمال؛ ولكنّ الله تل به دماء وأموالا عظم مما ذهب منها وفتقاث 
والتاريخٌ شاهدٌ أنَّ الأمَهَ ان انشعَلّتْ عن الجهادء دب فیها القتالء 
وسفك بعضها دم بعض + وإنِ انشعَلْ بالجهادء حفط الله دمّها ومالّهاء 
وان ظهّرٌَ لها حلاث ذلك» فهم یرون للبدایاتِ ولا ینظرودٌ للنهایات . 


.)۱۲۷۹/9( سیر ابن أبي حاتم»‎ )١( 

(۷) «تفسير الطبري» (۰)۱۰۵/۱۱ و«تفسير ابن أبي حانم» (۱۲۸۰/۵)- 
(۳) «تفسير الطبري» (۰)۱۰4/۱۱ واتفسیر ابن آيي حانم» (151/4/0). 
(4) «تفسير الطبري» (۰)۱۰۵/۱۱ واتفسیز ابن أبي حانم» /٥(‏ ۰6۱۲۸۰ 























وفي ذلك أنَّ الأمّةَ التي تعطّلٌ الجهاة كالأَمَةٍ المة؛ لاد الله سماه 
حياةً في فولہ دعاك ما ی وهو الجھاڈ۔ 

ويُظهِرٌ تلارُمَ اشیداد ال في المُسَلِمِينَ عند تعطیل الجهاد : أن الله 
ذگر بعد حباتهم به تحذيرة ین عاقبة الفتن علبهم بقوله, جرک َة ا 
سا ال : لا یسک کک ؛ وذلك أنَّ الفتن لا تكثرٌ لا عند تعطیلِ 
الجهاد ولون إلى الا 





# * نے 


83 قال تعالی : وا هر أ دح مت 
لْحَرَامِ رما كَاوًا ارلا إن آویاژه. إلا المنتونں ویک سا 
یعون [الانفال: ۳4]. 


تدم الکلامٌ على مسألةٍ الصَّدٌ عن المسجدٍ الحرام في سورة البقرة 
عبد ورزو مالي «تكؤكك ع ابر انار قعل يہ کل وال هه کد 

نگ عن سيل اللو فا بو والسنچد الاو ورام آقلیه یٹ اکر عند 
7 [البقرة: ۰]۲۱۷ 


8 قال تعالی: رما كأ صلا عند الب الا شڪ وَتَصْدِيَةٌ 


دوف لاب یما گُٹز ککٹروں کہ [الأنفال: ۳۰ 
كانت قریش تتعبُّ بالتصفیر والتصفيق عند البيتء والمُگاءٌ هو صفيرٌ 
الطاثر ؛ فیقال : مَگا الطیر يَمْكُو مُكَاءَ ومَكُوًا: ضَفَرَء والطائر يُسكَى المَکاء. 

وَالنَّصْدِيَةٌ من الصَّدَىء وهو ما يَسمَعُهُ الخالي بين جبال أو 
وف أو عُمْرانٍ خالیء وأَرِيدَ به هنا التصفيق. 




















لكان الايد ) ۱۳۹۱ 








وقد کانث قريشٌ تُريدٌ صَدَّ النبيّ و عن قراءة القرآن؛ حنی 
لا فیتهم ولا یی مهم فيْصفّقونَ ويُصفرون ويتمارحُونّ باللّْوٍ ورفع 
الصوتٍ به؛ كما قال تعالى: ول اکتا لا تما ما ارم التو 
فيه لمك تلب (نصلت: ٩0۲7‏ فهم يُرِيدونَ الَلَبَهَ لآلهيهم» والهزيمة 
لمحمدٍ و ورسالته. 

وقد ذگر غيرٌ واحدِ أنَّ فریشا کانث تتعبّدُ بالمُگاءِ والنَّضْدِيَةٍ في 
الجاهليّة: فيَقكُ الواحدٌ منهم على الضّفًا فيَمْكُو ليسمَعَ صَدَى صو في 
جال مَكة. 

وقد بِيّنَ الله أن غایةً تعّرهم لله هو هذا اللّحِبُ والَھُو الذي بو 
عن الحنيفيّةء ومئَعَهُمْ من الاستسلام وه والانقياد والاتباع له ہی 


حُكُمْ التصفیر والتصفیق : 

وأمّا عم التصفیر والتصفيق» فعلی حالَیْن: 

الأولى: إذا أَرِيدَ به التعبّدُ والتديّنُء فذلك محرّمٌء ولیسا هما عبادةٌ 
في ذاتِهما في الإسلامء ولا یجوژ التديِّنُ بهما بالائفای» الا في حالة 
واحدةٍ للمرأة» وهي عند إرادة قجها على الامام عند سَهُوو وعلّطه في 
الصلاق ولم بُوجذ رجالٌ یمود ثحب لها التصفيق؛ كما قال و 
(التَسْبِيحُ للرجال» وَالتَصْفِيق لِلنْسَاءِ) ؛ وهو في الصحیح؛ من حدیث 
۳ هریر؟۱) رل . 1 ۱ 

الٹائیڈ: إذا لم برذ به التعبّدُ والتديّنُ؛ وإِنَّما يُفْعَلُ في العاداتِ 
والمناسباتِء فمنه ما يجورٌ: کتصفیر صاحب البهائم لبهائمهء فمنها ما 





.)4۲۲( أخرجه البخاري (۰)۱۲۰۳ ومسلم‎ )١( 
.)۱۲۰4( آخرجه البخاري‎ )۲( 




















اف 





۱۳۹۲ 
تستجيبٌ للتصفیر کبعض الطیورِ وشِبّْهها من غیرها» وكتصفيق مَن يُرِيدُ 
تنبية غافل أو وَسْنَانِء وذلك بضرب الیدِ أو القضیب على خشب أو 
مین فلم يَرِدْ شيم ین منع هذا النوع في السْنَوْ وكلام الصحابة مع 
احتمال وروده. 
ومنه: : تصفيقٌ المرأةٍ في التُكاح؛ فذلك جائرٌ؛ لاد النبي و لما 

اجار التصفيقٌ للمرأة في الصلاق» ففي غيرها مِن باب آولی» سواء كان 
ذلك في نكاج أو أعيادٍ و أو غیر ذلك من الأفراج. 
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ومنه: ما يُكرّة؛ ؛ وهو تصفیرُ الرّجَالٍ وتصفيقُهم في الأفراح وعند 
سماع ما يُعجبهم ويَسُرُّهم؛ ؛ وذلك لأنَّه قد دل الدلیل على مشروعيّة 
التکبیر والتسبيج» وقد ثُبَتَ في «الصحیح»؛ مِن حدیثِ اَم سلمةً 
النبع يل؛ قال: (سْبْحَانَ الوا مادا انل ی الحَرَائِنِ وَمَاذًا 27 0 
الفِمنٍ؟ ۰01 وفيه عن عمرّ آنه قال للنبيّ ك: طَلَّفْتَ یسَاء؟ قال: لا 
فقال عمرٌ: الله اک . 

وقد ترجّمّ البخاري على ذلك بقوله: (بابٌ التکبیر والتسبيح عند 
التعيجب). 1 

وابدال المشروع بغيره مكروةٌ» وليس التصفيرٌ والتصفیق ین مروءة 
رجالٍ العرب» وإنَّما قلنا بالكراهةء ولم نقُلْ بالتحریم؛ لاه لا دلیل على 
تحریمه. والآية في التعید به عن البيتِ» وأفعالٌ العبادات إنْ شابَهّت 
العادات جار فِغْلھا عادةٌ لا تعد تعيّدا» ولو کانث ممنوعةً 4 بینها» لَمَا جار 
للمرأة التصفیق؛ لاد المشاب هة للعبادة ی عنها الرجل والمرأةٌ والآيةٌ 
عامّةٌ بحكايةٍ حالٍ المشرکین» لم تخصٌص رجلا ولا امرأةٌ منهم» ولا 
المرأءً لو سبَّحَتْ وصمَّقَ الرجُلُ في الصلاقء لم تَبطُلْ صلائهما؛ وإنّما 


(۱) أخرجه البخاري (3714). 




















سی وت وإنّما كانت الكراهةٌ؛ لاه ثبَكَ ذ في الشرع 
یه سي التكبيرٍ والتسبیح عند سماع ما یفن وت مه ولاله ین 
خصائص النّساءِ؛ كما في ظاهرٍ الحدیثِ: (الكَصْفِيق لِلنّسَاءِ)؛ يعني : 
خارج الصلاق فكان له داجلّها. » فلم يكن في عُرْفٍِ الرّجال الا في 
الزمنِ المتأخرء وإِنْ فعَلَهُ ویب لآحادٍ وعوامٌ ین السابقِينَ. 

وقد كان ابن عمرٌ وأبو سلمة بن عبد الرحمن يُسألانٍ عن التصفیر 
والتصفیق» فيَفْعَلانٍ ذلك لبيانه» ولو كان محرّمًا بِعَيْيِهِ» لَمَا جار ذ فعلَهُ ولو 
لبيايه ؛ لاد یائ بالکلام ممن لكل أحي؛ كما ری ان جرير» عن مر 
عن عطيّةٌ» عن ابن عمرٌ؛ في قول وتا كن لام ند ان إلا 
كه مَسَدِيَدٌ4؛ قَالَ: «المُكاء: السَفین وَالتََصْدِيَةٌ: التّصْفِيقٌ. وال 


0 وَحَكَى لَنَا عَطِيّةُ فِغْلَ ابن غُمَرَ؛ فَصَئَرٌ وال د وَضفق 
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وأمّا ما رواهٌ اہن عساكرٌ في «تاريخه؛» عن الحسن البصري 
مرسلا؛ أنَّ رسول الله 285 قال: (عَشْرُ خِصَالٍ عَمِلَهَا قَوْمُ لوط بهَا 
مَلَكُواء وَتَزِيدُمَا امي بِخَلَّة. فذكرٌ الخصال. ومنها التصفی"؟ 

ویجوژ للمرأة الزّغْرَدَةُ والتصفيرٌ؛ لجواز التصفيقٍ لهاء وجِعَلَهُ بعض 
كُقھاءِ المالكيّة في كم ضرب الف في اظهار التكاح. 

لب لله بالألحان والآهاتِ : 

أمّا التعبّدُ بالآهاتِ والألحان» وذْكْرٌ الله بها: فلا يُعَرَفُ في الئُرونِ 
المفضَّلةٍ التعبّدٌ لله بالأذكارٍ والادعية بِاللّحَونٍ والآهات» وهذا مما حدَتَ 


.۳۲۲/۵۰( فضیر الطبري» (0133*/11 (؟) .تاریخ دمشق»‎ )١( 




















۱۳۹ 


في آوائلِ المتة الثاللة واشتھَرَ بعدّهاء ولم یکن معروفا في بُلْدانِ ٍ الاسلام 
التعیدٌ به ولا بالتصفیق والتصفیر» ولا بالف ولا بضرب القضیب ۔ 


ولمّا ظهّرٌ أنگرَۂ الاک ين السلفء ولم يكن منهم مَن يعمل 
حتی 3 في اراد المتصوّفق ثمٌ كان في الصالحينٌ» ثمٌ اعتادهُ بعض 
المتعلّمِينٌ» » وقد أَسنَدً البيهقَي في ماب الشافعی» قولَهُ: هعَلّنتٌ بيغدادٌ 
شیگا أَحدکه الرّنادقةٌ يُسَمُونَهُ التغبيرء يَصُدُونَ به الناسَ عن القرآن»() 

وتوسَّمَ الناسُ الوم في إنشادٍ الأشعارٍ حتى شابَهُوا هل المعازفٍ 
والرب. فيُسمُونَها إنشادًا وخدّای ولیسث بخداء ولا إنشاوء وغرَهُم في 
ذلك أن الآلاتٍ التي تُستعمَلُ فيها لیسث معازف؛ وإنّما من الأصواتٍ 
الطبيعيّة والتقنية الحديئقء وهذا جهلٌ بأصول الشريعةٍ التي لا تُفرّقُ بين 
المتمائلات» والمعازف من الطبیعة؛ فهي من أغصان الشجر وأعوادهاء 
وین شعر بعض البھائم وجلیما. وإنّما اختلَقّث في طريقة إخراج 
الصوتء واکتر النامن منها حتی بلَعُوا حَدّ التدین بهاء وائخدّث دعوةٌ 
للفْسَّاقٍ والخافلیق بهاء وهذا ین الصدٌ عن کلام الل والتغني به» وعن 
الوعظ المشروع؛ ولا بُعلَمْ أنَّ فاسمّا وغافلا صلَحَث حالّه باناشید 
الاطراب وآعاتِ الأحزانٍ والافراح» بل هي حرَقّتِ الصالحین إلى 
الكَفلةء ولم تَجلِب الغافلِينَ إلى الصلاح . 

ومن صلحث حال في و بتلك الأسباب» فغالبًا أنَّ باطته 
أجوّفُ من الإيمان» وقلّما ید یت وربّما يَظهِرٌ من الصلاح ويُبِطنٌ من 
ذنوب السرائر آشیاء 3 له لا ینب الإيمانَ في القلب ال 
الوحيٌ قرآنًا وس والوعظ بهماء وبمقدار ما لدی الانسان منهما یکو 
صلاحْهُ باطتاء وبیفدار تُنْصايِھما فما زاد ین صلاح الانسان الظاهر 








(۱) «مناقب الشافعي» (۲۸۳/۱). 








تال تی م۲ GD‏ 





علیهما هو تكلّتٌ وتصنُمٌ لا بد أن ول عند أدنى شِدَّة ومن أو یر حال 


کی و و 


8لا قال نمالی: «ثل لین گنروا إن ينهو مر هم گا هد 
سک وان يووا مد ممت سک الک [الأنفال: ۲۳۸. 





مِنْ رحمة الله بالكمّارٍ: عدم مواحَذََهم ہما سلّف منهم ین حقّ الله 
وحقٌّ المخلوقین؛ فال يُسقِظُ ذلك عنهم بعَفوه؛ تسوا لاتباعِهم الح 
وعودتهم إلى فظرتهم» ولو أَخْڈُوا بما سل منهم من حقٌ الله؛ يِن 
سب الله والتعدّي على دیبه ونبیّه» ومن حقٌ المخلوقین؛ ین فتل 
المُسِلِمِينَ وسَلّب آموالهم وسَفْكِ دمائهم -: ما أقبَلَ منهم أحدٌ الا 
ما رجم ال 

الکافڑ وَالمُرْتَدُ والحقوق التي عليهما: 

والكافرٌ إذا دل الاسلا فعلى حالتیّن: 

الحالةٌ الأولى : إِنْ كان کافرا أصليًا؛ فیسقظ كل حى عليه لل 
وللعباد هن دم آو مال أو عرزض بالاجماع؛ لظاهر هذه الآيقء 
ولاستفاضة عمل لنب کا مع الداخلينَ في الاسلام من قائلّهُ واعتدڈی 
علیهبنفیه وعلى أصحايه» نما على قريش وأهل الطائف طزقمم 
وضربّهم له ولا على من قاللَهُ في بدرٍ وُر وختین وغيرهاء لما دحل 
الإسلام ؛ 1 الم بُراجذهم بشيی حتى لما دحل وَحْشِيٌّ الاسلاع وكان قد 
قل حمزة» وهو ام مُصابٍ للنبي بء لم یاه انب بذلك . 

ولا ود منهم الما الذي سَلَبُوُء ولا يُقادُونَ بدم أراقُوى 
ولا بیرض انتقکوه. 

8 هذا كله دََالةٌ على أنَّ غایۃً المُسلِمِينَ إخضاعٌ الداس 














اکن 


۱۳۹ 
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مج 








لباز اف ولس الاتصات لاق ین هدژهم: وتقشهم نه» لوهم 
في النیا علیه. 


وکل ما ده الكافرٌ الداخلٌ في الاسلام ین المُسَلِمِينَ قبل 
إسلايه» فليس لهم مُطالبثْهُمْ به؛ فإنَّما أَخْدٌ للو؛ فعلی الله أجرّهم 
ووابهم» ولا يجورٌ لهم أن يَنتَقِمُوا لانشیهم ممّن دحل الاسلاع بعد كُفْرِِ 
الاصلی. مهما بلَّتْ آلامهم وحقوفهم عنله؛ ففي «الصحيكَيْن»؛ ِن 
حديث عُبَبْدِ افو ن عهواه أن الِْدَاد بْنَ عَمْرِو الكِْڍي عَلِیف بَنِي 
زُهْرَةَ عَدَلَه وَكَانَ شهد بَدْرَا مَعّ ال كلق ؛ اه فَالَ: يا رَسُولَ اللو ني 
قیث گاورا انا مَصَرَبَ بی اليب قََطعَهَاء نع لا ئي بِتَجَرَق 
كَالَ: أَسْلَمْتُ للی له بَعْدَ أن تالها؟ َال رَسُولُ اث يله : (لا تَفْثُلة) » 
قال: یا سول اللو» قله طرّح إِحَدَى يَدَيَ» نم قَالَ ذَلِكَ يَعْدَمَا قَطعَهًا! 
له قَالَ: ( تقو که لیک قل أذ نله وانت بت 
0 يَقُولَ كَلمَتهُ الي ا . 





م 22 


الحالةٌ الٹانیڈ: أن يكونّ مرتدّاء فكان على الإسلام ثم ترَكَهُ وارنَدٌ 
وقائَلَ المُسِلِمينَء وأصاب منهم دما ومالا وعِرْضًاءٍ فقد اختلّت العلماء 
في مُواغذته في الحقوق التي عليه للادميین زمن ريه : 
مب آبو حنيفةً ومالك والشافع: إلى أن حقوق امین لا تسف 
عن المُرئدٌ» ولو سنت حقوق المي عن المرتدٌ بعد معرفيه للحن 
ودخوله إليه ومعرفیه حوره ومحارم أهلِه من دم ومالٍ وعِرّضٍ» لاخ 
ذلك ذريعةً إلى استباحة تلك الأموالي والأعراض والدّماءِ بِالرّدّق ثم 
العودة إلى الإسلام. 


048( أخرجه البخاري (2)5870 ومسلم‎ )١( 























الال رید م ۳۳7 


نا إن عقا قد 


وهذه الآيةُ - وهي فوله تعال: طقل ی 
هر تا ند کته ۔ نولك في الكثار الاصلينَ بالائّفاق. 

وذعب بعض المُقَهاءِ ِن المالكيّةٍ وغیرهم إلى سقوط كل شيء 
عنهء واه کالکافر الاصلي . 

وأا حقوق الله على المرتدٌ حال رده 

فأكثرٌ العلماء على سقوطها عنه؛ وهو قول مالك وأبي حنيفة 
وأحمدٌ في المشهور عنه» سواءٌ كانت عبادةٌ أو زكاةً مالِء أو طلانًا أو 
قَسَما ويميئًا ونحوّ ذلك . 

وقال الشافعی وأحمدُ في روايةٍ أخرى: له يَقضي ما عليه ین 
حقٌ الله. 

والأظهّرٌ: سقوظ حى الله عنهم؛ فقد ارد ناس زمن النبي 26 
وعاڈواء ولم یمهم النبيٌ 8ل بقضاءِ شيءٍ من حقٌ الله الذي ترَكُوهُ زمن 
رکیهم؛ کابن أبي اسر وکالذین اتَبْعُوا الأسْوَدٌ العَنْيِيَ مُدّعِيَ النبوة في 
زمه لت ولا قُيِلَ» عاڈوا إلى الاسلام. ولم یروا بشي‌و. 

وقد ارنڈث فبائل وجماعاث زمن الخلفاء والصحابق ولم یتبث 
أنّهم أَمَرُوهم بقضاء شيء مِن حقٌّ الله تعالی» وقد جاء الوحيٰ باسقاط 
الحقّ عن کل من تحوّلَ ن کفر إلى إسلام؛ كما في «الصحيح»؛ ین 
توله كهُ: (إِنَّ الاسلاع يهم ما کان قب . 

وأمّا الم والكافرٌ الخربیْ الذي يدحُلُ بُنْدانَ المُسلِمِينَ بأمان 
فیقذف ویب عَدّاء فإلَه یا عليه الخد ويُعَاقَبُ ويُؤْاحَذُ ہما جَنَّى؛ 
لاد لازم عهیو وأمازہ وم حِفْظُ حقوقِ المُسَلِمينَ. 

¥ یف نة 


(۱) أخرنجه مسلم (۱۲۱). 
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ا نال تمالی: کیرش ی لا ترک وت ويَحكرة لزیڈ 


ار عو ا اث 7 
گا نب ہوا کک الک یکا ماوت بیس ڑکہ (الافال: ۰۲۳۹ 









في هذه الایة: الكلامٌ على قتالِ الطلب. وتقدّمَ الكلامُ على ذلك 
في سورة البقرةٍ وال عِمْرانَ. 
# لا بد 


8 قال تعالى: الما انا يمم تن کو کال بو هه ولول 
وَلذِى آلشرق ولیک الکن وآ الیل إن کنر ءامنثم باه و 
ارلا ڪي بيا يم آلشرکان بوم ال اجان واه عل ڪل سيو 
رر [الأنفال: 4۱]. 
في هذه الآية: تفصیل الغنيمة» وبيان مُستحِقٌّيها من المُقاتِلِينَ 
وغیرهم؛ وتقدَّمَ بيان أن الله حص هذه الأمّةَ بحل الغنيمة» وکانث أوّلَ 
الامر جُعِلَتْ لرسول الله که يُقسّمُها على ما آرات ثم فصل الله في آمرها 
في هذه الآية. 
والمال المأخودٌ ین الكمَّارٍ أنواعٌ؛ منه: الغنيمةٌ والفَيْۂ والأنفال 
والسَّلَبُ والجزيةٌ والََرَاجٌّء وبين بعض هذه الأسماء تداخُلُ في المعنی» 
وبينَ بعضها تطابُقٌ عند بعضٍ السلفٍ» والغنيمةٌ هي ما أَخِدّ بإيجافٍ 
الْخَيْلٍ والرّگاب» فتُطلَّقُ على ما أجدً بقتالِ؛ كما في غَرُوةٍ بدر وأ 
رشن وغيرهاء والفّیْۂ ما أَخِدَ ین المشركينَ بلا قتال؛ كما كان في فتح 
مُگ وفيه نزّلَتْ آيةٌ سورة الحشرء فقد نت في بني النَضِيرِه وهي بعد 
۳ ر ي بني النضِير» وهي 
ولا يصح القول بأنَّ آي الغنيمةٍ في الأنفالِ ناسخةٌ لآيةٍ المَّيْءِ ین 
سورة الخشر؛ كما یفوله قتادڈ؛ لاد الحشرّ في غزوة بَني النّضِيرٍ 

















سا اسان (الآية £1( GZ‏ 
والأنفال في غزوة بد وبدرٌ بل بني النَضِيرٍ بالاثفاق. 
وق الکلامُ على الأنفال والسّلّب» ويأتي الکلامُ على الجژية في 


سورة التوبة بإذن الو 





تخمیسُ الغنيمة وحْكَمُهُ: 





وفي هذه الآية: سم ین کنو اد يہ الآية: دليلٌ على وجوب 
تخمیس القلیل والکثیر» واه لا یود منها شي یار به ولو قليلاء 

وفي «لمستد»؛ ین حديثٍ عُبَادةَ مرفوعًا : (أُوا الْخَيْطَ وَالمشْیط وَأَكْبَر 
من ذَلِكَ واضتن ولا تعلو . 

وقد صحٌ عن النبئ يك أنه قال: (السّهُمُ تَسْئَخْرِجْهُ ین جثبك. لَبْسَ 
آنت أَحَنَّ به ین آخبک المُسْلِم)؛ رواهٌ البيهقئ» عن عبد الله بن شَقِيتي» 
عن رجل من بَلْقينِ ین الصحابة". 

وبوجوب تخميس الخنيمة یقول عائَّةُ السلف والفقهاء؛ وهو قول 
أبي حنيفة والشافعيٌ وأحمد. 

ويُروى عن بعض السلفب؛ كمالك وبعضص الأئمّةِ الفقهاء؛ کابن 
تيميةً: جوا ألا يَقسِمّها الامامٌ تخميسّاء وأنَّ له أن یجتهد في إعطائها 
على ما يراه وفیما یراۂء واسئْیلٌ ہما فعَل التبم يله يوم حُنَيْنِ؛ كما في 
البخاري» عن ع عبدٍ اللو؛ قال: «لمّا گان يَوْمْ خن آثر الب كه نَاسّاءِ 
أَعْطَى الأَفْرَعَ َة ِي الابل» وأغى عُييَةَ مل ذَلِكَء رأغتلی تاسا» كَقَالَ 
EE‏ ا هو القِسْمَةِ وَجْهُ الو تَفلث: لَأخبرَن الب كلاف ال: 
ین هَذَا مب 





(رَحِمَ الله مُوسَى 3 قَدْ آوزي با 


.)۳۱۱/۵( أخرجه أحمد‎ )١( 


(؟) أخرجه البيهقي في «الستن الکبری» (7/ 0774 . 
(۲) أخرجه البخاري .)٤۴۳١(‏ 








مر وروی وی هل كان عطيّة م ین صل 
لغنيمةٍ وأنّها لم تُخمّسء أو كان ذلك بعد تخمییها وكانتٍ الحطّۃً من 

حمس ال وو حا صَّة؟ على قولَيْي: 
قال بالقول الاوّل: جماعةٌ من العلماء؛ کابن عبد ابر وابن تبميّة 
وابن ره وغبرهم؛ ولا يلرم في کل من قال بأ نگ لم شل 
غنيمةً خن : : أله لا يَرى وجوبٌ تخميس الغنيمة على الأمراء؛ ؛ فمنهم من 








جعلّها خاصّةٌ بالنبي كل. 

وقال بالقولٍ الثاني: الشافعيُ؛ وأبو عُبَيْدٍ الفاسم بنُ سلام. 
والقاضي عیاض 

نم غنائم خن : 


والقولٌ بان لب سم غنائم یه وأ ما لم یه هو الحُمْسُ - 
هو الذي يُوافِقُ ظواهرٌ الأدلةِ ويَسيرٌ عليها؛ فان اني يله ما زال یم 
الغنائع منذٌنرث عليه هذه الَیڈ ولو كان تثَمَّةَ ما يخرّجٌ عن هذا 
الأصلء لَجَاءَ صريحًاء ولَاعْتَبَرَهُ الصحابةٌ والتابعونٌ ناسحا للأمرٍ 
بتخميس الغنيمة» ولَعَمِلَ الخلفاء به بعد ذلك» ويدُلُ على بقاء الحُکُم ما 
جاء في «السّنِنٍ؛؛ من حديث عبدٍ الله بن عمرو بن العاص» وعمرو بن 
ےک ؛ أنَّ الرسول قال يوم تين - وقد شك ویر ِن شام یر ین 
إصبعَیو -: إنْهُ لیس لي ین ال شي ولا علی الا خسن وَالْحْمْسُ 


مَرْدُودٌ فِيكُمْ). ورواة أحمدٌ عن CH‏ ومالك عن عمرو بن 
شب" 
(۱) آخرجه النسائي (۳۲۸۸). )٢(‏ آخرجه آیو داود (۲۷۰۵). 


(۳) آخرجه آحمد (۳۱۹/۵). 
)٤(‏ أخرجه مالك في «الموطا؛ (۷/ 40۷). 
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وهو صريحٌ في بقاء الحم يوم حن وأ الب لا يمك غير 
ويعضّدٌُ ذلك ویستأئس بما رواهٌ الشافعيُ؛ قال: «أخبَرّنا بعض 
أصحايناء عن محملٍ بن إسحاق» عن نافع» عن ابن عمرٌ؛ أنَّ النبي كل 

أعطى الأ رع وأصحابَةٌ ین حمس الس . 
وأا كثرةٌ المالِ الذي أعطاث؛ فقد أعظى الأقرّعٌ بن حابس» 
وعَيَينَة بی جضن؛ وحَكِيمَ بی جزام؛ وآبا سُفْيانَ بن عَرْبٍ؛ واه مُعاویش 
والحارث بِنّ هشام؛ وسُهَيْلَ بن عمرو» وَحُوَيْطبَ بنّ عبد العْرّی» 
وصَفْوَادَ بن أيه متا یپ ومالك بن عَوْفٍء والعلاء بي جَارَِةً الق 
حَلِيف بني ذُهْرة» وغيرهم من من الإبل» وأعظى غيرّهم أل من الملة» 
وقد القت کت الب في عدو من تالت قله ِن قريشي وان وتميم 
وبني قيس وثقيفب وغيرهم من الغنيمة, وقد ذگرّ ابن هشام تسعةً وعشرین 
رجلا ولو جُمِعَ صحيحٌ الرّواياتِ وضَعينُھاء او لآ یل سین 
رجلا ولم يُساوهم جمیکا في العطای وغنائمٌ تین عظيمةٌ» وقد قیل: 
نها فوق ق أربعٍ وعشرین ألما من الابل» ومن الغنم قريب الصْعْفِ يِن 
2 وبضعةٌ آلافٍ من أَوَافِي الفِضَّدٍ والسّبّي؛ ولا ین الاب 
- الذي يَملِكُ النبل كلل وضعه فا برا عظيمٌ: وبّستوفي ذلك 

العَدَدٌَ ويزيد. 

وما ما جاء في «الصحيحَيْنٍ»» عن آنس بن مالكِ؛ أن الرسول كلل 
آعقلی الظُلَقَاءَ والمُهاجرينَ» ولم يُعْطِ الأنصارٌ شیئا فظاهرٌ الهم لم 
يُعَطُوًا شیگا من الق وهو الحُمْسُء ولیس بصريح أَنھم لم بُعطوا ین 


.)۴۳۳۷ /٦( أخرجه البيهقي في «السنن الکبری»‎ )١( 
.)۱۰۵۹( (؟) آخرجه البخاري (۰)4۳۳۲ ومسلم‎ 


























ربق ا اغ کر شون 
أصل الغنيمة» ٠‏ فغاية ما فيه: أَئُھم لم ی سم لهم من الْحُمْسٍ ما یلو به. 

وقسمةٌ الغنيمةٍ يُسكَتٌ عنها باعتبار أنَّها حن لا اختيارٌ لأحلٍ فیها؛ 
كما تقدّمٌ» ولمّا كان التخييرٌ للنبيّ ی في الحُمُسٍ هو الذي نتشرف إليه 
النفوسُ وتَطمَعٌ في نصییها منه؛ له لا حن لهم معلومٌ فیەء وزادٌ ین 
استغراب الأنصار: أنَّ الذين أعطاهُم رسول الله كه أَدْبَرُوا عنه ولم 
یایلوا معه. 








وذمَبَ بعضهم: إلى أن الغنيمة لم تخل في حُتَيْنِء وأنَّ ذلك 
حاص بالنبيّ ية ولا یکون لغيره؛ وذلك أنه يَمِلِكُ عِوضًا عن الغنيمةٍ 
يحص به أهلّهاء وهو نفسة رب النبي 26 أعظمْ مختم؛ ولذا قال: 
(آلا تَرْضَّوْنَ آن يَذْمَبَ النَّامنْ بالدنيَاء وَتَلْمَبُونَ ِرَسُولٍ اله 8چ تَحُورُونَهُ 
إلى بُيُويكُمْ؟0)؛ أَخرَجَۂ الشيخان . 

وليس لأميرٍ ولا لخليفةٍ أن یقول ذلك لجیٹو ولا لجُنْدِه؛ لاله 
8 0 

ترك تقسیم الغنيمةٍ للضرورة: 

وان اضر الإمام لأخل الغنيمةٍ أو بعضها لِسَد ا تفر كيَحَ على 
المُسلِمينَ لا علق إلا ہمالِ الغنيمق ولیس في ذلك طم للإمام وهرّى له 
فيه أو لقرابیه» فإِنَّ ذلك یکونُ ین باب الضَرُوراتِ؛ كما لو ضرفت 
آموال الزکاة في غير مَضرفھا لضرورة تخل بالناسٍ» فلا تدم م المَفْسَدةٌ 
لا بدلك. ولا تقوم المصلحةٌ العظيمةٌ لا به كذلك» جارٌ وقد بُحمَلُ 
ما في قسمة الغنيمة يوم حُنَيْنِ على ذلك» على فرض أنَّها لم تُقِسَمْ 


.)۱۰۵4( أخرجة البخاري (6۳۳۷ ومسلم‎ )١( 














سرا تال (الآیة ۱۱) GS‏ 








واا ما يَستدِلُ به بعض الأئمةٍ على عدم وجوب تخمیس الغنيمة» 
وأنّها لا جتهاد الومام: بأة الى گا فرق بيئها وبِينَ قِسْمةٍ الزكاة؛ وذلك 
بما رواهٌ أبو داودٌء عن زيادٍ بن الحارث الصّدَائِيٌ ولك ؛ قال : نیت 
0 الل ل بای قَالَ: كَأَنَاهُ رَجُلٌء كَقَالَ: أَغطبي ین الصَّدَقَوِ 
َال لَه رَسول الله ڳل : نا َعَالَى لَمْ يَرْضَ بخکم لَب ولا غَبْرِ في 
کر و ٠‏ َجَرَآمَا َمَاِبَةَ راء قٍن كُنْتَ ین یلک 
رای أغطيئك حلك)'. 

فهذا الحديث ضعيفٌ؟ ففي سنیه عبد الرحمن بن زِيَادٍ بن نم 
عن زیادِ بن عم عن زياد الصَّدَائَِيَ » وابن َنم ضعیف الحفظ ؛ قال 
حمل نکر الحديث» وضكّفت حديئَهُ يحيى القََلانُ وأبو حا وأہو رُرْعةً 
وابنُ من والنَّمَائيُء وضعّفت هذا الحديك الدارقطنيٌ وغیزه. 

ثمٌ لد هذا الحدیت في سياق الزكاةٍ لا في غيرهاء ولا يلرم ِن 
ذلك دخول کل مال ۶ غير الزکاة في اجتهاد الخليفةء ولو كان كذلك» 
لَدََلَْتِ المواریث» وال في عطیة الأولادٍ والزوجاتٍ» وغيرٌ ذلك. 

وقد تقدَّمَ في سورة آل عِمرانَ الكلامُ باختصارِ على آنواع الغنيمة 
وما یجوژ الانتفاغ به منها بلا إذنٍ عند قولِه تعالى: وما كن لبي أن ب 
ومن يل یب يمَا عَلَّ يوم الیم لاک عمران: ۰۲۱1۱ 





تقسیم الغنيمة: 

وفي ,هذه الآيةٍ: بیان أن الغنيمة تة سم على أخماسٍ» ول بیان 
موضع الأنفالٍ منها في أوّلِ تفسیرِ هذه السورق وهذه الاخماسن بها الله 
في هذه الآبة نها على قَسمَیْنٍ مین 


(۱) آخرجه آبو داود (1590). 

















الِسم الأؤل: مس واحدٌ فصَّلَهُ الله في قویه: نو مہ 
وَلِرَسُولِ وَلِذِى الْمُرْقَ والکی لمكن وني التَبيل» . 

وقد صحٌ عن عن ابن عبّاسٍ: أنَّ هذا الم يُقِسَمُ على آربمة 
أخماس» فقال: كانتٍ الغنيمة ر تسم على خمسة أخماس» فأربعةٌ منها 
لِمَنْ قائل عليهاء وخمس کا فرب لل والرسولٍ 
ولذي القُربَى؛ يعني: قَرَابةَ النبيّ یاف فما کان لله والرسولِء فهو لقرابةٍ 
النبيّ ف ولم یذ النبی ا من الخمس شيئاء والرَيُمُ الثاني للیتّامی» 
الب الثالثُ للمساکین» والربعُ الراب لابن السبیل. 

رواهٌ علیٌ عنه؛ أخرّجّه ابن جریر» وابنُ أبي ي حاتم. 

ومنهم: من جعَل الحُمْسَ کله نی یفعل به نيه ما شا وفي خکم 
نبي إمامٌ المُسلِمِينَ بالعَذل» ویکون تصرف فيه بالمصلحة كما يتصرف في 
القَیّی وإنَّما گر اله الأسماء؛ لبیانِ أولى أهلٍ الحقوقِ كرسولٍ الله 
وقرابته والیتامی والمساكينٍ وابنٍ السبيل؛ وليس هذا على سبیل الحصر. 

وهذا القول الذي تجتیعٌ عليه أقوال أكثرٍ السلف» ويُستَدَلٌ بما صحٌ 
عند البيهقي؛ عن عبد الله بن شَقِيِقِء عن رجل من بَلْقَيْنِ؛ قال: أتبتُ 
رسو الله و وَمُوَ بِوَادِي الْقُرَىء وَمُوَيَمْرِضٌ فرشا فَقُلْتُ: 
بَا رَسُولَ ال مَا تَقُولُ في الْعَنيمَةٍ؟ قَالَ: (للّه خمنها ؛ وََْبََةُ آخماس 
لِلْجَيْشٍ)» فلث: قما أَحَدٌ آزلی بو ین آخد؟ قَالّ: (لاء ولا اسهم 
سرجه جه ین جنک لیس ات اَحَقٌ به ین آخیک المنیم)۳. 

وهذا الصحيحٌ الذي يُوافِقٌ مجموع عَ الأدلَّةِ في أنَّ الحُمُسَ 
لرسول الله 8 ولامام المُسِلِمِينَ» يُعْطِيهٍ الأَحَنَّ فالأعَقٌء والأَخْوّجج 


(۱). «تفسیر الطبري» (۰)۱۹۱/۱۱ وتفسير ابن أبي حاتم؟ (۱۷۰۵/9). 
(۲) آخرجه البيهقي في #الستن الکبری» (۳۲۹/۲). 











مالسا ديد ) ۳۲2۰7 
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فالاحوج؛ ویثلٌ على أنَّ الامر فيه إلى اختبارو ب واختیارِ نائبه: ما رواہُ 
احمك. عن غبادة؛ قال: إن رَسُولَ اللہ يل صَلَّى بهم في عَرْوِهِمْ ی بحي 
من المَفْسِمٍء لا سل ام رسو الله كف اول َر بين ألملقئد» 

كَقَالَ: (إنّ هله ین ايك و یمن لي بها لا صيبي مَعَكُمْ را 
الْخْمْسُ .وشن مود عَلَيْكُمْ: وا اْحَبْط والیخیّطٌ وَأَكْبَرَ ین ذلک 
وَأَضْنَرَ .ولا تلو تلو الْعُلُولَ نار وَعَار عَلّی أَصْحَابهِ فِي الدُنیَا 
والاخرق. 

وهو عند آبي داود بنحوو؛ من حديثٍ عمرو بن عَبَسَةَ مُختصرًا". 

وقوثة تعالى یر 4 يتضمَنُ ما ذگرُوا في هذه القشمة سنا : لل 
ورسوله وذوي القُرْبى واليتامى والمساكينٍ وابنِ السبیل» ولا خلاف في كلام 
السلف: أنه لا يجب أن يُتَسَمَ الم أسداسّاء فيكون ستة أقسامء وقد ذگر 
اب جرير أن الخلافت في تخميس الحُمْسٍ وتربيعد وتلیئهوتتصیفه۳. 

وقد اخثلف في المعنى الذي در لألجله حن افو في الحمْسِ؛ 
فقيل : در اسم الله للبرك وأمًا الحقوقٌ فکلّها لو؛ وهذا رواءٌ الاك 
عن ابن عباس . 

وقيل: إن القَسْمَ الذي يكونٌُ وء هو للكعبةء وأرسّلَ هذا القول 
أبو العالية إلى رسولٍ الله بل ثمٌ قال: قال النبیخ: لا تجعَلوا لله نصیبّا؛ 
فان نك الڈیا والاغر. 

وأنكرٌ ابن جريرٍ تقسیم أبي العاليةٍ الحُمْسٌ إلى اسداس“ 
لا أعلَمٌ من قال بقولٍ أبي العالية مِن السلي. 


(۱) آخرجه آحمد (۳۱۲/۶). (۲) آخرجه أبو داود (۲۷۵۵). 
(۳) «تفسیر الطبري» (۱۹۱/۱۱). )٤(‏ «تفسير الطبري» (۱۸۸/۱۱). 
(0) «تفسير الطبري» (۱۹۰/۱۱)- 3 )٦(‏ #تفسير الطبري» (۱۹۱/۱۱). 























Ga‏ امان کے ٹر 


وقد صح عن عطاء: أنَّ حنٌ الله لرسول الل :یل فيه ما شاء”''. 

فجعَل حقّ الله وحیٌ رسوله واحذا؛ روي هذا عن ابن عباس 
والشنبن والنَعيٌ والحسن". 

راثا قوله تعال: ولرل فقد صح عن ابن عبّاسٍ: ان ما ل 
ولرسوله واحدٌ”"© 

وبع وفاة النبيّ پیج اختلّف النانٌ في حى النبئ و من الحُمْسٍ: 

فمنهم مُن قال: هو للخليفة من بعده 

ومنهم مَن قال: هو لإعدادٍ الجهاد؛ وبه عَمِلَ الخلفاء أبو بكر 
وعمرٌ؛ كما رواءٌ الحسينُ بِنُ محمد بن عليٌ؛ أخرّجَةُ ابن أبي حاتم . 

ومنهم من قال: حي رسول الله مردوڈ في الحُمْسِ» و 
على أربعق على ما جاء عن ابنِ عباس في تقسیم الحُمْسٍ . 

وكما جيل حنٌ الله مع حقٌ نيه جل بعضْهُمْ کاب جرج حن 
النبئ بل مع حقٌّ ذوي القربی بعد وفاته. 











سهم كُرابةٍ ال كَل ِن الغنيمةٍ 

وأا هوه تعال؛ «رلزى ار فالمراد بهم هم تَرَابةُ الدب كلل 
خاصَّةٌ عند عامَّةٍ السلفٍ» وهم: بنو هاشم وينو عبدٍ الملب؛ من 
آبناء عبل متافب» ولعبدِ متناف أبناء اربعةٌ: هاش واللبٌ» وتف 
وعبدٌ شمس» والنبي َك ین ولد هاشم؛ فهو محمد بن عبد الله بن 
عبد المُطلِبَ ي شَيْبَةٍ الحمد بن هاشم بن عبدٍ منافي» وحص بنو المتللب 


.)۱۷۰۳/۵( «تفسیر الطيزية (۰)۱۸۹/۱۱ واتفسیر ابن أبي حاتم»‎ )١( 
.)۱۷۰۳/۰( «تفسیر ابن آبي حاتم»‎ )۲( 
.)۱۷۰۳/۵( «تفسير الطبري» (۰۱۸۸/۱۱ وفتفسیر ابن أبي حاتم؟‎ )۳( 
.)۱۷۰6/0( سیر ابن أبي حاتمة‎ )5( 
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وا 











من بني عبدٍ منافب؛ لأنّهم ناضَرُوا النبي و جيئما تواطاث عليه قريشٌ 
في الشْغب» وكان بنو المع مع بني هاشم؛ وکان آبناغ وَل وعبد 
شمي مع قریشی عل باه عموميهم» ومع أن كثيرًا ِن بني الب 

ضرُوا النبي بيا حوية و حَمِيهَ للقَرَابق» 1 و ذلك كَرَبَهُمْ ؛ ولذا قال ع: تا 
جو و و الب ب شي وَاحِد)؛ رواة البخاري من حديث جُبَيْرٍ بن 
ثظیم؛ لا ذمَبَ هو وعثمانُ یشان إلى رسول اله ل عدم عیییهم» 
وعثمان ِن بني عبدٍ شمس» جير بن مُطيم من بني تَوقلٍ؛ وعبدٌ شمس 
وتَوْقَلٌ وهاشمٌ والمُطَلِبٌ سواء؛ الجميعٌ بن عبد مُنافي» وفیه قال یه 
«ولم ی يقم انی 5 لبني عب شمس وبني وف شیا . 

ومنهم : : من تحص القرابة ببني هاشم فقظء وهم آل علي وال جعفر 
وآل عقیل وآل العبّاسٍ وینو الحارثِ بن عبد الملب؛ وذلك لِما ثبت 
في مسلم ین حدیثِ زي بن ثابت؛ كما يأتي. 


وم عن الحسن البصريٌ وقتادةً: أنّهم قَرَابةُ الخليفة والوالي» 
ولیس المقصودٌ بذلك هو قَرابةً البیع ‏ خاصّة””"». ومن جعل سَهُمَ ذوي 
الڈربی لقرابة الخليفة» فلا بد أن یجعَل سهم النبع يله للخلیفة؛ لأنّه 
لا يصح أنْ تاد راه ولا یا هو. 


والأرّلُ أضَحُ وأظهّرٌء وتاب النبخ هم المُرادونَ عند الإطلافِء 
فلهم ین الحُمْسٍِ الْحُمُسٌ؛ كما وی کرمةٌ عن ابن عبّامي؛ قال : قال 
رسول الل : (رَعِبْثُ کم عَنْ مُسَالَةٍ الأَبّدِي؛ 9 لَكُمْ في مس 
الْخْمْسِ ما بُلييکُمْ أو آز يفیک" . 
)١(‏ أخرجه البخاري (1۲۲۹). 


(۲) «تفسير الطبرية (۱۹۰/۱۱)ء واتفسير ابن أبي حانم» (0/ .)۱۷٠١‏ 
(۳) «تفسیر ابن أبي حاتمه  .)۱۷۰۵/۰(‏ 

















افتکا 





O۸ 





خا يمف ال + وهو موز ذلك 


َد دوي القُرْبى للرّكاة المفروضة: 

لا یختیف العلماء: أنَّ بني هاشم ذوو قُربی النبئ يلله؛ واما 
الخلاف في غيرهم: 

فين العلماء: من حضَرّھم في بني هاشم؛ بهذا قال مالك وأبو 

وأمًا الشافعغ وأحمدُ في رواية: فيَرَوْنَ أنَّ الزكاةٌ تحرُمُ على بني 
هاشم وبني المُطلِبٍِ جميعًا. 

وحُحَةُ من حص بني هاشم دون غيرهم: ما ثْبَتَ في مسلم؛ من 
حديثٍ زيدٍ بن ثابت؛ قال: ام رَسُولُ الله 88 یرما فیتا خویبّا؛ اء 
يُدْعَى ما بَيْنَ مَكَةَ والمویتق كَحَمِدَ الله وَأَنْنى عَلِیْو وَوَعَطَ وَگرَ کم 
ال : (آما بَعْدُ :لا ها نا أ بويك أذ رم 
َأجیب وَآنا تارذ فِيِكُمْ تَقَلَبْنِ: ألما کتاب الل فيه لهت واو 
فَخُدُوا بکتاب ای واشتنیکُوا بو تس علی کناب الله وَرَقُبَ فی نم 
كَالَ: (رَآَمْلْ ييي ارم اله في مل بب بجی أَدَكرْكُمْ اله في مل بَبتي» 
رم الله في أَمْلٍ بَیعي)ء تقال له حُصَيْن: وَمَنْ أهل بيه يا رَيدُ؟ الس 
ِسَاؤْهُ ین آغل بَبْيهِ؟ قال: ناه ین أهل بيو ولکن أَهْلْ یه مَنْ خرم 
شتا بعد قال: ون هُْ؟ قَالَ: هُمْ آل علی» وال عَقِيلِء وال 
جَغْفْرِ» وآ عباس قَالَ: کل مَؤْلَاءِ خر الصَدََة؟ كَالَ: تى . 

وخ من ادقل ني المطلِب: ما روا البخاري؛ من حديث 
جرب مطیم : : م و انیم ویو المُطّلِب ب شّ2 واجد). 


)١(‏ آخرجه مسلم (۲4۰۸).  )۲(‏ سبق تخریجه. 














اال (الآية ۱۱) HD‏ 








وکل مَن دحل بني الب في ذوي الفربی» وجقل لهم سهمًا من 
الحْمُس» » فالاصل أا له قلعم بالقولٍ بتحریم الزكاة علیهم قَبمَا؛ لا الله 
متهم وعوّضَهِم ومن الفقهاء: مَن لا يلتم بذلك؛ لاختلافي أصل عِلَةٍ 
استحقاقِ الحْمُس عنده؛ فيّرى أنَّ بني الب أغظوا Ee‏ 
مُناصرتهم النبي كله فقظ لا لأجل مجرّد قرایتهم؛ لاستوائهم مع غيرهم 
ني تل وبني عبد شمس» وهو جزاءٌ وإحسانٌ إليهم» وأمّا الزكاةٌ فبا 
آخَرُ تجل لهم كغيرهم؛ وبهذا قول جماعةٌ ون اصحاب أحمد. 

والقول بهذا قد يفضل ؛ بني الم على بني هاشم ین وجو سََِ 
الکسب؛ انهم است سحَقُوا الخْمْسَء وخ لهم الزکا ول خلاف أنَّ بني 
هاشم فصل ین بني الب . 

ل ين ا مہ ؛ وقد روی 


اس 

ويدخل أزواجُ النبي از في هذا الحكمء » وهم آولی دخولا ین 
المَوّالي فيه؛ لأنّهُنّ فرب وأفضَلٌ» وقد جِعَلَهُنّ الله ین آل بيته . 

وإذا مُيِعَتِ القَرَابةٌ الحُمْسَء فلهم أنْ یأشذوا من الصَّدَقدَ؛ِ لان الله 
لم يَمْتَمْهِم الصدقة لا وقد عوّضّهم ين الخُمُس» فإذا مُنِعُوهُ رجَمُوا 
فصاژوا كغيرهم ؛ ؟ حتى لا فد دُنياهم بمنع المال عن فافیهم ومَسْكبيهمء 
ولم رد الشريعةٌ الإضرارَ بهم بل إِكرَامَھم؛ وهذا معا صحيح؛ 
ولا أَعظم في الاضرار راهم ین منوهم الحُمُسَ والركاءً معا 

واخذ فقيرهم من الزكاةٍ عندّ منع الحُمُسٍ وحاجته إليها جانژ؛ 
حگاه الطحاوي عن أبي حنيفة» وبه قال القاضي يعقوبٌُ» وین الحنفيّة 


.)۱7۵۰( آخرجه أبو داود‎ )١( 
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أبو يوسف» وین الشافعيّة الاضطخري» ورجحَهُ اب تیمیّ ولیسث خُر 
الصدّقةٍ على ذوي القُربى كسُرْمةِ المَيْثَةَ على الناس؛ وقد أَعَلّھا الله لكل 
مُضطرٌ غيرٌ باغ ولا عادٍ. ۱ 

اخ وی الٹزبی للزكاة الواجبة: 

ولا خلاف عند العلماء أنَّ الزكاءً الواچبةً لا تَجلُ لأَلِ بيتِ 
النبیٔ كل لما ثبَتَ في «الصحیحین»» عنه و4 قال: "۳مم" 
محمد محر كه وا الصََقَة) والاحادیث بمنع أَخَذِهِمْ الزكاةً 
مستفيضةٌ ؛ جاء من حدیثِ أبي هريرة ٤‏ وأنس وأبي رافع وعبدٍ المُطلِبٍ بن 
ربیعت وقد حكى الاجماع غيرٌ واحدٍ؛ کابن عبدٍ الجن وابن فان 
وغيرهما . 


خد ذوي القربی لصدقة التطوّع: 

وأمًّا صَدَقَاتٌ التطوع » فلا حرج عليهم في أخذها في قول جمهور 
العلماءء وثُسِبَ إلى مذاهب الا الأربعة. 

وقد حكى ابن مُفْلْح الاجماع على ذلك. 

وفيه نظر؛ فالخلا معروف» ولاحمة قولان فيها نقَلَهُمَا ابن مُفْلِم ؛ 
وذلك أنَّ علا والعبّاسَ وفاطمةً وغیزهم تصدَّقُواء وَأَرقَنُوا آوقاقا على 
جماعةٍ من بني هاشم وبني المتلب» والاصل 1 الزكاةً والصدّقةً من بني 
هاشم کالزکاة والصدَقة ین غبرهم» فالنهيٌ لم يفرّقُ بيتهماء وقد فرق 
بیتهما بعض العلماء د ِن أهل البيتء وبه قال ابن تيميّةء وقد حمّل 
الشافعيٌ صدَقَةً علي اتا وفاطمةً علی نها صدقةٌ توح ل فرض » 
وهذا الظاهرٌء والشافعیُ ألم بذلك؛ نهو متي . 


(۱) أخرجه البخاري (۰)۱6۸۵ ومسلم ,)1١59(‏ 

















AE‏ وید کے 
الال «لاید دہ GD‏ 








وعلّلَ بعض العلماء تحريم أخلٍ ذوي القُرْبى الزكاةً برفع بد الأدنى 
عن الأعلى؛ بَعني: لا تعلو يد غيرٍ ذوي الفُربى عليهمء وتَبَعَا لذلك 
أجارٌ أخلّ بني هاشم الزكاةً ِن بني عاشمء وظاهرٌ الحدیثِ تعليل الزكاة 
بأوساخ الناس لا لمجرّدِ عل اليد وعلوٌالید قد یت بغيرٍ الزكاقء فلم 
تر الشريعةٌ؛ کفعلٍ المعروف وقضاء الحاجة؛ 70 النبيّ كل قال كما 
في «الصحیحَین؛ : قل مَعْرُوفِ صَدقَقً' وسمّی الله بَذْلَ الحقٌ لأهله 
والعفو والصَفْحَ صدفاً؛ قال الله تعالى: اکس تک بو َو ماه 
4 [المائدة: ۰۲40 وسمّی إنظارَ المَعْسِرٍ والعخفیف عنه صدّقةٌ؛ قال 
تعالی: طا إل مق بان کمکفا کت لكر إن كنثز کرت4 
[البقرة: ۰۲۲۸۰ وِإِنّما تَحیٔمُ زكاةٌ الأموالِ خاصّةٌء لا سائرٌ الإعاناتِ 
والهبّاتِ وقضاء الحاجاتِ. 
والصحیمٌ ین مذهب الشافعيّة والحنابلة والحنفيّة: جواژُ أخذٍ ذوي 
الْقُرْبى صلقةً التطوُع مطلَتًا۔ 
صدقةُ التطوّع للنبي يله : 
وقد امع ال يك عن قَبُولِ صِدَقةٍ التطوع؛ لا النبي 286 یب 
على العطیّة ولو كانت عَيِمَهٌ لاثاب عليهاء ولکّها صدَفَةٌ» والصنةً 


لا یلاب عليها؛ ان مُنفِقّها يبتغي بها وجة الله خالصةً له» ويجورٌ في 
الهَدِبّةِ من طلب الود الخاصٌ والمحبَّةِ الخاصّةٍ والمكافأةٍ ما لا يجوز في 





وعامّةٌ القُقَهاءِ على أنَّ النبع يل لا نجل له صدَقةٌ التطوع؛ كما 
ها لا تل له الزكاةً المفروضةٌ» ومنهم: من حگی الإجماعَ على ذلك 


(1) أخرجه البخاري (5011) عن جایر 'ومسلم (۱۰۰۵) عن حليفة . 
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کالخ]ّابی» وللشافعيّ قول ولأحمة روايةٌ في خلافٍ ذلك نقلّها 
وفي هم المنقولِ عن أحمدّ في ذلك نظرٌ؛ فالصریخخ عنه حكاية 
تحریم صدقة اطع ین الأموالِء وأمًا عمو المعروفي فجائرٌ ولو جاء 
في النصل تسمبهٌ صَدَفَةً؛ كمأ قال 6: (كُلَ مَعْرُوفٍ صَدَقَةً فَيُبدَُ 
یی 6 مرو ین هیر او وهو با واسمٌ بل له ولال بیته ؛ 
من هديق وخمل متا وقضاء حاجة» وسائر الخذمة؛ فهي معروفٌ 
وصلقةٌ. 
وبعض القُقَهاءِ ين أصحاب مالكِ: يَجْعَلُ تَر النبع كله لِصَدَفَةٍ 


مو رو 


التطوّع تنزّمّاء وترکه للرّكاة المفروضة تحریمّا . 

الهديٌّ اي يل وراب : 

والهديُّ حلال تلنبع يي بلا خلافء والهديّةُ له ولقَرَابتِهِ أفضَلُ ین 
الصَّدَقَةٍ عليهم» وإنْ كانت الصدقةٌ وصَلَّتْ إلى غير ذوي القُرْبى ثم 
أهداها إلى واحدٍ منهمء جار؛ لأنّها تد تتحوّلْ بتحوّل الیدِ بها؛ فعن أنس؛ 
أن الي يك بی بلخم تُصْدْقَ ہو لی بير مؤلاة عائشة وتء فقال: 
(هو عَلَيْهَا صَدَقَةٌ وَهْوَ کنا ی( 

ولا خلات في جواز تن خوي القُربى ین المال والطعام المباج؛ 
كالولائم والعقيقةٍ وطعام کرام | 

وقوله «رالیتَن الکن 0 الیل منهم مَن جعلّهم يتامّى 
قَرَابةٍ النبيئ لا ومساكيتهم؛ كما صح عن المِنْهالٍ بن عمرو؛ قال: سألتٌ 
عبد الله بن محمد بن علیء وعليّ بن الحُسَيْنِء عن الحُمُس؟ فقالا: هو 


.)۱۰۷4( أخرجه البخاري (۰)۱8۹0 ومسلم‎ )١( 








وال لايد ) GH‏ 








لنا. فقلث لعليّ: فد ال يقول: رلک رسكن زنب التبيل»؟ 
فقالا : يتامّانًا ومساکیننا. 
القسم الثاني: أربعةٌ أخماس» وهي للمْقایلی؛ لأ الله أضائّها 


سس جھ 


إليهم قبل بیانِ الحُمْسٍ الَأوَّلِ بقوله, راو نا عَنِمتُم»» فجعل الغنيمة 


لهم ین جهة الأصل . 
وین بعض المُمَهاءِ ِن المالكيّة وغيرهم: أنَّ الأربعةً الأخماس 
مسكوتٌ عنها 


وهذا فيه نظرٌ؛ بل هي مُضافةٌ إلى أهلها في أوَّلٍِ الآيق» فَأَخِدّ منها 
حمس» ويقِيّتِ الأربعة الأخماس على مِلكِ أهلها لها؛ فالله آضائها إلبھم 
قبل أن يفصّلَ فيهاء وهذا دليلٌ على تملکهم لها . 

َم الغنيمة على من هد الغزو كما كَسَمَها رسول الله 4: 
للراجل سهمء وللفارس ثلاثةٌ أسهّم ؛ له واحك وَلِفَرَسِهِ اثنان» ولم يكن 
الخ و يُعطي كل راکب کراکپ الحمار والبعير ثلا أسهُم؛ وإِلّما هو 
خخاصٌ بِالفَرَسِ؛ انلس مؤونً فا على صاحيها ليست في غيرهاء 
وأمّا المَرَاكِبُ العسكريَّةُ إِنْ كانت للدَّوْلةٍ تَرْعاها صیانةً ومؤونڈء فليس 
لراکبها سهم ارس . 

ومن قائَلَ في الغزو» یل في أرض النعرکق» فاخلفت في الضَّرْبٍ 
له من الغنيمةٍ على قولین : 

ذهب الشافعيئ: إلى أله لا يُصِرَبُ له ین الغنيمة. 

وذمَبٌ الأوزاعىٌ وأبو حنیفة: إلى أنه يُضِرَبُ له. 


.)۱۹۹/۱۱( «تفسير الطبري»‎ )١( 




















۱۱ 


اجا 
انگ 











والأوّل أظهَرُ؛ فقد مات أقوامٌ ين آصحاب النبي يلاه في بَدْرٍ 
وختّن ویر وغيرهاء ولم یٹ أنه سم لواحلٍ منهم. 

ولا حرّجٌ من قِسْمةٍ الغنيمة في أرض الغزوء وقبل الوصول إلى دار 
الإسلام؛ كما فقل الب بيا في مواضع. 

ومن عَيِمَ سلاحًا واحتاج إليه في أرض المعركة؛ فإنّه تقایل به 
ولا يَننظرٌ يَسْمئهُ فيتعرّضٌ إلى الک ويَتَصِرَ العدو. 

والاموال التي تم على نوعَیْن: 

النوعٌ الأؤّل: أموالٌ منقولةٌ يَنَفِمُ منها الفرڈ بنفیو؛ كالئَنْدَيْنِ 
والأنعام والألبِسةٍ والأجهزة الخاصّةء وليس انتفاعُها محكومًا بجماعةٍ 
كالسّمُنٍ والمراكب الكبيرة؛ فهذا النوغ يسم في الغنيمة. 

النوعٌ الثاني: أموالٌ ثابتةٌ غيرٌ منقولة» أو منقولةٌ لكنّ النفع فيها 
لجماعة لا لأفرادٍ؛ كالسَّهْنِ والطاتراتِ والمراكب الکبیرة وآلاتِ المصانع» 
وآدوات الحرب؛ کالمدانع والنگایات وفاطرانت الجند ومَرَاكبهم» فضلا 
عن المزارع والبساتين» فهذه لم يكن یسم یلها في زمنٍ النبي كه 
ولا خلفائه؛ وإنَّما تكون لصالح المُسِلِمِينَ عامّةٌ في الغزو وغيره. 

3# # بد 












7 سم دج وه روص + ×× 7 
فال تعالی: د بُرِيكَهُمْ الک فى متایاک قلیلا راز کین 
یداب اشر @ و تکوم ود اب وه آمشیک قبلا لک 
یہ لبهم تی الا آنا كات منغلا وک الو ْج الڈوڑ 
[الاتفال: ۳ .]٤٤-‏ 

















سڈ اتال ولايد :م GD‏ 








أصحابو مُحتقرًا لقُوتِهم وعتوهم» وكان ذلك سببًا لقوة عزائم المؤمنينَ 
وقلوبهم» وتات أقدايهم ؛ ؛ فك القلوبّ إن ٹکٹ ثبت کِا لها البَدَنُ. 
وفي هله الآيةِ: وجوبٌ ثباتِ أميرٍ الجند؛ فاته يثّتُ أتباغه» وین 
خوفه يَحْافُونَ؛ لأنّه یلم ِن العدوٌ ما لا يَعلّمونَه ويَعلّمُ ِن قوّتِهم ما 
لا يَعلّمُونَ فالجندي يعلّمُ وة نفیه. لكنّه لا عم قوةً جميع الجیش؛ 
ولهذا یت الله بيه بتقلیل عدد المشركين نّ في عيئيه ليَظهَرَ على وجهه ال 


27 


والثَّباتُ والفرحٌ» فلا تَعلِبَهُ الشَّفَقَةُ على نفوس المومنین أن بُستأضَلوا 
ويُبادُواء أو يُعْلَبُوا ويُوْسَرُوا؛ قال تعالى في ذلك: وڙ کم كيرا 
قيشر تشر ف الگر وگن اه سلب قال مجاهدٌ: «لَمَشِلْتَ 
نت ری أَصْحَابِكَ في وَجهِكَ الْفَسَلَء نیلوا . 





تحقيرٌ العدرٌ في أَعْيْنِ الجُنْد: 

وفي هذا: مشروعيّةُ تحقیر قُوّةَ المشركينَ في أعین الجْنٍ+ تثبينًا 
لعزاتیهم وفلربهم وأقدایهم؛ فَإنَّ الخوت وال عند التقاءٍ الصفوفي 
شدیڈ وإذا کان المشرکون أكثّرَ عَدَدَا وعُدَداء هزم النفوسن 5 غلبت 
ونصر الله لنبیّه کان 2 القلوب کر من قوة الأبدان؛ وهکذا اس 
مِن بعله. ۱ 

وتحقيرٌ العدوٗ وعَدَدِهِ وغتایه على نوعَيْنِ: 

الأول : تحقيرٌ العدرٌ لأجل التغريرٍ بالجند؛ کمَنْ بحقَّر العدرٌ 
ویضّث و اهلكا في نفوس المؤمنين؛ لیب المؤمنون على ما لا 
لهم آن 4 نوا عليه م وعتادهم فيغر بهم فيَهلكونَ ویْوسَرونٌ. 

فهذا لا بجوژ؛ وهو ین الکذب المُحرّم؛ ؛ لأنَّ المفسدة فيه ظاهرگ 


(۱) «تفسیر ابن آيي حاتم» (۱۷۰۹/۰). 














RE‏ ا کلم 








ونَضْرٌ العدوٌ فيه متحقّقُء فتحفَيرُهُمْ كان لح المش کین وهو تحقیز في 
صورة استدراج؛ ليتمكنّ العدرٌ مِن المؤمنِينَء فذلك لا يجوز ولو حَسّنّ 
قصد د أمير الجند وقائلهم . 

7ی رأى قوةً الكافرينٌ» تِن ان فيهم قُرَّهَ وعُنّةٌ وعَدَدًا تلهم 
لا يُنتصَرٌ كرام ی القع وقَويّتِ العزائم ؛ فيجبٌ عليه [خبارٌ الجندٍ 
بحقيقةٍ ذلك» ولهم أن توا ولو یلوا فهم شهدا ولهم أن يَنحارُوا أو 
يتحرّهُوا إلى فثوٍ من المؤميينَ . 

الثاني : تحقيرٌ لاجل النَّاتِء واحتمالِ الغلّبة للمؤمِنِينَ» فشر 
تحقيرٌ عَدَدٍ العدرٌ وغلّیه؛ لِتَقْوَى عزائمٌ المؤمنينَ» وبْربَظ على قلوبهم» 
وتعبْتَ أقدامُهم ؛ فان ذلك يعض ما يَقُوقُهم عدوُعم به ين ال ولو 
فالئابتٌ الواحدٌ قد يَعْلِبٌ عشَّرمَ وقد يَعْلِبُ الثابثٌُ بِعَصَاءٌ عدوّهُ ولو كان 
معه سَيْت؛ فإنّه إذا ضَعْف قلب الإنسان» لم بُحینْ تدبيرٌ ما بِِدَيُوه كما 
في القّدْسٍ الیومٌ: بقل المسلم اليهوديّ بحجر وسلاحٌ اليهودي بِيدَيْه. 

وفي هویه تعال, تشر ف لتر وك ا صل رک دا 
بِدَّاتِ الور دليل على 3 بعض الخلافِ الذي يقم بين ع اللي في 
الثغور هو بسبب الڈُنیا وحُبٌ السلامة فيهاء وهذا وِہُمْ في تُغور» فال 
ین أله سل المومنین من التراع والخلافٍ بسببٍ دب الخوف فيما بيهم 
مِن أذ يُخْلّبواء ولاجل ذلك تختلِف آراژهم ويَنسحِبُ قومٌ ويتضطربُ 
آخَرونَء ولو بت عزانمهم وقلوبٔھم واحتقَّرٌوا عدوّهم مع احتمال 
نصرهمء لانتصروا بنصر الله لهم. ۱ 

وفي قوله تعال: که عم بات ألصثور. ذگر الصدورّ ولم 
يذكُرٍ الله الأمورٌ الظاهرة الماديّةَ من عَدَدِ وعُدَّةْ؛ِ لأنَّ النصر بسلامة 
الصدرء وا لم تصلّح القلوبٌ واللفوس» لم تفع بقوّتها مهما بلَكَتْ. 


# ×د 














اللكان (الآية 6( ۱:۱۷ 








8 قال تعالى : یا ارت منوا إ6 نز وکا انرا وأذكروا 
لَه گنها لک لخر [الأنفال: 40]. 


تقدَّمَ الكلامٌ قريبًا على التَّبَاتِءِ وتحريم الفِرَارٍ من ارب وخکُم 
التحيّرٍ والتحرّف إلى فة ۱ 1 

وفي هذه الآية: مشروعيَّةٌ كر الله عند القتالِ؛ فإنّه ين أعظم 
المتبّتاتٍ؛ فإنٌ الله إذا حضّرٌ ذكرُهُ فی القلب» وتعلّقَتٍ الأفعال به 
ود وَأخلَصّث فو فإ الله مها رنگفیها ویسدّٹھا؛ فإ كفاية الله 
لعبدِه بمقدار عبوديّتِهِ له. 

ولمّا كان التقاء الصَّمّيْنِ أحوّج ما يكونُ فيه المُقاتِلُ إلى عَوْنِ الله 
وتسدييه» شرع له اجره والتخلْصُ ین کل مذكور إلا الله وقد اسب 
الصمتٌ عند لقاء العدرٌ؛ فعن عبدٍ الله بن عمرو؛ قال: قال رسول الله كلا : 
(ا توا لِقاء الْعَدُوٌ وَسَنُوا الله الْمَا دا موم انوا وَاذْكُرُوا ال 
ون أَجْلَبُوا وَصَاخوا یک بالصَّمْتِ)20. 

وفي الطبرانئ؛ من حدیثِ زيدٍ بن أَرْقَمَء مرفوعًا؛ قال: (إِنَّ الله وق 
يحب الصَّمْتَ عِنْدَ تلاب: عِنْدَ یلاوز المزآن. وَعِنْدَ الزَّحْفِء وَعِنْدَ 
اجره 

وفي حديث قدسی: لل عدي كُلّ عَبْيَ الِّي َذْكُوني وَهُوَ لا 
قو . 


وفيها کلام وأصل حديثٍ عبدٍ الله بن عمرو في «الصحیحَیّن»؛ من 









۰)۳۳4۱۸( أخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (۰۹0۱۸ وابن أبي شيبة في امصنفه»‎ )١( 
.)۱۵۳ /٩( والبيهفي في «السنن الكيرى»‎ 

(۷) آخرجه الطبراني في «الکییر» (0۱۳۰). 

(۳) آخرجه الترمذي (۳۵۸۰). ۱ 


























E‏ کم الزن 
له 


جا 








حدیثِ عبد الله بن أبي أَرْنَى؛ قال كك (ا وا لقاء الْعَدُوْ وَاسْأَنُوا الله 
الْعَافِيَة» دا یشم َاصیروا)؟ 

ونما انت ب الصمث عند القتالِ؛ حتی لا بنشيِل المُقَاتِلٌ في 
الصّفٌ بغیر 7 ولا يُثِيرَ الهلَعٌ في نفوس المُسلِمينَ بخوفه وفرّمد. 
ولا يثُلٌ العدرٌ عليه بكلايه؛ بخلاف ما یکون فيه الکلامُ لمصلحة 
المُسلِمينَ من التثبیتِ والتصبير والدَّلالةٍ على مَكامِنِ العدرٌ ومواضعم 


می سمه 


لٹا قال نمالی: شا رو ولا توا دكا رنب رطف 
اصدا إن همع لیر ) [الأنفال: 45]. 


مد الاجتماع والقُرْقةٍ مهم 

في هذه الآبةِ: تعظيمٌ للاجتماع» وتحذيرٌ ین الافتراق» خاصّةٌ عند 
لقاء العدق کو E‏ 
بالاجتماع؛ للدَّلالةٍ على أن المراد بالاجتماع: أنه على طاعتهما؛ لا على 
الهّوی والدّنيا ومطامعها؛ فالاجتماعٌ على غير الح مذلموم؛ والتفرق 
بالحق محمودٌء وهكذا فعلٌ الأنبياء مه یف وهذا الحمدٌ لاجساع 
ی تو الذي يثبتُ به الدّينُ لا أن تختلت الام على فروع الین 
اختلاًا يشُنُ صَمَّها في مُقابلِ عدرّهاء وتتفیق فیتسلّط علیها الکفرٌ 
وَدَوْلَتّه مم أن الاجتاع يجب أن يکود على حقٌ كامل أو يكون 
الافتراق؛ فهذا لا یقول به الا جاهلٌ ین آهل الب والتنظع . 


(۱) أخرجه البخاري (٦٦۲۹)ء‏ ومسلم .)۱۷٤۲(‏ 














اال (الآية 1( HD‏ ۱ 








والاحتلاف منه ما هو مذمومٌ في كل زمانٍ وفي کل مکانِ» وهو 
الاختلاف على الحقٌ البین» والاصل الواضح» وین الاختلافب ما هو 
سائغ جائ كما یختلث السلث على مسائل الدَّينِء وهذا اختلاث 
لا يسن صَفٌ الا وهو مِن باب السْعَة» وقد لا يُناسِبٌ زمانًا أو 
حالاء لا لِذَاتِه؛ وإنّما لِما يُحِيظ به من أحوالٍء وما يَتْبَعْهُ ِن لواز 
والعاقل يُدرِكُ مواضع الخلافٍ ومِقْدارٌ أثرو على أصل جماعة المؤمنِينَ» 
فين الخلافي: ما هو سائعٌ في ذاته» ولكنّ الزمانَ والحالٌ لا بحتمله؛ 
لضیق النفوسء وتربٌص العدرٌ الأقرب المنافِقِينَء والعدوٌ الأبعد 
ود مق 1 

آثارٌ الاختلاف: 

ومن أعظم آثارٍ الاختلافٍ والتفرق: دَمَابُ النصرء وتسلّظ العدو؛ 
فان الکفر لا باط على امین إلا بسب تفرقهم» یلم مُنفرِدِينَ 
وهو مجتيعٌ؛ ولم يَنتصِرُ عليهم لضَعْفِ فيهم؛ وإنَّما لتفرّقهمء فالقوي 
المتفرّق يَعْلِبُهُ الضعیف المجتيع؛ قال مجاهدٌ: هذهب رضَك» ؛ قال : 
«نصِرّكُمْ؛؛ قال: «وذعبّث ریخ آصحاب محمد وَل جین نازَّعُوهُ يوم 


ا 


وأصلُ نع الب بسب دُنويها؛ تختلف قلوبھاء ثم تختلف أبدائها 
وإِنْ أصَلَتْ وفدّث لفیها الخلات بالُجّج والبيّناتٍ؛ بج ما تدخل 
الأهواء على :النفوسٍ فتسلّكُ طريقًاء ثم تحتجْ لذلك الطريقٍ من القرآنِ 
والسْتَةٍ والأثر» وهكذا نزاعٌ عامّةٍ الفْرَقِ والطوائفِ والجماعاتِ في 
الاسلام؛ ولذا ذگر الله بعد نَهْيِهِ عن الافتراقٍ أمورًا باطلةً سیر 


.)۱۷۱۲/۵( لتفسیز الطبري» (۰)۲۱۵/۱۱ واتفسیر اين أبى حائم»‎ )١( 
ي الفسير اين ابی حادم‎ 

















المشركينَ وه فى عن تسييرها للمؤمنيٌ؛ فقال: وآ كوا یت 
0 من ديكرهم بط تیه اتا ا عن سیل ۳ وله یکا یو 
ول هم این أَعَسْكَهُمْ ول ل علب لک الوم مرت 
0 [الأنفال: 40 »]٤۸-‏ وفي هذا: إشارةٌ إلى أنَّ أكبّر حلاف الظواهر 
بسبب بواطنّ خفيّة؛ من مب الرياءِء والرياسةء والجاوء وطمع الڈُنیا۔ 








# ےہ 









و © 
عير 14 


ب کے [الأنفال: 5ه -6۸]. 





معاهدةٌ من كه نَقَضىَ عهدًا سابقًا : 

في هذه الآية: دليلٌ على جواز مُعامَّدةٍ ناكِثِ العهدٍ السابتي وناقضه 
إن كان في مُعَامَدتِِ مر أخرى صلاخ للمُسلِمِينَء ولو بگشبِ أمان لیو 
أو لشهر أ و عامء بِصَد عَادِيَتَه ومکره» كما عامَّدَ النبئ يي الیهود مع 
عِلْمه و بنقضِهم 5 للعهود؛ فقد کانوا عاهدوة ]كل مك ثم اعائوا 2 
بسلاج» ث غٌ اعتدّرُواء م فخائوهُ في الحَنْدَقٍ . 

والاصل الخَثَّرٌ من إمضاءٍ العهدٍ لناقض العهدٍ؛ حتى لا یکول في 
ذلك استغفالٌ بالمُسلِمينَ E‏ لین بهي وقد عامَدَ آبو عَرَةَ 
الجْمَحِيُ رسول الله ي يوم بَذْرِ وترگه لباه بلا فِديةِء وأحَدَ عليه الا 
مایم مره وقائلهُ يوم اح فدَعًا رسول الله يكل لا یقلت فما أَسِرَ 
من المشركينَ رجلٌ غيرُهُء فقال: يا محمد امْتْنْ عَلَيٌ وَدَعْنِي لِبَنَاتِي 
وَأَعْطِيْكَ عَهْدَا ألا أُمُودٌ لايك فقال السبیٔ 6: (لَا تسم عَلَى 
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عَارِضَيْكَ بمکة تفول: قَذ خَدغث مُحَمَّدًا مَرَنَيْنْ)ء فامر به نضربّث 
0 1 ۱ 

ويُستثنى من ذلك الزمَنْ الذي تتعدّدُ فيه الأعدا وتکثُر الشنوژ 
ولا قِبَنَ للمُسلِمِينَ بكلّ أحدٍ؛ كما كانتٍ اليهودُ وقریشن وسائرٌ المشرِكِينَ 
یحاربون النبی 26. ۱ 

وإذا عامَدَ المُسلِمونَ المشرکین الذین عُرفوا بنقض العهدٍء فهل 
للمُسلمین أن ینقضوا عهدهم بت متی شاؤوا؟ وجواث ذلك: أن 
المُعامَدينَ المعروفينَ باب على نوعَيْنِ: 

السوغ الأؤلڈ: قرم لم يَظهَرْ منهم ما يبدي تريْصَهُمْ ومَكْرّهُمْ 
وتَنْضَهُمْ للعهدء فلم يجهّزوا في السّرٌ ویّنگروا في الباطن على المؤمنين؛ 
فهؤلاء يُمضَى لهم عهِدُهُمْ إلى مه ولا یجوژ نقض عهیفم لمجرّدٍ 
سابقة نقض لهم؛ لان الأصلّ بقاء العهود وعدم نقضها ووجوبٌ الوفاء 
بها؛ على ما تقدَّمَ في صدرٍ سورة المائدة. 

النوعٌ الثاني: قوم هروا ما يُبدِي خِيَّانةٌ أو جاءتٍ الاعیْنْ 
للمُسِلِمينَ تُخْيرُهم بانهم يُعِدُونَ العُدَّةَ ويَتريّصونٌ الدوائرٌ بالمزمنین؛ 
فهؤلاء یجوژ أنْ يُنبَدَ إليهم عهدهم ولا يجوز تَبْيينھم على غِرّوِ والعهد 
قائمٌ» بل یب عھڈھم یعون بتعطیلِ العهد؛ وهذا ظاهرٌ في قویه, جر 
اک ين ور تا یذ إلتْهز عل سوا ی الہ لا یب الین 
وللسلمين أن الوم أو ییثُوُم بعد ذلك إِنْ شاؤوا ليلا أو نهارّا» ولو 
لم يَعلّمواء ما دام تيد إليهم عهدّهم بیلیهم؛ فلا زا لهم» ولا إثم في 
أَخَذِهِمْ على جين عَمْلةٍ وغِرّةٍ. 

وفي فسوی ئا تتم ن الحزب فد بهم من عم تلد 


.)1۵/۹( وڈالسنن الکبری» للبيهقي‎ :)٠١ 4 /1( «سيرة ابن هشام؛‎ )١( 





























يح مشروعيّة ترجیج العقوبة الأشَدٌ عند التردٍ بِينَ عقوبقَیْنِ 
يَستِحمّهما جانٍ أو عدو؛ لاجل تشرید الأبْعَدِينَ وتأدیهم. 


* عو بد 






8 قال تعالی: «رَلیدر تم تا اٹہ ین رو زین زَا الک 
بویت ہو عدو لَه وَحَدُوَكُمَ وین بن دونه لا نوتم آله 
لمهم رکا تو ہس ل تی 
شوت [الأنفال: ٠‏ 


أمَرَ ر الله بإعداد العُدَّةِ ق لارهاب الکافرين وکسر نفویهم وعزائیهم» 
والإعدادٌ ین العَدّ؛ کالإسقاءِ من السّفْي. 

رها العدوٌ وحْکْمُہ: 

وفي ظاهر الآية: أنَّ رل الغایاتِ من إعدادٍ المُسلِمِينَ للسلاح 
وإظهارٍ القوة هو إرهابٌ الکافرین قبل قتالوم؛ لاه يكوثٌ باظهار القوة 
إخزاؤهم وتخویفهم وكسرٌ عزیمیهم؛ فلا يُقْدِمُونَ على قتالِ المُسِلِمِينَ 
وسفكِ دمائهم وأخدِ أموالهم؛ فأوَّلُ منافع الإعدادٍ: ار المدفوغ الذي 
لا یلم حَدَّهُ ولا قَذره إلا ال ثمٌ الخيرٌ المكتسَبُ» والأوّلُ لا یراہ 
النامنُ لقِصَرٍ نَظرِهمء وال يَعلَمْ ين الشرور المدفوعةٍ التي لا يجس بها 
أو بأكثرها الناسٌ» ما لو نزَّلّتْء لكان في ذلك فسادٌ عريضٌ ومِحَنٌ 
شديدةٌ» وكثيرًا ما یمتثل الناسُ أمرّ اللوء ولا يَرَوْنَ الشرّ المدفوعَ ولا 
الخيرٌ المكتسَبء فيَحْوِلُهُمْ ضَعْفُ إيمانهم على ترك أمر اللو؛ فيفتَحُ عليهم 
من الشرٌ المدفوع بإقامة شرع الله ما لا طاقةً لهم به. 

وقوله تعال: وین هم نا ئا ستطعثم بن ٹوو دليلٌ على وجوب 
استفراغ الوْسْع باعداد العُدَةٍ والتسلح. 











مالسا اتی .مہ 





انوا ال التي يجب إعدائها: 
والقوة هي الرّمايةٌ بالثبال والسّهام َالبُنْدقِيّةِ ول ما كَل في باب 
الرمي باليدٍ أو بالالات المستحلثة ثة ین رصاصي أو قذائت أرضيَّةٍ ار 
جويّة؛ ففي مسلم؛ ين حديث عشب بن عار قال كله في قولهِ تعلق 
اواد لهم کا انکلنثر بن ُو + (لا رن القرَةَ الرَمْنْ)؛ قالها ثلا . 
وفوله 34 (الْقُوَّة الرَّمَيْ) لا يعني حَضرّھا فيهاء وذلك كقوله: 
(الْحَجْ عَرَقَةُا"2؛ أي: أعظَّمْ آعمال الحج عرفڈء وَأعظمُ القوة الرمئ. 
وقد عَذَّرَ النبيُ یل ین ترك الرمي لِمَنْ تَعَلمَُهِ ففي مسلم؛ من 
حديث عبت عنه؛ قال: من عَم الي م ركه لين وئاه آز: كد 
عَصی) ومع 1 اللهوّ نیم ملا أن اللهىّ بالرمي محموڈ؛ لأنّه قوةٌ 
یحتاجخ إليه في زمن جھاو عدو أو دفع صائل» أو رة مظلوم؛ كما 
قال عله : وکل ما يلهو ہو المَرْۂ المُسْلِمُ ال إلا رَمْيه یه قوسو وَتَأويبَه 
هسه وَمُلَاعَبَتَهُ هم« مِنَ الْحَقٌ)''“. 


والذي بُحسِنٌ الرمي أفضَلٌ من الذي يُحسِنٌ الركوب؛ لاد الإثخانَ 
يكونُ بالرمي آکتر؛ كما قال كه: (ارْمُوا وَارْكَبُواء وَآَنْ تَرْمُوا أَحَبّ ی 
من أن تَرْكَبُو/؛ رواء أحمدُ وأهل السْنن"؛ وذلك أنَّ الرامي یرب 
برئیه ولو لم يُصِبْء فَيُمَزِعٌ ويُخزي؛ ولهذا جِعَلَ الله للرّامي أجرًا على 


(۱) آخرجه ملم (۱۹۱۷)۔ 

(۲) آخرجه آخمد (/۳۰۹)ء والترمذي (۰)۸۸۹ والنسائي (۳۰۱۳) وابن ماجه 
١ .۳۰۱۰(‏ 

(۲) آخرجه مسلم (۱۹۱۹). 

.6۲۸۱۱( آخرجه الترمذي (۰۱0۳۷ وابن ماجه‎ )٤( 

)٥(‏ .آحرجه آحمد (۱44/4) وآبو داود (۲۵۱۳) والترمذي (۱۲۳۷) واین ماجه 
(۱ء والسائي في «لکبری» (11018). 








ميه ولو لم يْصِبْ هَذَقَهُ؛ كما في (المسنداء والنّسَائيٌ ؛ من حديث 
عمرو بن عَبْسَةَ عنه إلا قال: (مَنْ رَمَى بسَهّم في سبیل الل بل 
الْعَدُرّ اخطاً آز ساب گان له کین رم" 

لاه ببلوغه العدوٌ یور فیهم خوقا وِعَلَمًا وإرهابّاء ولو لم یسك 
منهم دما أو یت فيهم مالاء ان تخویت العدوٌ قد يلع فيهم اش ين 
تبلغ قتلِ الواحدِ والجماعات منهم؛ لك من القتلِ ما يَحمِلُ العدو على 
الحو ة والنعرة الجاهلیّف فصبر ويتجلّدٌ العدرٌ حتی یل كما یل صاحبّه 
ولو كان على باطلٍ . 

ومن تاگل کلام السلفي. وجَدَ نِّم يُفسَرونَ القوةً بتفسيراتٍ تجتومٌ 
بأنَّ القوة کل ما كان سببًا في نصر المُسلِمِينَ على الكافرين؛ كإعدادٍ 
الحصون والأنفاق والخنادقء وصناعة السلاح وان احتلف نوعه وقذره 
والجراكي الحاملة للجنود الا الجر واعقمه وافضله أشَلهُ 

تأثيرًا على العدرٌ وقوةً في المؤمنين؛ ولذا فشر عِكْرِمةٌ 1 
بالشون9» وفسّرها میات بذکور الخيل"» وقال ابنُ المسیّب: 
ین القَرَسِ إلى السهم فما دوت . 

وکل ما تقرّى به المجاهدٌ ولو من زادو ولبایه ونعاله» فهو ین 
الفوة؛ فعن رجاء بن أبي سَلَمةً؛ قال: لهي رجلٌ مجاهِدًا مک ومع 
مجاهدٍ جُوَالِنٌ قال: فقال مجاهدٌ: هذا من القُوََِ ومجاهد يُتجهّرُ 
للغزي . 

والشرعٌ أمَرَ اعداد ون 





(۱) أخرجه آحمد (۳۸۱/4 واللسائي (۳۱60). 

.)۱۷۲۲ /٥( «تفسیر الطبري» (۰)۲6۱/۱۱ و#تفسير ابن أبي حاتم»‎ )٢( 

(۳) «تفسیر اين أبي حاتم» (۱۷۲۲/۰). (5) «تفسیر ابن أبي حاتم» /٥(‏ ۱۷۲۲)۔ 
(0) «تفسير الطبري» (۰)۲4۲/۱۱ واتفسیر ابن أبي حاتم (۱۷۲۲/9). 








کال ندم ۳2۹ 








الأولى : القوةٌ الظاهرث وهي قوةٌ الأبدان» وما تعلَقَ بها من القوة 
الظاهرة؛ كإعداد السلاح» وتعلّم استعماله. 

الشاني : القوءٌ الباطنة» وهي قوةٌ الإيمان» وما تعلَقَ بها ین المّعاني 
الباطنة؛ مِن شد العزائم وتحريضهاء ولو بالغ والمّعاني الحسَنة التي 
لا تصرف قصدّ المجاهيٍ لغير الله؛ وإنّما تشد من عزیه؛ کتذگر الصَادِقِينٌ 
من السابِقِينَ وثباتهم وقوة بأیهم. 

فضل الخیل وحَبْسيها: 

وفي الآية: دليلٌ على فضل الخيل؛ فخصّها الله بِالذّكْرٍ مع وجود 
غيرها من المَركوبٍ : ورین ربا اليل وقد ثبت في (الصحیحَیْنِ٤؛‏ 
قال ل: (الْخَيْلُ مَعْقُودٌ في نَوَاصِيهَا الْخَيْرُ إلى 2 لیام وفي 
هذا: دليلٌ على أنه لا يُستغنى عن الخيل في الجهاد إلى قیام الساعة؛ 
وقد استدّلٌ بهذا البخاري على دیمومة الجهاد؛ لارتباط الخیل به. ٠‏ 

وفي هذه الآية: مشروعيّةُ حبس الخيل وما في مها ین المراکب 
في سبيل الله للخزوء وقد جاء في ذلك احادیث عن النبيّ که و 
رواه از هُرَْرة؛ أنَّ رسول الله ل قال: (لْحَيْلٍ لا هي لِرَجُل و 
وهي لِرَجُلٍ سِئڙ٬‏ وَهِي لِرَجُْل اجر ہو ورس 
ریاء وَنَخْرًا واه عَلَى آَهْلِ الاشلام؛ ۽ هي له یز رآ الي هي َه 
رل رَبَطَهَا في سَبِيلٍ ا ا م لم ین حَوَ عن ال في طورش وا را 
هي ل شوه راا الي هي لهج رل ربا ها في سيل اشر ال 
ااسلام مت" كَمَا کل من ذلك 8 أ 
لا کیب له عَدَدَ ما اکلث حستاث ویب که عَدَدَ آزوایها وَأبَوَالِهَا 


.)۱۸۷۳( آخرنجه البخاري (۰)۲۸۰۲ ومسلم‎ )١( 
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مو کھ 


حَسَنَاتٌ ولا فطع طِوَلَهَا ُاستئٺ شرفا اؤ شین ١‏ إلا كت | الله لَه عَدة 
آتارما وازوللها حَسَنَاتِ ولا مر بها صاحها عَلَی د نهر مَسَرِبَثْ یه ولا يُرِيدُ 
أن يَسْقِيهَاء زا کیب الله له عَدد مَا شرب ث حَسَنَاتِ) 29 . 

وعن زيدٍ بن ابت؛ قال: سمعت رسول الله گلا یقول: (مَنْ حَبَنَ 
سا في سيل اللو کان یره الگا . 

وفي الباب أحادیث كثيرةٌ عن جرير» وأبي كَبْسَة وسَوَافَةَ بن 
الربيع» وعُبادهًء وسَلماد وأنس» وغيرهم . 

وفولہ تعال: روت بد عدر أله مزلم : 

فيه دليل على وجوپ ظهور المُسلِمِينَ على المشركِينَ» وآ ظهور 
الْمُسِلِمِينَ وی وعِرَّتَهُمْ لا يكون الا بوجودٍ حوفي المشرِكِينَ منهم» 
ولا يمكنٌ ان تحت ذلك بالمحة والمودٌة والصداقة. 

وقد فسّرَ ابن عبّاسٍ رما العدو بإخزائه؛ فقال: یوت : 
رون وین لوازم الخزي : الانكسارٌ والتقهمُرٌ والدلَةٌ والصّغَارُ. 


أنواعٌ الارهاب والتخویف: 

والارهابِ على نوعَیْن: 

الأؤل: محموڈ وهو الاصل؛ لظاهر القرآؤؤء ويكونُ للعدرٌ 
المُحارب؛ كما في هذه الابة: هوت به عدو الو رکه 
والمرادٌ به الجهادٌ في سبیل اللو فک الرعب والإرهاب في نفوس العدوٌ 
بإعدادٍ المُسَلِمِينَ لقرّتهم العسكريّةٍ مطلبٌ شرعیٌ ؛ وین ذلك ول تعالی : 
«سألّی في قوب الک کنورا اع الافال: ۲۷۷. 


)١(‏ آخرجه البخاري (۰)۲۸۲۰ ومسلم (۹۸۷)۔ 
(۲) . آخرجه عبد بن حميد في «مسنله» (۲۵۲ المنتخب). 
(۳) «تفسیر الطبري» (۰6۲1/۱۱ واتفسیر ابن آبي خانم» (۰/ ۰6۱۷۲۳ 




















ال لبد مہ ۷ 


اف 





والثاني: مذمومٌء وهو إرهابٌ المؤینِ وتخويمُةُ» ويَلحَقُ بالمؤینِ 
صاحبٌ الأمانٍ والعهد والْمَة من الكافرِينَ» وفي المسلم قد قال 
رسول الله يكل: (مَنْ أَشَارَ إِلَى آخبه یدق فَإِنَّ نّ المَلَائِكَدً تَلْعَنهُ نی 
يَدعَهُه وَإِنْ كان أَحَاهُ لابیه وَأمَ)؛ روا مسل . 

ويحرّمٌ ترويعٌ المؤمنِ وتخويفُهُ وإرهابةُ ولو بالشيء الیسیر؛ كما عند 
آبي داوَ عن عبدٍ الرحمن بن أبي لیلی؛ قال: حدّنّنا أصحابُ 
مھ نم كانُوا تيرود مَمَ التب یف فام رجْل مهم َانْطلَقَ 
: بتشیخ إلى عل عم کته تا كَمَرِعَ كَقَالَ رَسشول الله 6: (ا بل 
ینیم | آن يرو م ن 

وفي قال یڑ: (ا أذ أَحَدکُم عَصَا آخبه لاعبا أو جَاذّاء 
كَمَنْ نْ اد عَضّا آخیب لیم ۳ 

وقول الله تعال: رن ين دُونھۃ لا نوتم لک جج فيه 
إشارةٌ إلى أنَّ الله يحقّنُ بقوة المؤمنينَ مَنافِمَ لا ُدرکوتها بحشهم وید 
عنهم شرورًا ین عدو لم يَحبُوا له حساباء وإنَّما يُخَالِكُ ضعیث الایمان 
ره + لاله درك ین الظاهرٍ شيا ويَخيتُ عنه الباطنُ کله أو ُلّه؛ وهذا ین 
ضعفِ الیقین بالله؛ فاش أمَرَ بإعدادٍ العُدَّةِ للمشرِكِينَ الأبِعَدِينَ بِمَگاً؛ 
لکسر شوکێهم؛ وآخَرِينَ - وهم اليهودٌ - مِن دونهم سينكييروناً تَا 
يَتَرئَصِونٌ بحقلٍ وعداوق لا يدرك المُسِلِمونَ قَدْرَها وفوّتھا لو تسلّظوا. 

الصا وَالمَفَاسِدُ الباطِنةٌ والظاهرةٌ اللازمةً لأحكام اللو: 

والمنافِعٌ والمصالِحٌ والمَضَار والعفاسدٌ التي يجعلّها الله في لوازم 


آوامرو ونواهيه على قسمین: 


(۱) آخرجه مسلم )٢( .)۲٦٦٢(‏ آخرنجه أبو داود (0۰۰8). 
(۳) آخرجه الترمذي (۲۱۳۰). 











A‏ اا تہج لن 


الأول: ظاهرةٌ أو تُسمّی مكتسَبةًء وهي التي يراها الناسن في 
الماْیَاتِ والمحسوساتء والغالبُ هي من المکتسّبات؛ كالغنائم 
والأشرّی وظهور الأمر والكَلَبَةٍ وبَسْط الأرض؛ وهذا ما يريط الناسن 
انقيادهُمْ به مهما كان إِيمائهُمْ قويًا أو ضعيمًا» ویمتاژ آهل الصّدْقٍ والیفین 
بالانقیادٍ للأوامرٍ واجتناب النواهي ولو لم تَظهَرٍ المنافِع والمصالِخٌ 


موا 








الثاني : الباطنڈء وتستّی مدفوعك وهي التي لا تُرَى؛ وإنّما هي 
شر مدفوعٌ كان مقتَرّاء فَدُفِعَ بامتثالٍ الأمر واجتناب النهي » وكثيرٌ من 
امتثالٍ الأوامرٍ کالجهاد وإعدادِ ال وال لا یلم النامُ أئَرَهُ؛ لا 
كثيرًا منه شر مدفوعٌ لا خيرٌ مكتسّبٌء فربّما قائَلَ المُسلِمونَ امتثالًا 
لأمر الله ولم يَفتَحُوا أَرْضًا ولا یضرا ولم يَخْتَموا عَرَضًا من الذُّنياء وقد 
دقع الله بقتالهم ذلك عنهم من الشرور وسلط الکفارِ عن بلدان ف الإسلام 
ما لا يخطرٌ ببَالِ أحیٍء مع هم لم یکیُوا شیگا ظاهرًا؛ 0ئ 
شرا عظيمًا ؛ نب الكفار لا ین عند حَدّ ولا مَطمّعء > فإذا رأَوًا باس 
و في أقصى الأرض» کیرّث مطامعُهُمْ عن آذنی بُنْداثِ المُسِلِمِينَ 


فلو تركب تلك الأوامرٌ لعَدّم المکتسّب المحسوسء لح ال بابًا 
ین الشرورٍ المدفوغة لا طاقةً للمُسلِمِينَ بهاء ولا أعکُمٌ فتنةً في این 
من يعيش في قلب بلاد الإسلام آممًا في عزضه وماله ودیو؛ ثم يفم في 
مالين في لور بأطرافي بلا الإسلام بحُي نهم لم كيرا شياء ولو 
تَرَكُوا ما هم فيه» لَمَا توقّف العدرٌ على ما هو عليه وِلَمَا أَمِنَ على 
نفیه ولكنٌ لله تقدیرا وتدبیرا يَدمَعٌ به عن الأمّةِ شرا بأقوامٍ صالجین؛ 
ليعيشٌ غيرُهُمْ صلاح وین ودُنياهم وهم في عَفْلةٍ ولا یعلَمون ما لو فیح 














سل ولايد ہ ۱:۳۹ 


ہم 


صما | 








عليهم ین ذلك الباب المُغلقِء وأحبيبٌ أنَّ لأولئك المَُاتِلِينَ من أجرٍ ما 
أَمِنَتْ به لام بسبیهم. وما آقامو؛ بسبب ذلك من صلاةٍ وزکاؤ ونْسّكِ 
وذکر ودعاء وسِلَةِ زجم وعمارة المساجدٍ وغیر ذلك» وال أَعلَمْ. 

# بی بد 










## تال تعالی: لزان جنا یکلم جک ما وگل عل لله لک ہُو 


الیم اللہ [الانفال: ۰۲0۱ 
تقدّم الکلام على المُسالَمةِ والمُوادَعةِ والمُهادنةء ومعنى السْلْم 

والسْلم قح السّین وکسرها في سور البقرة عند قوله تعالی: ياي 
الت ءاسا دشرا في لر اة ولا كيدا لیت لكين له 
کم عدو يہ [البقرة: 0۲۲۰۸ وتكلَّمُنا على المَعتَیْن : معتّی الأخُولِ 
في الإسلام» والسلم الذي هو بمعنى المُسالّمةٍ والأمان والمُهاكنة؛ كما 
في هذه الآبة. 

وآیةُ الباب هذه قد اختلّت العلماء مِن السلفٍ في تَسْخْها على 
قولین : 

قال بعض السلفٍ: لها منسوخةٌ» ومن قال بالنّسخ» اختلفُوا في 
الناسخ لها : 

فرُوِيَ عن جخرمة والحسن : أنّها منسوخةٌ بقوله تعالی في سورة 
براءء: یلوا ایک لا بیترت باكر وكا یالیو الآ » [التوبة: ۲۹ . 
وقيل: ٹکٹ بابة القعال: افا رن حت وشو 


[التوبة: ٥]؛‏ قاله قتادة9 . 


(۱) «تفسير الطبري» (۲۵۳/۱۱) وفتفسیر ابن أبي حاتمة (۱۷۲۵/۰). 
(۲) «تفشير الطبري» (۲۵۲/۱۱). 


























الكبتكا اران 


ئا 








وقیل: تحت بسورة براءة؛ فقد نَسَكَتْ کل مُوادَعةٍ. 

وقیل: تَمکھا توثۂ: جلا کٹا رکا إل الكل پان ل75 
[محمد: ٢٤]؛‏ ځکي هذا عن ابن عباس . 

وأنگرَ الطبريٌ القول بالنسخ. ومِئلَهُ ابن گثیر ۳ وغیزهما» وهو 
کذلك. حتی قال الطبريٌ في قولِ من قال بالتّسخ: «لا دَلَالةَ عليه ين 
کتاب ولا سنو ولا فِظرة عقل». ١‏ 

وذلك اد الآيةَ التي جعلها قتادةٌ ناسخةً هي في كفارٍ قریش ومن 
في خکیهم من الوئنیین وآيةٌ براءةً فيها قتال العدو عند الفُذرة علیه, 
وَالْمُهادَنةُ عند كَثْرته. 

وقال کر العلماء: إِنّھا لیسث بمنسوخقء بل مُحكمةٌ وليس فيها 
إبطالٌ القتالِء ولا الأمرٌ بشُطلَيِ المسالمة والمُهادَنةٍ والمُوادعة وهي 
محمولةٌ على کل مَعاني السَّلْمِ التي تصلّحُ للمُسِلِمِينَ وِثُصلِحُ حال 
الكافرينّ: 

كأنْ یبن الكُفَّارُ الاسلام؛ فلا حاجةً لقتالهم؛ لاد غاية الغایات 
تحْقث؛ ولهذا فر اب (سحاق (السّلم) في الآية بالاسلام ۳ ون طلَبَ 
الکفار أن يَدقَعُوا الجزية ولا يَرَغَبونَ في القتالٍ» فینزلوئهم عليها كما في 
التوبة ويأتي وان رَغِبُوا في الهُدْنةٍ والُسالمة إلى أَمَدِ وكان للمُسِلِمِينَ 
مصلحدٌء فلهم فعل ذلكء كما فَعَل ال يل في الحُدَيْيةِ وغیرها. 

ون قال بإحكام الآيةء لم يَجِعَلْها اصلا ُناقض الجهاة ويُعَظُلّه؛ 
فاه لم يقُلْ بذلك أحذٌ؛ وإنّما جِعَلُوا القتال للمُعانِدِء والسّلْمَ لمن تجوز 


(۱) «تفسیر القرطبي» (1۳/۱۰). )٢(‏ «تفسیر ابن کثیر» .)۸٤ /٤(‏ 
(۳) «تفسیر الطبري» (۲۵4/۱۱). )٤(‏ اتفسیر الطبري» (۲۵۳/۱۱). 
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وقد صالَحَ الخلفاء الراشدون ومّن بعدّهم» وما زال حُکُمُ المُسالّمةٍ 
والمُهاَنةٍ قائمًا في الام مع الكافرينَ بحسّب مصالح المُسلِمِينَ. 

وتا الخلاف في بعضص فرب المسالمة والمهادنة؛ كمُدَّتِهاء 
وأحوالها» ردفع المالِ إلى الکفارِ كفاية لشرهم» ونحو ذلك . 


الم مع 

لا یختلث العْلماء: أنَّ السَّلْمّ إذا كان دائمًا مع جميع الأعداء 
والجهات» والی الأبد وبلا مل ان لا یجوژ؛ لاله يتضمنٌ ن تمطیلا 
للجهادٍ. وقد توائرٌ الدلیل على دَيمُومتِهِ وبقائه إلى قیام الساعق وقد قال 
اب المنر: «ولا يجوز أن ایهم إلى غير مُدَّةِ؛ لأن في ذلك تَرْكَ 
تال المُشرِكِينَء وذلك غيرٌ جائ . 

ولأنَّ ذلك يتضمَنُ مَظعًا ذل وهوانًا للمُسلِمِينَ؛ فلا يُتتصوَّرُ عدم 
وجود عَُدُوانٍ مِن جميع البشرٍ وجميع | مم والفُوَلِ على الْمُسلِمينَ؛ 
ولا يُصوّر الا یڑ اپ ول ولو كانت كافِرةً بلا عُدُوانٍ لأحدٍ علیها؛ 
وهذا مع عدم صِكَّنِه عقلاء فهو مُنَاقِضٌ لصریج الوحيء وتشريع السماءء 
وعمل النبيّ کل والخلفاء؛ فالله يقول: کف عق لا تك كث 
[البقرة: ۰۱۹۳ والانفال: ۴۹]ء والفْتْنةُ الكُفْرٌء ولا یرال الكفرٌ في الارض 
باقياء فيجبٌ أن تبقَى معه شريعةٌ الجھاد فائمة ولا یمک أ أن تكرة الا 
ظاهرةً 1 بجهایها وفي «الصحیحین)؛ من حديثٍ ”ایاگ 
والمُغيرة"؛ یقول الب 6ه: (لا تال طَایقةً ين أي كَاِمَة بار اش 
لا یرهم م مَنْ خَذلهم زانهم خی بای آم الل و وَهُمْ ۾ ظَاهِوُونَ عَلّی 
)0( «الإقناع» لابن المنذر (4۹۸/۲): 


(۲) آخرجه البخاري (۷۱)ء ومسلم (۱۰۳۷). 
(۳) آخرجه البخاري (٣٤٣٦۳)ء‏ وسلم (۱۹۲۱). 

















دشن 





نفس تے 


التاس)» وظَهورُهُمْ بسبب جهاوهم؛ كما في مسلم؛ ین حدیثِ جابر( 
ومعاوية"» مرفوعًا: (لا رال طَمةٌ ین أي یلو عی اح ظَاهِرِينَ 
ی يَوْم الْقيَامَة). 

وقد اس البخاري على كَيْمُومٍ الجھاد بقل : لعل َو 
في نَوَاصِبهَا ابر ی يَوْمٍ لیام ۳۳؛ لاد المراة بخيرييها نها في 
الجهاد في سبیل الله. 

ولم يرذ في السُنَةِ والقرآن أمرٌ بطلب السّلم؛ وإنَّما الوار بوه عند 
عَرْضِهِ والحاجة إليه؛ وهذا لأنَّ اللفوس ميَّالةٌ إلى حب السلامةء فتجدُ 
مين الأمر ما يَدْعُوها إليه رن وأمًا قولّه تعالى: ابا الیک انا 
دموا ف ال زر كافَّد» [البقرة: ۰1۲۰۸ فالمرادٌ بِالسّلْم الإسلامُ باتفاقهم . 

وَالسَلْمُ مع العدرٌ على نوعَین: 

الأوّلُ: سل دائمٌ مع كل عدو وإلى الأبيء بلا أَمَدِ؛ فهذا لا يجوز 
ولا يصحٌ؛ كما تقدّم. 

الثاني: سلمٌ مع عدو واحدٍِء أو بعض الأعداء أو أكثرهم ؛ فذلك 
جائرٌ بشروطه. 








مگ 


المْدَةٌ في مسالمة الکافر : 

يفل العلماء على أنّه لا حَدّ آذنی لزمن مُسالَمةِ العدرٌ ومُهادَنيه 
وأنّه لا تجوز المُهادَنة الأبديّةُ؛ وإنّما اختَلَقُوا في أغلى مُدّةِ المُسالَمةِ 
والمُهادَنةٍ على قولیْن: 

ذعب جمهورٌ الفقّهاء: إلى أنه لاب يِن حَدٌ لمُسالّمةٍ الکفار 


(۱) . أخرجه مسلم )۱٥١(‏ و(۱۹۲۳). (5) أخرجه مسلم (۱۰۳۷). 
(۳) سبق تخریجه. 














اقتال (الآية )٦٦‏ 1۳۹۳۳ 





ومها5نتهم؛ وهذا ظاهرٌ مذهب الشافعيٌ واحمت واختلمُوا في الحدٌ الذي 
يُهادَنُونَ فيه» فجعلّه الشافعغ وأحمدٌُ: إلى عَشْرٍ سنین والزيادةٌ فوق ذلك 
باطلةٌ . 1 

رعلقہ مالك - فیما روا عنه ابنُ حبيب - باجتهاد الإمام , 

والامام مالك وغیره لا یُجیژون ام مُهادَنة كل الامم والی 
الابدٍ؛ لاه يقتضي ضَعْف المؤمنينَّ» وتسلّط الكافرينَ» وتعطيلٌ الجهاد» 
ولم يُسالِمٍ انب ولا الصحابةٌ ولا الحُلَفَاءٌ على مر العصور الأ إلى 
الأبد؛ وهذا من بدع العَضْرٍ ووَهْنِ سَلَاطِينِهء التي لا یجوژ العمل 
بمُقتضاهاء ویقوڈ ابنُ قُدامةً: ذلا خلافت بيتهم على بظلان الصُلّح إذا 
کان موْبَّدّا)۔ 

والصلخ المُطلَق غيرُ المؤقتِ يَقنضي التأبيدء فی ظاهر مذهب 
الأصحاب؛ وإذا کر النغورٌ على المُسَلِمِينَ وتداعت الا فقد تصحٌ 
المُهانةُ مع عدر واحدِ يُخشى منه ويأبى النزول لا على صلع مُطلقٍ 
ولا قِبَلَ للمُسلِمينَ بجميع الأموء فیجوژ أن یل ۔ والحالةٌ کذلك - 
الصلحٌ معه بلا زمن» حتى یَقُوّی المؤمنونٌ ثم یو إليه عھدَہُ على 
سُواء۔ 

ويجبُ أن يَجْعَلَ الإمامُ المُدَةَ التي يُهادِنُ بها الكافرينَ بحسّبٍ مصلحة 
المُسلِمِينَء في دينهم ودُنیاہمء وال يَْعَلَ امد فيها یمه غيرٌ ذلك. 

ولا يَعقِدُ الهدْنةَ لا الاما لا الافراف خلامًا للطبري. 


اعطاء الكفَّارٍ للمسلِمينٗ المال على دهم وأمنهم» والعكس: 


وأمّا المُهادَنةُ على ما يَدمَعْهُ المشركون للمُسلمین فلا حلافت في 
جوازها ومشروعيّتهاء وإنْ كان بمالٍ يَدفَعْهُ المُسْلِمِونَ للكافِرِينَ؛ فعلى 














ا ماش 


Nerf 





الحالةٌ الأولى : إِنْ كان في المُسلِمِينَ قوةٌ وبا لصدّ الكافرين» 
فلا یجوژ لهم أن يدوا للكافرينَ مالا على ہُذِْھم؛ ان في ذلك ضَعْتًا 
وإهانةً لھم؛ والمنعٌ هو الأصل. 

وقد قال الشافعئٌ في «الأمٌ): «لا يجوز أن يُهاِنَهُمْ على أن يُعطيّهم 
المُسلِمونَ شيا بحالِ؛ لأنَّ القتلّ للمسلمین شهادةٌ» وأنَّ الاسلاع عر ین 
أن بُعطلی مُشرلٌ على أنْ يَكُْفٌ عن أهله؛ لأنَّ أهلَّهُ ‏ قاتِلينَ ومَقتولِينَ - 
ظاهرونٌ على الس . 

الحالةٌ الثانية: إِنْ كان في المُسلِمينَ ضَعْفٌ وخافُوا الاضطلام 
وملاكٌ آهل الاسلام وقد أحاظ بهم الكافِرونَ وتكالَبُوا 0 من 
جهاتٍ عدو ولا طاقة لهم بالجميع» فيُريدونَ ٤‏ أنْ یْخفْفوا على آنفیهم 
بعض الکافرین؛ ليتفرّغوا لبعض دون بعض؛ حتی يُمْكِنَهُم اه 
الجمیم؛ فالصحیخ أنه جائرٌ؛ وبھذا قال الأوزاعيئ ومالك والشافعیخ 

فاع فقد روى الطبرانیُ وغيرٌةُ؛ من حدیثِ محمد بن عمرو» عن 
أبي سلم عن أبي هريرة؛ قال: جاء الْحَارِث الْعَتلفَايِیْ إلى الي كف 
كَقَالَ: با مُحَمّدُ شَاطِرْنًا تشر المَدِبئة» قَالَ: (حَتَى سأر الفوقا» 
تب إلى ند بن شاه وَسَعْدِ بْنِ عُبَادَة وَسَعْد بن الرّببع» وَسَعْدٍ بن 
یم سفن مَسْعُووٍء رَحِمَهُمْ الل كَمَالَ: (ي قذ عَلِمْتُ َو الْعَرَبَ 
َد رم مَنْ قوس واجقق ون الْحَارِتَ یسْلْکمْ آن تماطروه تَمْرَ 
العديتق قن رم ن تَدْقَعُوا N‏ و و" 
غد قالوا: یا رَسُولَ ال أَوَحَيٌّ من السَمَاءِ؛ انلم لامر اش أ 
عَنْ رای از هَوَاكَ؛ فَرَأبْنَا تَبَعُ لِهَوَاكَ وزایاك ان كُنْتَ الما تُرِيدٌ 
الإبقاء عَكَينَاء ما مذ ریش گا وام عَلَى سوه ما لوت ما مره ِا 


(۱) لأ (۱۹۹/۶). 
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بِشِرّىء اؤ فری كَثَالَ رَسُولُ الله 4 : (مُوَ دا تَسْمَعُونَ مَا بَقُولُون)» 
كَالُوا: عَدَرْتَ یا مُحَمّدُ مال حَسَّانُ بن تابب لله: 
بَا حار من بَخْیز ة جاره آبذا فا مُحَمَدًَا لا بندز 
وَأَمَانَةُ الْمُرَيٍّ حَيْتُ لهیتها كَشسْرٌ الرّجَاجَةٍ صَدْمُهَا لا يُجْبَرْ 
إن تَغْدِرُوا ان ین ماو وَاللْمْ يبت في أُسُولِ الخ © 
وقد رَوّی أبو عُبَيْدِ في «الأموالٍ»» عن ابن شهاب؛ فال : کان وقعةٌ 
الأحزاب بعد حي بستكين» وذلك يوم عفر رسول ال الخندق» ورئيسش 
الكفارٍ يومئذٍ أبو سُفانَ بن رب فحاصّروا رسول الله يكل بضع عَشرة ليلد 
فخلّصٌ إلى المُسلِمِينَ الكَرْبُء فقال رسول الل ي - كما أخبَرّني سعیڈ بن 
المسیّب-: (اللّهُمء ني ي أنشئك هدك َوغنک له إِنْ تما لا شبن 
وحتى أَرسَلٌ رسو اله ی رسولا إلى غیت بن جضن وهو يومعظٍ رئيس 
الکفار مِن عَطَفَانَ وهو مع أبي فان فعرض عليه رسول ات تمر 
تخل المدينة؛ على أن يَحذَلَ الأحزاب ویتتصرف ومن معه ین عَطَفَالنَ فقال 
عَييْنة: بل أغطني شظر تَمَرِهاء نم أفْعَلُ ذلك» فارسَل رسول الله ل إلى 
سعد بن معاؤء وهو سیڈ الاؤس وإلى سعدٍ بن عب وهو سید الحَزْيَج» 
فقال: (إِنْ د يذ سأي ضف تر تحْلكُع؛ علیآن نرق بِمَْ معا ین 
عَطْمَانَ وَيَخْذُلَ الْتَحْرَات؛ وَإِنّي أَعْطَبْتُهُ ات كَأبَى ولا النْضف. نما 
نَرَيَانِ؟)» قالا: يا رسول الله» إن كنت أُمِرْتَ بشيء فافعَله فقال 
رسول الله :و ایت بشیء لم آستایزکما فبی ولکن مدا ری أَعْرضّهُ 
عَلَيْكُمَا): قالا: فا لا ری أن تُعْطِيَهُمْ لا السيف» فقال رسول اللہ 3 : 
(قَنَعَمْ) قال أو عَُيْدِ : وقد فعل مثل ذلك معاوية في [مارتو ۳ 


(۱). آخرجه الطبراني في «الکبیر» (۵4۰۹). 
(۷) آخرجه أبو عبید في «الأموال» (840). 
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وروی أبو عُبَيْدِ أيضًا عن الوليدٍ بن مُسْلِمِه عن صَفُوانَ بن عمروء 
وسعيدٍ بن عبدٍ العزیز ؛ أن الرومٌ صالحت معاوية ٤‏ على أن يُؤدّيَ إليهم 
مالك وارتهن معاويةٌ منهم رَهْنَاء َجعَلهُمْ يبَعْلَبَكٌ ۹ 3 الرومٌ غدَرتٌُ» 
فأبَى معاويةٌ والمُسلِمونَ أن یُستجلوا كَل مَن في أيديهم من فنهم» 


ولا سبِيلّهم» واستفتحُوا بذلك عليهم» وقالوا: وفاءٌ بِعَذْرٍ خير ین 


غَدْرِ بعذر؟. 


8 قال تعالی : یا الین عرض الْمُؤْبييت عل اقتال إن بک یک 
3 سی E‏ 00 
لت کتروا فد یرت © اف حَنْكَ الله نکم ولم 
نک فیک ما إن E‏ 0 
آئٹ نیوا ال پإڈن ا ل مع درن [الأنقال: 151-56 . 


إن يودل 





في هذه الآية: حاجةٌ المؤمنينَ إلى التحريض على فتالٍ الكافِرِينَ 
وَالبَرَاءةٍ منهم» والتحريض هو الوعظ والعض على العمل» وهذا ین 
واجباتِ الإمام والعالِمء وقد كان النبئ كل يُحرْضُ أصحابَةُ على القوَِ 
والرّمْي وإعدادٍ ال على مره وفي طريقه؛ عند قيام الحاجة إلى ذلك. 


تحریض النبيّ كل على القتال: 
وقد كان النبئ كَل يأمُرٌ بالإعدادٍ على مِثبّرِ الجُمُعةِ للعامّةٍ 


والخاصّةٍ؛ كما في مسلم؛ مہ تر وت 
على اليئبَر: (كَالَ الل ویوا کم تا انکلنٹر بن هرر [الأنفال: ٩۲0۰‏ 


(۱) أخرجه أبو عبيد في «الأموال» (447). 
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آلا إِنَّ الو الرٰي) لئ“ . 

وکان يُحرّضٌ على الرمي وتعلّیه الرجاق والفلْمانٌ؛ كما في 
البخاري؛ ین حدیث سلما لزع ول ؛ قال : م رنه علی نف 

من سم يَنْتَضِلُونَء فقال رسول اله 445 : (ارْمُوا بَني إِسْمَامِیل؛ فَإِنَّ 
7۹ كَانَ را . 

وقد كان النبی یی يحرّضهم على الم المخالفة ويذگرهم 
بالموافقة؛ حتی يُتبيِّنوا آنرهم. وربّما فعَلَ ذلك على مِبْبّرِو؛ كما في 
«(الصحيحَيّن»؛ من حدیث نافع ؛ أنَّ عبد الله أخبَرَۂ؛ أنَّ رسول اش گلا 
قال على المنبر : (خِفَارُ غَمَرَ الله لاه وَأسْلَمْ سَالَمَهَا الل وَعْصَيَّةٌ عَصّتِ الله 
ورس سول پا وفي حدیثِ ابنِ عمرّ هذاء وحديثِ عقبةً السایق: رد على 
مَن ححص منابرٌ الجُمَع بالتذکیر بالاجرة والتزهيدٍ في الڈُنیاء وتجنّبَ ما 
یل بدين ال العام في نفیها ومع عدرّها. 

العَدَدُ الذي یج معه اللَبات أمامَ العدرٌ: 

وما قول تعالل؛ «إن یک يكم نرود درت بَا مان ود يكن 
ینم یائڈ يدا لٹا فكان ذلك أوّلَ الأمر؛ أُمِرُوا بالصبرِ على 


العدوٌ مهما بِلَعَ عددُهُ وعدن ما لم برذ على عَشَرةٍ أضعافيء ثم خمّت الله 
عن أهل الإیمانِ بذلك فيما بعدّهاء وعامّةُ السلف على نسخ هذه الآيةٍ 


بقويه تمالِ ؤال حف اله عم ویم لک نیکم م ما آن بک يحم 
اه صَاِرَةٌ يعوا اکن یچ؛ وبهذا قال ابن عباس وابنُ عمرّ .2( 
رَوَى البخاري» عن عخرمت عن ابن عباس + قال: نَزْلَتُ: 


.)۲۸۹۹( سبق تخريجه. (؟) أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۲۵۱۸( أخرجه البخاري (٣٣٥۳)ء ومسلم‎ )۳( 














08۳-70 46 َو يك علی تین 

ہو لايد راد بن عر قَجَاءَ النَّحْفِيكُ» فقال, ان 
ع لله ع یم نک یک فيكم صا عنقا إن يكل يڪم یلا صله برا 
اه قال: فلَمّا حَمْف الله عَنْهُمْ من العدق؛ نَقَصّ من الصَّبْرٍ بِقَثْرِ مَا 


وت 0(۶ 











وصح عن ابن عبّاسٍ؛ قال: «من قَرّ ین ثلالةٍ فلم یره ومن قَرّ ین 
اثنين فقد قرّه؛ روا ابنُ أبي تجح" ونحوّةُ عمرو بن ویناب ع . 

وروى الحاكم في «مستدرکه) ؛ من حدیثِ آبي عمرو بن العلاء؛ 
عن نافع عن ابن عُمَرَ؛ اد رسول اش که هرا ان َنَت لله عَم 
22 الک فیک عقا َا ر ع . 

وبالنسخ قال مت وعطاء وعِكْرِمَةٌ والحسّنٌ وزيدٌ والضَّحََاكٌ 


عم 5 
وجماعة 


وفي هول اللَّهِ تمال: رال 4 مَمّ البرك تأكيدٌ على الصبرء وأنّه 
مَعْقِدُ التصر وله فَلعْلَة والعْنّهُ ليسث باعظع من الصبرء فالصابرٌ 
أقَرَبُ نصرًا ولو كَل عَتَادُهُ اما ذگر الله بالصبر؛ حتى لا تتلق النفوم 
بالعدد فتتّكلَ عليه وئنسی معيّة ال ووه 4 للصابرينٌ فيه» وبمقدارِ تعلق 
القلب بغیر الله يَضعْفٌ معه توكُلَهُ یل صبره» وهذا أمرٌ قد لا يَملِکُهُ 
7 ولذا قال ابن عبّاسٍ: هلمّا عَنّت الله عنم ین العِدَّو تفص 
مِنّ ابقر تَا کر خت نه . 


(۱) آخرجه البخاري (10۵۳). 

(۲) آخرجه البيهقي فی «معرفة السنن والاثار» (1/۷). 

(۳) «تفسير ابن أبي حائمہ (۱۷۲۸/۵). 

(6) آخرجه الحاکم في «المستدرك» (۲۳۹/۲). 

(5) «تفسیر ابن أبي حاتم» (۱۷۲۹/۰)- )٦(‏ :سبق تخريجه. 
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بلوغ جيش المُسلِمينَ التي عَشَرَ ألا : 

وظاهر الاية بقاء الم في كل عو ین الیم کنر أو قليلا؛ 
أنه لا يجب عليهم الثباث إلا على الضَّعْفٍ وما دونه واأمّا حدبثث 
ابنِ عباس قال: قال رسول الله ك: (خَيْرُ الصَّحَابَةٍ أَرْبَعَةٌ وَخَيْدْ السَّرَايًا 
ازع ِكَةء وَخَيْرُ الجْیُوشٍ َرْبَعَةُ آلاف. وَلَنْ بمب اتا عَسَرَ ما ین 
یلم( نهنا الحديثٌ روا أحمدٌ وأبو داودٌ والتّرمذي؛ مِن حدیثِ 
جریر؛ عن يونس بنِ یزیڈ عن الرُهر. عن بید الله بن عبد الله بنِ 
عة عن ابن عبّاس؛ به. 

وأكئّرٌ الرُواة من أصحاب الزُّهْريٌ يُرِسِلونَهُ عنه» عن النبي يه 
بلا واسطو؛ كمَعْمَرٍ وعُقَيْلِء وصوّب الارسال عامّةُ اناد کالثيني 
وأبي داود وبي حاتې وقال أبو حاتم: «مُرسّل أشبَّهُء لا یَحتمل هذا 
الكلامٌ أن يكونَ كلام ال" كلا . ٠‏ 

ولا فرق بينَ الاثتيٰ عشَّرٌ ألما وما دوئها وما أكثّرٌ منها؛ لعموم 
الآيةء وضَعْفٍ الحدیث. 


اما تقارب ی 
رت i‏ سلاغا واحڈاء فک زم تستمیل انس 
سلاححا واحدًا؛ فأمل کل زمنٍ یتفاتلون بسلاج واحدٍ؛ ففي زمن السّهامٍ 
والبالی والرماح ورکوب الدواب فهم يتقائلونَ بذلك» وفي زمن لعج 
يَتقائلونَ بەء وفي زمانِ الرصاص والقذائي والعدافع نهم يَتقائلونً به » 


.)۱۵۵۵( آخرجه أحمد (۰)۲۹۶/۱ وأبو داود (٢٦۲)ء والترمذي‎ )١( 
.)4۸۸/۳( «علل الحديث» لابن أبي حاتم‎ )۲( 
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وان لم يَتساوَوًا في جَوْدَتِِ وأثره؛ ولهذا جاءتٍ الاّیڈُ باعتبارِ اه ولم 
تأت باعتبار الِعُدَهِ؛ لأنَّ العْلَةَ یمن للمُسِلِمِينَ تحقيمًها بالصناعة 
والشراءء بخلاف العَدَّدِءٍ فلن لم يكن في المُسلمینّ العَدَدُ المشروظ 
لباب فليس لهم شراؤُةُ ولا اناد ون غيرهم. 

ولمًا جرّت الآيةٌ مُجری الخالب والعادة» 1 على عدم إخراج 
الََة و ِن آبواب لیات فالعدة مُعتبرةٌ د کالعد ولكنّ تباین المسلمین بها 

عن المشرکین نادژ؛ فلم يُعلّنْ بها کم فلا یقول فقيدٌ: حم 
المؤمنينَ إذا کانوا غزلا من کل سلاج أن يوا في مُقابلِ مهم أو 
من عدوّهم الذي بَحمل السلاح؛ لظاهر الآيق» فيُقَايلُومم 0 1 

يَرمُوهم بالحَصّی والعَضَا وهم يَحوِلُونَ الرصاص وَشِبْهَهُء وعدم ذكر 
العُدَدٍ في الآية» لا يعني عدم اعتباره؛ وإنَّما لم تذكر الآبةٌ اشتراظ 
العْدَّةِِ لأمورء أعظمُھا - وال أعلّمٌ - آمران: 

الأول : أنَّ هذا جری مجری الغالب» فالناس في کل عصر يَحَيِلُونَ 
سلاحًا ین جنس واحلٍ» وان لم يَتساوًا في نوج وإثخانه؛ كما كان في 
الزمن الأول يتّفقونَ على الرماح والشهام والسیوفی» ولا يَتساوَوْنَ في 
حِدَّتِها وخمّیها؛ ونفاذها ومَدَاهاء وکذلك الیومٌ في الرصاص والقذائفب 
ونوعها وِعَداھا وأثرها. 

الثاني : أنَّ في اشتراط العُدّةِ دعوةً لتواكُل المُسلِمِينَ وركونهم» فلو 
اشترّط نوا من العُدّةِ يُساوِي المشرِكِينَء لَتَواكلَ المُسلِمونَ وترگوا 
الإعدا؛ حتى لا بَلحمَهم التكليف؛ لاد التكليف مرهونٌ بِالعُدَّةِ؛ٍ ولهذا 
جاء الأمرُ بالإعداو: نریڈ لبم تا آسکلشر6ه [الأنفال: ۰۲۲۰ وجاء 
الاشتراظ للعَدّدِ لوجوب التبات: هّن بک يڪم ان ساره يَنليوا 
ماک وکا الله لم يَعَذِرْهم بالمُدُو؛ لاد الأصل إمكاثها والقدرةٌ عليها 
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كما قدَرَ الکفاژ عليهاء وأمًا ان فهو الذي لا یملکوته لو تعذَّرَ فیهم. 
ولو یل بعدم اعتبارِ الع لَجَار للمُسَلِمِينَ وهم مُسلّحونَ أن یروا 
إذا كان عدوّهم ۳ ین فِعلَيْهمْ وهم غز ولوجب أن بیبترا وهم عُزْلٌُ 
أمام عدوهم المُسلّم إذا كان مساويًا لهم أو ضنتهم في العَدَّدٍ. 
وإذا ملک المُسلِمونَ جنس سلاح المشرکین» وجّبَ عليهم ابات 
ولو لم بَتساوَڑا في أثره وقّیه ما كان عددُ المشرکين لا يريد على 
وتقديرٌ السلاح برجم فيه إلى أهلٍ العلم به ین أھلِ الجهاد والدّراية 
فيهء وال أعلَم . 


# # بد 






8 قال تعالى : جما كنت ۱ ين أن يكنا کے ری کی شخت ف ال 
شوت عر الو ا زا ید ید الجر وله کے زیڈ کید (© ولا كتبث 
من الله سَبَقَ مه 3 و ات ثم ما و لاد : IAW‏ 


رلت هذه الآيةٌ في بذر؛ والأسَارَى أُسَارَى يَدْرِء والمرادٌ بذلك: 
أن الطمع في الأسْرَى» وَالمَيْلَ إلى ملکهم: ایکون | لا بعد إثخانٍ في 
الارفن. وهو اللهُوژ؛ كما قالهُ ابن عبّاس”"©؛ فان الم لو مالك في 
زمن ی وضئغها إلى الإكثار ین الأشر ب السب رَكِنَثْ إلى دُنْياهاء 
وغفلّث عن عدوّما؛ لال في الأسَارَى طممًا في یلکیم ونفیهم وبیچهم . 


الغایةً ين الجهاد والأْر: 
ولم يكن الاسر مَفْصَّدًا في ذاه في الإسلام؛ وإنَّما جاء تَبَعَا 


(۱) «تفسیز ابن أبي حاتم» (۱۷۳۲/9). 

















اتتگازلفرت 





448 
لشريعة الجهاد وشريعةٌ الجهاد لم تكن مقصودةً لِذَاتِها؛ وإنّما جاء تب 


لكفر الأمم وإعراضها عن عبادة الله؛ كما قال تعالی: يلوم عي ل 
تک فنته وین الزن ¢ [البقرة: ۰1۱۹۳ وإذا اخعَلّتْ أولويّاتُ 
الشرعیّق اعت کناٹ الأمّةِ؛ لمَخالمیها لأمر رئها؛ ولهذا لما اسر 
انی و ِن قريش في غزوة بَذرٍء وکانث أوّلَ غرَواتهم الظامرق ولم 
تعرفب الأ بات ولم يكن لهم ظهورٌ وزغب في نفوس عدوٗھم؛ 
وشاوَر النبئٌ وه أصحابَةُ فبهی وکان آکترهم يرَوْنَ القداء بالمالی» فمال 
لذلك النبئ ئي -: عاتب الله أولئك الذین آشاژوا إلى الفِذية» وکان عمرٌ 
ممّن قال بالقتلٍء وكان أبو بكر ممّن قال بِالفِدَاءء وكان النبيٌ و قد 
دی ما عليه و من الشُورَى والأخل ہما عليه عامّةٌ الْمُسِلِمِينَ أو أكثرهم بما 
لم يكن فيه نع بين فد الذين قالوا بالائخان بالقتل قِلَةِّ كعمرٌ بن 
الخظاب» وسعدٍ بِنِ مُعاؤء وعبدٍ الله بن رَوَاحةَ. 
وفي «الصحیح»؛ قال ابن باس فلك مرا الأصَاردئ+ قال 
رَسُولُ او لأبي بحر وَْمَر: ها ترون فِي مَوْلاء الْأسَارَى؟). مَنَالَ 
بو بگر: اي ای هُمْ بو الَْمْ وَالْعَشِيرَق ری اَن تاذ مِنْهُمْ فذی 
ُوه لا قُوَّه عَلَى الما فَعَسَى الله أن يَهْدِيَهُمْ لاوسلا ال 
رَسُولُ ال يله : ما تَرَى یا بی الْخَطَّاب؟): قُلْتُ: لا وال بَا رَسُول اش 
ما أَرَى الّذِي ری بُو بر وَلَكِني ری اَن تُمَکُنَا َتَضْرِب أَعنَائَهُمْ 
مک عَلِبًا من عقبل قَيَضْرِب لاه کي ین فلان - تیا لِعُمَرَ - 
قَاَضْرِبَ لق إن مَؤْلَاءِ یمه الْكُمْرِ وَصَنَادِيدُمَاء كَمَوِيَ سول اله لئ 
ما تال ابو پک وم يَهْوَ ما فلث. فَلَمًا گان مِنَ الَّْدِ جلث: رد 
رَسُولُ الله 8 وَآبُو بر قَاعِدَيْنِ بیان فلث: يا رَسُول ال أخيزني من 
أي شَيْءِ تبكي اٺڪ وَصَاحِبُكَ؟ فَإِنْ وجدث بگاء بَكَيْتُ» وا لَمْ اجذ 
بُگاء تَبَاكَيْتُ لِبُكَائِكُمَاء كَقَالَ رَسُولُ الله کی: (أَبِكِي لِلّذِي عَرَضَ عَلَي 

















مب ری ری لے یی 
وتان رلتیه بهم وت 








سْحَابک ین أَخْذِمِمْ الْفِدَاء لقذ مرض عََيَ عََابُهُمْ آذتی ین مَلو 
الجر - شَجَرَو قَرِيَة من تب اللہ لا - وَأَْرَلَ الله کق. ہت ی أن 
کد له ری حى یتخت ف الکن ء رلی مُزلہ: یکا کا مینثم عکلا 
يبا (الاماں: ۹٦ء‏ فاحل الله الْكَيمَةَ لهي“ . 

والمرادٌ بقوله تعال: ڈوک عرض الام ؛ يعني : متاغها وما 
خر منها ین منافع موه على أمر اللو وما ية ِن نصيب الآخرة؛ 
ولذا قال تعالی؛ رنه رید د ار وقد فسّرٌ عرض نَ الڈُنیا بخراجها: 
چکرما"؟ وغیرۂء وقال اب اسحاق: هو الفداء یاشذه الرجل. 

والمراه بقویه تعال: اة وید اضر : الائخانْ في العدژ 
بقتله؛ حتى يظهّرٌ الاسلا وتَعْلْوَ رای وین النامنُ له وقال محمد بن 
إسحاقٌ في قوله تعال: اله یڈ د کر أي: بقتلهم لظُهُورٍ الذي 
يُرِيدونَ إطفاءُ الذي به ندرك الآخر . 

وقول تعال؛ فلز کت ين َه سَبَىَّ»؛ يعني بالكتاب: ما أَحَلّ الله 
لهم به الغنائع مِن قبلٌ؛ فالله أَحَلّ عل لهم الس رم کن وَآمَرَ بِنُضرۃ 
الذين وإظهاره والإثخانٍ في العدرّء فاجتمَعَ عمومان لدى الصحاب 
فقدّمُوا لعموع في جل لني فجعل الله ذلك عُذْرًا لهم عن نزول عقابه 
ملیهم: : لمکم فما ام ملاب عم والمرادٌ بقوله: طلْتَذثم»؛ 

يعني : الْأَسْرَىء وفي هذا أنه از اجتمّعَ نضَّانٍ عامانٍ في نازلق عُلِرَ 
دی عندٌ اختیارِو واحدًا منهماء ولو بان حَطؤُهُ بعد ذلك. 

والنفوسُ مهما بِلَكّتْ يِن الكمالٍ والفضل والعلم عند احتمال النطل 
)١(‏ أخرجه مسلم (۱۷۲۳). (۷) ضیر این آبي حاتم» .)۱۷۳۴۳/٥(‏ 


(۳) .اتفسير الطبري» (۱۱/ ۰۲۷۳ واتفسیر ابن أبي حاتم» (۱۷۳۳/0). 
)٤(‏ «تفسير الطبري» (۰)۲۷۳/۱۱ واتفسیر ابن أبي حاتم» /٥(‏ ۱۷۳۳)۔ 














FA‏ اجان کک 





لأمرَيْنٍ أو اجتماع نصّيْنٍ این - قد تمیل إلى ترجيح دليل بُخالِث 
الصوابّ؛ ولا تَشْعْرٌ بمَیْلها؛ وهذا كان في هذه النازلة مع جمهور 
الصحابةء وكان خطؤهم مخفورا» وفضلُهم محفوظًا . 

وفي هذه الآية: فضلٌ آهل بَثْرِ؛ بان الله عدَّرَهُمْ لأنّهم انوا بدليلٍ 
من الکتاب ساب ولم نتم يَنَّهمْهُمُ الله بالھُوّی والعَمْدٍ بالمخالفت ولو كان 
الدلیل السابق متمحخض الوضوح» لم بُعاييْھم اف وتما كان غالبًا في 
وضوچه في نفوسهم عند قولهم وفيه ميل لیا لم بُدرگوۂء رل 
العتابٌ لهذا الميلٍ» وفع العذابُ ہما غلّبَ عليهم ین أخلٍ ام 


وقد فسّرٌ بعص السلف وله تعال: لوا كب ی اک سب ؛ 
يعني : : مما كت لأهل بذ مِن المففرة مسو دن 


وشقا وبهذا فسره سعيد بن جر وعطاء بت 00 


ومنهم - كابنٍ عباس والحسن”" تس من حمّلَ الكتابٌ على 
1 الکتاب» و الغنائم لم تَحِلَّ قبل ذلك» فَأخَدُوها قبل نزول جلها 
وفي الكتاب سب أنَّها سل لهم بعد ذلك» فلم یلبم | له لأجل ذلك. 

ومنهم: من حمَلَ الكتات على أنَّ الله لا یعذّبُ أحدًا إلا بعد قيام 
الحُبَةٍ علیہ وأنّه لا يُعاقِبْهُ حتى ین له ويَتقدّمَ إليه؟ قالهُ مجاه" . 

وفي هذه الآية: أنَّ الق المعنويّة والهَيْبةً في نفوس الکفار عَم 
نفعًا للمُسِلِمِينَ من القرَّةِ الماديّة» فقد فادّى الصحابةٌ کل واحدِ من أسرى 
در باربعة آلافٍ رم دیع ذلك قَضّلَ الله لهم القتلّ والائخان؛ لا فيه 
(ضعافا للکافرین» وهيبة وقوةً للمؤمیین۔ 
)١(‏ :سیر الطبري) (6۲۸۰/۱۱: واتفسیر ابن أبي حاتم» (۱۷۳۰/۰). 


(۲) «تفسير الطبري» /١١(‏ ۲۷۷)ء واتفسیر ابن أبي حاتم» /٥(‏ ٣۱۷۳)۔‏ 
(۳) «تفسير الطبري» (۲۸۱/۱۱)ء و#تفسير ابن أبي حاتم» /٥(‏ ٣۱۷۳)۔‏ 











ا3ال (الآیة ۷ -ه) ٤٤٤٤‏ 2 











الأَسْرٌ وس في زمن الضّعْف: 

والجهادٌ في زمن الضَّعفٍ وعدم القرّةِ لا ينبغي معه للمؤْمِنِينَ 
الاستكثارٌ من الأَسْر والسّبِي ؛ وإنّما الائخان في العدرٌ بالقتل؛ 7 
الاستکثاز من اک يوي إلى الرُكُونٍ إلى الدّنياء وطول أَمَدِ الضَّعْفِء 
ونائُر اضر والتعلتي بالڈُنیاء وقد جاء عن ابن عبّاسٍ في ويه چم 
کارت ۳1 یک له أترى حى متيس ن الاين » ؛ قال: «ذلك يوم بدرٍ 
والمُسلمون يومئذٍ قليلٌ» فلمًا روا واشتاً سُلْطَانُهمء أنرَّلَ الله تبارك 
وتعالى بعد هذا في الأُسَارَى: ًا مب وا 
فجِعَلَ الله النبيّ والمؤمنينَ في آمر الأَسَارَى بالخیار؛ إن شاؤوا قتَلُوهمء 
وإِنْ شاووا استعبَدوهمء وان شاؤوا قَادَوْمُم» . 

ويأتي مزیڈ کلام في کم العمل مع الْأسْرَى في سورة محمد باذن اللو۔ 

الجهادُ شريعةٌ الأنبياء: 

وفي قويه تهعالى. ما گات لبي أن یک له آنزی حَیّ يفخت فی 
الگ دليلٌ على أنَّ الجهاد شريعةٌ للأنبياء قبل محمدٍ 8 على 
اختلافی في أحوالهم؛ وهذه الاي کقوله كيا كما في البخاري: (لَا يف 
نع بلس لامته كيَضْعْهًا حَنّى یم 01" ؛ ففي الحدیثِ ین الأَلَالةِ 
على ما سبق كما في الآية» وقد تلم الكلام علی عموم مشروعية الجهاد 
على الأنبياءِ في قوله تعالى: کیب عم القتال وهر کر لہپ 10111 
ین البقرق وفي قوله تعالی: کین ين کی کل مه یی که ] 
من أل عمران, 





.)۱۷۳۲/۵( «تفسیر الطبري» (۲۷۲/۱۱)ء وهتفسیر ابن أبي حاتم»‎ . )١( 
آخرجه البخاري معلقًا قبل حدیث (۷۳۱۹)۔‎ )۷( 




















هت 





8 قال تعالی : کل ما ثم عکلا یبا وانٹوا الله اک الله عور 


وحم که [الأنفال: .]٦٦‏ 





في هذه الایة: دلبل على جل الخنائم لأ محمد كل وهي من 
خصائص هذه لا على ما تلم بيانهُ استطرادًا عند قوله تعالی: کیب 


يڪم لقتال وهو که اک4 [البقرة: ۰1۲۱۲ وقوله تعالى: هرما كن 7 
أن ۹ [آل عمران: ۰۲۱7۱ وفي صدرِ هذه السورة الأنفال. 

الغنائم في الأمم السابقة: 

وا ما جاء في بعض الآيات التي قد یم نها جل الغنيمة في 
الأمم السابقة؛ کقوله تعالى في الشعَراء: نيهم تن جنب مور © 
۳ َو 99 کن 7 1 کیل [الشعراء: 0ه ۰]۵۹ وَمِثْلِها 
في الأُعَائِ: كر 5 مر 7 وج متا گریر © ون 
کاو ف که © کتک واؤریُکھا ۳ خرن [الدغعان: ۰۲۲۸-۲۵ 
فالمرادٌ بذلك قُرَاهُمْ وبلداهم وبسَاتینهم وررُوعُهم» وليس المرادُ بذلك 
غنائم الَرّبِ؛ فما ورن بنو اسرائیل: بُلْدانُهم بما فيهاء وهذا یکون 
في كل الأممء والغنائم تلق على ما كيب في القتالِ والحرب؛ لا ما 
وخ عَقِبَ الأمم م الهالكةٍ بعذاب اللوء فُورَتُ بیرتها وساتينهاء وتُخلك 

والسْتُ صريحةٌ في أنَّ الغنائِمَ التي تکون في القتالِ لم تل لاحیه 
وفي السَْنِ؛ من حدیثِ أبي هريرة؛ قال ل : َم نَل یملق سود 
الرؤُوس یلک واصل حَصُوصیّة هذه امد بالختيمة 2 في 






)١(‏ آخرجه آحمد (۰)۲۰۲/۲ والترمذي (۴۰۸۰۸)ء والنسائي ف في «السنن الکبری» 
(۱۱۱6۵). 

















ED (r الاکن (الآية‎ 


«الصحيِحَيْنِ»؛ من حدیثِ جابر مرفوغا: (أُحِلّتْ لِي اعنام وَلَمْ نجل 
لاخ بلي . 








8# قال تعالی : إ1 ایی اسا راجا ہڈا بانولهم دانم في 
کید آلو نی وا سرا ایک سم أزية بت ل ما ولم 


زا ما لک ن يتوم ن کیو ی با کزو تتکسریک فى لین 
[الأنفال: ۰۲۷۲ 





تقدّمَ في سورة النْساءٍ الكلامٌ على الهجرة وشيء من أحکایها 
وأنواعهاء والبلدان التي تقح منها وإليهاء رخکم تاركهاء وشکم المُقيم 
وَسْط الكافرين» عند قوله تعالى في التّمَاءِ: الا یم کم کا گا 


معن في الا یہ [الساء: ۰۲۹۷ 


وجوبُ نُصْرةٍ المؤمنينَ ووجوبٌ الهجرة: 

وفي هذه الآيةٍ: دليلٌ على أن الأصلَ: وجوبٌ ثُضرۃ المؤمنينٌ» 
وعدم خذلانهم. والاستثناء في الآية: وان استصروک في ان فلکم 
ار إلا ع رم یتک رتم يك وهذه نژلث في الاعراب الذین 
ترَكُوا الهرة ويكون بيهم وبِينَ المشرکینّ قتال؛ كما صحٌ عن 
ابن عباس : 

وهو عامٌ لِمَنْ كانت حالَهُ کحالِ المُسِلِمِينَ الأعراب» ویتلهم كذلك 


.)۵۲۱( آخرجه البخاري (۰)۳۳۵ ومسلم‎ )١( 
۰6۱۷6۰ /٥( «تفسیر الطبري» (۰)۲۹۵/۱۱ واتفسیر ابن أبي حاتم»‎ )٢( 























ےت 


الذين کانوا بِمَكَةَ؛ِ فقد وجبّث علیهم الهج فلم يُهاجرواء فلمًا روا 
بقاءهم با على الا بالمؤمنين» سقط حلهم في نْضْرةٍ المؤمنينَ لهم 
على قوم بينّهم وبِينٌ امین مياق ومُذْنة؛ كما قال تعالل: ما لک ین 
لبهم ين كوو ی ابا . 

وهذا مشروظ بتوافر الهجرة وتزکهم لها ين لقاء آنشیهم» وأمًا إن 
كانتٍ الهجرةٌ واجبةً عليهم» ولا يَحِدُونَ بلدا يُؤوِيهم كما هو في كثيرٍ ین 
المُسِلِمِينَ الیومٌ في بلاد الكُفر؛ لا یج كثيرٌ منهم بلدا مسلتا بُهاچرون 
إليه؛ وذلك للأنظمة الحادثة التي نو ویر الأرض لأهلهاء وَتْقَدُمْ في البقاء 
الكافرٌ ین أهلهاء وَتَمْنَعُ المسلِمَ المُهاچرّ الا في آبواب ضيفو كعمل 
وجرفة موق 

فإذا انسَدَّ بابُ الهجرةء وأغلِق بابها دُونَ مَن رَغِبَ في الهجرق 
فليس للمُسلمين تر نُصْرةٍ أولئك المظلومين في بُلداِھم إِنْ نرّكَ عليهم 
بغي وظُلْمّ وقهن بَحُمّة أن بينَ المُسلِمينَ وبينَ دول اف التي يُقِيمونَ 
فيها عهدًا وميثاقًا؛ فإنّهم لو فیح باب الهجرة لهم» وامتنّعُوا كما ام 
كثيرٌ ِن مُسلِمي الأعراب ومّن کان مک لَسَقَط حقّهم في النضرة على 
قوم بيتهم وبينَ المؤمنينَ ميثاقٌ . 








وقد رَوَى أحمدٌ ومسلم؛ من حديث بُرَيْدَة بن الحصَیّب؛ قال: گان 
سول اش كه دا ار ابرا لی جيْشٍ أذ سره أَوْصَاءُ نی حَاصّيِهِ 
پتفوی اش وَمَنْ مَعَهُ مِنَ المُمْلِمِينَ خَيْرَا ؟ َم قال: (اغْرُوا يِاسم | ل في 
سَبِيلٍ ای كَاتِلُوا مَنْ کر باه اهْرُوا لا تا ل تندژوا ولا تنثلود 
ولا تفثلوا وَلِيدًا ؛ ول ويك َو ین الم کین كاذه إلى ثلاث 


خِصَالٍ ‏ آز جِلالِ - یهن ما أجَابُوك» بل میم وك َنم ی 
ای الاسلای کن جاو قافبل مِنْهُمْ وف عَنْهُمْ 27 لی التّحَولٍ 

















دا تال (الآیة ۷۲) HD‏ 








ین دارم إِلَى ذار المُهَاجرِبنَ» وَأَخْبرْمُمْ أَنَهُمْ إِنْ كَعَلُوا دیک. قَلَهُمْ تَا 
لِلْمُهَاجِرِينَ عنم ما عَلَى الْهَاجرین فَإِنْ ابا أَنْ يَتَحَوّلُوا منها. 
َا احبر أنه هم یعون كَأعْرَابٍ المُسْلِمِينَ؛ يجري عم عم الله الَذِي 
يخي على المُؤْمِنِينَ» وَلَا ی موب الْعَيِمَةٍ وَالْمَيْءِ شي إلا آن 
يُجَامِدُوا مَعَ المُسْلِمِينَ» ؛ إن هم ابو َسَنْهُمْ لزي فان هُمْ أَجَابُوكَ 
ال مهم وف عنم فان هم ابڑاء قاستین بالل رهم . 


وآمًا ما وقع ین النبي یو مع مُشركي قريش في صُلْح الحْلَیْيَة 
حيئّما صالّحهم على رَد من أَسلَمَ وهاجَرٌ من مَكَةَ إليهم» فلم يُڑْوو 
فضلا عن أن يَنْصُرَهُ فذلك باب ضِيّنٌ مَرَدهُ إلى مصلحة ضيّقق لا يُدرَكُ 
يها إلا في وحي وبصر اقب وحالِ مُشابهة» فقد سبَقَ ذلك أعوامٌ دعي 
المُسِلِمونَ بِمَكَةَ إلى الهجرةء فتثاقَلواء ولهم من السبیل ما يَخرّجونَ إليه 
مِن واسع الأرض؛ كما قال تعالى: ألم تک آزش الله سه كايا فبا 
[النساء: ۷ فلهم مُهَاجَرٌ إلى غير المدينة رتا إلى غير ال كلق 
بخلافِ مَنْ كان في بَلَدِ لا مَلمَاً له لا في أرض کف ولا في أرضي 
إسلام. 


وان كان في الأمّةِ ضِينٌ وشِدَةٌ» وفي الکفر قُوَةٌ وبأسُء وکانث 
حال المُسِلِمِينَ کحال النبی ب وضخبه» وحالٌ المُسِلِمِينَ المظلومينَ 
کحال الاعراب ومن كان یک روني الارض معا ول نله قله 
أن بَْعَلَ کفعلهء وال ام وليس لسُلْطانِ المسلمین وحاکیهم أن يَمنمَ 

هجرة المُسلِمينَ ین باد اف إلى يدان المُسلِمينَ» وضع ات 
الكافِرِينَ على عدم نْضْرةٍ المُسِلِمِينَ المظلومينَ في بيهم . 


.)۱۷۴۱( أخرجه أحمد (٥/۸٥۳)ء ومسلم‎ )١( 
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وقوه تعال: اع کرم بتک ونم تیک فيه دلیل على وجوب 

الوفاء بالعهدٍ والميثاق وعظم منزليه» مع ما فيه ین مشقّة ترك ضر 
مُسلِمِينَ مُقصّرِينَ؛ على ما تقدّمَ ین وص وحال. 


عھود ار بينَ المُسلِمِينَ والكافرين : 


ومضامينٌ العهودٍ والمواثیقِ التي تكوثٌ بِينَ المُسلِمِينٌ والكافرِينَ على 
نوعین : 

الأوّل: عهودٌ تتضمَنٌ المُمائلةً بالوّلاء لكل صدینٍ» والعدّاء لكل 
عدو فِيتحَامَدٌ لختلعره مع قوم كافرين على أن عدرّهم واحدٌء 
وصديقهم واحت ولا یرون بين مین وکافر؛ فهذا لا یجوژ؛ لأنّه 
يَجْعَلُ حًا فوق حقٌ یوعد البرَاء والولاء على غير حقٌّ الله. 

الثاني: عهودٌ تتضمَّنٌ الممائلة بالتْضْرةٍ المشروطة بالق لأئٍَ كافرة 
مُعاويق أو مشروطةٍ بصدّ العُدُوانٍ والبغي وَالظلم الذي يَطْرَأْ على واحدٍ 
منهما؛ فهذا لا یجوژ إلا في حال ضغب امین عن القيام بأنقيهم» 
وهي ضرورةٌ يُقَدُرُها العارفون و الامنای فیتعامدون إلى مه لا إلى أَبَدِ؛ 
حتى لا يَركَنُوا إلى الكافِرِينَ فيَستحِقُوا الوعید ين الله: ولا مكنا إل 
ای شا کتک اد یا تسم ين دود آلو ین اریہ ف لا 
مرو [هود: ۱۱۳]. 

وإذا كان الكفارٌ تحت کم المُسَلِمِينَ» فلهم أن يُعامِدُوهم على 
جمّایتهم ونْضْرةٍ مظلویهم لا أن يَتساوًوًا زمنٗ رهم وكفايتهم بأنشیهم 
الموالاة على أحدٍ ولا البَرَاءِ من أحدٍ؛ لأنَّ هذا رُكُونٌ نی الله 








سوه ابد ىم 





8 قال تعالى : واوا اه ينهم از ین في كت أله إ٤‏ لله يكل 
سء عم [الأتفال: ٢۷]۔‏ 

كانت هذه الآَيةٌ ناسخةً لتواژثٍ المُسِلِمِينَ فيما بیتهم بغير السب 
قبل نزول آیاتِ المواريث» وقد كان المُسلمون یتوارئون بالهجرة 
والجلفب. فقد آتھی النبئ بل بينَھمء فکانوا يَتوارئونَ بالاسلام والهجرت 
وكان الرجُل يُسلِمْ ولا بُھاچڑ؛ لا یرٹ أخاهُ یح ذلك بهذه الآية وآية 
الأحزاب» وهو قول : «وأولوا یر بَنْسْهم الک ینض ن کب الو 
من الْموَمِنِينَ والْمُهَدجِرنَ» [الأحزاب: ٤]؛‏ فصارّ الميراثٌ لذوي الارحام. 





سے سے 36 























سوزة ة پراعة مدنگ وهي كاشفةٌ لأحوال المنافقي فقي الّاهرة والباطنت 
ولم ین في مک قبل لهجرة و لنَاق: فهو إا كن وإمّا إيمان؛ وذلك 
لِضَعْفٍ المسلمین وف َو الكُفْرِ؛ لآنَّ التاق إخفاۂ الانسان ما لا یُظهره. 
ودافِع ذلك الخرف. فاذا المَنافق من تَبِعَةٍ قوله وفعله أَظهره وکلّا 
كان المُسلِمونَ أَقُوى» كان التاق أخفى؛ ولذا قال حُدَيْفَةٌ بن اليْمَانِ: 
ىك المُنَافِقِينَ ارم شر منم عَلَى عَهْدٍ الم يله؛ كَانُوا يَوْمَئِذٍ ییون 


وَاليَوْمَ يَجْهَرُونَ»؛ رواه البُخاري 9‏ 


سببٌ التفاق : ۱ 

وسببٍ التّفاق: هو حب الُنیا؛ ولهذا لم یَکُنْ في المهاجرينٌ 
مُنافِقٌ؛ لانّهم خرّجُوا من الڈُنیا وتركوهاء وکان التاق في أهل المدينة؛ 
لان الاسلام انام وهم على دُنياهم ولم يَخْرُجُوا إليه كالمُهاجرِين» 
فأحرجث مد َضمّی آهلها وأزكاهم قلوبّا؛ وهم المُهاجرون» وکان في 
أهل المدینة مُؤمِنون» وهم الأکثن وفیهم مُنافقون ییَفاوَتون في نفافهم 
وشرّهم. 

رو 1 رامع و أسماؤها واحکامها : 

وسورةٌ برع ین أواخِرٍ ما نل على الب كل؛ قال البَرَاءُ: 'آخِرٌ 


(۱) أخرجه البخاري (۷۱۱۳). 

















رشان 
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سور نرکث: برع وآخر آية نرلث: رات هل ال يڪم فی 
کل [الساء: ٩0۲۱۷۲‏ رواه الشَبْخان . 

وقد كان نزولها متأرا» ولیس جمیفها خر ما نرّلَ؛ وإلَّما بعض 
آباتهاء فقد كان تُرولُ رها في فتح مه وبعض آياتٍ المائدة في حَمُةٍ 
الوّداع» وهو ول تعالى: الم اك لك وينم رانك عَم زمیک 
[المائدة: ۳]. 

وقد قال عُنْمانُ بن عَّانَ: كانت بَرَاَةُ مِنْ آخر القُرْآنه؛ روا 
أحمدُ وأهلٌ الشئن"©. 

واختَسّت سور براءةً بالتمییزِ بِينَ الصفوف وعَفّْدٍ الوَلَاءِ لأهل 
الإيمان؛ والبَرَاءِ ین أهل الگٹْر والتّفاقِء وكسَّفَّتْ فعیل الأفعال 
والافوالء وعلاماتِ الأحَلاءِ على صف الشیمین؛ ولهذا کان 
ابن عباس يُسمّيها الفاضِحةً؛ كما رَوَى القَّیْخانِء عن سَعیدِ بن جر 
قال : «قلث لابن عبّاسٍ: سُورهٌ التَزَة؟ قالّ: اوه هي الاک مَا 
ات تَنْزِلُ: وَمِنْهُمْ وَمِنْهُمْ تی نوا نها آن نيقي أَحَدَا مِنْهُمْ الا در 
پیا '۔ 

وكان عمر بن الاب وحُذَيْفَةُ یُسمَيایھا سورة العَذَّابِ؛ لما فیها 
من تشدیدِ على أهل الوّْغ ٠‏ ووعید بالعَذَابٍ العاجل والأجل لهم؛ كما 
ری سعیڈ بن یه عن ابن عباس 5ه؛ قال: «قبل لمْمَرَ بن 
الخظاب ا : : سورةٌ التَّوْبِةِ؟ فقال: أي سورةٌ التَّوْبةِ؟! قالوا: براع 
قال: هي | إلى أن تَكُونَ سورةً ١‏ الاب أدنى من أن تَكُونَ سورة القّوةِ؛ ما 


۔.)۱٦٦۸( أخرجه البخازي (۰)10۰0 ومسلم‎ )١( 

(۲) آخرجه آحمد (۱/ ۰66۷ وأبو داود 0 والترمذي (5087)» والنسائي في «السئن 
الکبری» (۷۹۰۳). 

(۳) آخرچه البخاري (۱۸۸۲)ء ومسلم (۳۰۳۱). 














قلعت حتّی ما كادّث نترك ما أحدًا»؛ روا المستغفري ہہ 

وروی زر دٌ أن حُذَيْفة؛ قال: ١تَقُولُونَ‏ نَ: سُورَة التَّوْبَقِ وَهِيَ سور 
الْعذَاب؛ يعني : بَرَاءة)؛ روا ابن آبي ق یه والبرانی والحاکم"*. 

وكان ثابث بن الحارث الأنصاري يُسمّيها المبعیرة۳؛ لأنّها بعر 
آحباز جح وروي عن ابن دی أنه كان يسمّيها: المع )؛ 
أنّها تبر من الشّرْكِء ویقال: قَفْمَش البَعيرٌ: إذا رَمَى بجریه. 

وهذه السُورةٌ من أقل سُوَ سُوَرٍ رن السوّال منسوٌا؛ نی 
نجلها مُحْكُمٌ والمتأخر يَفْضي ي على المتقلم» وقد حکی بعضهم أن 
أعرابيًا سَمِعَ قارگا یقراً هذه السُورةٌء فقال الأعرابخ: إِنّي لَأَحْسَبُ هذه 

ین آخِرٍ ما نز ین القُرآَنِء قیل له: وین أينَ عَلِمْتَ؟ فقال: اي لت 


عُهودًا بذ ووضایا نقذ . 


الحكمةٌ ین نار سُوَر مَضْح المنافِقِينَ: 

وقد كان القرآن من أوّل البَعْثةَ بَيّنَ حال الكُفْرٍ والکافری وفْصّلَ 
وبين وفرّق» وحلْر وتوعَدَ وخوّف» ولم يكن للتفاي وکر كذِكر الکفرِ 
والشرك. مع وجوده من أرٍّ يوم في المدیق. 

والسببٌ في تأر بیان المنافقین وضجهم. وتقلم التحذيرٍ من 
المشركينَ ودينهم: أمورٌ؛ منها: ١‏ 


(۱) آخرجه المستغفري في «فضائل القرآن» (۵06/۲). 

(۷) آخرجه ابن آبي شيبة في «المصنف» (۰)۳۰۲7۹ والطبراني في «الأوسطه (۰)۱۳۳۰ 
والحاکم في «المستدرك» (۳۳۰/۲). 

(۳) «أحكام القرآن» لابن العريي (۲/ 444 - العلمية). 

(4) . «أحكام القرآنہ لابن العربي (444/۲). 

.)۲۳۰/۲( #تفسير ابن عطیة» (۰)۳/۳ وفزاد المْسیر في علم التفسیر»‎ )٥( 











هک انث 
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أوَلُا: اد التاق بلا وعد في داخل المُسِلِمِينَء وقوه العدرٌ 
الداخلیع بقوة العدرٌ الخارجی» فإذا قوي الکفژ» قوي الفاق فأراة 
النبیٌ و كَسْرَ شوكة المنافقین بگُسْرِ شُوْكةِ من يَستَفُوُونَ به؛ وهذا 
إضعافٌ لهم بطريق اللزومء وعادةٌ المنافقينَ في کل أمّةْ: أَئھم يُحِبُونَ قو 
کل عدو للمُسلِمِينَ؛ ولا رون إلى وينه ؛ فحبُھم لیس إذايه؛ وإنّما لاله 
عدو لعدرّهم؛ فیستنصرونٌ به ويَعتهدونَ عليه» وسمعهم وبصرهم إليه. 

ثانيًا: أن لتاق باطنٌ مستیل وأهلَهُ یمرن به» وقد قَيمَ الب له 
المدینً وهو غريبٌ على آکثر أهلهاء .ولمّا يتمكنوا ين معرفة دِينِهء ولَمًا 
رسخ الایمان في قلوب كثير منهم» + والثفاق لا حرف حئّق يعرف 
الایما فلو نَرَلَتْ عليه یات التفاق أوَّلَ مَقُدَمِهء لكان في ذلك مدل 
لِمَرْضى القلوب لَه بتفريقٍ صمّهم وقد کانوا يَرجُونَ جمعًا ونصرًا 
وعِزَةً۔ 

ثالئًا: أن الفاق له قرائنُ خفيّةٌ وقراٹنُ قويّةُ ولم بَکُنِ النفاق في 
أولِ مدمه قد اكتمّلَتُ قرائ ظهوره» وما کل أحدٍ يُبِصِرٌ ما في وبطن 
من صفاتهم؛ نیئلها لا يدرك 1 بت طويلٍ للاحوال» فلمّا اکتمَلَت 
قراتئه وال بقرونه» وبدث لاما جاک نرّل القران بیان وصاف 
أهله مه وأفعالهم وأقوالهم وتعابیرِ وجوههم؛ حّی یرامُم کل أحدٍء ولا 

ومن هذا يل آله لا يجني لصحي الاشتفال بدقائتي التفاق في 
بل حدیثِ عه باسلام واثباع؛ لان ئلیم لا يدرك ذلكء أو تبدو منه 
آفعال النفاق بجهل یرت بعلم > أو بهژی عارض لا متمکن؛ فإنً 
الاشتغال بها قد يمتها في أقوام عناداء ولم تن متمکنةً ین قبل. 

رابعًا: أنَّ الاشتغال بدفع الشرٌ.الظاهر أولى من دفع الشرٌ الباطن» 

















ساو کید 6-۱ E‏ 








مع عدم الغفلةٍ عمّا بَنَ ین الشرور؛ حتّی لا بُؤتى المُسلمودٌ على ره 
ودفمٌ الشرٌ الظاهر کافِ في إضعاف النفاق بطري اللزوم. 

وأمّا ترك دفع الشَّرّيْنٍ جما ناين ذلك ون لاسو جل من 
تعطيل ال والتمكين للباطل . 





ا قال نعالى: بر ین 3 تشه 0 ال هدش ین الشركة 

9 يبح فی الگ ربد انہر واوا الک خر مشجزی الله ۰ 

ری اکن © ادد وک کر ر وولو إل 2 الع اللخ 

1 بر بن یکی شرگن مخ هر 
کر كلا لک شم ف 7 کا كاب لیم 14 

یکت فم آم يشوم كينا ملم یلها علخ 

آعدا وا هم عَهَدَمْْ رل ملعم رد لله ےئ میک [التویه: ۲4-۱ 






مر الب كل أصحابَةُ بالجَهْرٍ بهذه الآياتٍ قبل َيه بعام في موم 
الحجٌ؛ قَیْصَلَّا بِينَ المؤينِينَ والكافِرِينَ في كل مؤسم ابل فكان أبو بكر 
وعليٌ وأبو مُرَیْرةً وغیرهم رارق مل سر سے تون 0 
الآياتِ؛ ففي الصحیحیّن»» عن آبي هُرَيْرة؛ أن أبَا بكر ڪه بَعَنَهُ 
اعد ة الي مره رَسُول الل ل علیها قَبْلَ حجَة الواع» في رهط 57 
في الناسٍ: الا یج یج بعد العام رڈ لا يلوف بِاليْتِ مزا 


وکان آبو هريرةً يَقولٌ: ان مکتا عم ذ فی ال می یوم النْخرٍ 
2 افق 
یراع . 


(۱). آخرجه البخاري (٤۷٤٦٦)ء‏ وسلم (۱۳6۷). 
(۲) آخرجه البخاري (٤٤1٦)۔‏ 
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۱2۵۸ 


۱ ٥ 
گ‎ 


أحوال المشرِكِينّ قبل رو بَرَاءة: 

وقد كان المشرِکون مع النبئ 8ل على ثلاثِ فاتٍ: 

الفعة الأولى: فتد مُحاربةٌ مُفاصِلةٌ في أصلهاء ليس لها عَهْدٌ انم 
ولا عهدٌ منقوضٌ؟ وإنَّما مُحاربة بتفْسِها أو مُعینةٌ لعدرٌ المُسِلِمِينَ علیهم» 
فهذه جِمَلَ النبخ كله عهدها أربعة أشهرٍ أَجَلّا تتدبّرُ فيه أمْرّهاء فتَتّبعُ 
الحقٌّ؛ ولا اما المُسلِمونَ بالقتال. 

والفئةٌ الثانيةٌ: فئةٌ ليس بيئها وبين النبئ يل شية؛ لا عهدٌ ولا 
نقض. ولا قتلٌ ولا سَلَعٌء تاركةٌ ومٹروکڈ وإنّما جاءها البلاغ 
فأعرَضّث؛ فهؤلاء جعَل لهم الأجَلَّ حَمْسِينَ يومًا؛ كما قال ابن عبّاسٍ: 
«حَدَّ الله لِمَنْ ليس له عهدٌ انیلاع الأشهّرٍ الحُرُمٍ مِن يوم النّخْرٍ إلى 
انسلاخ المُحَرّمٍ حََمْسِينَ ليلةه؛ رواهُ ابن جَريرٍ والطحاوي”" . 

وذلك عشرودٌ ین ذي الججّة. وهو یوم الْبَرَاءَقِه وشهرٌ المُحرم 
کاملا» وهو انسلاخ الأشهّرٍ الحرّم؛ وهذا لِقَوْلِهِ تعالى: لإا اسَلَعٌ 
لتر للم افوا الخركن» [العوية: ۵]. 

والفئةٌ الشالئۃً: فا مُوادِعةٌ مُهاينة؛ وهم طائفتان: 


> 








بدا 





وطائفةٌ: بَقِيّبْ على عَهْدِها وحَفِطَتْهُ مستقیمّا ولم تَشْضْهُ؛ كخُرّاعة 
ولج وبنی ضَعْرَة. 

فجعل اله للناقضينَ للعهدٍ والميناي حُهُمَاء وهو الامهال أربعة 
أشهرٍ يدرو أمرّهم ويُراجعونَ اسهم لِیتوبُوا؛ والا فالتا لهم . 


(۱). آخرجه الطبري في «تفسيرهة (۱۱/٦۳۰)ء‏ والطحاوي في «شرح مشكل الآثارہ (۱۲/ 
۳۸۸ 
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رھ 


با 











وأمّا الطائفةٌ التي حفِظث عَهْدَهاء فان كان عَهْدُها ينتهي بانتهاء 
الاشهر الخرم أو دوّه» فمدئها تمامٌ الاشهر اشرو يراد المدَّةٌ القاصرةٌ؛ 
كما قال ابنُ عبّاسٍ» وی المدَّةٌ المنسلخة بانجلا الاشهرِ الخرم. 

وأمًا من حَفِظْتْ عَهْدَها وملثة محدود لكنّها فوق ى الأربعة 
الاشهر ویْجاوز الاشهر ۳۳ ففیه قولان للعلماء: 

قيل: لد عَهِدَهُمْ يُمْضى إلى مُدَّتَهم مطلَمّا ولو كان فوق الأربعة 
الأشهُر؛ وذلك لعموم قوله تعال. كوا لهم دم مُدَتو». 

وقیل: يُمضى لهم ما لم برذ على الأربعة الأشهُرء فن زا فصر 
لیکون أربعة ةَ آدهر؛ لظاهر قول الله تعال: «سِيحُأ في اض أَبَمَدَ انہر نہر 
وأعلموأ الک وه شی كم ون اللہ زی گنه وصح هذاعن 
ابن عبّاسٍ. 

وني وله تعال, إل ال عَهَدتُم ی شرك دليلٌ على أنَّ 
عھد الإمام عهدٌ ره فقد كان المعاهد رسول الله کي فجعَله ال 
عهدًا للمُسلِمينَ کال 

العهدُ المُطْلَقُ بِينَ المُسلِمِينَ والمُشْرِكِينَ: 

ومن كان له عهدٌ وأمانٌ مُطلَیٌ لم يُقَيِّدْ بِمُنَّوه فإنّه يُحَدّ بأربعةٍ 
آشهر وفي هذا دلیل على جواز مُعَامَدة فة معيو ین الکفار - لا 
جَحِيعِهم - بعهل مُطلَقٍ غير مق علد يام الحاجة والضرورة إلى ذلك» 
وعند قوة المُسلِمينَ وتمگنهم؛ هم يجبٌ عليهم جعلْ المھد المطلَقِ 
مقيّدًا إلى مو معلومق ولا یجوژ لهم نقض اوت ومبادَرَةٌ الكاثرين 
بالقتال؛ فاد ذلك عَدْدُ لا يحل وإذا أرادُوا نمض العهدٍ المطلّقٍ» 
عليهم تیه بزمن یتمگُنُ فيه الکافرود ون معرفیه» وتدبرٍ أمرهم ول 
في الاسلام آو رفضه. 














اسان كنت 





رَمَنْ التّداءِ ببَرَاءةَ في المَوْسِم: 

نرلثِ آباث براءةً على النبيّ كَل ثم بعك أصحابَةُ إلى الحجٌ: 
أبا بكر وعليًا وأبا هريرة وغیزهم؛ وذلك ٤‏ حه 2 الوداع باي َآَمَرَّھم 
أن يُنَادُوا في الناسي بِالبَرَاءةٍ بتلاوة آياتِها من أوّلِ السُورةء على خلا 
عند العلماء في عدد الآياتِ المتلرّةٍ منها؛ فرَوّى عبدٌ الله بنُ أحمدً؛ ین 
حدیثِ علي بن آبي طالب؛ أنّها عشر آیاب( وروی محمد بنُ کُعب 
القُرَظئٌ مرسّلا؛ نها ثلاثون أو آربعون کے وروی ابن جریر» عن 
عليٌ بن أبي طالب؛ نها أربعونَ آي . 

ولْمّا كان نزو براءةً سابقًا للداء ء بها برمنِ له مَسِيرٌ الصحابة من 
المدينة إلى مَك وق جلاف عند السلفٍ في بَذْءِ الْمُدَّةِ و التي جعَلّها الله 
أجل للمشرکین؛ وهي الأربعةٌ الأشهّر: هل كانت من ابتداء نزولها على 
النبيّ كَل أو كانت يِن وقت النَداءِ بها؟ وفي المسألة خلاث كثيرٌ؛ 
للاختلافٍ في يوم الّداءِ ء بھاء وفي المرادٍ بالاشهر الحرم وقد اختلت 
السّلفُ في مذَّةٍ الإمهالٍ على أقوالي: 

فقيل: كان بذ النداء بها في يوم له وتنتهي بتكام شهر الله 
المحرّم؛ وتمامٌ ذلك حمسو ليلة؛ روا علي بن أبي طلحتة عن 
ابن عباس : 

وظاهرٌ قولٍ ابن عبّاسٍ: أنه اعد بما قبل النداءِ ء من زمن الامهال 
الفاتتِ؛ وذلك أنه لو علقت غلا او بِبَدْءِ بلاغهاء لَمَا كان لذلك. ضابظ 
عند المسلمینَ؛ لاختلاف لوغ العھد الجديد وتفاؤت المشركين 
فيه» ویکونٌ المنتهی مجهولا؛ لاختلافی الیلم بيوم المبتدڈیء فجُعل 


.)۳۰۹/۱۱( «تفسیر الطبري؟‎ )٢( .)۱۵۱/۱( «زوائد المسند»‎ )١( 
.)۳۰/۱۱( «تفسیر الطبري» (۳۲۱/۱۱). (8) «تفسير الطبري»‎ )۳( 








سا اتید ١ہ‏ اہ ۰ 








المُبتتّى معلومًا والمنتهی مِثْلَّهُ للجميع» ومن فاته الیل بأوله يَكْفِيهِ ما 
تی من آخره؛ لا الاش هر الأربعة لم تكن مقصودً لِذَّاتِها وتمامها؛ 
ولا المراڈ أن یکونَ هناك فترةٌ امهال يَشْتركُ فيها الجميمٌ . 

وصحٌ عن ابن شهاب الْفري؛ أنَّ البدء من شرا والمنتقی إلى 
تمام شهر ال المحرّمء واستغرّب ابن گثیرِ هذا التول(؟؛ لیم لا 
يُحَاسَبونَ بِمُدَةٍ لا يَعلّمونَ بهاء ولم يَبِلْفْهُمْ E‏ ولو كانت الأيامٌ 

معتبّرة بتمايهاء فإنَّ الذي يُجِرّمُ به أنَّ جميعَ العرّب لم يَسمّعوا البرّاءةً في 

يوم واحدٍ؛ فقد قَدِمَ أبو بكر وعليٌ وأبو هريرة المَوْسِمَ وبدژوا النداءء 
ومن العرپ من لم يَصِلْهُ لام اول برم وينهم من لم يَصل المؤسم 
بعك ولو كان الم التامٌ بالأشهُرٍ معتبرّاء لكان لكل واحدٍ منهم أجل 
2 یبد من يوم عِلْمِه 2 

کان المقصوة بالآياتٍ و ہد أكثرٌ يِن الیلم 
بالمیتا؛ وذلك في قوله: 5دا نسح ابر لم فاقوا آلنشرکیت [التوبة: 
۰ وهذا ما بل الجمیع . 

وقد يَجِعَلُ ال أجَلَا لا يتَعلّنُ الحُكُمْ بمجوّدٍ الیلم به؛ كأجل 
المتونّى عنها زوججها؛ یبا من يوم الوفاق لا ین يوم الیل ٭ ولكنّ الله 
مر مر بالجهرٍ بالعهد والبَرَاءٍ في المَؤْسِم؛ٍ لأنَّ الأمرّ تلم وهو تعلق 
بعهود وموائيق واستباحة دمای فكان لا بُدّ مِن الم ولو ذهب من المدّة 
زمنْ لا بُخل باصل الامهال والانظار» وبلوغ المأمّن: وتدبٍ الأمر» وال 
أعلّمُ. 

وقيل: لها تبتدئُ مِن عشر ذي الججّف وتنتهي بِعَشْرٍ من 
ربيع الآخِرِ؛ وصحٌ هذا عن مجاهِدٍ وفتاد وبه قال السُدّيُ والضَّحَاكُ 


.)1١7/4( «تفسير ابن كثير»‎ )١( 

















ED 








ومحمدٌ بن كعب لفط . 
وهذا القولٌ اعتبرَ الأشھُرَ الأربعةً ین تاريخ لبلاغ والنداء بالبراءة. 
وقیل: تبتدئٌ ین عشر ذي القَعْدَةِ وتنتهي بمحرّم ؛ + وبه قال الماك 
في رواية أخرى عه" . 
وفیل: هي الأشهُرٌ الحرّمُ الثلائةً السَرْدء وهي ذو القَعْدةٍ وذو 


الججة والمحرَم ومَعَها المَرْد» وهو رجَبٌ؛ روا جعفرٌ بن محمدٍ عن 
1 22 
بيه ۰ 


معنى الح الاکبر : 


فال تعالى: ادن ت اه وسولیے إل الاس 11 ا اسر > 


اخيّلت في يوم الح الأكبر في قوله تعال: ليم كَل ا 


لب علیْ* وان عمر“ء وابنُ أبي آوفی”ء وید ۳*: إلى 
أنه یوم ار وقال مالكٌ: لا نشك بذلك“ . 


وأصَخْ ما ورد في ذلك عن الصحابة: ما ورد عن ابن غُمرَ؛ رواهُ 
البخاري(» وعن علخ ین وجوه فبها لین لكنّها تَتَعَاضَدٌ. 

وقال قومٌ: نّه يوم عرّفة؛ وهو قول عطاء ومجام 
وطاوس"۰۲ وقال به الشافعيٌ. 


(۱) «تفسير الطبري»  .)۳۱۰-۳۰۸/۱۱(‏ (۲) «تقسیر ابن أبي حاتم» (۱۷۵۲/7). 
(۳) «تفسیر ابن أبي حانم» (/۱۷۵۲). (4) «تفسير الطبري» (۳۲۶/۱۱). 

(0) «تفسیر الطبزي» (۳۳۳/۱۱).  )٦(‏ اتفسير الطبري» (۳۲۵/۱۱). 

(۷) لنفسیر الطبري» (۰)۳۳۱/۱۱ وأخرجه البخاري (٤19۷٥)ء‏ ومسلم (۱۳۶۷). 

(۸) «أحكام القرآنہ لابن العربي (40۲/۲). 

(9) آخرجه البخاري (۱۷2۲). (۱۰) «تفسیر الطيري» (۳۲۲/۱۱). 
(۱۱) ضیر الطبري» (۳۲/۱۱). (۱۲) «تفسیر الطبري» (۳۲۶/۱۱). 
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وصح عن أبي اسحاق: سَأَلْتُ أبا جُحَیْفةً عن يوم الح الأكبر؟ 
قال: یوم عرّفة» فقلث: أين عِندِك آم ین أصحاب محمد ؟ قال: كل 
ذلك , 

وروي عن عمرّ وابن عمرّء وفيه جَهَالةٌ. 

وعن ابن عباس قولان. 

وذقبَ بعضهم: إلى أنَّ يومَ الحجٌ الأكبر هي أيامٌ احج کاملاً؛ وبه 
قال مجاه وابنُ عُيَيْنة:"؛ وذلك أن العرَب تسمّي الأيام المُشترّكة 
بم وَعِلٍَ واحدق بیوم كذاء کتزلهم: يوم الْجَمَلِء ویو صِفّينَ؛ وهي 
ام لا يوم. 

قال تما إل ليت عَهَدتُم ی السترکت 2 1 سوم کیا وَلَم 
لیا یک كنذا کیٹا را لیم هت لل سم 7 ہے 

وفی الآيةٍ بیان لحال أصحاب العهود المُطلَقَةِ أنه تم تقییڈھا بأربعة 
أشهْر؛ على ما هیا 

ومن نقض عهدهُ في أثناء الأشهرٍ دج مہ وهذا في دلیل 
الخطاب ین فویه ۶ ات عدم ین آلتشرکین ثم آم يشوك کیا 
وَل هوا یک مدا ترا لنم عَمْكَمْْ إل 0 0 صريج 
الخطاب ين قوله بح ذلك: وان ٹکیا لته ین بند عَهَدهِمْ عا 
7 دبیم فقيو اة كد الکُفر6ه [التوية: ۲" 

وفي فویه تعال: م لم یوم کیا ولم وزرا مخ ما دليل 
على أنَّ العهد المنقوص کالعهدٍ المنقوض» فمّن نقّص من العهد شرطاء 


فكأنّما نقَضَهُ كلّه. 


(۱). «تفسیر الطبري» (۳۲۲/۱۱). (۲) «تفسير الطبري» (۳۳۵/۱۱). 
(۳) «تفسیر الطبري» (۳۳۹/۱۱). 




















ایت 








أنواعٌ نقض العهوو: 

وفي الاية دلیل على أن نقض العهدٍ على نوعیّن: 

الوم الاول: نقضٌ مباش وهو أن یم نقضهٌ ین العدرٌ بنفيه في 
حّ المُسلِمينَ آنشیهم بلا وسيط؛ كأنْ يُقَاتِلَ المسمينَ بنفیب أو بُعلِنَ 
إبطالّهُ أو ابطال شرط ین شُروطه؛ وهذا ظاهرٌ في قويه تعال: < ل 

النوغغ الثاني: نقضٌ بواسطةء وهو غيرٌ المباشِر؛ وهذا ظاهرٌ في 
قوله تعالى؛ رلم هژر کم مدا ؛ وهو على صورتیّن: 

الأولى: أن یقوع العدرٌ باعانة عدر آخَرَ للمسلمین؛ رید الإضرارٌ 
بِالمُسلِمِينَ بوجو غيره وقُوتِه. 

الثانيةٌ: أن یقوع العدرٌ بإعانة عدو آَعَرَ للمُسلمین» ویقومٌ هذا 
العدوٌ ال خر بمُعاداةٍ حلي للمُسِلِمِينَ لا المُسِلِمِينَ آشیهم كما فعَلَتْ 
قريشٌ حيئما وقعث حربٌ بِينَ بني خُرَاعة وهم خلفاء النبيّ كَل وبين 
بني بکر؛ وهم ُلَفاء قَُیْشء فقامَت قريششٌ باعانة بني بكرٍ على خُرَاعة 
وفتلوا رجلا منهمء فجاءث خْرَاعةُ إلى النبيٌ ل فانتضر لهم؛ كما رَوَى 
ابن إسحاقٌ؛. قال: كان ہین بني بر وخْرَاعةً حروبٌ وقَثُلى في الجاملیّةء 
فتَشَاغَنُوا عن ذلك لمّا طهر الاسلام فلمًا كانت الهُذن» خرّج نَل بن 
مُعاویةً اليل من بني بکرٍ في بني الیل حٌى بت خُرَاعةً على ماء لهم 
یال له: الوتین فأصابٌ منهم رجلا يُقالُ له: مُتَبْهٌ واسَتَيقَظت لهم 
مُراعةٌ» فافتتلوا إلى أن دخَلُوا الحَرَمَ ولم يركوا القتال» وأَمَدتُْ قري 
بني بكر بالسّلاح وقائّلَ بعضُهُمْ مِعَهُمْ لیا في حُفْيَق فلمًا انقَضْتٍ 
الحربُ» حرج عمرُو بن سالم الخُرَاعي حى قَدمَ على رسول الله لك 
وهو جالسٌ في المسجدِ؛ فقال: 














سول ید ۱-) 


یا یو ر 


ب إِنْي اشد مجم لا 
OR‏ نا وَانِدَا 


f 








لات ہنا ۳ ابي 
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فَائْطز هَدَاكَ الله تضرا بدا ۳ باد الله و سو ۳ 
مسي شرل لرک جردا 

في كَبْكقٍ كَالْبَحْرٍ بَہْ يَجْرِي مُزِدَا و قُرَبْشًا آخلنو المَوْعِدَا 
NEY‏ و ومٹلی لی في کوش 
وَرَعَمُوا أن تشت تذغو أَحَدَا رصم ۾ ال وال مدا 


هم بَْٹُو وتا بالوییر رٍ مُجُدا فمتلونا رگا شتا 
قال ابن إ[سحاق: فقال له رسود الل گلا : (نصوت يَا عَمْرَو بن 
سَالِم)ء فكان ذلك ما هاج کح مگ , 
' وقد أسئّد الرٌوایةً ایهم" وأبو لُعَیٔم في «معرفة الصحابة»0© 
والبَرَّارٌ في «مستیه» والظبرانیخ ۳ وهي جيّدةٌ ورواةٌ ابن أبي 
یه ؛ من وجوو مُرسَلةٍ. 


ی والطحاوي"* 

القوّهُ والظُھورُ وائڑھا على مَوَائيقٍ الحرب: 

وني حول له حصال, رن لک هنیزه الآ ول له مك 
ی هه و لك ون وإ دان كم جر 
مُمُچزی ال ی: ظهورٌ القُوَةِ والوعیدِ الداڈ علی المُلَطانِ والقوة التي كان 


)١(‏ اسیرة ابن هشام» (۲/ ۳۹۰ ۔ ۳۹۵)۔ 

(؟) «السنن الکبری» للبيهقي (۰)۲۳۳/۹ وفدلائل النبوة» .)٦/٥(‏ 
(۳) «معرفة الصحابة؛ لأبي نعيم (۲۰۱۲/4). 

.)۸۰۱۳( «مسند البزار» (البحر الزخار)‎ )٤( 

)0( «المعجم الكبير» (۱۰۵۲) و«المعجم الصغیر» (934). 

.)٦(‏ «مصنف ابن آبی شییةه )۳٦۹۰۰(‏ و(۳1۹۰۲). 

(۷) شرح معاني الآثارة (۲۹۱/۳ء و۳۱۵). 








:6۲ ال کار 


TTY‏ اد 


عليها النبيُ ب ولم یضرب ال الأَجَلَّ للنبيّ ل مع الکفار إلا ما 
ظهَرَت قَرَنّه» وكان في هذا الْأَجَلٍ العامٌ إظهارٌ للکافرین أنه قادرٌ عليهم 
بعَوْنٍ الله ولَضرہ. 

وفي هذه الآية: دليلٌ على أنَّ المُعاداءً الكاملة لأمَم العف لا تکون 
لا في زمن القُرّةِ والظهور والتمكُن» وقد كان النبي ار قبل ذلك یاون 
قومّاء وال آتحرییَ؛ بحسّبٍ هره ونمکییه» فلا قر على الجمیع» 
ال الجميع ؛ ومُعاداءٌ جميع الگُفارٍ زْمَنَ الضعفِ هلكةٌء ولم يَفْعَلُها 
النبئ يلك الا زمَنَ ظهوره. 

وفي هذه الآيةٍ: ما يدل على ما تقدَّمَ تقريرُهُ في سورة الأنفالِ 
وغيرهاءٍ أنه یجوژ تسام أن يكبب عهدًا ومیٹاقًا سلميًا عامًا مقيّدًا بزقن 
للأمم كلّهاء ولا یکو مطلقًا؛ حتّی لا یتنعل به الجهادٌّء وذلك المقدادٌ 
بِحَسَبٍ ما يَرَاهُ المُسلِمونَ مُناسِبًا لقوّتهم في مُقايل قوِّ عدوهم . 

وفي الآياتِ: رحمةٌ الله ونبيّه بالناس؛ فلم بائر النبئ كل أصحابَةُ 
بقتلٍ الكافرينَ فَوْرَ القُدْرةٍ عليهم؛ وإنّما كان إمهالّهُمْ یتح بذلك 
الإعذارٌ وقيامٌ الحُجّ وا دحَلُوا الإسلام» فيَدحُلُوتَهُ عن يقينٍ وبصیرقء 
لااعن خوف مجرّدٍ فيُناِقونَ ويترئصونّ بالمُسِلِمينَ الدوائرٌ ويكيدونٌ بهم» 
یرون" عند القذْرةٍ على الكو فيعظمْ شرهم» وتستطيرٌ فثهم. 

وقد تقدَّمَ الكلامٌ على الوفاء بالعهودٍ وأنواعها وشروطها وتفضها في 
مُواضع مفرّقةه منها عند قوله وف <أيَكْلما عهذرا عَهَدَا ده وی 
و لا ینوت [البقرة: ۰۲۱۰۰ وقوله تعالی: ايها ا ایک 

اکنا دما في ار اة [البقرة: ۰2۲۰۸ وقوله تعالی: 
الت نحن نا فد ایک لم ية کڈ انکر لا کا بلق یکم کر 
اليد رت لد له كم ما بريد [المائدة: ۰۱ وقوله تعالی: 2 
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سرا «لاید ه) 00 








عدت منم تم 2 شوت عَهْدَهُمٌ و کل مر وَهُمْ لا يفوت [الانفال: 
٦ء‏ وقوله تعالی: کا اص روگ في لین مم التَمْرُ إلا عل رم 
تک وم بیکڈ میق واه ا نموه بَ کہ [الانفال: ۰۲۷۲ 


## % 





r مر‎ 


3 فال نم السی: ا الح الکتبر كلم ات المُشرکنَ حَيْثُ 
ور ودوم ریم ودرا لهم ڪل رص کن کاب 0 
ال را الكو وا سم زد له عفر كحي [التوبة: ۲. 
الف في المراد بالاشهُر الحرم في هذه الایة: هل هي التي حَرْمٌ 

فیها القتال؛ ذو القَّعْدةٍ وذو الججّة والمحرّمُ ورجَبٌء أو هي الاشهُرٌ 
الأربعةٌ التي جعلها الله الا للمشركِينَ که يُراجعون أنفْسَهُمْ فبھاء وهي 
أشهرٌ التَسْيير؟! 

اختَلّفٌ الناسُ في ذلك على قولَيْن: 

القول الأول: أنّها الأشهُرٌ الحرم التي كان القِتالُ فيها محرّمّاء 
وهي المقصودةٌ بقوله تعالی: يتا هه کو میلک انث الع لک کا 
تما فين نیو اشڪر [العوبة: ۲۳۰؛ وبهذا 7 قال ابن عبّاس؛ 
روا عنه علي بن آبي طلْحةء رفال به الضحّك ھت 
)0 





ابن جرير ۱ 

القولُ اللاني: ألما الأشهُرُ الأربعةٌ المقدَّرةٌ للمُشرِكينَ يوم الح 
الأكبرٍ خاصّةٌء وهي أشھُر التَسْييرٍ والسیٔج في الأرضٍ» فسُمَیّث خْرْمَا؛ 
لاد الله حرّمَ فيها قتال آعدٍ في تلك المّهْلَةِ خاصّةً؛ وبه قال مجاهدٌ 


کے ی ۳ . زفق 
ومحمدٌ بنُ سحاق وقتادةُ وعبدٌ الرحمن بن زي وغيرهم : 


(۱) «تفسير ابن کثیر» (4/ 01١‏ 7 () «تفسير ابن كثير» (111/4). 























انت 





کشک لزان 





لا 





وهوثه تعال. الوا لمرن عیث مَبَثُْْثز درف نطو 
رآفنڈوا لم کل رَس فيه الامر بعدّم الاکتفاء بقتال المشركين 
المُحَارِبِينَ عند لقائهم» واعتراضهم الطرِيقَ: طحت وَیْشوف4؛ وإنّما 
أمَرَ بالبحثِ عنهم وِتَتبُمِهِمْ في أماكن وجودهم ولو كانوا مُستَوْرينَ 
متخلین: شروش واقنثا لم کل سوه 

وقد جعل الضَّحََاكُ هذه الآيةَ ناسخة ومنسوخة؛ جعلها ناسخةٌ لكل 
آیڑ فيها ميثاقٌ من النبيّ يل مع أحدٍ ین المُشرکین(۰ ثم جعَلھا منسوخة 
بقوله تعالی: ا ما بد و هد [محمد: ٢]''۔‏ 

وینهم: من قال بعکس ذلك؛ فجعل هذه الآية: نوا مرک 
يت ودنور ناسخةً لقوله : وک 14 اتو نوا أا [محمد: ٤ا؛‏ 
اه قاد" . 

وفي إطلاقٍ النّسْخ ره فالعمَلٌ بالآیاتِ مُحْكُمٌء وکل موضع في 
سیاقه وحاله . 

وني قویه تعال, ون ابا واکٹرا آلو ونوا ايڪو ما 
میم 5 4 عفر كحي وفي الآبةٍ التي تَلِيها بآياتٍ: إن کل 
واوا اللو وات لكر ونك في ینک [العوبة: :]1١‏ دلبل على 
آنّ الإيمانَ قول وعَمَلٌ واعتقاڈ فلم يَعْتَبِرٍ الله نَویَنَهُمْ مقبولاً حى 
يَستسلموا ظاهرًا بعمّلٍ» وهذا الذي عليه إجماعٌ الصحابة وَالتَّابِعينَ» وقد 
نّا هذه المَسالةً في «العقيدة الحرّاسانیةه. 


* # لد 


۔)۳٣۸/۱۱( «تفسیر ابن أبي حاتم» (01181/5. 2 (۲) «تفسير الطبري»‎ )١( 
.)۳٣۹/۱۱( «تفشير الطبري»‎ )۳( 
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وي قال تعالی : رن امد بن الک استبارة کہ ره یسم کلم 
الو تُر لن مام کک یکم کو لا یلوچ [التوبة: .]٦‏ 





في هله الایة: بیان لِمَفصَدِ الاسلام و وهو هِدَايةٌ الكافرٍ 
دَلَالتُهُ وارشائه» ولیس أَسْرَهُ وغُنْمَ م مالهء فيَجِبُ على المسمين ابلاغ 
الحقٌء ومّن جاء طالبًا للحق مُجبّ للسَّمَاعَ له؛ لِيَفْهَمَهُ یام فاه يُسمَعُ م 
کلام الله وین له» ولا يُضْرَبُ ولا يُحبَّسُ ولا يُؤمَرُ؛ فن بل واقتثَم 
ود واستسلم شو فهو مُسلِمٌء وان لم یل مر حئی يبل مان مم 
يُقائَل؛ وذلك أن يقال له: يتنا وبينك يوم م ولیلڈگ أو شهرٌ أو شَهران أو 
عام فلا و وقد جاء بريد سَمَاعَ کلام ال 

وإذا جاء الكافرٌ المحارِبث قيا قبل أنْ يُقْدَرَ عليه وطلَبَ سَمَاعَ 
كلام ای فيَجبُ إسماعٌةٌ وتَحرُمُ أذيّتُهء ولو كان قد آصاب ین قبل 
وماء ومالا ین اَل لال جاء طالبّا للحق واذا اس کی لا بر 
على الاسلام ین لته فان أسلَم منهاء ولا نهل حلى مان دز 

لزق بِينَ الأسِيرٍ والمُستجير: 

والشريعةٌ تفرّقُ بین مَن أمِسَكَ به المُسلِمونَ ین المُحارِبِينَ» أو سل 
نفسَهُ بعد حِصَارِء أو ضَلَّ الطريق فدحَل إلى المُسلِمِينَ حطاً؛ فذلك هو 
الأسيرٌء وأمّا من جاء من المُحارِبينٌ مِن لْقاء نفيهء ولم بُقُدَرْ عليه ین 
بل طالبًا سماع کلام الله مه نهنا وهو 9 
الاب : رن مد من امقر نت کیره ع ينم كلم آلو شم از 
ماک . 

وغذہ الاَيكُ في حُکُم المستجیر مُحكمةٌ في قول أكثرٍ السلف؛ 
































Ka 
كمجاهِل”'' والحسَن"» ومنهم: مَن جِعَلّھا خاصّةٌ بتلك الأربعة الأشهّرٍ‎ 
التي جعلّها الله اجلا للمُشْرِكِينَ» وهي آشهر الكنییر ولا ياح نها‎ 
ومنهم: مَن قال: إنّها منسوخاً بقوله: اتا ریت4‎ ٣اھڑیغ‎ 
[التوبة: 0]؟ وهو فول الضِحَاكِ والمْدّي؟.‎ 

والأظهَرٌ: أنّها مُحْكَمةٌ؛ فاد الإجارة من أحكام الشريعة المُحْكُمةٍ 
والقوڈ نح هذه الاية معَ ثبوتٍ الخکم في الڈینِ فيه نظَرٌ. 

ويجبٌ تعليمٌ المستجير این ويْفهُمُ له برق ولين؛ فان الله ما 
رسَل أنبياءه لا بذلك؛ فإنَّما هم رَحْمةٌ لأمّيهم والنبيٌ ڳل رحمۃً 
للعالمین. 


من يمك حقٌّ إجارة الكافر: 


والإمامُ وکل أحدٍ مِن المُسَلِمِينَ له أنْ يُجِيرَ مَن شاء؛ رجا أو 
امرگ وتجري إجارثُهُ على الجميع» وقد بت في «الصَّحيحَيْنَ؛؛ أنَّ 
الي يلك قال: (ذِمَةُ المُسْلِمِينَ وَاحِدَةٌ يَسْمَى بها آَدْنَاهُمْء مَمَنْ آغقر 
مُسْلِمّاء فَعَلَيْهِ لَمتَةً اللہ وَالمَلَائِكَةٍ الاس أَجْمَعِينَ لا يَفْبَلُ الله مِنْهُ ضرا 
وَلَا َدل0. 1 

وهذا لا خلاف عِنڈ العلماء فیه» إلا خلاف غيرٌ معتبّرٍ مخالك 
للدلیلِء يقولُ به ابن الماجشون وابنُ خبیب؛ حيثٌ جملا الإجارةً موقوفةً 


على نظرٍ الإمام. 


ء)۱۷۵١‎ /5( «تفسير الطبري» (۱۱/ ۷٤۳)ء و«تفسير ابن أبي حاتم»‎ )١( 
.)١131/1١( «تفسير القرطني»‎ )۲( 

(۴ «تفسير ابن عطیةہ (۹/۳)ء واتفسیر القرطبي؛ 015/100 

(4) «تفسير ابن عطیة» ۰)٩/۳(‏ واتفسبر القرطبي» .)117/1١(‏ 

.)۱۳۷۰( آخرجه البخاري (۷۳۰۰)ء ومسلم‎ )٥( 














سا رہ ۳۱2۷۱ 








والصوابٌ: أنَّ الإجارة مُلزِمةٌ من کل مسلم على المُسلِمینَ؛ 
وجَعْلّها منُوطةٌ بالحاکم تضبيقٌ لِذِمّةِ المُسلِمِينَء وتتفيرٌ ِن إقبال الكمّارٍ 
علی الإسلاہ؛ والأفيد لا حيط بمَغرفة وسّط البْلدان فضلا عن 
أطرافهاء ولا قُذْرةَ له على معرفة و الداخلينَ إلى الثغورِ؛ حتّی لو وضع 
ابا له على کل ره فان الم لو أنيظث نیظث بالأمیرِ ونائبهه لَمَا تحت 
مد للمُسلِمِينَ» ولَمْفکث دما حتُھا أن تعصَمَ > ولّصَدَّ ذلك عن الاقبال 
علی الاسلام. 


مان المرأة والعبد والصبيٌ واللم: 

وتُجِيرٌ المرآةٌ كالرّجُلِ؛ لظاهر الادلة؛ ففي «الصحیحیْن»؛ قال 
1 م مانی للنبي كل يوم نشح مَكَة: نی أجَرْتُ رین يِن أَحْمّائي» 
فقال 6له: (ذ ارتا من از ب ام اني . 

وحکی بعص العلماء الاجماع على ذلك؛ كاين المنیر 
والخقّابی ۳ وغيرهماء وقول ابن الماچشون في خلاف ذلك شاد غير 
مُمتبّره وقد صح عن عائشة طچا؛ نها قالث: ِن كَانتِ المَرأةٌ لَتُجيرٌ 
عَلَى المُسْلِمِينَ؛؛ روا٥‏ اللسائی والبيهقيع ° . 

وقد جاء مِن طرق أن زينبَ بنت النبی كَل امرأةً أبي العاص 

جارّث زَوْجّها آبا العاص بن نَ الرّبيع» فأجازٌ رسول الله يل چواڑھا!“. 
وأمّا العبك. فقد اخثْلِت في إجارته» والجمهورٌ على صكتها ولو لم 


(۱) أخرجه البتخاري (۷٥۳)ء‏ ومسلم (۳۳۱). 

(۷) «الأوسط؛ لابن المنذر (۰)۲۷۲/۲ ودالاجماع» له (ص54). 

(۳). «معالم الستن» (۳۲۰/۲). 

(4) آخرجه النسائي في «السئن الکبری» (۸۲۳۰)) والبيهقي في «السنن الکبری» (۰)۱۹6/۸ 

(0) ینظر مثلا: مصنف عبد الرزاق» (١٤٤4)ء‏ و#المعجم الکبیر» للطبراني (۰6۱۰4۷ 
و«النستدرك» للحاکم (5/ 46 ولالسنن الکبری» للبيهقي (9/ 98). 

















K2‏ اکن کو 


يُقاتِل؛ خلافا لأبي حنيفة وأبي یوست. ما لم يُودّنْ له بالقتال» والحديثٌ 
في جريا للم ن کل مسلم: يَشْمَلُ العبة وغيرَهُ ممّن يصح جریا 
الحَمُدِ منى وروی مُصيْلُ بن زی - وکان غَرَّا على عهدٍ عُمَر بن 
الخظّاب 5ه سَبْمَ غروات - قال: لمّا فیا خلت عبد من شید 
المُسلِمينٌء ٠‏ نکب لهم أمانًا في صَجیفق رمَا إليهم» قال: فَكتَبْنا إلى 
عم بن الخّاب وهف فکتب عُمَرٌ: «إنَّ عبد المُسلِمِينَ من المُسَلِمينٌَ» 
دمه نمم فأجاز همه وه ماه ؛ روا ابنُ أبي شَبْ هیهت ). 

ومن نظرّ في كلام فقھاءِ المُلَب صحابة وتابعیق وجَدَ أن عمَلَهُمْ 
على |مضاء أَمَانِ المرأةٍ والعبدِء وقد قال أبو حُبَيْدِ القاسم: «قد أجارٌ 
المُسِلِمونَ مان المَمْلوك»2 . 

وقد ات العلماء في أَمَانِ الصبيّ المميّرء فأجازَهُ الأوزاعیُ في 
أَحَدِ قولَيّهء ومّعّه کر العلمای وحكاءٌ ابن المْشِرٍ إجماعًا© . 

ویدشل في عمو | 'إمضاءٍ أمان المُسِلِمِينَ كل واحلٍ منهم» ولو 
مبتَدِعًاء فمن صَحََتُ صلاثة صح آمائه» وقد اجن الأوزاعيٰ أمَانَ 
الخوارج *. 

ولا یب أمان الم على المُسلِمِيَ؛ + لاه ليس منهم» والحديثٌ 
فيهم لا في غیرھم؛ قال گل : (ذمة م المُسْلِمِينَ وان وقال: (يُجِيرٌ 
عَلَى اشنلیین هم ۳ ومَنْ ليس منهم» لیس ین أَدْناهُم. 








۳ 


)0( اف أن أي کیان ودس 4 والبيهقي في «السنن الکبری» (۸/ ۱۹4). 
(؟) «الاموال» لأبي عبيد (ص۲4۲). 

(۳) «الارسطه (۰)۲۷۸/۷ و9الاجماع» (ص٦٦)۔‏ 

(4) آخرجه ابن زنجویه فی «الاموال» (6۷۲۷. 

(0) سبق تخریجه. | 

.)۲۱۸( آخرجه أحمد (۲۱۵/۲) واين ماجه‎ )٦( 














اقا ای ےہ ES‏ 








والأمانُ یکو بالقولِ الصریح والکتایة» ويكونُ بالاشارة باليّدِ؛ 
كالإشارة بالإصبّع إلى السَمّای فالإشارةٌ بالأمانِ أماثٌ؛ كما قالَهُ مالك 
والشافعيٌ وغيرهما. 

ويَصِح الأمان بکل لسان يَنْهَمُهُ لس على أنَّه أمان؛ فقد صح 
عن أبي وائل؛ قال: «أَنَانَا کاب غُمَر وَنَحْنُ بخانقین: إا قَاكَ الرجُلْ 
لِرَّجُلٍ: لا تذل تقذ مت ولا قال: لا تکت. كَمَدْ امک وا قَالَ: 
رس فَقَدْ أَمَنه؛ قَالَ: الله يَعْلَمُ الألْسِئَةه؛ رواهُ عبد الررّاق وابنُ آبي 
سي والبیھقی". 







ی : وڪي يکن ِلْمشْرِكِنَ عد عند الو ون 
شوليء الا الب عهدثر عند اید ار کا انٹکٹرا نکم 
کٹا ل وه ٹج e‏ ور و 


کا یرو با یگ رل 1 2 شرت بارهم وتان فور وآ ڪرم 
بتک التوبة: ۸-۷ 






في هذه الآية: بیان لسبب انهاء العهد الذي بين المُسلِمِينَ ومّن له 
عهدٌ مُطلَقٌ م ین المشركينَ» ور الله راد (نهاء ذلك؛ لاه يُبقِيهم على 
اسرد الداتم؛ فان الضْلع مع م المشرِك الوتنيٌ إذا كان دائمًا: يُبقيه على 
ولیہ وكفره دوماء» ویْجعلة عاليًا ندا للمسلمین» وظاهر الایات تحريم 
العهدٍ المطلّن إلا لضرورؤ في زمَنِ ضَعْفٍ المُسِلِمِينَ وتکالب الأمم 
علیهم؛ فد الزمق الذي يكونُ فيه عهدٌ وسلامٌ مطلَقٌ: تتساوی فبه امه 


)١(‏ آخرجه عبد الرزاق في «المصنفت» (۰)۹4۲۹ وان آبي شيية في «المصنف» 
(۰)۳۳:۰۳ والبيهقي في «الستن الکبزی» (95/9). 
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الکفر وَأمَةُ الاسلام» ويَظهّرٌ إعجابٌ المسلمين بالکافری ويَضعْفٌ الولاغ 
للمؤمنينَ والبّراءُ ین الکافریق وتکثر ال فضلا عن الفِسْقٍ. 

ون جارٌ ذلك من النبخ ب زمَنَ تکالب الناس علیه» وق عدد 
المؤمنينَ وعتادهی فن الله نسَحَهُ ورقَمَ العھدٌ المطلّقٌ لما ظھَرَ للمسمین 
قو ولهم سُلْطان يُهابُ ويَرْعَبُ. 

وقد رفعٌ الله العهدّ المطلَق عّن صَالَحَهُ وعامَدَهُ ولم ينمض عهدَ 
فضلا عمّن عامَّدَ ونقض وطن بقاء عهیه وقد عامَد النبش كلك أقوامًا؛ 

وفي فويه تعال: إلا أل عَهَدثُمَ عند لِد الاو عَم 
العهدٍ عند البیتِ وفي الرّم؛ إن اعد لیا قد تلم في ذم 
فاضل كبَعْدِ العصر ويوم الجُمّعَةٍ وكلٌ زمَنٍ دل دلیلٌ على فضله» وكذلك 
في المکانِ الفاضل؛ كالكَرَم والمساجد وير الب ہی 

ومن عاهَدَهم النّبِنُ عند المسچدٍ الحرام» قال ابنُ عبّاسٍ: هم 
قريشٌ وأهل مه ویتخوه قال قتادةً: هم هل الحُدَيْيَة"©؛ فقد كان 
الضْلْحْ بِينَ الجل والحرم» وقال مجاهدٌ: هم خْرَاعةٗ ماگ وقال السُّدّيُ: 
هم بنو و ا وقال ابن إسحاقٌ: نتو ا 

وکل مَنْ له عهدٌ سابقٌ فهو داخِلٌ في هذه البق وتخصيص 
المسجد الحرام؛ بیان خصیصته. وتعظیم قدرِ العهدٍ فيه. 

وفي هذه الآية: أن عموع الأمكنةٍ في قوله تعالى: «اقرم 2 SA‏ 





(۱) «تفسیر الطبري» (۳۵۱/۱۱- ٣٥۳)ء‏ واتفسیر ابن أبي حاتم» .)۱۷٥۷ /٦(‏ 
(۲) «تفسیر ابن أبي حاتم» (۱۷۰۷/۷). (۳) «تفسير الطبري» (۳۵۳/۱۱). 
(4) «تفسیر الطبري» (۰)۳0۰/۱۱ واتفسیر این أبي حاتم» (/۱۷۵۹). 

(0) «تفسیر الطبري» (۳۵۱/۱۱). 








الا (الایة ۱۲) {ED‏ 1 





ور وه 


شوم © البقرة: ۱ پیستثنی منه الحرمٌ لتعظيمه» وقد تقدّمٌ الكلامٌ على 
كم القتالٍ في الحرّمء وإقامةٍ الحدود والمقويات فيه عند قوله تعالی : 
«إولا یلو عند اتید اکر حى یلیگ ف [البقرة: ۰۲۱۹۱ 

وكذلك فإنَّ عمو م الازمنة في قتا الکفار سني منه الأشهّرٌ الحرمٌ 

شهرٌ التسيير» > وقد تلم لکلا على تع التال نيال الحُرْمٍ عند 
9 تعالی : وار اك باهر ر [البقرة: ۰]۱۹6 وقوله: «یتاونگ عن 
را ال مہ فل فا فد کته [البقرة: ۰۲۲۱۷ وقرله: فاا 
اما لا لوا متیر او ولا ال ترام [المائدة: ۷]. 


# عو # 






##قال تعالی: ررد كنا 3 مت ین بعد عَهَدمم رطمو في 
ديحت تقول ند الحكُن رتم ]5 يسن لد للم بر4 
[التوبة: ۱۲]. 


في هذه الآية: الامز بمُبارةِ قتالِ ناقض العهدٍ؛ لأنَّ كَرْكَ ناقض 
العهدٍء وامضاء عهده وسَلْمِهِ له بعد ذلك: يُجِرَتُهُ على انتهاك خُرْمةِ 
العهود عامّةٌ وخرمة المُسِلِمِينَ خاصّت ومُباكَرَئهُ بالقتال عند القدرة عليه» 
ونبٌ عھیو إليه علانيَةٌ كما يَفْعَلُ سِرًا: زجرٌ له وترهيبٌ لأمثاله» وتقويةٌ 
لشّؤكةٍ المؤمنينَ؛ حى لا ی بهم أنهم إِنّما يُعاهِدونَ عن ضَعْفِ وحبٌٍ 
للڈُنیا وركونٍ إليها. 

العهود للمَصَالِح الب 

وفي الآية: تنبيةٌ للمومنین أن يَعلّموا أنَّ جفظ دينٍ الله عم ین 
حفط حفظ دُنياهم» وأنّهم وإِنْ عامّدوا على الڈُنیا لِمَضصْلَحةٍ رأؤعاء فإله يَحِبُ 
أن تكون عهودهم ومواثیئھمُ الدتيويّةٌ مَرَدُها إلى صلاح د دینهم؛ یفن 




















بهاء ولا يُصالِحوا عن نیا مَحْضِدَ؛ٍ لا تَحمَطٌ دِينَاء ولا تُقوّي شَوْكةٌ 
للمُسِلِمِينَ؛ وإنّما غايُها زيادةٌ متاع وسرّف شَهُوو؛ فيلك مقاصڈ الحيوان 
لا الإنسان» وأصحابٌ هذه العهودٍ لا يَحمَظون مرل الڈین ولا يُعظْمونَ 

ولا يجوز للمسلمین أن يُعْظُوا أمانًا وعهدًا على دا مَخْضَةٍ تْضِرٌ 
بالدِينِء ما لم تَكُنْ تلك الڈُنیا التي عامَدُوا عليها تَحمّظُ من الدينِ من 
جه عم مما تفوّثُهُ ین جهة أخرى؛ فذلك مره لحكمةٍ أهل اليم 
ومعرفةٍ أهل السياسة الصحيحة الصَّادِقَةٍ. 





الموچبات لِنَقْضٍ العھل: 

وقد ذگر الله تعالى مُوحِبّينٍ لقتالٍ المعاهَدِينَ وبل عَهيهم إليهم: 

الأول: نقضُهم لما عامّدوا عليه المُسلِمِينَ؛ مما كتَبُوهُ بأيييهم» أو 
نطقُوه بألستهم. 

الثاني : نهم في دين الْمُسِلِمِينَ. 

واختلت في کون ال في الدّينٍ ناقضا لعهدٍ مَن أمضى عهِدَهُ 
الذي شارّط المُسِلِمِينَ عليه» والصحيحٌ نقضّهُ؛ وذلك ین وجوو: 

أوّلْها: أن في ذِكْرٍ ان في الدّين تبییئا لعظيه» وأنّه وان لم 
يتضمِّنٍ العهود المنصوصة المكتوبة بِينَ المُسِلِمِينَ وعدرّهمء نله 
كالمنصوص المبيّنِ؛ فهو فوق كل مكتوب» وأعظم ین کل ملفوظ ین 
الشروط والبْنُودِ؛ فقد يتصالَح المُسِلِمونَ معّ المشركينٌ على دُنیا وعضمة 
دم وجفظ مالٍء وهذه العهودُ المنصوصةٌ ولو لم تقض بعینها» فان ان 
في دِينٍ أهلها عم عليهم وش من نقضهاء وإنَّ إهدارٌ دين المُسِلِمِينَ 
أعظم من إهدارٍ دُنياهم» وقد رُوي عن ابن عمرَ؛ آنه مر به راهبٌ» فقيل 
له: هذا یسب الب يل فقال اب عمرَ: دلو سَمِعْتُهُ لَقَتَلْتهُ؛ انا لم تُعْطهم 











لا ونيد .م 7 ۳ 





الذَّمَهَ على أن يسوا نیا يدا ؛ رواءٌ الخلّال(. 

ثانیها 7 المژین معصوم م الم ولو طعَنَ في الین لاستَحَقٌ 
القتل» فإذا كان كذلك والأصل فيه العضمك غ الکافر لمعا أولى» 
وقد كان الأصلُ فيه استحلال الام؛ وإِنّما استحَیٌ الیضمة لعَهُده وأمانه. 

شالٹھا: أنَّ من نقض شيئًا من شروط العھدء انتَقّض عهدُهء ولو 
كان لشيءٍ من لَُاعةِ الذّنيا» فإذا كان ذلك مُوچیّا لنقض العهد» فإِنّ نقضض 
العهدٍ عند الكَلعْنٍ في الدّينٍ من باب أولى. ۱ 

رابغها: أن العهود الدنيويّة إن كانت تُضِرٌ بالئین ولا تَحقّظُ عليه 
أعظمٌ مما تُضَيْعْهُ منه -: لم بَجُژ للمسلمين (برامها مِن جهة الاصل؛ فإنّ 
ابقاء العهدٍ والأمان لِمَنْ أعلَنّ الطَعْنَ في الدّينٍِ أعظمٌ مِن إبرام عهدٍ 
تَضمَنٌ يضمن جلت محرّم مجر لا بح عم منه في ال 

خاسشھا: أن ریق منهم ین مخالَفةٍ المُسلِمينَ في وينهم عم 
وقول كثيرٌء ار ین الطعن في الدِّينِ؛ كشُرْبٍ الخمر والڑّنی وأکلِ لحم 
الخِنْزيرٍ وَالمَيْنَوِء وهذه الأشياء التي نع ِن جميعهم أو من سَوَادِهِم لم 
يَذْكُرُها الله في الآبة؛ فدَلّ على أن (ظهارّما في ذایها لا ينقض العهد. 
ولكنّه يُوجِبُ العقوبةً وإقامةً الحدّء فلو شَرِبَ الخمرٌ وآگل الْمَيْتَةَ ولحم 
الخِنْزيرٍ في بیته وخاصّة أهله وأهلٍ دينه» لم يعاقبْ بذلك» ولو أظهَرَهٌ 
لم يَكُنْ بإظهاره نافضًا للعَهْدِء ولكنّه موجبٌ لاقامة الحدٌ عليه وتعزيره. 

ولو لم يَكُن الكمْنُ ذ في الدّينِ وصفّا مورا في صِحَةٍ العهدء لم 
يَذْكُرْهُ الله؛ فد أهل ال قد در منهم ما يُخَالِفُ المسلمين أكثّرٌ ین 
فتت ب الدِينٍ وان فیه؛ کشرب الخمرِ وتبرج الاو وأكل لحم الخِتْزيرء 
وهم مأمورون بعدّمٍ إظهارٍ ما ئنافش دينَ امین وأمّا اسيَارُهُمْ 


(۱) «أحكام أهل الملل والردة»؛ من «الجامع لمسائل الامام أحمدة (ص95). 








كارن 





کت 








بیباکتهم وما يَستطَُِونَّهُ في دينهم» فلا يُوَاحَدُونَ بذلك. 

والطعنْ في الین الذي يَنقُضُ عھدھم العامٌ: ما بِدَّرَ من آمیرهم أو 
مَن يَنُوبُ عنه ومثْلّهُ أو أن يكونَ ذلك من عامّيهم لک يُبرِزونَ قولَهُ 
ويُظهرونّهُ ويَحْمُونَهُ ويَسْكُتونَ عنه مؤيّدِينَ له» وأمّا انتقاضٌ العهد 
الخاصي» ينض عھڈ الواحدٍ منهم من عائتِهم لو خالّت عهدّ جماعيوء 
فظعَنَ في الدّينِء فَيُوْحَذُ بيه ولا تتحمّلٌ جماعته تشه فيَتتقِضُ عهدٌ 
الخاصٗ لا عهدُ العامٌء ما لم يَظھَر تَوَاطِؤُهُمْ معَهُ وتأييدُهُمْ وحمايتُهُمْ له. 


إعلان لسن في این وإسرارة: 

هوئه تعال: نتا أبِمَهَ لَْكُنرِ» ظامر الابة: دال على أن 
المُؤْاحَدَةً للمُعَامَدٍ تكون في حالِ طعیه في الدَينٍِ تلانيّة؛ وذلك أن 
الكفارٌ يُعلَمُ ین حالهم غالبا الطعنُ في الدّينٍ سرا في مجالسهم وتوادیهم 
الخاصّةٍ لا العامّة» ولم يَكُنْ كفارٌ قریش يَحمّدونَ رسول الله 4ي في 
شیم ولا في مَجالسِهِمْ» والنبيُ وأصحابةُ يَعَلَمونَ ذلك عند توقيع 
السُلح معهم في الحْدَیْيَةِ وغيرهاء وقد أشار الله إلى العلانيّة بتسمیتهم : 
بت لْمكُز»؛ نهم كنار فی أله » فتَحَلُوا إلى أثمَّةٍ فيه؛ لاد 
المُعلِنٌ للشر ٣‏ فيه» وعقودٌ المُسِلِمِينَ مِعَهُمْ تُستلزِمٌ السکوت عن الله 


ودینه وکتابه وس 


وی الذي يطعن في رسول افو على الصحيح في فول 
أكثر سرت خلاًا لأبي حییفة+؛ فهو یری یه لا ینتقض عهدهٌ ه بذلك؛ 
وإنّما يُسبَابُ ويُعَاقّبُ بما يراه الإمام؛ لاه تم عهده وهو كافرٌ بەء وما 
هو عليه عند العقدِ هو ما هو عليه بعدّه. 

ولكنّ الوا للطاعن في النبيّ كله على قدرٍ زائ عن مجرّد 
الکنر وَجَسْدٍ البق وهو الطعنٌ والسث وإظهارٌ ذلك؛ لاد الله تعالى بن 

















ذلك بوصف الفاعِلينَ له بأئمّةِ الكفرء لا مجرّد أَنَھم كمّارٌ فقال. «نتی 
َة نک ؛ لان مطهر الطعن في النبي يل يَدغُو لاس إلى الاقتداء 
به والتمرّدٍ على هَيبة والاسلام وَالمُسَلِمِينَ؛ لهذا كانوا أئمةٌ في الك من 
جهتین : : من جهة تغليظ كُْرِهم؛ فالكفرٌ دَرَكاتٌ» وین جهة أَنَھم ذو 
للکفار أن یو ما پو ون < جفیٍ وغل على أھلِ الاسلام. 

والعلماء يُفرقونَ بِينَ أصلٍ كفرو الذي تم العهدٌُ معَّهُ وهو علیه 
وبِينَ طعیه في الدَّينٍ علانيّةٌ؛ ولذا قال مالك: «مَن شتَم الله من البهود 
والتّصّاری بغیر الوجه الذي کر به» فيل ولم یسب . 

وذلك اد التَضرانی كافرٌ بقوله: «إِنَّ الله ال ثلاثةا؛ ومذا كَدْرٌ 
معلومٌ من دییه عند عهدهء يَجھَرُ به ويَعتقِدُهُ دیا له لو سأَلَهُ أحذٌ عنه 
ولكنّ الطعنَ الحادگ منه في الله ودينه وکتابه ونب أمرٌ اسمَجَدً أَرِيدَ منه 
الطعنُ في دین وأمّةٍ معلومة؛ ولهذا قال تعال: رمَا فى ويي . 

وقد قل التبم ی نب بق الأَشْرَفٍِ وقد كان معاهّدًا بلا خلافي» 
ونقض عھدَۂُ بطفیه في الدین؛ ولذا قال : (مَنْ لِکفب بن الأَشْرَف؛ 
نه قد آذی الله سول 0 

وید على اد الطاعِنَ في الدّين المجاهرّ به لا مان له» ولو يُذِلَ 
فهو مهدوژ: أن النبيّ يكل أرسَلَ لکعب بن الاشرّفب خمسةً ین أصحابه: 
محمد بی مَسْلَمَة وأبا نابل وعباد بنَ بشر» والحارت بیس وأبا 
عبس بن جَبْرِء ارسلهم یتلود غيلةًء وقد خَدَعُوهُ وأظهّروا جو 
حلّی نمگنوا منه فقتلوه؛ وذلك الفعلٌ منهم دليلٌ على أنه لا یی م 
لمثله اصلا» ولو جری فهو باطلٌء وامّا من يجري لمثله العهك ۳ 


.)1۲۷/۲( «الشفاء للقاضي عیاض‎ )١( 
.)۱۸۲۱( آخرجه البخاري (۰)4۰۳۷ ومسلم‎ )۲( 

















HD 
أعيلي أمانًا ولو بإشارق حَرْمَ على المُْسلمين قعل ففرق بِينَ كافر‎ 
محارب یداع عن کفرو يصح لوثله العھڈء وبِينَ كافر محارب طاعن في‎ 

الدّينِء لا یم ليله عهدٌ. 





ور المجاعَرَۃ بالطّنِ في لین : 

هوه تعال. رمَا فى دِبيكُم»: المرادُ بذلك: المجامّرةٌ بالطعن 
في الدّينٍ؛ كتمزيقٍ المصاحنيء أو سَبّ الله ونبيّهِ إل في المیادین 
العائّقء أو إشهارٍ ذلك والدَّعْوةٍ إليه في وسائل إعلاميّةِ عم وليس في 
كتب ورسائل ونوادٍ خاصّةٍ لا تَضُرٌ المُسلِمِينَ بتأليب على قتالٍ» ولا 
استعدام على انتهاكِ حُرُماتِ المُسلمِينَ. ۱ 

ویئل ذلك: الاستهزاء علانيّة بالتَّعَائرِ؛ کالأذانِ والصَّلاةٍ والحجٌ 
وتعّد ارجا وَالحَدُودٍ والعقوباتِ» وأحكام الله على الساء؛ ین 
الججاب والعَقّافِء وأحکایه على الرّجَال؛ ین اعفاء اللّعی وتشمیر 
الإزارٍ والجهاد وغیر ذلك. 






8 قال تعالى: لتوار ینم اله بدي رم وشم 


ا ,0)4 ہہ کی هو ہورع ۔ Ce‏ د 5 
مهم َيف صو فور وت © وَيْذْحِت عبط فلویهم ویب 
یر عد مر مت مهم 2 

لَه لی من یاه واه می رہ [التوبة: ۰۲۱-۱6 
أراد الله بذكر العذاب في الایة: يعدبم الد عند المواجهة 
بالقتال؛ من القتل والتشريدٍ والخوف والرغب ومَجْر الولَد والاهل 


والارض: وليس المرادٌ بذلك تعذییهم عند الفُذرة عليهم بالأشر؛ وذلك 
أنَّ تعذیبَ الأسير محر 

















OE 
[A] مرا تيد ۰-.ن)‎ 








الرّحْمةُ بالأسْرَى وعدمٌ تعذییهن : 

والاصل: أنه لا یجوژ تعذيبٌ الأسيرٍ ولو كان قبل آشره عدوًا 
نَا مُصِيبًا في المُسلِمِينَ؛ لا جوا ضَرْيِ کیقما ان عند اللقاءء وفي 
ساحة القتال ‏ شيء» وم التعائل معه بعد أشره - شية ره على نا 
تقدّمَ ذِكرْهُ عند قوله تعالى: «َألّی ‏ کارب ایک كمَروا اش 
اضرا وق التاق ونوا یم بن دل بان [الانفال: ۰۲۱۲ 

وقرَنْ الله الإحسان إلى الأسيرٍ بإطعام المِسْكِينٍ واليتيم مِن 
المُسمین؛ كما قال تعالى: رل لماع خی یشک وا يرأ 
© انا ینک بيد ار لا ز يذ ی کے کا شا الإنسان: ۰۲٩-۸‏ وقد 
قال أبو عُبَيْدِ: ا ال ل ا مر المشرکی»؛ لا الله 
يَجِعَلَ في اللفوس أجرًا ولو کانث کافرة وقد كان النبیٔ كل يأمُرٌ بإطعام 
الأسْرّى وكِسْوَتِهم؛ ففي السير: أن تُمَامَةَ بای الحَتَفِيَ قد ین فأمَرٌ 
النبئ يل بالإحسان إليه» ثم رجح يل إلى أهلهء فقال: (اِخْمَعُوا مَا كَانَ 
عِنْدَكُمْ من طعَام» انوا بو بو وَأمَرَ بلشحته أن یغدّی عليه بها 

ویراخ ۳ . 
ونه كج ا سوت بیس اا عاريًا؛ كما في 

«الصّحبح»؛ من حديثِ جابر ۳ وبوّبَ البخاري عليه بابًا سمّاه: باب 
الکْوَۃ لاأسَاری». وقد كسا النيئ لل ان حاتم لطاب ا 

ولم ْف أن النبی گل أو أحدًا من خلفائه وأصحابه َب أسيرًا 
لفغلٍ فعَلَه قبل اسر مع کثرة الأشرى وتمرّدٍ قویهم وشِلَة گفرهم 
)١(‏ آخرجہ البيهقي في «شعب الایمان» (۳۹۱/۱۱)۔ 


(1) «سیرة ابن هشام» (۳۸/۲). (۳) أخرجه البخاري (۳۰۰۸). 
)٤(‏ «سيرة ابن هشام» (۵۷۹/۲), 























۱٢۸۷ 





وعناوهم» وروی عنه يلك قول (اسْتَوْصُوا الأُسَارَى عبر ولذا قال 
مالك لما سكل عن تعذیب الأسير؟ قال: ما سمحت بذلك. 

وإنّما الثابثٌ عن بعض الصحابة مَل قِلّةِ منهم؛ لاستظهار شيء 
عظیم ينوه ؛ كما يأتي بيان ذلك بشروطه. 

وقد كان النبئٌ ية يحذرٌ ین تعذيبهم» وقد صح في مسلم؛ من 
حدیثِ غزرة بن ال قال: مر حِضَامُ بن حكيم بْنٍ چزام عَلَى أاس من 
الْأنْبَاطِ بالشام قَدْ أُقِيمُوا في الشَّمْسء كَثَالَ: ما شَأْنُهُمْ؟ قَالرا: جوا 
في الجزیق كُقَالَ مشام: أَشْهَدُ سمخ سول الله كله يَقُونُ: (إِنَّ الله 

1 7 وه 
يب ال يُعَذَّبُونَ لاس في الدئیا۳۳6. 

ورأى الرسول أُسَارى بني قُرَئِظةَ في حَرٌ الشّمْسِء فقال: (أَحْسِنُوا 
إِسَارَهُمْ وَكَيلُوهُمْ وَأَسْقُوهُمْ حَتّی بُبْرِدُواء لا تَجْمَمُوا عَلَيْهُمْ حَرّ الشّمْسِ 
مس مھ الد ¢ 
وحر ك 0 

ولا فح رسول الله کل القَمُوصَ جضن ابن أبي الحُمَيْق ثم مر 
ہلال بِصَفِيّةَ بنتِ خی ومعها ابنڈُ عمٌ لهاء على قَبْلَى يهود قال النبيُ 
لبلال: (آَلرِعَتِ الرّحْمَةُ ین قَلْبِكَ حِينَ تمر بالمَرأنین عَلَى كَنْلَاهُمَا؟ !)؛ 
روا ابن إسحاقٌ عن والده إسحاق بن يسار 


حُكُمْ تعذيب الأسبر لاظھارِ مر : 
وإذا كان لدى الاسیر أمرٌ یخفیه ینف منه المُسلِمونَ» فهل لهم 


تعذییه؟ : 


.)409( أخرجه الطبراني في «المعجم الصغيرة‎ )١( 

(۲) «التاج والإكليلء شرح مختصر خلیل» (۳/ ۰۳۵۳ . 

(۳) آخرجه مسلم (۲۹۱۳). (4) «مغازي الواقدي: (۵۱۶/۲). 
)٥(‏ «شرح الزرقاني على المواهب اللدنیف» (۳/ ۲۷۳). 














راتوا (لقبة هم [۱۶۸۳ 





قد اختّلف في ذلك» والأظهّرٌ جوارٌ تعذیه بشروط ثلائة: 

الفط الأول آذ تخت علی الظنْ وجود آمر لالہ ولا بكرف 
ذلك من الشكُ المجرّدِ والظنٌ القلیل؛ وهذا يُعَرَفُ لت حال الاسیر؛ 
فالجنوڈ يَخْتلِفونَ عن القادة الكِبّارِء وغواشهم يَخْتلِفونَ عن أمناء 
آشرارهم» ولا يجوز تعذيبُ الواحدٍ منهم بالظنٌ والتوشم المجرّدٍ 
لاستظهار ما يُخْفِيه؛ فذلك محرَمٌ, 

الشرطٌ الشاني : أن يكونّ ما يُخْفِيه مَنفُمْ المُسِلِمِينَ لو أَظھَرَهُ 
ولیس مها يُخفبه وتَتْكهُ فلیل لا ب علخ بتر الموینیگ: ولا يدك 
دماءهم». ولا يَصُونَ ن آعراضهم. 

ولا يخلو أسيرٌ من سر یخی ولم يعدب الب يي ولا أصحابة 
من تو أسيرًا على کل ما يُحُفيد؛ له ما کل سر یب عليه» ویستباخ 
بِمِثْلِهِ المحرَمٌ فليس کل مَن جار قتلّه جار تعذیبه» فال أجارٌ أل لحم 
بهيمة 2 الانعام والظبورٍ وغيرها بقَثْلھاء وحرّمَ تعذيبّها شلد في ذلك» فل 
القتل لا يعني جل التعذيب» وقد من مالك ین قتل الأسیرِ في وسطه 
بسهم أو رُنْح؛ ولّما يكوثُ بضرب الرّقاب؛ اعجَل له وأحسََ في قثلیه؛ 
ولهذا قيل لمالك: أيُضْرَبُ وس فقال: «قال اللهُ: رب الراب 
[محمد: ۰۲4 لا خيرٌ في العبَ»۲۳؛ فسمّاهُ عينًا . 

الشرطٌ الشالث : ألا يَُولَ التعذیب عن حَدَّهِ الذي يُناسِبُ حال 
الأسيرٍ وما يُحُفيوء ولا يجورٌ ربظ انقطاعِه ببيانٍ ما یب على الظنٌ أله 
يُحُفِيوِء فقد يدقع التعذيبٌ الأسيرٌ إلى الاقرار بما لم يَفْعَلُء ويقولُ على 
تیه الکذبٍ یرتم عنه العذاب انم من عله ین جهتین: : من جهة 
تعذییه. ومن جهة حَمْلِهِ على أن يقو غيرٌ الحقٌ» فیِحَدّ به. 


.)۳۵۳ /۳( «التاج والاکلیل» شرح مختصر خليل»‎ )١( 











اکت 


A‏ ا 








وقد روى مسلمٌ فی اصحیجه٤؛‏ سو أنَّ رسول الله 8ل شَاوَرَ 
جين بَلَنَهُ ال آبي سفن كَالَ: تلم بو بکره قأغرضن عنه ثم تكلم 
مره عرص عَنْة» ام سعد بی باد ال : انا رید یا سول اللو؟ 
َالِّي نَفْسِي بییی لو و متا آن حيصا الْبَخرَ لَأَحَضْتَامَاء رو آمرتتا آن 
تَضْرِبَ أَكْبَاهَمَا إِلَى بَرْكِ الْعِمَادٍ لَمَعَلْنَاء ال : ذب رسُو الله الاب 
الوا كی توا بَدْرَاء وَوَرَدَتْ عَلَيْهِمْ رَوَايَا فرش ژفیهم ۾ عام أسْوَدٌ 
لبي الَا درو گان آضکات رَسُولِ الله يل یله عَنْ ابی فا 
وأضخابی فَيقُولُ: ما لي عِلْمٌ بأبي سُْیان. ولکن ذا رجف وَعُنْبَةُ 
شب وميه عَلبِء َا َالَ ی صرب َقَالَ: نَم نا رگم 
هَدًا ابو سُْفْيَانَ فد ترکوه قاو كَقَالَ: ما لي بأبي سيان عِلْمُّء ولکن 
مدا ذا بو جفل وغ تفت واه نگ خلت في الاس فا ال هَذَا 
أَيْضًا ضریوثه 5 وَرَسُولُ الله ل كَائِمٌ يُصَلَي ۳۹ دای لك انْصَرَك قَالَ: 
(وَالِّي فيي بيو لَنضَرِبُوهُ + دا صدتکم. وتترکوه دا دک 


وقد روا ابن اسحاق عن يَزِيدَ بن زومان عن عرو ئن 


وهذا ظاهرٌ في أنَّ الب گل إِنّما أنكرٌ عليهم طول الصَّرْبٍ طویلا؛ 
كأنّهم يُرِيدونَ منه الإقرارٌ ولو بالکذب؛ فإنٌ الأسيرٌ إذا طَنَّ أن لا سلامة 
لا بگزیه کذّب» وبظاهره بوخد جوارٌ الب بالشروط السابقة 











وقد بوب أبو داود على حدیثِ نس لما أخر حرج : : (بابٌ في 
الاسیر تبان ننه سوت ويُقرَّرٌ)» وم اد الجوازٌ جماعةٌ؛ 
کالخطابیٔ'“ء واللووي ۰ وغیرهما. 


.)1۱1/۱( فضیرة .ابن هشام»‎ )٢( .)۱۷۷۹( آخرجہ مسلم‎ )١( 
.)۲۸۱/۲( سن آبي داود؛ (۲۳۸۱). (4) «معالم السنن»‎ )۳( 
.)۱۳۹/۱۲( «شرح النووي على مسلم»‎ )0( 














0 يد‎ NEL 
A9 ۰ ازا ودی‎ 








وقد رّوی البيهقيٌ؛ ین حديث ابنِ عم في قصَّةٍ فتح خیبر: 
«قصالخوه عَلَى آن يُجْلَوَا منها وَلَهُمْ ما حَمَلَتْ رِكَابْهُمْ وَلرَسُولٍ الله ۰ 
الصَفْرَاء لاه وَيَحْرْجُونَ مِنْهَاء وَاشْترَط عَلَيْهمْ آلا يَكْتُمُوا ولا 
شَیْگاء َإِنْ لوا فلا مه لَهُمْ ولا عَهْدَ ےس ہت 
لِحْبَيَ بن آخظب گا ال مَعَهُ إِلَى یر ج ی أُجلِيّتِ الیل ال 
رَسُولُ الل كله لِعَعٌ بی: ما كَعَلَ منك خیم الَّذِي جاء ہو مين 
التضیرٍ ؟» كَثَالَ: أَذْمَبَْهُ المقَاتْ وَالْحُرُوبُء فقال: «الْعَهُدُ قَرِيبٌ» 
وَالمَال أَكْتَرْ من ذلك كَدَفَعَهُ رَسُولُ الله يك ی الرُبيْرء كَمَسَهُ بعداب» 

قَبْلَ دك دحل رب َقَالَ: (قذ ریت یا يلوف في 
خَرِبَةٍ هَاهُنا)؛ دبوا وَطَاقُواء كَوَجَدُوا المَسْكَ في الْحَربة»(؟. 


با 





وَقَدْ گان حب 


وأصلّهُ عند آبي داو ولیس فيه مه بعذاب٤ء‏ وعرَاءُ بعضهم 
إلى البخاري» وليس كذلك؛ وإِنّما الذي فيه طَرَفَهُ . 


وفي هذا الحدیثِ أنه وقعت القرينةٌ» وغلب الظیُ على الکتمانِء 
زاتحاق كنيد ۷ قلبل؛ لكوي به شوک امین وَسَلَبَهُ کسر منوكة 
عدوهم وقد ذگر ب بعض آهل السَّيّرٍ کالواقدیٌ أ کنر آل آبي الحْقَیْن 
عظيم» فقد كان الحَُلِيُ في في أرّلِ الأمر في مسْكِ حَمّلء فلا گر جلو 
في تر ع في سو مل وكان ذلك ای یکون عند الأکابر 
ین آل أبي الحْمَيّي» وکانوا يروه العرَب. 

ولمًا انم قرينةً تفایهو وإهلاكه» غلّبَ على الظنٌ كتمانهُمْ لى 
فمَسّهم لیر بشيء من العذاب. 
)١(‏ أخرجه البيهقي في «السنن الکیری» (۱۳۷/۹). 


.)1۷۱/۲( آخرجه آبر داود (۳۲۰۲). (۳) «مغازي الواقدي»‎ )٢( 
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ین مَقَاصِدٍ الجهاد: علوٌ المومنین وإذهابُ عَبْظٍ قلوبهم: 

هوله تما ریت صُدُورٌ تور ربت © ویذوب عبط تلُريهرٌ» . 

في هذه الآية: دليلٌ على اعتبار انتصارِ المومنین لانشیهم رتمهم 
ين عَدُوّهمء ون ما في قلويهم ین غيظ؛ وما في نفوسهم من ألم: لهم 
أن ينتَصِروا له» لكنّه یکون تابعًا لا أصلًا في ابتداء قتال؛ لاو القتال 
لمجرّد اي للنفس ولذماب الفیظ من القلب تال لغبرِ الله وهو من 
الْحَمِيّةِ الجاهليّة ويسكشنى ین ذلك انتقامٌ ولي الم ِن القاتل» في 
تفصيل مله كتبُ القِصَاصٍ . 

والمرادٌ بالآبة: أنَّ الله جعَلَ مرّضّ النفوس من عدو الله وعدرّهاء 
ی القلوب عليه - بابًا جائرًا لاستعمال ره وإنزال باس ال 
فیھم؛ وار دعوة الإمام الجند والجيش للانتصار لله ودينه» لذلك؛ 
وذلك أنَّ نفوس المومنی للهء فهي تابعةٌ في حميّيها لیبیه ولكنّها لا 
تَستقِل عنه» وهو یستقل عنها عند مُخالفة النفوس لهء فما كل ما ريه 
النَفْسٌ : حا ؛ فقد تَهَوّی الباطل وهي مؤمنةٌ. 

وأصلٌ القتال لاعلاء كلمة اللوء ولکن من درك الحميّهُ ین عدو اللو 
وعدوّه حيئما يَجِرَّحُهُ أو یت ولد أو والِدّهء فَيَشْعَدُ عزمُہُ لقتال العدرٌ 
والائخانٍ فیەء فذلك ليس بمذموم؛ لأنّه ليس انشاء للقتاكِء بل تقویةً له» 
فقد جعل الله اصل انشاء القتالٍ له في قوله: کیام ع ا کرد ون4 
[البقرة: ۱0۱۹۳ وفي الحديث: (مَنْ ال لِتَكُونَ كَلِمَةُ اللو هي العُلَيّاء فَھُوَ 
في سيبل الله 28)'''۔ 


(۱) آخزجه البخاري (۱۲۳)ء ومسلم (۱۹۰4). 
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ویدلٌ ذلك على أنَّ المُسِلِمِينَ ان اختَلّفوا في مسألةٍ تحتل قولین 
متساویین في الشرع: أنَّ لهم أن یرجُحوا ما تَشْفی به نفوشهم. ويَذَمَبُ 
به غيظ قلوبهم؛ كاختلافهم في تعیین المصلحة من قتل الْأَسْرّى وفي 
۳ 7 ۳ ایج ی 2 
قلوب المُسلِمينٌ على عدوّهم غیظ؛ فلهم ترجيحٌ فتلهم على فدایهم؛ 
تحقيقًا لِمَصْلَحةٍ اعتبّرها ال وهی ذَمَابُ الفیظ وشفاء النفس. 

ولو لم يكنْ ذلك معتبرًا في الشريعةء لم يِذَكُرْهُ الله في الأية ممتتًا 
به على المؤمنينَ» ولكنّه يكونُ في موضیه تابعًا لا متبوعًاء وال أعلّم. 

KK ہو‎ 


8 شال تمالی: هما کن مرک أن بعمروا مسجد اق سَهِرِينَ عل 
آشیهم بالکنز ایک حيطت تلد رن اکر حم عشت4 
[التوبة: ۰۲1۷ 
لما مسح الله المشرکين من دخول المسجدٍ الحرام لم يَصِعّ منهم 
مار سواءٌ بعبادة أو بتشييدٍ؛ لأنّهم ليسوا من أهله؛ فقد مِنَعَهُمُ الله ین 
دخولٍ الحرّم» فضلا عن العبادة فيه بحجٌ وعُفرة واعتكافي وسِقًاية حاجٌ. 
وقد رت العِمَارةٌ للمسجدٍ الحرام بمعتيئن: 
المعنی الأوَّلُ: مار بالعبادة؛ من صلاةٍ وطوافی واعتکافی 
وَصَدَفَةٍ وغیر ذلك . 
المعنى الشاني: عمارهٌ بتشییلو بالبناء وَالقّرْشٍ والتنظيف والتطييب 
وغير ذلك؛ وهذه عبادةٌ. 
ولکیٌ المعنى الأول اعص ین جهة کونه عبادةٌ محضَةً؛ فإِنَ 
العمارةً بالصَّلاةٍ والطواف لا نی عبادةً لا إِنْ كانت من مود وأمًا 
تشْبِيدهُ وبناؤه» فقد يصِحٌ أن يقومَ به كافرٌ ويُسمّى مسچدّا» كما لو 























استُؤجرٌ على ذلك» ولكنٌ الله لما منَعَ ین دخول المشركينَ للمسجدِ 
الحرام» لم يصِحٌ منهم عِمَارئهُ بالمعتيْنٍ جميعًا . 


عِمَارةٌ الكافر للمساجد بِنَفْسِهِ أو بماله: 








الاصل: أن المساجدّ لا يعمُرُها بالبناء والعبادة إلا المؤمنونٌ؛ 
لظاهر الآبة: لما یم سيد او من کات وله ولیزر اجره 
[التوبة: ۰۲۱۸ وهذا ما جَرّى عليه اليك کا وخلفاؤٌة ین بعدهء فلمًا قَدِمَ 
النبيئُ المدین لم يَشْرَكْهُ في بناء مسجیو مُشرك ولا يهودي» مع کونهم 
في المدينة كثيرًا أوَّلَ الهجرة. 

وإذا وجَدَ المُسَلِمونَ قُذْرةً بدنيّة ومالا لبناء مَساجدهمء كُرِةَ لهم 
الاستعانةٌ بيد کافر ومالِهِ في بنائها؛ حثّی لا یکون للکافرِ عليهم وعلى 
مُساجرهم یڈ وی ولا تكون لهم ید عُلیا على الإسلام. 

وإذا عجَرٌ المسلمون عن القيام بمَسْچیھم بانشیهم ويمالهم» فلهم 
الاستعانڈ بکافر أو بماله على بِنَائہ؛ وهذا يكونُ كثيرًا في البُلْدانِ ن التي 
يَحْكُمُها تَصَارى أو مُشْرِكون» تنكو المُسلِمونَ فيها فل فتقومٌ تلك 
الْدُولُ بإعطاء مسح وأراضٍ تام عليها المساچڈ؛ أسوةً بِمَعَابِدٍ آهل 
الادیان فان عجزوا عن الام بلك بانفیهم. جاز لهم بول ذلك » وقد 
تح النيئ يله مد وقد كانتٍ الكعبةٌ قد هُدِمَتْ مرّاتِ في الجاهليّةِ وناها 
المشركون» فلم يَنقْضْ ما فعلوهُ ولم يَذكُرْه بكَرَاهةٍ؛ لالہ كان في زمَنٍ لا 
سُلْطانَ فيه للإسلام» ولا تقوم بیوث الله الا بذلك. 

وقد نص لی جواز عمّارة المساجدٍ بمالٍ الكافر جماعةٌ؛ کابن 
مُفلح من الحنابلة( وقد قَبِلَ التبم يلك مدای من الکفار» وقبُولھا دلیل 


(۱) «الفروع» (۳66/۱۰) و«الآداب الشرعیقه (4۰۵/۳). 














ارب (الآية ۱۹) ہی 


على جلها وجل التصوّفٍ بهاء فما جار للنبی يه أن يَطعَمَهُ ويُديِلَهُ في 
جوفه لجله جارّث عمارهُ المساجدٍ به مِن باب أولى؛ وذلك اد مِنْلّ 
هذه العطیِّ والهديّةِ لا سُلْطانَ للكافر بها على المؤمنينَ؛ بل هي ین 
تأليفٍ قليه ودفع شرّهء وكفايةٌ للمؤمنينَ. 

> # و 
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اڈ قال تعالى: لام کا لاج رصا لْمَسَجِدِ راو کن امن 
مه الوم اکن ودد فى سيبل او لا توح عند آل وله لا یی ال 
تیه [التوبة: 16]. 


ذگر اله ضلال قريش وجَهْلّهِمء باختلال أولوباتِهم» فأغراُم 
الشيطانُ بأعمالٍ صالحة یفعلوتها لِنَسثْرَ على نفویهم شرگهم وكُفْرَهم 

باش فاغتَووا بسقايةٍ الحا وبناء الكعبةٍ وتشییدها؛ وهذا المَذْرُ مِن 
التلبیس يَلحَقُ کثیرا من الناس؛ إِذْ يقَم في عَبَائِلِ الشُرْكٍء ويقومٌ بعملي 
صالج؛ من صِلَدٍ رح واطعام وسقايةء وكفالة ینیم ورملق فیطل أنه 
على خيرٍ وحقٌء ول أعماله تلك لا یلها الله ولا يُعِيبُةُ علیها في 
الآجرة؛ كما تَعَدُمٌ بیان ذلك مرارّا؛ منها عند قول الله تعالى: مكل ما 
كك 


يَفِفُون ف کر اَلَو لا رن وا مد مات حرف وم ظلموا 
شه مهم اکن ڪه وا مهم آ آله ولكن آشتهم موه [آل عمران: ۰۲۱۱۷ 


خطَرُ الجَهْلٍ بِمَرَائِبٍ الأعمال: 

واختلال مراتب العمل الصالح عند الکافر والمسلم يَعْرهُ ويستدرجة 
في الغىي والباطل : 

آا الكاؤٌ: یت بگفره وليو ما تلا ِن عمل صالج في 
الظاهرة ولا يَجِدُ منه في الا خر 2 شيئًا . 




















EE‏ تدك لد 


وأا المسلم: فإمًا أن يقَعٌ في مفضولات بَشْعَلُهُ عن فاضلاتٍ» 
وهذا أَحَفُء وإمّا أن بِقَع في مستحَبّاتٍ نَعْرُهُ فيتركَ الواجبات» وقد يرك 
مکرومات؛ يَظُنْهُ أنه ورَعٌّء وهو واقع في محرّماتٍء ویعظمٌ استدراغ 
المسلم في ذلك بمقدار نصيبه مِن الجهل بتفاضل الأعمالء وَعَفْلَيهِ عن 
عواقب الأفعالٍ» وأخطرُ ذلك عالِعٌ يَشَْلُ الناسَ بمفضولات» والناسٌ 
في سَكْرَةٍ المُوبقاتٍ والمُھلِکاتِ؛ كالشُرْكيَّاتِ والبدّع والمعاصي؛ ولهذا 
كان أکمل العلم هو العِلم بمراتب الاعمال فيما بیئها وتفاضلِها؛ سواء 
كانت خيرًا أو شرّاء وأمّا تمييرٌ الخیر ین الشرّء فهو سهل على کل 
عاقل. 


7 





ومن هذا الباب دحَلَ الصَّكَالُ على كنَّارٍ قريش؛ فقثوا هم انوا 
بأعمالٍ عظيمةٍ سبَقُوا الناسَ بهاء وغرّهُمٌ الشَّيْطانُ أنْهِم اختّصُوا بهاء 
وغقلوا عن الكفر والشّرّْكِ الذي وَعُوا فيه» وهو يبيل كل أعمالهم تلك؛ 
كما رَوَى الطبري» عن عليٌء عن ابن عيّاسٍ؛ قال في قوله, لحم ما 
تج راز امد لار کمن عم باو وا آلکخرکه: «قال المبّاس بن 
عبد المطلب چین أُسِرٌ يوم بدر: لَيِنْ کشم سبَقتُمونا بالإسلام والهجرة 
والجهادء لقد كا نَعْمْرُ المسجدّ الحرامَ وتشقي الحاجٌء ونمك العانی! 
هال اللہ أجلم ی لاج إلى قویه. «الَِّيينَ4؛ يعني: ان ذلك كان 
في الشّرْكِء ولا آَل ما كان في الشُر»(. 

وین هذا الباب أيضًا و قَعّ الب على العامة في تم الظَالِمِينَ 
والمنافِقِينَ ین الشایقین؛ یرون آحاد أعمالٍ ابر للمنافِقِينَ وَالظَّالِمِينَ من 
صدقةٍ وسّفْيًا وعمارة المساجدِء ويَعْقُلونَ عمّا هم عليه ین محادَةٍ لل؛ ین 
كُفْرٍ وشِرْكٍ وسَرِقةٍ وظلم وبَني» والعالِمُ العارث يُدرِكُ مقامَ الصلالاتِ 


.)۳۷۸/۱۱( «تفسير الطبري»‎ )١( 
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في مُقابلٍ الهدايات» والمعاصي في مُقابلِ الطاعات» وقَدْرَ کل واحدة 
على ضلّعاء وقد روى مسل عن مُصعّب بن سعی؛ قال: کل 
عَبْدُ الله بْنُ عُمَر عَلَى ابْنٍ اور یف َه ميض قَقَالَ: ألا تَدْعُو الله 
لي يَا نی عُمَرَ؟ قَال: ني سجفث رَسُولَ ال پیر يَقُولُ: (لا تُقْبَلُ صل 
بر طهُوٍه ولا صَدَقَة ین كُلُولِ) وَكُنْتَ عَلَى الْبَضرَوا" . 


* و ×د 


## قال تعالی : ییا یت ام کت المشروت تح کا یر 
لسن لْحَرَامْ بد عد کک کنا 2۷ خف ر علد َو کیک ره 
ين مضيو إن کا اک الله لیم کیره [التوبة: ۰۲۲۸ 


5 2 


تخاس الکافر معنو 

في هذا: بیان لنجاسة المشرکین ولكنّها نجاسةٌ دين وعقيدةٍء لا 
نجاسةٌ جسم وبدنء عند عامّةٍ انعلب» خلاقا للحسّن؛ فقد قال: « 
تصافشوهم. فمن صَائَحَهُمْ فليو صًا»» رواهُ عنه شعت بن سَوٌارِ عند 
الططبريك9 . 

وكان قتادةٌ يَجعَلّها متعلّقَةٌ بالجنابق؟ وأنّهِم لا تلو ولكنّ 
هذا لا يَرنفِعُ لو أنَّ كافرًا اغتسَلّ؛ لأنَّ الأمرّ عُلّقَ بِشِرْكهِ لا بجنابیه. 
بخلافی المسلم؛ فهو ممنوعٌ ین دخول المسجدٍ لجَنَابته؛ كما في قوله: 
و جنا ِا عاری سبل [النساء: ٤٤]ء‏ وأمّا المشرك عل بشِركه: 
رکا لسرت ی كلا يقرا اند السرا والجَنَابةٌ لا نف 
الحُكُمَ في البَدَنِ ين طاهرٍ إلى نَجَسٍ. 


(۱) أخرجه مسلم (۲۲4). (۲) «تفسیر الطبري» (۴۳۹۹/۱۱). 
(۳) «تفسير الطبري» (۳۹۷/۱۱)ء واتفسیر أبن أبي جاتم» (5/ .)1۷۷١‏ 




















عُسْلُ الکافر عند إسلامه: 

ولا إشکال في استحباب اغتسال الكافر عند إسلايه» وقد 
اغتسَل ثُمَامةُ بن أثالٍ عند إسلايه» ولا یثبث دليلٌ صريحٌ في أمرٍ 
الکافر عند إسلامه باعل وأمّا ما جاء مِن حدیثِ أبي هُرَيْرة؛ أ 
الي يه مر بمَامةً بن أُثَالٍ فبِعَتَ به إلى حائط آبي لح فأمَرَهُ أن 
يَعْتسِلَ» فاغتسَل. وصلی ركعتَيْنِء فقال النبئ 86 (لَقَدْ حَسُنَ إِسْلَامُ 
أَخِيکُم) - فلا يصحٌ الامر فيه؛ فقد أخرّجَهُ عبد الرَرّاقي؛ مِن حدیثِ 
عبَیْدٍ الله وعبدٍ الله ابت عم عن سعيدٍ المَقبْریٌء عن أبي هريرة؛ 


۰ 
ہہ 


و ہم کہ بی ۳ 


ورواه عبد الرحمن ب بن مهدي سریج » عن عبد الله بن ن عم 
العْمَري؛ به» بتخوه» ولیس E‏ وهو الصَّوابٌ. 

وليس في شيءِ ین طرّق الحدیثِ عَن المَقبریٌ؛ أن اي 236 أمر 
ثمامةً بالاغتسالِء وللّما هو فَعَلَُ مِن قبّل نفیه» هكذا روا اتقات مِن 
أصحاب سعيدٍ المَفْبُري؛ كاللَّيْثٍ بن سعدٍ عن المَفْبُرِيٌء به؛ رواهٌ 
الب‌خاري ومسلم عن ايت میں ورواة مسل عن 
عبدٍ الحميدٍ بن جعفر» عن المَقبْري» رفا 

وأمّا ما جاء عن فیس بن عاصم؛ أنّه أَسلَمَ فأمَرَهُ النبئ يله أن 
يَخْتسِلَ بماء وید فقد أخرّجَهُ أحمد واه السنن؛ من حديث سین 


)١(‏ آخرجه عبد الرزاق في «المصنف» )۹۸۳٣(‏ و(۱۹۲۲۲). 

(۷) آخرجه أحمد (۳۰۸/۲). () آخرجه احمد (4۸۳/۷). 
(4) أخرجه البخاري (۰)4۳۷۲ ومسلم (۱۷۹۶). 

(0) آخرجه مسلم )۱۷۱١(‏ (۲۰). 
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عن الأغَرٌ بن الصّبّاح» عن خليفة بن حُصين» عن جَدّه قيس بن عاصم» 
)0 3 9 








به 


واخثلت فيه على سُفْيانَ؛ فرواهٌ عنه هکذا ابنْ مَهْدِيٰ» ویحبی ہن 
سعيدٍ القظان» ووكيع بن الجرّاح» وأبو عاصم؛ وعبدٌ الررّاقء ومحمد بن 
كثير العبْدئ» وأبو عامر. 

وله وجةٌ آَعَرُ عن وكيع بن الجرّاح؛ روا أحمد في «مسنده»؛ 
فقال: حذَلَنا وكيعٌ» حدّئنا فان عن الاعرٌ المِنقّري» عن خلیفةً بن 
۳ 


خُْصَيْنِ بن قيس بن عاصم» عن أبيه» عن جده 


ورواة قِيصة د بن عُفْبكََ عن سُقْيانَ؛ مثل؛ أخرجة البيهقك 9 . 

وأبوه لا يُعَرَفُء وخليفةٌ لم يَسمَعْ ن جدّه» وروايثه عنه أصَح. 

والحدیث في كلا الظريقَيْنِ ضعيفٌ. 

وجاء في الباب أحاديثٌ فيها الأمرٌ بالاغتسالٍ؛ يِن حديث 
منصور بن عمَّارِء عن معروفي أبي الختلاب. عن واژلۃً بن الأسْقّع ؛ قال: 
لما اسلمت. آتیث الب كك فقال لي: (اقَیل يِمَاءٍ وس واخلق 
عَلك شَعَرَ شَعْرَ الکُفر)؛ أخرّجَهُ الطبرانخ * ومنصور بن عمّارٍ لا حت به مع 
صّلاجو؛ وتفرّدَ بالرواية عنه ابه ل وهو لیم الحديثِ» وحديثُهُ هذا 


وعند الطبراني أيضًاءٍ من حدیثِ قتادةً بن الفضل» » عن آبیه» حدَّكني 


.)۱۸۸( آخرجه آحمد (۰)1۱/۰ وأبو داود (۳۵۵) والترمذي (٦٦٥)ء والنسائي‎ )١( 
.)1۱/۵( أخرجه آحمد‎ )۲( 

(۳) آخرجه البيهقي في «السنن الکبری» (۱۷۲/۱). 

(4) آخرجه الطبراني في «المعجم الصغیر» (۸۸۰). 














KB‏ لت 


هشامٌ بنُ قتاد عن أبيه؛ بمعنی حدیثِ وال" ؛ وهو مُسلسَل بِالمَجَاهِيلٍ. 

ولكنّه لا یب دلیل صريحٌ في آمر الکافر بذلك» وقد ذمَبَ مالك 
وأحمدٌ: إلى إيجاب اغتساله واستَحَبَّهُ الشافعیٔ ولم يُوجِبْةُء وروی 
بن وهب عن مالك : آنه لا يَعِرِفُ العْسْلٌ. 

ومن تائل الصحابة وحالّهم» وجُد د أنه لم یل في الإسلام ويل 
قبل وفاة النبيّ ڳل الا نفَرٌ قلیل ومن كان على جاهلٍّ ودكَلٌ الإسلام 
لو كان الاغتسال واجبّاء لكان عليهم جميعًاء أو على عامّيهم» ويَنبّخي 
مثل هذا أن یت به النص ويشْتَهِرَء والوفود الذين جاژوا لِيُسْلِمُوا 
ولوا لم بُؤْمَروا بشيء من ذلك. ولو أُمِرُواء فهو أبْقى في آنمانهم 
وآولی بالر؛ لان الذَهْنَ یط اول ما یوم به الإنسانٌ عند تَحوُلهِ. 

ولا أَعلَمْ فيه شيئًا يَصِحٌ عن أحدٍ ین الخلفاء الراشِدينَ وفقهاء 
الصحابة؛ آله مر داغلَ الاسلام أن يَختيل. 

قوله تعال: ذلا یروا اند لكام بَعَدَ مد ند مهم مدا : 





ا الف 








حُكُمْ دخول الکافر للمساجد: 

وينّفِنُ العلماء ۶ على خْرْمةِ الاقامة للکافر في المسجدِ الحرام ؛ فلا 
تخد سْكُنَى ومُقَامًا کسائر الأرض؛ لظاهر الآيق» وإنّما جِلالٔیم في 
مرورٍ الکافر وعُبُورِه وأكثرٌ السَّلَفٍ والفقهاء على المنع» وقد جوز أبو 
حنيفةً دخولِ الم . 

وللمسچد الحرام تعظيم وخصيصةٌ ليث لغیرو ين المساجدٍ في 
الأرضٍ؛ وذلك لأنَّ فيه مَنَاسِكَ وعبادةً لا تصِح في غيره» ولأنّه معطم 
عند كثير ین أهل الکتاب والمشركينَ بخلافی مسجد المدينةء ولهم فيه 


.)۲۰( )۱8/۱۹( أخرجه الطبراني في «المعجم الکبیر»‎ )١( 














ول الوا «لابه ۷۸) 1 


ارہ 


ج 


٤ 


مطمَعٌ ورغبةٌ في إظھارِ العبادق فمُیثوا ین ذلك ود عليهم» فجاءتِ 
الآبةٌ بالنصٌ عليه بالتحریمء ولأنّه قِبْلهُ المُسِلِمِينَء والحَدَتُ فيه ليس 
كغَيْرو» فوجّبَ صِيانتُهُ وتعظیمه. 

واخعلت في تعمیم لني على سائر مساج الأرض» وبالتعميع قال 
عمرٌ بنُ عبد العزیز ومالك+ فقد روی ابنُ جریر عن أبي عمرو؛ ان 
عمر بنّ عبدٍ العزیزِ كتّبّ: أن امتعغوا اليهود والتَضَاری من دخول مساجد 
المسلمین؛ واتبَعَ في نهيه هول اللہ طإتَمَا یکرت بسي . 

ولم يَقُلْ بالتعميم الشافعيٌ وجماعةٌ؛ فقد أجارٌ الدخول بإذن 
الْمُسلِمينٌ . 

والاصل: أنَّ عائَةً المساجدٍ لا يَدْجُلّها الا مسلِمّ» ما لم تک 


حاجةٌ؛ وذلك لأمور عدّؤ: 
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منها: أنَّ المساجد بیوث اش وبیوثُه لا يَعْمُرُها من لا يَعْبُدم 
وحتَّى لا يَختلِظ الإسلامُ بغیرو من الكفر والشَّرْكِه كان الأصل مَنْعَ 
المشرك من دخول المساجد؛ بخلاف الحاجة العارضة؛ و 

عمارتها من غير آملها بُخالِ المقصود من بنائها . 

ومنها: 7 الإذن بدخولٍ المش کین للمساجدٍء وجل ذلك أصلا 
کدخول المسلمین: يُذْهِبٌ فضل المساجدٍ الذي اختصَّتْ به عن بقاع 
الأرض؛ كما في مسلم؛ من حديثٍ آبي هُرَيْرةَ؛ قال ل : (اَحَب البلاد 
إلى الله و مبتاچفقاه وب الاد ی الل أَسْوَاقُهَا)”"؛ فلا قَرْقَ بین 
المسجدٍ وَالسُوقٍ» ونا ئضت المساجدٌ بالفضل؛ لاختصاص 
المسلمينَ بھاء ولاختصاصها من جهة 2 الاصل بالعبادة؛ وذلك أن دخول 
الکافرین إليها يَجِعَلَهُمْ يَفْعَلونَ ما يَشاؤونَ مِن اللو والحديث» ولا 


.)0۷۱( «تفسیر الطبري» (۳۹۸/۱۱)۔ (۲)- آخرجه مسلم‎ )١( 




















ES‏ ظا رلت 





يُفرّقونَ بین حلالٍ وحرام؛ ولا بین إيمانٍ ولا كفرء فيَفعَلونَ ما یفعَلوه 
في سوقهم. ۱ 

ومنها: أنَّ الله جعل لِرُوَارٍ بییه فضلا ومَنْزِلة» ويُروى آنهم زوازه 
وضيُوقُهُ وأهله» وأنّها بیوٹ المتّقِينَء وإذا اعتاة المشرڈ قَصْدَ المسجده 
الس هذا الفضل واختلط بمّن لا یَستجہ: وقد صم عند عبد الرراق» 
عن أبي إسحاقٌء عن عمرو بن ميمون الأَوْدِیٌ؛ قال: أَخْبَرَنَا 
رَسُولُ الله :إن المَسَاجِدَ بُيُوتُ الله في الأَرْضٍء وه لَحَقَّ عَلَى اللو 
ان يُكِْمَ من زَارَهُ هاا(" . 

ومن اعتادٌ دخولَ المسجدٍ يُشْهَدُ له بالإيمان؛ وهذا ظاهرٌ قولِهِ 
تعالى: لک یڑ مد أله مَنْ کا باه [التوبة: ۰۲۱۸ ويُروى فيه 
من حدیث نی سید اي قال : (إذَا ریسم الرّجُلَ يَعْتَادُ 
المَسْجِدَء فَاشْهَدُوا لَه بالایمان» نم تلا قولهُ: جرا یم ۹ مسد الو مَنْ 


مرک وله ولو ال رہ (انیۃ: 4۲۱۸ أخرجه برهي و 0 


ومنها: أن المساجدٌ سسگکا بحشنها ین المْیْطان» وشهوهٌ 
الملائكة فیها ليس كغيرها؛ وذلك لفضل المکانِ وفضل عُمَّارِه وقد قال 
عبد الرحمن بن مَعْفِل: «ئا تفت أن المَسْجِدَ حصن حَصِينٌ یه 
الشَّيطان؛؛ روا ابن أبي شَبْية9 . 

وقد جلها التي ا ملا المؤمنيَ ين الشیطائؤ؛ كما وي عنة 
أحمد؛ من حديث مُعاذ ذ بن جبل؛ اك اللي كل قال: (إِنَّ الشَيْطَانَ ذِنْبُ 
انان کلب الْمَم؛ ؛ يَأعْدُ القّة الَْامِيَة وَالنَّاجِيَة؛ فَإِيَاكُمْ والشعاب. 


(۱) آخرجه عبد الرزاق في «المصئف» (00088. 
(۲) . آخرجه أحمد (۰6۷۱/۳ والترمذي (۳۰۹۳)ء وابن ماجه (۸۰۲). 
(۳) آخرجه ابن آبي شيبة في #المصنف» (۳4۲۱۳). 








رج 2 زیت ۳ 
اتا بابد 6۸ ۹۷ EHD‏ 


وَعَلَيكُمْ الْجَمَاعةِ وله ولَنجی. 





دخولٌ الكافر المسجة على سبیل الاعتراض: 

وأمًا دخولٌ الكافرٍ على سبیل الاعتراض والحاجة؛ كأنْ يُحبَسَ في 
موضع لا ينج المسجةء أو بحل لغوت إلى الاسلام» أو یل 
صَبْعَةٌ في المسجدٍ لا يُحستها لا هو فلا حرّج في ذلك» وقد دحل 
الب بعض المشرکین إلى مسجیه جماعة ومُتفرْقِينَ؛ كما ال تناما بن 
تال ووَفد تقیف وتجران» وژوي عن الحسن؛ أن وفد قيفي قیموا على 
رسول الله ب فضرّب لهم مه في المسجيء فقالوا: يا رسول اللوء قوم 
مُشْرِكونَ؟! فقال: ( ال لیس عَلَيْهَا ین آنجاس الاس شَيْ؛ إِنّمَا 
أنْجَاسُهُمْ عَلَى آنشیهع)؛ رواهُ ابنْ شَبّةَ في «تاريخ المدینة»؟؟. 

حدودٌ الحَرّم وتضعيف العبادة فيه: 

وكل ما كان یرم فيه الصّيْدُء وعَضْدُ الشَّجَرِ فهو حَرَمّء والكعبةٌ 
وما حولّها ام وآشَدُ؛ لگزنها أقرّبَ إلى الموضع الذي رم لاله 
حَوَمُ مه فإنّما كان الم حَرَمَا بل البق ولو لم تگُنْ كعبةٌ» لم 
یکن في مكّةَ خر ولأنَّ ما حول الکعبة موضعٌ لعباداتِ لا تُوجَدُ في 
سائر مساجدٍ مَگُةٌ؛ كالطوافٍ وتقبیل الحجر واستلام الرُكْتيْنِء ویختصط 
بالتطھیر عَم ین غيره. ۱ 

وقد عَذٌ أکثرُ العلماءِ أنَّ المسچة الحرام هو الحَرَّمُ کلّه؛ وذلك 
أن الله يُطلِقُ المسچڈ الحراق وريد به مَواضع غيرٌ الكعبة؛ كما أسرِي 
بالنبي لا من بیتِ أمْ هانئ عند أكثرٍ المفسْرينَ» وقد قال الله تعالى: 


3 0 


شتک اله لتر بیو کد بت السَسَجِدٍ الكرّر إل التب الأ 


:)0۱۰/۷۲( آخرجه أحمد (۲۳۲/۵). (۲) تاريخ المدینة»‎ )١( 











ED 





[الإسراء: ۶۲۱ لاد بیتها في حر مک مت ولكنْ في «صحيح البخاري»؛ أله 
أُسرِي به لله ِن الججْر؛ قال: : دیما آنا في الحَطِيم - وربا َالَ: في 
الججر ۔ نمجنا إذ آاني تی رفک سر ا 
قريش بالنبيّ يكل وأصحابه: «والسَید الاو رباج آمل ینک [البقرة: 
۷ وقريششٌ قصَلّث إِحراجَهُمْ مِن مَگةٌ ولم يَقصِدُوا إخراجَةُ ین 
مسجد الكعبةٍ فَحَسْبُء ولو أرادُوا البقاء في حَرّم مَگةٌ لم يأذّنوا لهم 
ولقتلوهم . 1 

والصلاةٌ في حرم َة كله أفضَلْ ین غيره بلا خلانی. ولكنّ 
الخلات نما هو في دخولٍ جمیع ما في الحرم ین المساجدٍ والڈورِ في 
التضعيفيء» وقد كان النبغ يكل وأصحابه يَحرِصونَ على الصلاة و في 
الحرّم؛ ففي لح الحديية صرب مب في الل وكان ُصلّي في الحرّم ؛ 
كما زواء أحمدٌ في امسنیواء عن محمَّدٍ بن اسحاق. عن الزُمْريّء عن 
غُرُوۃَء عن المسوَرٍ بن مَحْرَمَةَ مان بن الحگم؛ قال في حديث طویل : 
«کان رسو الله گال يُصَلّي في الْحَرمٍ وَهُوَ مُضْطربٌ في الْجل۷۔ 


رو 


وسئه صحيحٌ؛ سَوعه ابنْ 4سحاق ون الژهریٌء ومعنی اضطرایه في 
الجلّ: أنَّ خِيَّامَهُ مُقامةٌ فيه؛ ومذا ظاهرٌ فعل عبد الله بن عمرو بن 
العاضء ولا مُخالت له من الصحابةء وقول عطاءء ولا مُخالِف له ین 
التابعينَ؛ فقد روى أحمدٌ في سُنَیوا؛ من حدیثِ عمرو بن دينار» عن 
عطای عن رجل ين مُلَْلٍ؛ قال: «رَآَيْتُ عبد الله بنَ عمرو بن العاص 
ره في الْجلء وَمَسْجِنُهُ في ارم" . نت 


وفيه جهالةٌ؛ لكنّه صحیحٌ ین وجوو آحری» وهذا المكانُ موضعٌ 


.)۴۲۰/٤٢( أخرجه البخاري (۳۸۸۷). (؟) أخرجه آحمد‎ )١( 
.)۱۹۹/۲( أخرجه أحمد‎ )۳( 








الا (الآیة ۷۸) ۱2۹۹ 








ا فقد روا أبو نيم في «الجلیقه» عن عبد الله بن 
ابا + قال: «جثث عَبْدَ اله إن عنید یر » وَرَآَبْنهُ قَذ رب قُسْطَاطًا في 
الحرم : ولغ کہ ُ: لِم صَبَعْتَ هَذَا؟ قَالَ: کون ضلاتي في الْحَرَم رد 
رت 3 إِلَى ی أَمْلِي؛ لٹ في ی 

7 5 الكريم الجَرّری 4( وسور عن مجاهت عن 
عبد الله بن عمرو؛ وهو صحیحٌ۔ 

ورواه عنه أيضًا عطاء وغیره. 

وقد روى الطبريء عن ابن جُرَيْج؛ قال: قال عطاء: «الحرّمُ كله 
قبلا ومسجدٌ؛ هال: ‏ يقرا سید آلکرا م4 لم يَعْنِ المسجدٌ 
وحدّةٌ؛ تما عَنَى مَكَةَ والحرّم؛ قال ذلك غير مرق 

وروی الأَرْرَقَىُء عن عبدٍ الجبَّارٍ بن الوَردٍ المَكُي ؛ قال: 
عطاء بنّ أبي رباج یقول: «المسجدٌ الحَرَامُ العَرَمُ کل . 

وقد حكى المُّحِبُ الطبريُ في «القِرَى» بت ہا أذ حك 
الحرم ومكةٌ في ذلك سوا“ وقد ذكُرٌ في «الفروع» ؛: أن ظاهرٌ کلام 
اصحاب اد اله المسجد خامة صَهْ مع فضل الحرم على الجل» ورجحَه 

في «الآداب الشرعیّة٩.‏ 


والأظهَرٌ: عمومٌ ذلك في الحرم كله وأمّا وله يله : (صَلَاةٌ فیه 


.)۲۹۰/۱( «حلية الأولياء»‎ )١( 

(؟) أخرجه عبد الرزاق في «المصنف» (۸۸۷۰).۔ 

(۳) آخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف» (14045). 

-)۱۷۹/۰( أخرجه ابن المنثر في «الاوسطه‎ )٤( 

.)0۲/۲( «أخبار مکة» للأزرقي‎ )٦( .)۳۹۸/۱۱( «تفسير الطبري»‎ )٥( 
.)4۵7/۷( «القِرّى» لقاصد أم القَرَى؛ (ص۸٦٦). (۸) «الفروع»‎ ۷( 

(9) «الآداب الشرعیة» (1۲۹/۳). 














[o]‏ 1 ان تك لفرت 


أَنْضَلُ ین آلف صَلَاةٍ فیتا سِوَّاهُ من المَسَاجِدٍء لا مَسْجدَ الْكَثبَ"؛ 
فالمرادٌ ب(مسجد الكغبة) التعریف بهء لا حَصْرْهُ بالکعبة وما أحاظ بها؛ 
وذلك کقوله تعالی: 9م متا بیع الک [الماندة: ٥۹]ء‏ ولیس المرادٌ بذلك 
أن الهدي ببح عند الفبة؛ وتا في الحَرّم؛ وذلك أيضًا في قولِهِ 
تعالى : ول ِلہا لک تب ليبق [السج: ۰ وأكبرٌ محل للمنكر 
ی وهي ین الحَرم . 

وید على أنَّ الله إذا ذگرَ المسجة الحرامٌ آراة الحرم كلّه: أنه 
قال: إلا الي عَهَدثُرَ عند الْسَمْيِدٍ الاو [العربة: ۷]؛ فقال: 
«عنت»؛ وذلك لأنّه كان في لح الحُدَيْبِيَة وقد كان بین الجِلّ 
والخرم. 1 

سوب سسجت وب ی 
ومجاهِدٍ وعطاء: أن مَقَامَ إبراهيمَ الذي ہمت مصلی في : ونوا من 
مقار المع لہ [البقرة: ۰ هو الحرمٌ کل 

4 #4 ¥ 








ا فال تعالى : تاوا یت لا بیترت باو ولا الو اکن ولا 
وت ما حدم اد ورشولنه ۳ دی یں الک ین ال أوثوا 

لیب حى بنطوا ری بر و صلخروک>ه [التوبة: ۰۲۲۹ 
في الایة: قتا أهل الکتاب» واخدٌ الجژية منهم عند عَدَّم قبولهم 


الاسلاع وإذا أعظؤها فَيّمْسَكُ عنهمء وقد نرَّلّتْ في غزوة تبوك؛ كما 
قاله غير واحدٍ ین السْلی"۳. 





(1). أخرجه مسلم (۱۳۹۲). (1) تفسير أبن أبي حاتم؟ .)۷۲٦/۱(‏ 
(۳) «تفسير الطبري» (501//11)» و«تفسیر این أبي خاتم؟ (۱۷۷۸/3). 

















ا2 سب ۶1 








تخر نزول الجزية: 

ولم يِآمُرِ الله نيه بأخذٍ الجزية إلا متارا؛ وذلك بعد شدَّةٍ التمكن 
وظهور القُوَةِ والقلَبِء وذلك شبيةٌ بامٍ الأسْرى» فقد كان اللَوْمٌ في أوّلِ 
الأمر على فِدَائِهِم؛ حى لا یرک الناسسُ إلى انیا والدّعَةٍ والتلڈِ بِالعَبِيدِ 
والاماء والمال؛ فَلِلدُّنيا طَعْمٌ إِنْ بنا بأخَذِه السالیکون ولم يَدُوقُوا أَمرَ 
الشْدق فقد یُصییُهم الرُكونُ والوَمْنُ وحبٌ الڈُنیا؛ وهذا من أسباب تأخیر 
أحذٍ الجزية على المؤْيِنِينَء مع أن الله أَحَلَّ لهم قبل ذلك الغنائم 
والكَرَاجّء لكنّ المال معَ شِدَّةٍ ليس کالما معّ الراحة» وكثرةٌ المال 

ومن ذلك: أنَّ النبی يي كان مُنشغللا باستصال المشركينٌ بِمَكُق 
وهم امد كفرًا ین أھلِ الكتاب» وإنزال آمل الكتاب على الجزية ومن 
المشرکین من ذلك: ُورثهم عنا5ا فوق عِتاوهم» ينون أنه بريد بهم 
استصفاژا واحتقارًا لِِلّيهمء فهم يَرْعُمونَ أنّهُم على دين إبراهيم ولیسوا 
عليه» فلمًا ارتقّعَ عامّةٌ الشّرْكِ من جزيرة العرب أو أكثرها نرَّلّتْ یه 

وهذه اليه مخصّصةٌ لعموم الآياتٍ الآمِرةٍ بالقتالِ بإطلاق» وقد 
تقد الكلام على بعض أحكام الجزية عند قوله تعالى: ركيم کی لا 
کے وه ویک الین يِل کان انوا لا عدون لا عل ایک [البقرة: ۱۱۹۴ء 
واحکام أخلِ العْسُورٍ عند قوله تعالی: وا نَمْعُدُوأْ کل رط وعو 


وو م يده ف بس 


وتصدوت عن سیل الله من عات بد وَتَبَعُوتَهًا اي [الأعراف: ۰۲۸۲ 
وإذا بل ام الکتاب الجزية. لَزْمَ الإمساكُ عن فتالهم» وليس 

اأخڈ الجزية والقتال محل تخيير عند قتالِ المسلمین لهم؛ ففي 

«الصحیح»؛ من حدیثِ بُرَيْدةَ؛ِ قال 6ه: ا لَقِيتَ عَدُوَّكَ مِنَّ الم کین 

















نم لتے 
َاعُهُمْ ری تلاب مال نم قال: هم اآجڑینگ إن مُم آجایوگ 
اقب مِنْهُمْ وف عَنهم فان هُمْ ابڑاء قاستین باش وقایلهم) ۳ نامر 
بالإمساك بعد بَذْلِ الجزية. 

وأمًا وضع م عیسی للجزیق وعَدَمُ بو له لها ین أھلِ الكتاب؛ كما 

في «الصحیحَیّن»؛ قال 8ل : (وَيَضْعَّ الجزية ؛ يعني: لا یلها 

فذلك مخصوص به. وينتهي التخييرٌء a‏ 
محمد 6 2 لأنّه بنزولٍ عيسى يَنقطِعٌ إيمانّهُمْ به؛ لأنّه موم إلى 
الاسلام رالایمان بمحمَّدٍ ل وبعدٌ ظهور عیسی وأمرِو فان من لم یجبه 
ليس مؤمئًا لا بمحمَّدٍ يله ولا بعیسی لق ٠‏ ثم هم مُوینونٌ بکتاب 
قديم قوع بخروج ذ نبي بني إسرائيل فيهم . 

خَصُوصيَّةُ اهل الکتاب بالجزية: 

ولا خلاف عند العلماء في أخذٍ الجزية من آهل الکتاب؛ لظاهر 
الآية» وإنّما الخلاف عندّهم في غير الكتابيّينَ من الوئئيّينَ واللاجدق 
على أقوال: 

الأؤل: ذقب الشافعیء وأحمدٌ في روايةٍ عنه: إلى أنّها خاصّةٌ 
باعل الکتاب» وهي سُلَةُ فيهم لا تتَجاوَرُهم إلى غيرهم إلا بدليلٍ؛ وذلك 
لقوله اة في المجوس: «سُنُوا بهم سُنَةَ أل الْکتاب»۳؛ فدَلٌ ذلك على 
تخصیهیم؛ والأصلٌ: عدم دخول المَجُوسٍ حى ألحتَهم هم 
واختْلّت مولاء في المِنَّةٍ التي ألجق لِأَجْلِها المجوس بامل 


بكو لفك 








(۱) أخرجه مسلم,(۱۷۳۱). 

(۲) آخرجه البخاري (٢۲۲۲)ء‏ ومسلم .)۱٥١(‏ 

(۳) آخرجه مالك في «الموطا* (۲۷۸/۱)» وعبد الرزاق ذ في #المصنف» (۰)۱۰۱۲۵ 
وابن آبي شيبة في «المصنف» (۱۰۷۹۵). 














ال «لابد 6۰ 





الكتاب» وتبعًا لذلك اخْتَلَمُوا في بقيّةِ المنسوبينَ إلى کتاب؛ کالسايرة 
را صحفب ابراهیم والَبُورِ وغیرهم. 

الشاني: ذعب آبو حنیفةً وابن وهب : إلى اه یدخل 3 أھلِ الکتاب 
جمیع م کار العجم على اختلافی عقائيعم» ولو كانوا وئنیین نَ أو رَنایقۃً 
وقلاجدت وأمّا مُشرکو العرّب. فلا يُعبَلُ منهم الا الإسلام أو ال 

الثالثُ: ذمَبَ الأوزاعيئ ومالك وأحمدٌ: إلى أن الجزیةً تُقبَلُ ین 
کل کافر؛ عربیٰ أو أعجميٌّ؛ كتابيٌ أو وثدیء وقد الوا بعموم حدیثِ 
رده السابق» فلم يُخصّصٌ آصحاب مِلَّةِ عن الأخرى. وإلّما جع الأمرّ 
على کل من یلا ین عدوّه. 

ومذا الأظهّرٌء وتأخُرٌ نزول الآبةٍ كان لاستتصال المشرِكِينٌ 
واخراچهم ین جزیرة العرب» فیثلهم لا یر فيها بحال الا للصرورةء 
وإقرارٌ الکتابیْنَ أحَف من إقرارهم . 

المَجُونٌ والصابئةٌ: 

والحديثٌ الواردُ في مُشابَهةٍ المجوس لليهودٍ والتّصَارى اما هي في 
الجژية خاصّةً» ولا تجل ذبائشهم ولا تکام نساتهم. وما كانتٍ العربُ 
تَعْرِقُهُمْ باهم ال کتاب؛ وذلك أنَّ اله قال عن كَّارٍ قريش: رحا 
کک رنه مار کا تیم اترا تا لک مود © أن فووا إا رل لب 
KN‏ طَايِفمَينِ م ین اد گنا عن دایم م نیت [الأنعام: ٥٥١‏ -۱۵1۰]؟ 
يَعْنُونَ نَ: اليهوة والتَصَارى؛ كما ص عن ابن عباس ومجاهدٍ وقتاد۲۱؛ 
7 بُخاث أنْ تفول قريشٌ ذلكء فیرون ن أن کلب اليهودٍ والنصارى ليسَّتٌ 
على لته ولا هم من قُزیهم. فقظع اله بإنزاله القرآنَ بلسانٍ عربي 


.)۱8۲۵/۵( «تفسیر الطبري» (۷/۱۰)ء واتفسير اين أبى حانم»‎ )١( 
و ین ابي حاتم‎ 








۳۱۵۰ انا کمن 


متهم فظریش کانوا يَسَقِدُونَ مل الکتاب بعتم عَمَلِهمْ بالکتاب» وان 
قريشًا لو نول علیهم كتابٌ بلِسَانِهمء لآمَنُوا به» ولو بَيّنَ لهم أخطاءهمء 
تکوم وكانوا خيرًا میم بالائباع؛ وذلك في قوله: أو تلا کر ار 
عدا الكتث لکا اتی يع ند سم یت ين رم وفك 
ور ے4 [الأنعام: ١۷٥۱]ء‏ 0 له للطائفتین دلیلا على أنه ليس حول 
العرب أهل کتاب غيرهم» مع أنَّ المجوسَ مَعرُوفُونَء ولم یکونوا عندّهم 
آمل كتاب» فلو کانوا كذلك» لكانَتِ الطوائف ثلاثًا . 








وکذلك: فن الله تعالی لما ذگرّ الذين يَنْجُونَ يوم القيامة ین أهلٍ 
المِدّلٍ الذين ماتوا على استقامة دینهم لم یذگر المجوس مع أھلِ 
الکتاب» فقال في سورة کت لم ای امنا وليت هَاهُوا والتصسرئ 
کالبو من ام الله الوم الا تخر وعیل صلخا کل رم عند تیم 1 
وی 9و و هم رو [البقرة: ٣]٦٤‏ ومثلها في سورة المائدق» إلا 
أنه قدّمَ الصايئيين على النصارى: AS‏ واه [المائدة: ٤٦]ء‏ 2 
قال: ی خف َه ولا هم رَد [المائدة: 14]» وذگر أن هؤلاء قد 
یصدُرُ منهم عمل صالخ قبل الیلم بالإسلام» وليس المجوسُ منهم» 
ولكنّ الله لمّا ذكرٌ الفصل يوم القيامة بين الم ولم یذگر النجَاةَ وعدَمٌ 
الخوفِ؛ ذگرّ المجوسَ معهم؛ كما في الحَجَ: «إنّ ایح امنا ول 
کاٹ رب کاش راجت َال انڪ وک لله يقل ينمز 
11 الیل آله ل کی کنر کیل [الحج: ۲۱۷. 

وفي أحسَنِ أحوالٍ المجوسٍ: فهذا یل على أ الصابئِينَ أحسَنْ 
منهم» وأقربٌ للکتاب المنرّلٍ ین المجوس» والصابئةٌ اليوم موجودونٌ في 
العراق ويَعتقدودَ بوه و آدم وشِيتٌ وسام بن نوج وابراهیم ویحیی» 


ره 


والتّصَارَى يُسَمُونَهم يُوحَنَّاسِيَةٌ؟ ا(نسية إلى يوسا وهو یحیی) وهم 

















ویر الايد ) 0 EE‏ 








طوائث وَفِرَّقٌء وبعضُّهُمْ بدّل فأشرّك» وبعضُهُمْ لم یب وبَقِيَ على 
توحيده» وقد قال وهبٌ بن مُنبُهِ - وهو ین أهل العلم بالملَلِ السابقة 
وأخبارهم ۔ لما سيل عن الصابئة: «الذي یعرف الله وحدّةُ؛ ولیسَث له 

شريعةٌ يَعمَلُ بھاء ولم بُخُیث گفرا۳. 

وذگر غير واحل من اي : تمم آهل کتاب ؛ كالدي ۲ وبه 
قال إسحاق واب المُنذِر”” وكثيرٌ نهم يَعتقِدودً باه واحدء لا آلهق 
وذكرٌ ابن زيدٍ هم يقولونً: لا إلة لا اش . 

وكل فِرْقةٍ منهم لها حُکُمھا؛ فن لم يُبِدّلَء أُلحِقٌ بامل الكتاب» 
ومن بدّلء اق بالوتیْنَ المشركينٌ. 

ومن تأمَّلَ المنقول عن کتب الصابئة؛ ك(الكنزاربا) و(آدراشا 
أديهيا)» ونَظرَ في عقائدٍ المجوس وأقوالهمء وجَّدَ أن الصابِئِينَ قرب 
منهم. ولكنّهم ليسوا في جزيرة العرب حتّی یعرف مره ویشتهر ذِكرْمُمْ 
عند فريشٍ وأمثالهاء وهم الیو عددٌ قلیل ذ في العراقٍ وبعض الشامء 
وإلحاق هذا النوع ین الصابئينَ ام الجزية عند مَن یقول بخضرها في 
أهلٍ الكتاب آولی من المَجُوس» فضلا عن الملاجدة والمُشرِكينَ. 

وسببٌ خلافِ العلماء في عموم الجژية وخصوصها في الكمَّارٍ هو 
تاخ تزولهاء وذِكْرٌ الل و لامل الکتاب في الاية في وله فی الب 
ثرا الب حى نوا الجزية عن عن کر و وم زک وقد نرکت الآيةُ 
بعد فَمَابٍِ شَوْكةٍ المشركينَ في جزيرة العرّب وأطرافهاء وأهل الکتاب 
حيئها أهل شَوْكةٍ وثرّق فجاء النص عليهم» وال أعلّمٌ. 

هوئه تعال: حى يُمطوا الْجريةَ عن يد وَثمم طروت الصَّعَارُ هو 


)١(‏ «تفسير ابن أبي حاتم» (۱۲۸/۱). (؟) «تفسير ابن أبي حاتم» (۱/ ۱۲۷)۔ 
(۳) «تفسيز القرطبي» (1713/7). ٠‏ () «تفسير الطبري؟ (۳۲/۷)- 




















رز کک لخن 
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۱۵۰۰ 


ال فلا يُعظُونَ الما بِمِنَةٍ كالهديّة والهبّة. فتكونٌ لهم اليد العُلياء 
فهذا ليس ین مقاصدٍ الجزیة؛ وّما تكون الجزْيةٌ معّ قو؛ وظهور أمرء 
وقدرةٍ على قتا . 

وقد أحَدٌ عمرٌ الجزية ِن بعض نصارى العرّب؛ كتَغْلِبَه لما 
كَرِمُوا مُشابهتهُْ بالعَجّم» فقالوا: نحن عربٌ ولا ُوڈي ما وده العجَم» 
ولكن شُذ ما ہاشم الصَّدَقَةٍ كما تأَحُذُ مِن العرّب؛ كما رَوَى أبو یه 
عن مُقَیْم؛ حدّنا مُخیرڈء عن السّفاح بن المشی الشيبانيٌء عن زر بن 
النغمان - أو: امن بن رُرْعَةَ -: «أنّه سل عمر بی الخطّابٍ وكلّمَهُ في 
تصارى بني تذل وكان همر قد مَمّ أنْ یامد ينهم الجزية» فتَفرّقوا في 
البلادء فقال التُْمانَُ بىُ رُرْعةَ لعُمرٌ: يا آمیر المؤمنينَ» إن بني تخل قوم 
عربٌ يَأَنَُونَ ون الجزية» وليسَتْ لهم أموالٌ؛ إِنّما هم أصحابُ حُرُوثِ 
وَمَوَاشِء ولهم نِكَايةٌ في العدژ فلا ین عَدُوّكَ عليك بهمء قال: 
و ا ( واشترظ عليهم آلا 


ووو 


يَتَصرُوا أولائهم» رواة أبو بين , 
ولهذا ضاعَف علیهم عمرٌ الچژیڈ؛ كما روی الَْکُمُ بن عَُيْب؛ 
قال: «سمعث کر م انح يُحدَّتُ عن زياد بنِ خْتَبْرٍ - وکان زيادٌ 
یومع حیّا ۔ و سار الو 
تغلب ٦.‏ وین نصاری العرب نت العُشْرِه روا عبد الرزٌاق'“. 
وإنّما تزگ عمرٌ آغذها باشم الچزية ؛ حثی لا تَعظُمَ الفتنڈً بهم 
انهم بعدوه وانتفاعًا بمایهم وتونم عند الحاجة إليهم؛ وفي هذا أن 
تحقّقٌ تحقق المعاني أعظَمْ ین تقو تحمّقٍ المصطلحات» وقد اد النبي کل ِن 


.6۷۱( آخرجه آبو عبید في «الأموال»‎ )١( 
.)۱۰۱۲۵( آخرجه عبد الرزاق في «المصنف»‎ )٢( 

















ما دید ۰) 





الیهود خَرَّاجَ آزضهم وصَالَحَهُمْ على ذلكء ولم يَكُنْ ذلك جزيةء 
وللمُسَلِمِينَ أن يَفْعَلوا ذلك من بَعْدِه» فأمر الصَّعَارٍ في الجزية مَنُوظ 
بالفُدرة على الصحیح؛ كما أنَّ أصلّ القتالٍ مَنوظ بها كذلك؛ فالجِزْيةٌ ین 
باب أولى» والصادٌ أولى ین ذلك كله . 


ودار الچزیق ومئن تُوخذُء والحكمةٌ ون آخزما: 

وتو الجزيةٌ ین البالِغينَ من الرجالی دون النسای ولا ل 
لا يُقَاتِل؛ كالصَّبِيٌ والمرأة والمجنونٍ والشیخ الفاني» وقد حکی الاتفاق 
على هذا غير واحد؛ کابن المنذر وابن ام وقد كان عمر يُنهى عن 
أخذها منهمء وفي وصيّةٍ أبي بكر ید بن أبي سُفْيانَ: «إِنّكَ سد كَوْمًا 


مر و و 


رَعَمُوا أَنّهُمْ عَبَدُوا تزع لل قَذَرْمُمْ وَمَا رَعموا أَنّهُمْ حَبَسُوا أَنْفْسَهُمْ 
لہ روا؟ ۂ البیھقی!“. 

ولا تقديرٌ في القِيمَةٍ المأخوذةٍ على الأصحٌ؛ لاو النبی پل 
وأصحابة احتلت عم سس مقدّرًا کنجّاب الرّكاةٍ مَشََّى عليه 
جمیفهم ؛ فد على أنَّ ذلك بحسب المصلحة والقُذْرة. 

وأا بعت رسول الله يكل مان إلى الیمَن وآمز ره أن یامد الجزية؛ 


(Menno 


من كُلّ الم بیتازا أو عِدْلَهُ معافر ۳" -: فذلك كان منه في قضبّ عَيْنِ 
نقد أذ بعد ذلك ولم یقڈز ٹل ذلك حیتما ‏ ِن أهل ان 
وتَجْرانَ؛ فقد صالَحَ آهل تراد على أَلْمَيْ عُلَوْ؛ الضف في صقر 


والباقي في رج . 


(۱) قالمغني؛ (۰)۲۱۲/۱۳ 

)٢(‏ آخرجه مالك في «الموطا» (44۸/۲ وعبد الرزاق في «المصنف» (۹۳۷۵)ء؛ 
والبيهقي في «الستن الکبری» (۸۹/۹). 

(۳) آخرجه آحمد (۰)۲۳۰/۵ والترمذي (۰)0۲۳ والنسائي ( ۰ 

.)۳۰6۱( آخرجه آبو داود‎ )٤( 
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وأحذ أصحابٔهُ كعُمَرٌ حلاف تقديره في أهل اليمن؛ فقد جعّلٌ 
الجزيةَ على ثلاث أحوالِ: على الغنخ ثمانیةً وأربعينَ درْكَمّاء وعلى 
المتوسّط أربعةً وعِشْرِينَ درْكَمّا» وعلی الفقیرِ اث عفر زا 
أذ على تب ضِعفَيْ ما على المُسلِمِينَ”". 

وهكذا قَهِمَ غيرٌ واحدٍ مِن فقهاء السَلّفِ؛ٍ أنَّ الأمرّ على اليَسَارِ 
والمُصالحة بحسب اختلاي البُلْدان؛ٍ ففي البخاري» عن ابن عة عن 
ابن أبي تجیج؛ قال: قلت لمجامد: ما شان أهل الشَّامٍ علیهم أربعةٌ 
دنانیز» وأهل الیمن عليهم دينارٌ؟ قال: جيل ذلك ین بل ار 

وذْعبٍ إلى أن قیمةً الجژية غيرٌ مقر کالرّگاق؛ واتهم بحسّب ما 
يتَصالحُونَ عليه معَ عدوّهم - جماعةٌ يِن الأئمة؛ کعطاء بن آبي رَبَاح 
وأبي عُبَيْدِء وهو خر أقوالٍ أحمد؛ كما حکاه الكَلّانُء ورجّحَةُ ابن تیم 
وغيرة. 

الحكمةٌ من الجزیة: 

وللجزية کم متعدّدةٌ في تشريعها وآ ھا من الكمَّارٍ: 

منها: إغناء الله للمؤيِنِينَ ین قَضْلِه ؛ يقرا بانشیهم على عدوهم. 

ومنها: الصَّغارٌ على الكافرينَ» ومنها: ابقاء الكفارٍ ليُخالِطوا 
المسلميین ویرزهم؛ نیدلا ین لهم يركون ليشاهدوا المسلمین ويَألفوا 
الاسلا ولو یلوا لاستحَفُوا النار. 

ومنها: علو ید المؤمنِينَ في الارض. 
)١(‏ آخرجه ابن آبي شيبة في المصنف» (۱۰۷۲۲) و(۰)۳۲۲۸۳ والبيهقي في «السثن 

الکبری» (۱۹۱/۹). 


(۲) آخرجه البيهقي في «السنن الکبری» .)۲۱٦/۹(‏ 
(۲) «صحيح البخاري» .)۹٦/٤(‏ 








فا دہ ×× ۳3 








وقد اخثلِت في مُقابلِ الجزاء المقصود م من الجزیة؛ فالجزيةٌ في 
أصلها مشتمَّةٌ من الجزاء؛ كأنّها جَرَاءٌ لشيء أو أشياءَ منهم» ولمّا كان 
تم یأذها باشم الجزيةء وإنَّما باسم الصَّدَّقَةِ؛ دن على أنَّ تمه جزاء 
فوق السَْارٍ للجزيةء ولا كان اصل أُخذِ المالِ على أي حالِ مع تزله 
القتل يضمن علرٌ يدٍ للمُسلِمِينَ وظهورًا على الكافرينَ» كان الاصل في 
حل الجزية هو عِصْمةٌ ديهم وتَرْكهُمْ بعد القذرة عليهم؛ كما هو قول 
مالكٍء وكذلك فقد جِعَلَ الشافعی سبّبَ أخذِ الجژية هو عِصْمةَ ديهم 
وسكناهم دار المُسِلِمِينَ» وجَرَيانَ کم المُسَلِمِينَ عليهم؛ قال الشافعيّةٌ: 
«وأشدٌ الصَّغَارٍ على المرء: أن يُحكمّ عليه بما لا بَعتقِدهُ ويُضطرٌ إلى 
احتماله:. 

ومّن كان قادرًا عليهم» عرّض الجزية علیهم مُقابل نت في داره» 
مع القدرة علیهم ؛ بجماییهم لو نرَّلَ بهم عدو أن يَدقَعَ عنهم المسلمون 
ولا یترکوهم . 

ولا يور للمُسلِمينَ مُصالَعَةُ عدرّهم بلا چزیز ولا غراج وهم 
قایرونٌ علیهم بالاجماع لا في حال الحاجة والضرورة؛ كما فعَلٌ 
النبئ کل في الحْدَیيَةِء واذا كَثْرَ الأعداء على المسلمین» وتكالبَّف علیهم 
الامغ وهم في حال ضَعْفِ وتفرُقِء فلهم المصالّحةٌ والمهاانةٌ بلا تحراج 
ولا جژیف وک جلاف الأصل» فَيَعَمَلُ المُسِلِمونَ على عدّم دَوَايِه ولا 
اطالة أَمَدِه 


.)۳۱۱/۱۰( «روضة الطالبین»‎ )١( 
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8 قال تعالى : ول يکوت الب والفکة ولا بففوتجا في 
سیل الَو رشم دای یرک [التوبة: ۰۲۳6 


من جحد وجوبّ الراق» فقد كمّرٌ ولو أذّاهاء وتارِكُها بُحلا ليس 
بكافر على قول عامّةٍ السَّلَفٍ والفقهاءء وعن بَعْضِهِم کر وهو روايةٌ 
عن أحمدّء وبها قال إسحاقٌ وبعض المالكيّةء وهو خلاٹ قول مالكِ. 

والصحيحٌ: : عدم کفره؛ وهذا ظاهرٌ حديثٍ أبي هريرةً في مُسلم؛ 
قال رسول الله 8 (ما ین صَاحِبٍ تع ولا ِصًةٍ اي مها حَكهَاء 
لا دا ان وم الِْيامَة» صُفّحَتْ له صا يِن تاره فاخي عَلَيْهَا في تا 
جه جَهَتمء یوی ها جنب وجَِيئه ور كُلَّمَا كلما بر ید لَهء فی في يوم 
ا سر فد ال سو حّی يُقْضَى بَيْنَ الْعِبَادء قَبَرَى سَبِيلَة؛ مَأ 
ی اتف وما ی الای!'۔ 

ولو كان كافِرّاء فلا سبیل له ال الخلودٌ في ال 

وفي الآية: وجوبٌ زكاة التَقْدَيْنِ؛ُ ولا خلات في ذلك. 

رَكَاةُ حل المرأق: 

ولا زک في حُلِيٌ المرأة ین غير الذَّمَبٍ والفِضَّةٍ؛ٍ كالجواهر ین 


الو والرَبَرْجَدٍ والألماس» وقد حكى ابن عبد الب الإجماعَ على 
لك ٩‏ 1 
د ۰ ۱ 
وأا حل المرأة من الذَّهَبِ والفسّت فقد اخعلّت فيه العلما: 
دعب أبو حنيفة: إلى وجوب الرَّكَاةٍ كما هو في اللَُعَبٍ المكنوز؛ 
لعموم الآية؛ كهذه الاية وغيرهاء ولأحاديث الأمرٍ بذلك. 


9 آخرجه مسلم (۹۸۷). (۲) «الاستذکار» (4/ .)۷٥‏ 




















وذقب جمهورٌ العلماء - وهو قول مالكِ والشافعن وأحمدً وعامَةٍ 
الصحابة -: إلى عم زکاؤ الحلی ۔ 

و الواردةٌ المرفوعةٌ في وجوب زكاةٍ الحليٌ وعدم زكاتها : 
لا يَصِحُ منها شيء؛ کحدیث جابر مرفوعًا : ولا زَكَاةَ في الخلع)؛ فقد 
روا البیھقیء وفيه عافيةٌ بن ت لا بعر وقال البيهقئ: لا أصلّ له 

Me 
مرفوعا .۔‎ 

وثبّت عن جابر روایةُ القولِ بعدّم زکاؤ الغلع“۔ 

وحديثٌ السُوارَيْنِ الذي فيه الأمرٌ بزکاة کو ویرویه عمرو بن 
شُعَيْبِء عن أبيه» عن جدّهء فی «المستّدءء ولالستن»؟ رواء عن عمرو 
جماعة؛ کابن هیعت والمغتی بن الصَّبَّاح» والحجّاج بن أَرْطاقٌ 
وخسیّن بن ذَكُوانَ المعلم» وجميعُها ضعيفةٌ ومعلولةًء وكذلك حديتٌ 
آسماء بنتٍ يزيد في «المستد»۰ وعائشة وأمّ سلمةً عند أبي داودگ 
وابنِ مسعود وفاطمة بنتٍِ قيس عند الدا رقطنیع؟؟ -: فلا نصح وقد 
تکلّمث على عللها في «کتاب الل». 

وقد اَم الذي وابنْ رجب أحاديثٌ الباب جميعًاء وجاء عن 
خمسة من الصحابة عدم زکاؤ الحُلِيٌ: أنسٌء وجابرٌ؛ وابنُ عمرّء 
وعائشةٌ وأسما ولا يصح عن أحدٍ ین الصحابة في زكاةٍ الحلین شيم 

1 
صریخ إلا عن ابن مسعود. 
)١(‏ «معرفة السنن والآثارة (۲۹۸/۳). 
(۲) آخرجه عبد الرزاق في «المصتف» (٤٣۷۰)ء‏ والبيهقي في «السنن الكبرى» (۳۸۰/۶). 
(۳) .أخرجه أحمد (۱۷۸/۲)ء وأبو داود (١١٥۱)ء‏ والترمذي (۰)1۳۷ والنسائي (۲4۷۹). 
(4) أخرجه أحمد (4۵۳/۷). 


(0) أخرجه ابو داود )۱٥١٤١(‏ و(۱۵16). 
)٦(‏ أخرجة الدارقطني في #ستنه» (۱۰۲/۲) و(۱۰۸/۲). 




















۱:۹۲ ۱ ا لشرد 
قال آبو عُبَيْدٍ في «الأموالٍ»: «ولم نصح زكاةٌ الحليّ عندّنا عن أحل 


من الصحابة إلا عن ابن مسعووا”. 








واب مسعودٍ صحابيٌ كبيرٌ مدع وفتهه معروف» وفتیاء تشتهر عند 

الصحابةء ولو كان مسکَثهُ الوحي القاطع. لَعَلِمَهُ الصحابةٌ» ولَسَأَلُوهُ عنه. 
' وقد جاء عن أنس؛ قال: «إذا كان يُعارٌ ويُلبَسُء فإنّهِ يُرَكَى مره 

واحدةً؛ , ۱ 

أخرّجّه ابن رَنْجَوَيْهِ والبيهقئٌ؛ من حديث سعيدٍء عن قتادة» عن 
"٢۲‏ 
آنس 

وظاهرهٌ: أنَّ أنسًا لا يَرَى الگا والرّكاةٌ لو وجَبّتْ لا تتقيّدُ بعام 
ولا عَامَيْنِء وما یمن (خراجها في عام يَمنَعُها في بقیّةِ الأعوام لا 
العكسٌ» ويَظهَرٌ هذا من وجوو: 

الأول: أنَّ أنسًا قال: إِنْ كان يُعارُ ويُلبَسُء فإنّه يُرَكَّى مره واحدةٌ 
ولعل مرادة: پُرگی بابس وعارييِهِ مره ومن لَبِسَنْةُ أو أعارَثةُ مره واحد 
فتلك زکاثُهُ فغيرٌ واحدٍ من الصحابة والسلفب يَجِعَلونٌ زكاةً الخُلِيٌ 
عاريّتَُء وكأنّ أنسًا جعَل زكائةُ بالیس والعاريّة لعام واحدٍ يُسقِطظ كو 
كَنرّاء لا اه يجب على المرأة أن تُرْكيَهُ ما دامَتُ لم تَلبَسَْهُ بقيّة الأعوام 
أو تُعِرْهُ؛ فما کل النّساءِ تج حاجة فيها ولا عاريّة لغيرها. 

الثاني: أله جاء عن أنس نفی زکاۃ الحلی مطلّاء كما رواهً 
البيهقئ؛ ین حدیثِ علي بن سلیْم؛ آنه سأل انس بیٗ مالكِ عن زكاةٍ 
الحلیم؟ فقال: «ليس فيه زكاتٌه9؟. 7 
(۱) «الأموال» (ص٥٥٤٤).‏ 


(؟) آخرجه ابن زنجویه في «الأموال» (۱۷۹۲)ء والبيهقي في «السین الكبرى؟ (۱۳۸/8). 
(۳) اخرجه الدارقطتي في «ستنهة (۱۰۹/۲)ء واليتهقي في «السنن الکبری» (۰)۱۳۸/4 
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الثالثُ: أنَّ راوي الأثر الأوّلِ عن انس قتادث وقتادة يُفتي بعدّم 
وجوب الرَّكَاةٍ على الحُلِيٌ؛ وهو أعلمْ بقید آنس. 
روى ذلك عنه آبو عُبَيْدٍ في «الأموالٍ» وط 
وعموم البَلْوَى بای للنّساءِ کر ين عموم البلوی ببعض صورٍ 
البيع وأحكايه. وقد صح الدلیل فيها بأقوى الأسانيدء وزكاةٌ الحُلِيّ لو 
كانت ثابتةٌ في الشربعة» لَجَاءَ بها الط بسن قوي. 
¥ # # 


روہ رن الي ب رمه ہہ 
اھ رت لکوت لک ینا ابص حي کیک ال الم 
فلا را فير شم کیا لنشرکيه که کا بتکم 


ہے سے 


ات ان الله م الہ [التوبة: ۳5]. 
ذگر الله علَدَ الشهورء وذگر منها الأربعةً الحُرّمَء وتقدَّمَ الكلامم 
عليها في سورة البِقَرةِ وغيرهاء وبا أن تحريم القتالِ فیها منسوخٌء وبقاء 
تعظيوها محكَمٌء وفي دلیل الخطاب: أنَّ العمل الصالع فیها معطم وقد 
كان النبي َك تحرص على صوم شهر ال المحرّمء وجِعَلٌ صيامة انشل 
صیام نافلة و الأشهر؛ لان مُقتضی تعظيم | الذنوب في موضع وزمانِ يدل 
على تعظيم الطاعاتِ فيه؛ فرحمةٌ الله سابقةٌ لِعَضَبه . 
وتعظیم خرمة المسجدٍ الحرام أعظّمٌ ین الأشهٌ شقر الخزم؛ لاد 
الاشهر شهْرٌ الحرم نما رمث ث لاجل المسچدٍ الحرام» وحشیةً الصدً عنہء 
ولم تُعظُمْ لِذَائْها؛ ؛ كتعظيم رَمَضانَ وغيرو من من الزمان» ثم تبغها أحکامٌ 
اخقصَّتٌ بها؛ كما تَقلَمَ بیان . 


.)1184( أخرجه أبو عبيد في «الأموال»‎ )١( 























اھ رک ںا 
{EE‏ إن نت 
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وقد أذ بعض العلماء مِن تغليظ السيّئاتٍ في الأشهُر الحرم وفي 
الحرم - تغليظ العقوبة على مَنْ آصاب حَدّا فيهاء وليس في ذلك شيم 
مرف يغبت وإنّمَا هو اجتهادٌ من بعض السلف والفقهاء؛ اذا ین 

مُفتضی التعظیم والهي عن الم فيها؛ ولهذا اختَلَمُوا في نوع التغلیظط 

ومقداره. 

مع ی وی إلى تغليظ العقوبة لِمَن آصاب حدنًا 

في الکرم؛ ينهمٌ: ابن المسیّب» وسعيدٌ بن جُبَيْرِء وعطاۂء وطاوسٌ؛ 

وهو قول ا وأحمد. 

وذعب مالك وآبو حنيفةً: إلى عدم التغليظ . 


KR # کیو‎ 


85 قال تعالى : و sS‏ 


سیل لَه ناشم ۷1 الأرض ارہ انت لیے لیا ورج اضر 
۳ تدم 1 کے 1 و الما فى اضر لا 1 [التوبة: ۳۸]۔ 


نَرََتْ في عُروة تبوكَ لمّا استنمر النبي كله المؤمنينَ؛ كما قال 
مجاهدٌ: دازترا بكزوة توق بعد الفج» وبعد الّایف؛ وبعد + یرو 
بالتفير في الصّيْفِء حین شرفت النَخْلُء وطابتِ النُمَارُ واشكهوا 
الطلالَ» وشن عليهم المَخرَجُ20. 

وإذا استَثْمَرَ الإمامٌ الناسن» وجب النفيرٌ بلا خلافٍ» وفي 


«الصحيحَيْن!؛ ین حدیث ابن عبّاس؛ قال ل: (وَإِذَا امْتُنْفِرثم 
نائیزر)'۔ 


.)٦٦٤ /۱۱( «تفسير الطبري»‎ )١( 
.)۱۳٣۴( آخرجه البخاري (٣۱۸۳)ء ومسلم‎ )٢( 























ےتا 








وروي عن عِکرمةً والحسّن»؛ + أنَّ هذه الآيةَ منسوخه؟» والجماهيرٌ 
علی عدم نسخهاء فهي مخصوصةٌ * لقوم اسئنفروا ولم يَنَفِرُواء وحم 
یریخ هن غيره» ويچب على الما أن بَجعَل مفداز استنفاره 
بحسب حاجة الدع والتغور؛ حثی لا تخل الْلَدان من الناس ومن علماء 
يَحْمُونَ الدينَ وفراء قرو الناس؛ كما يأتي بیائه. 

وآبة الباب مخصوصً بآبات آخری؛ والتخصیص قد كيه بعض 
المفسّرينَ من السلف تَا . 

*# ہد بعد 


8 قال تعالى : لو حرجو فیک ما رک لا خلا وَلوْصَعُوا للم 
وڪم ات فیک سلو یم ان 4 یم يللين [التوبة: 6۷]. 


اد ی ايل شا ما ورد وو کا تلع ين 
باطنهم ‏ بالوحي. ولَحْنِ القولء ويبَخض ما يُظهروتة - الک وقد كان 
یأَن لهم بالخروج إلى الجهاد؛ كما خرّجوا معه في د وتَبُوكٌ 
وغیرهما . 

شرور المُنافقِينَ في صف الموینین: 

ین الله عة في عدم خروج المُنافقِينَ في صف المُسلِمينَ للقتال. 
وأنّهم يَضُرُونَ أكثرٌ مما ینود ولو كان في خروجهم نفع فهو في 
تکثیر السواد» فیراهم العدو کٹیڑاء وأمًا ضرَرھم فقد ذگر الله في خروج 
ان ِب شرورًا ثلاثةٌ: 

الاو : | نهم أصحاب رأي سوی لا رأي سدید؛ وذلك في 


.)۱۷۹۸/۷( #تفسيز الطبري» (۱۱/ 647۲ واتفسیر ابن آيي حانم»‎ )١( 


























1113 
هویه تعال؛ فلز حرجا فیک تا درک لا الاک والحبَالٌ: هو مَرَضْ 
العقول بالھُوّی؛ وما بش منه ین رای مَس فاذا تنارّعَ المینون في 
نازلةٍ وتشاوَژوا فيهاء لم ن راي المنافقين لا في صالجهم ِن آمر 
دنياهم؛ لال غایتهم تحنْ آطماعهم. رن معیشیهم وهزيمةٌ 

المؤمنينٌ. 

الثاني: أنّهم أصحابُ قالات سَوْءِ بالنّمِيمةٍ والغيبة» وشن الصف 
بالفتنة؛ كالتخويفٍ ین العدرٌ والترهيب منه؛ لیوا في عَضّدٍ المؤمنين 
وعزیمیهم؛ وهذا في قوله تعال: ریما ا کک بر برک اعت 
والإيضاعٌ هو الاسراغ وین ذلك لما دقَعَ النبی وي من منی» وسَمع 
وراءةٌ زجرًا شديدًا وضَرْبًا وصوّا للإبلء فأشار بسَوّطه إليهم» وقال: 
(أيُهَا امن کم بالسكِيئةٍ؛ فا ابر لَيْسَ بالايضاع)؛ بَعني: الاسراع؛ 
رواءٌ البخاري(. 1 

ومنه قو امرىئ الق : 

ارت مُوضِهِين مر عَيْب وَنُسْحَرٌ ژ بالطَمَام وَبِالشّرَاتٍ 

يعني : : أنَّ المُنافِقِينَ اصحات مبادرة للفثنة يَسْعَؤْنَ إليها ويَطلبوتها ؛ 
لیْفتعلوها بانشیهم. لا یشحو فيها إن ن أَوْقَدَها غرم فحست؛ نیم 
يُسارِعونَ إلى الإیقاوء وآمًا لمح في الفتنةء فقد يع من مسل عن جهل 
وحَمِية وفشتي» وأمّا إيقاءٌ الفتن واشمالها» فلا یکو إا ِن منافتي أو 

عدو ظاهر . 
وشن صف المویني عند القتالِ خاصّةً أقَذُ عليهم ین ضغنب 
السّلاح؛ لأنَّ في اجتماعِهم وة عم ین ود السّلاح» فهرم المزینون 

باضعاف أَقُوى ما فيهم؛ بسبب المنافقينَ. 


.)۱٦۷۱( أخرجه البخاري‎ )١( 




















الثالثُ: استخدامُهُمْ للخافِلِينَ من الُسلِمين, الذين يَنْشْرودَ فلا 
السُوءِ بِحُسْنِ قصدء فَتَحتَلِظ الصفوف بدخول غيرهم في صلّهمء ولا 
بر النامن بین ناقل السوء ومُختلتي السوءء وبينَ مُوقِدٍ لفتة والنافخ فيها 
عن جهلٍ رحییّة؛ وذلك في قوله تعال؛ ری س ١.4241‏ ' 

وهؤلاءٍ السَّمّاعونَ ليسوا مُنافِقِينَ؛ وإنَّما هم أحسّنُوا الم بقصدٍ 
لمُنافِقِينَ وَحَمِبُومُمْ صاوقی فقوا كلامَهُمْ وساروا مَسَارَهُمْ. 

وقد قال مجاهدٌ في هؤلاء: «مُحدَّثون عُيونٌ غيرٌ المنافقیق»؟. 

وقال قَنادةٌ: «وفيكم من يَسمَمْ كلامهم ويْطيعُهم»” . 

وقد یکو في المزینین مَن تُميِّبُ نفسْهُ امات الفاق عن 
المُنافِق» فلا یری لا قراب إن كان قريئاء أو یهن كان بل له أو 
يتأئّرُ ہما يُظهِرُهُ ین حَمِيّةَ وغَيْرةِ على المُسِلِمِينَ وهو یبن غيرّهاء وقد 
قال ابنُ إسحاق: «في المُسلِمِينَ قوم هل مَحَبَّةِ للمُنافِقينَ وطاعة فيما 
يَذْعُوتهم إليه؛ لِسَرَفِهم فيهم» . 

وهذه الفعةٌ ین المومنین يَصْلّحُ آمزهم. ولا مَضَرّةَ منهم لو غاب 
المنافقونَ عنهم» وقد امسن الله على المُسَلِمِينَ بفیاب الْمُنافِقينَ عن 
صمّهم؛ حثی لا يَجدُوا مِثل مولای فبُوٹّروا فيهم» فیْضوا بلغمة 
المؤمتينَ وجماعتهم . 

وقد بن الله أ في المؤمنينٌ من هم مُنقادونَ بلا تفگرٍ؛ فان سَمعوا 
المُنافِقِينَ» إنقادُوا لهم. وإِنْ سَمِعوا المؤمنينَء انقادُوا لهم» وليس ال 
متاصْلا فيهم: وهؤلاء یرفن بهم» ولا يُجِعَلونَ کحال المُنافْقِينَ؟ فتخولهم 
الجهالةُ وحميّةٌ الشیطانِء فیتمسْکوا بالشرٌ فيتصيروا حَمَلَةَ له. 


:)۱۸۰۸/5( «تفسير الطبري» (۰)4۸1/۱۱ و«تفسير ابن أبي حاتم»‎ )١( 
.)٤۸1/١١( «تفسير الطبري»‎ )۲( ٠ .)145/١١( «تفسیز الطبري»‎ )۲( 

















mm 


وفول تعال. ریک سر م4؟ يعني : قابلین لگلایهم مُنصِتينَ 
له والسَمَاع للشي: : القابل له كما في قوله تعالی: تون 1 

كَذْب# [المائدۃ: ٤٤]؛‏ يعني: قابلينَ له» وقد جِعَلَهُمُ الله في المومنین 
بقویه. نیک کم تحتام من ان 

وقد ذكَرّ بعض المفسّرِينَ من السَّلّفٍ: أذ اوليك هرت نمی( 
يَنقُلُونَ الکلاع إليهم؛ كما قالهُ مجاهِدٌ وابنُ زيل والطبري”؛ والأوّلُ 
أظهَرٌ وأشبَهُ 

اختلاط الما بالفاستٍ عند بعض المُسلِمِينَ: 

ولا بدّ أن يكونَ في صف المؤمِنِينَ مَن بُحسنُ الظنٌ بالمُنافِقِينَ؛ 
لِمَا يُظهِروتَهُ ِن خير» ويَحُفى عليهم ما ینوت من شرّء وهذا یب في 
أهل العَفْلةٍ والعَرَارَةِ من آهل الإیمانِ الذين لا يُحسِنونَ رَبْط الحوادثِ 
المُتباعِدة بعضها ببعضء وسَبْرٌ الأحوالِء ومعرفة لن القول والغاية مه 
مع الجهل بصِقاتهم في القرآن وطريقیهم في العَدَاءِ للمؤمنينَ» وَحَمْلٍ ما 
يبد منهم ین شر على أنه خطاً وفِسْقٌء لا ِفاقٌء وهؤلاء الذين لا 
يُفرّقَونَ بِينَ الفاستي والمنافق؛ كما روى البخاري» عن زیدِ بن وهب؛ 
قال: «كنًا عند حُذَيَْةَه فقال: ما بَقِيَ ین آضخاب َو الاَبَة إلا تلا 
ولا من المَُافْقِينَ إلا أَربَعَة ال أعرَابيٌ : م - آضحاب مُحَّدٍ 5 - 
تُخِْرُونًا تلا دري ما بال مَوْلاء الَذِينَ یروت یتنا وَيَسْرِقُونَ أَعْلَافنًا؟ 

ی ۳ 0 


قَالَ: أُولَيِكَ الفاق أَجَلْء لم يبق منم إلا اریت عدف شیم 


لَوْ شَرِبَ المَاء البرک لَمَا وَجَد برک . 








(۱) «تفسير الطبري» (١١/٦۸٤ء‏ و66۸۷ واتفسیر ابن أبي حاتم (٦/۱۸۰۹)ء‏ واتفسیر 
. أبن کثیر» (۱۲۰/4). 
(۲) آخزجه البخاري (۸٦1٦٥)۔‏ 














ما« ۹ 








وهذا الأعرابی لم یفرّق بين المنافی والفاستی» فاستنگرَ على حُدَيْفَة 
لَه عتومم المذکور مع كثرة الما ٍ ین السُرَّاقٍ وفتاع الطریق» فين له 
حذيفة 3۴ آولئك فاق وقرق بين المنافي والفانبتي. 
# 9 لد 


8 قال نسعالى: ه ل آنیٹرا رما آز كرما أن یتک ینک تک 


کنتم وما کی قینیچ٭ [التوبة: 0۳]. 





رف المُنافقونَ بالشّحٌ. ولكنْ قد يمع منهم له إمّا كَرْمًا؛ خومًا 
ین لائمة المؤمنينٌ» أو خشیة الدّوَائْنِ أو طوْعًا؛ رغبةٌ فی غنيمةء أو 


حا لجاو وسْمع وا نقتتهم تلك لن یلها ال مهم في الآخرق وان 
هم في الڈُنیاء فهو : نفع عاجل منقطعٌ» ٠‏ لا آجل دائم. 

وت الآيةُ بلالة الخطاب على جَوَاز قَبُولٍ نفقة المُنافِقينَ» ولم 
ين النبي كله ب یم عم وهدیتهم ونفقتهم؛ وذلك لأئھم يُواحَذونَ ہما 
ظھَرَ منهم وأعلَنُوهُ لا ہما بُخْفُونَُ أو يَكذِبوتَهُ ولو فالوم» ويَظِهَرٌ كَبونُها 
منهم بقوله تعالى بعد ذلك: ولا بو ال وم كرشن (التوبة: 01]؛ 
يعني : اهم نققوا وأَخِلّتْ منهم عن گُرو۔ 

وتُقبَلُ صَدَقَةُ المنافق؛ بشرط ألا تكون یه الشْلّیا فيهاء فيقود 
المؤمنينَ إلى ما لا يَرْضَوْنَ من عداوةٍ وقتالِء سم أو حرب فن كان 
كذلك» لم يَجْز وآمًا إِنْ كانت حال المومنیق کحالِ النبي كل وخلفايه؛ 
یدهم هي العُلْيا الآمرةٌ ولم تکن تمه تَفَقَة المنافقین تجعَلُهم يَسْودُونَ 
ويأمُرونَ ويَنْهَونَ ويُقدّمونَ یروت فان ذلك جائرٌّء بل قد یکونُ ذلك 
مستحَبًا إن كان فيه دفعٌ لعَدَاوؾِھم الباطنق وتأليفٌ لقلوبهم وإشعارِمُمَ 




















رازن رشان 


بالأمانٍ على آنفیهم؛ حى لا يَكِيدُوا بالمؤمنينَ؛ فان الاحتواء وعدم 
الاستعداء سياسة نبويّةٌ لا تناقض عقيدة الولاء والبراء. 
وظامرٌ هویه تعال؛ ترا ماه إشارةٌ إلى اتمه عند رجاء 
المصلحة والنفع وظهور اليد وُلُوّھا على المؤْمِنِينَ» فان رؤا ذلك 
نو بنفس طیّق وقول فا گرا (شارهٌ إلى اصل إنفاقهم» وهو عند 
نفع المومنین بمالهم وعلوٌ الاسلام به ولا حص لهم فيه؛ فإنّهم لا 
یقن الا وهم کارٍهون؛ لاد إيماتهُمْ بثواب الاجرة ضعي أو معدوٌ. 





ثوابُ الکافر على اعماله الحَسَنةِ في الیا: 

ولا جلاف عند العلماء: أنَّ الكافرٌ لا تَنفْعُهُ نفقيهُ في الآخرةء بل 
لا ینغ بشيء مِن عله الصالح في الڈُنیاء وقد بن الله بعد ذلك: أن 
سببّ عدم قَبُولٍ نفقةٍ أولئك وہ وت الباطنٌ بالله؛ كما قال 
تعالى: وما مر أن تقل متم ققش لا اکٹ كردا بل 
وبرسُولو. که [التوبة: 04]» وفي مسلم؛ من حديثٍ عائشة؛ قالث: 
یا رَسُولَ اللوء ابن جُدْعَانَ كان في الْجَامِلِيَةِ يَصِلُ الرّحِمَ يوم 
الیشکین؛ كَهَلْ 35 نَافِعْه؟ كَالَ: (ا يَنْمَعْة؛ له لَمْ بقل يَوْمًا: رب اففز 
لي خطبتي یوم این . 

والله عَلٌ لا يَظلِمٌ الناسَ شیگا» فإنْ كان للکافر عَسَنةٌ في الڈُنیاء 
جلها لمع منها في تیاده حتّى إذا كان في الآخجرةء لم يِذ من 
ذلك شیئا+ فما أن تكونّ مُجازاثةُ العاجلةٌ باطنة؛ فیجد لھا 3 ونعيمًا 
نفسيّاء أو ظاهرة؛ فَیکُمُ في الڈُنیا بالمآكل والعّشارب والملابس ره 
والرَّوْجَاثٍ وغیرِ ذلك. 


(۱) آخزجه مسلم (٢١۲)۔‏ 

















۸ بَجتمع النعيم الظاهر والباطنٌ له» وقد قال تحالی: ون بش 

تھے کی ار نم یر فى ایک اتا رانکتتم جا [الاحقاف: 

۲۰ وفي مسلم؛ ؛ ین حدیثِ آنس بنِ مالكِ؛ قال: 00 رسوڈ اث گلا : 

ن الله الم وتا خسن يُعْطَى با في ادن یخی يها في الا خر 

ما انار ا و ما عَيِلَ بها ش في الدُنَْاء حَنّى دا آفضی 
لی الاخرف لَمْ تکن له حَته يُجْرَى به(۹. 

وقد با الکلامٌ على هذه المسألة في (العقيدة الحُراسانيّة) مفسّلا؛ 


8 قال نعالى : إت اکٹ يقر راتكن رایع 
وو کی للم ون رقاب راکیب وف سیل آلو وان ال 
درس مک وس اک ۳ علی کیره [التوبد: 11۰ 


هذه الآيةٌ ِن عظائم الآياتِ وَأَتّهَاتِها؛ وذلك لِتَفْصيلِها مَصَارِفَ 
الزَّكَاوْءِ وهي مصلا بعظمَةٍ الزکاق» وهي الرّكْنُ الثالِتُ ین أركان 
الإسلامء وقد أوجَبّ الله الزكاةً وقَرّضَهاءٍ ليكونَ المال دائرًا بانضباط 
محكوم بين انی والفقيرء ۰ ولا يُحبّسَ في بيتٍ 
المال؛ فان مُقتَضَى ربوب 5 ا أن خَلَقَ الق وأَومَدٌ لهم کِفَایۃً يِن رذق 
في الڈُنیا؛ فإنَّ الفتر لا يَنَشِرٌ في الارض إلا ياب العدلِ وظھورِ الم 
في الأموال» ويَظهَرٌ اشنم في هذا الباب في موفِعَیْنِء يأتي الکلامٌ 
علیهما عند قوله تعالی: ُد ین ن میم صد صَدَقَةكه [التوبة: ۱۰۳]. 


(۱) آخرجه مسلم (۲۸۰۸). 


























۱۰۲۲ 








هل یج استيعابُ الاصناف الما في کل زکاؤ؟: 

لا خلافت عند العلماء ء في بقاء مصارف الزكاة للأصنافي الثمانية 
بعد وفاة النبيّ كا إلا المؤلّفة قلوبُهُمْ؛ فقد اختَلَثُوا في بقاء سَهُیهم 
على قَولَيْنِ؛ كما يأتي بيانه . 

وقد اختَلّف العلماء فی استيعاب الأصنافي الثمانية: هل هو واجبٌ 
في كل مال زگوي أو ذلك بح الحاجة والإمكان؟ على قولَیْنِ 
لها : 

قالتُ طائفة: إن استيعابٌ الأضنافي الثمانية واجبٌ؛ وهذا قول 
الشافعي . 

وقالث أخرى: اد الاستیعاب غيرٌ واجب؛» وه يجوز الم لواح 
من الاصناف الثمانية ما كان أحوّجَ مِن غیره؛ وهذا قول آکثر السلفب 
والفقهاءء وهو قولٌ مالك وأبي حنیفةٌ وحم وبه قال ابن عمرٌ وحذيفةٌ 
وابنُ عباس وأبو العالية وميمونٌ بن مِهْرانَ وابنُ جُبيرٍ وعطاء والحسنٌ» 
ومن تأمَّلَ فِعْلَ الصحابةء وجَدَ نهم لا يَخْتَلِفونَ في جواز جَعْلِها في 
صف واحلٍ» وعدم وجوب الاستیعاب. 

وقد حکی الاجماع العَمَلِىّ مالكٌ؛ فقد نقّلَ عنه ابنُ وهب قوَلَهُ: 
درگ أهل الملم ون أَرْضَى لا یَختفون في أن القَسْمَ في سُهْمَانٍ 
الدقاتِ على الاجتهاد من الوالي”. 

والآيةبإنّما ذكَرَتٍ المصارف الثمانيةً لبيانٍ مستحِقّيهاء لا لوجوب 
القسمة بيهم مُتساويًا أو غيرٌ متساو؛ وذلك لامور: 1 

منها: أنَّ الله ذكرَ الأصناف المستحِقَّةَ للرّگاةء ولو كان الاستیعاك 


0( «أحکام القرآن» للطحاوي (۳۷۱/۱). 














مقصوڈاء ما أَكر البيانَ فيه» مع العلم أنَّ استيعات جميعهم من الأمورٍ 
الشاقةَ التي تحتاجْ إلى كُلْفَةٍ وتَحَرٌ شديدٍ؛ وهذا یحتاج إلى بیان شبيه بیان 
الأصناف الثمانية من بين بقيّةِ الأصنافي المحتاجة للمالِء فليس أصلٌ 
بیان الثمانية بأحوّجٌ من بیان وجوب استیعاپهم لو كان واجبا . 

ومنها: أن التي 886 اد زكواتٍ كثير ین الناس» وکذلك خلفاژه» 
ولم یثبٔث أنه تَعنَّدَ استيعاتَ الأصنافي الثمانية» ولا نقل ذلك عنه أحدٌ 
ین أصحابهِ صريحًاء ویثل هذا لو كان عمَّلًا لَنْقِلَّء فكيف يقال بوجوبه 
واثم تاركه؟! 1 

ومنها: أنَّ استيعابَ الثمانية غيرٌ ممکن أو شاق جدًا في كثيرٍ ِن 
الرّكواتِء كمَنْ تجبُ عليه من ماله زكاةٌ شاةٌ 5 أو بقرڈق أو يجب في نقلَيْهِ 
مال قلیل کیزکم ودينار؛ فكيف له قِسْمةٌ ةٌ ذلك على جميع الأصنافي؟! 
ومثل هذا تکلّت؛ إِذْ لا رق في الوجوب بينَ كثيرٍ الزكاة وقلیلها . 

ومنها: أنَّ وجوب استیعاب الاصناف الثمانية يَلرّمُ منه إخراجٌ 
الزکاة ین بها إلى غيرها ين البلْدانٍ؛ فما کل البُلْدانٍ يُوجَدُ فیها تال 
ایم الله ولا على آطرافها ثغورٌ يُرابَظ فيهاء وقد قال الي 28 

لمعاذ: اينهم أن لله افْتَرَضَ عَلَيْهِمْ صَدقَةً ٤‏ ود ین آفیانهم كبر رد في 

قُقَرَاتِهِمْ)”'": فجعلها في الفقراء ولم يُفصّلْ له» وجعلها فيهم لا في 
غيرهمء وقد لا وج فیهم جميعٌ مصارفي الزکاة الثمانية. 

ومنها: أنَّ الله صتَر آیةً الأصنافِ الثمانية بِكَلِمَةٍ الحصر (إنَّما)؛ 
بیان الحصرٍ فيهم» لا الاستيعاب لجمییهم» فهي لإخراج غيرهم منهم؛ 
لا لِتَسَاوِيوِم. 

ومنها: أنَّ الله ین وجوب المساواة والعَدْلٍ في العطيِّةٍ في آمور 


(۱) آخرجه البخاري (۰)۱۳۹۵ ومسلم (۱۹)۔ 











گنگ فان 





۱٥١ 


حص ؛ كالنفقة بین الرّوجات» العو بین الاولاء رقم الميراثِ على 





الوَرَئة. وأوجَبَ استيعاتٍ کل ذي حى حََّهُ ودر كل ذلك» وليس 
لأحدٍ أن يحص واحدًا من الوَرَثةِ أو الأولادٍ أو الرَّوْجاتٍ بِعَطَيَّةِ أو هبة 
من المال المستحَق للجمیع؛ ولو كانث زكاةٌ المالِ ین هذا الجنس» 
۳ الله في كتابه» أو الب + في قوله أو عمّلِه. 

ومنها: أن القول بالاستيعاب تعطيلٌ للاحق منهم فقد يحتاج 
الناسٌ إلى المال في الجهاد في سیل اش خوت کم العدو علیهم 
والحاجةٌ تُستوعِبُ المالَ كلّه» فلو كان الاستيعابُ واجبّاء لَتَعطَللَ الجھاد 
المتعيِّنُء ویثل ذلك لو وجَبٍ الاستيعابُ وكان الفقراء أكثّرٌ ِن 
المساکین» أو كانت حاجةٌ المُسلِمِينَ لمَقْرِهم أشَّدَّ من حاجة الکفار 
لتأليفٍ قلوبهم» رم من الاستیعاب تعطیل الاصلح والأتقع . 

شم الاستيعاب: 

ویْستحبُ ا الا الثمانية عند تساوي الحاجات وتيشر 
الوصول إليها؛ وذلك حَشْية تعظلٍ المصالح الخاصّةٍ 2 فإ 
المُسلمین إن صرَفُوا زکا٤‏ أموالِھم وَحُسُوما في رای د تَعطَلَتِ 
المنافعغ الأخرى؛ کحاجة آهل الرّقاب والغارمينٌ والمولنة قلويُهم» 
وزَهِدَ الناس ذ في الجهاد وتَركُوه؛ لِعَدَمٍ وجود تجهیز العُرَاةٍ وَحْمَاۃ 
التُغورٍ. 

وکما أنَّ المفاسد تتحفّی بالقولِ بإيجاب الاستبعاب؛ فإنّها نتم 
بتعطیله وبالقول بعدّم استحباب التحرّي له وقَضْده. ١‏ 

والاصناف الثمانيةٌ التي ذگرّها الله تعالی تختلف من جهة الحاجة 
إليها وفيايها بحسّب اختلافب الزمانِ والمکان والأولى في اللي وقایم 
المال أن يقومٌ بِقِسْمَةٍ المالٍ بحسب مقادیر الحاجات؛ فإِنْ كان الفقرٌ 














ا یرہ ots)‏ 


کا 
اش جِعَلَ أككر زکاته فيه. وان كان ثغرٌ الجهاد أحوّجَ» جعل أكثرٌ زكاته 
فيه» وم الباقي بحسب الحاجة. 

راما صححةٌ الزكاق فتصحٌ بصَرْفِها في موضع واحدٍ منهاء ولکن 
كما أنَّ الصدقةً تتَفاضَلٌ في نَفْيِها بحسّبٍ الحاجة في مَصارفِهاء فإ 
الزكاةً كذلك . 


إعطاء الزكاة بالهَوَى وب النَفْسِ : 

ولا بَجلُ للغنيّ ولا للإمام أن يُعْطِيَ الزكاةً بحسّب هوى نفیه 
المجرّدِء بل يجب فيها التمامنُ يِسْمةٍ اللو لهاء ولو وَاقَقَّتْ هوى النفس 
وميْكّهاء جاز ذلك وإنٍ استوّتِ الحاجةٌ بِينَ ائتیْن وأَحَدُهما لويل النفسٌ 
إليه میا مجردّاء ولو كانت البراءةٌ تتحمَّنُ بأحدهماء فد الأولى إعطاء 
من لا تميل النفس + بِهَوَاهَا إليه؛ حلّی لا یْجحت الانسان بحق أحدء 
وتا به نفشۂ إلى الم وهي لا تشم 

وصاحبٌ الحق سنج ولو لس ؛ فقد أعطى التي 28 
أقوامًا يَكرّهُهُمْ حال عَطائِهم ویب غیرّھم؛ الا فرع بن حابس و بن 
حضنء؛ وغيرهماء وفي «الصحيحَيْنٍ)؟ من حدیثِ سعدٍ؛ ان رسول الله كلم 
أعطى رها وسعدٌ فيهم؛ قال سعدٌ: ك سول الل يكل رجلا هو أَعْجَبْهُمْ 
ِء كَقُلْتُ: یا شرق او مالك عن فلا قاطي نا خی نال : 

(اؤ مُسْلِمَاء فسَکث قلیلاء نم عَلبيي ٦‏ ہک ہہ ۳1 
ما لق عن کلا؟ كوا لي هب ناء كَقَالَ: (أوْ مُسْلِمًا ي علبي تا 

أَعْلَمٌ ین َحْدتُ لِمَقَاَتِي وَعَادَ رَسُولُ الله ك ۳ (يَا سَنث إِنّي 
أطي الَخْل وَغيْْهُ لح اي بلة: حَبَةَ أن يكب لله في الاي . 








.)۱۵۰( أخرجه البخاري (۰)۲۷ ومسلم‎ )١( 




















ولا یجوژ أن يَدقَعَ الغنيُ ولا الإمامٌ الزكاةً ليَكسِبّ بها مَنْحًا 
لتَفْسِهف ولا أنْ يدنع بها بها دما عنهاء فیعطی ي من یمه ويَمنَعَ من لا 
در ويُعطيَ مَن ینم يسكت ويعطي م من يسكت لبَق بِمَدْحِد؛ فهذا 
بوک الزكاةً ین حي لِمَنْ أغطاه» إلى حقٌّ له بشتري به هَوَاه. 


ضرف الفُگراءِ والمساكين: 

قال تعالى: اک مت لته والمسكين» ؛ دم الله في هذه الایة 
الفقيرٌ والمسكينَ؛ لأنّهما أولى بالعَطَاءِء وأشَّدٌ في الحاجةء وأنَّ الفقر 
والعشکنة أوسَعُ وقوعًا في الناس من جميع المصارفِ التالية؛ ولهذا قال 
طاوسنٌ في قویه تعال: ِا کت لت اکن رال علا : 
هو الرآس الأكبرٌ؛ رواء عنه لیث؛ أخرّجه ابن أبى ي حاتم. 

وعامّةٌ الملف: اد المُسلِمينَ هم المقصودون بهذه الاصناف | 
سَهْمَ المؤلّفةٍ سوہ یں بن انع من لوس 
بالفقراء: من المُسِلِمينَ» والساکین: ین أهل الکتاب ۳ وروی ابن أبي 
حاتم في «تفسیره»؛ أنَّ المُقراءً رَّمْتَى آمل الکتاب؛ عن مر بن 
الطاب“ وهو مُنگُرّء يَرويهِ عن عم بن الخطاب: عمر بن افع: عن 
أبي بكر السَبْیٔء عن غُمَرَ؛ ولا يَصِح. 


لقن الفقیرِ والمشکین: 

الفقيزٌ شدیذ الحاجة ومنکسر كَقَارُهُ لعجزو ود والفقيرٌ حو من 
المسکین؛ في ظاهر للع یت الآية ةِ وظواهر الأدلّق وقد كان ال 245 
يُستعیڈُ ون الفقره ولم يثبتْ ينبت أنه استعادً ین المَسكنةء وژوي أنه سألها؛ 


ہے 


چیه 


(۱) #تفسير ابن آبي حاتم» (/۱۸۲۲)- (؟) «تفسیر الطبري» (8۱4/۱۱). 
(۳) «تفسير ابن أبي حاتمہ (/۱۸۱۷). 














ل اس ۹3۷ 





كما يُروى عند الترمذي. و ار آ0 وعند ابن ماجه؟؛ من 
حدیث أبي سعيدٍ مرفوعًا : (اللَّهمَ آ أخينى مِسْكِيئً) . 

وین العلماء: من عل المشكنة امد ین الفقر؛ لقوله تعالى: أ 
یشک ذا مه [البلد: 4۲۱5 وفيه نظرٌ؛ لاد الله ذگرَ المَسْكَنة وهو 
وصِفٌ عام وزاة عليه وصفًا آخرّء وهو قولّ: «دًا + لبَیانِ شِدَةٍ 
ذلك؛ فتَلٌَ على أن وصف المَسْكَئةٍ وحدَهُ» ليس کافیّا لبيان شِدَةِ 
الحاجةء وغلبيهِ على وصف الفقر . 

والفرق بين الفقیر والیشکین مختلث فیه؛ لاختلافٍ حدّ كل واحدٍ 
منهما في نفیه والأظهَرُ: أنَّ الفقيرٌ الذي لا يَستطيعٌ العیش بلا معونة 
الناس» وأمّا المسكينُ فهو: مَن يستطيعٌ الیش ولك مع ضرَرٍ في حاله 
وسُوءٍ في عَيْشِه والمسكينٌ من يَحِدُ عملا وحاجةٌ تسد بعض عَيْيْهء 
ولكنّها لا تَكْفِيه؛ ومن ذلك قولّهُ تعالى: تا الَفبنةٌ فكات کیت 
موه فی ار که [الکیف: ۰۲۷۹ 

دفي «الصحيِحَيْنٍ) ؛ قال ي: (لَيْسَ المِسْكِينُ الّذِي طوف عَلَى 
لاس رد اللّقْمَُ دُ واللَشمتان, وَالكَمْرَةٌ وَالتَّمْرَتَانِء وَلَكِنِ المِسْكِینُ الي 
لا جذ نی بی ولا بط به َبتَصَدَقَ عَلیْو ولا وم بنا امن ۲۷ 





ومن نظرٌ في النصوص» تحقّق لدَيْهِ اد الفقیر سا حالا ین 
المسكينء وأنَّ الفقرّ والمَسْكَنةَ ثصطلحانِ يتَداحَلانٍ في كثير من المعنی» 
وان لم بتَظابَقا؛ ولهذا قد بدل أحدُھما في الآخَرٍ وينوبٌ عنهء وقد 
يفترقانِ وقد یجتمعان وقد ذهَبَ جماعةٌ من الفقهاء إلى المساواة بينّهما؛ 
كأبي يوس وابن القاسم وجماعةٍ مِن أصحاب الشافعي. 


(۱) آخرجه الترمذي (۲۳۵۲). (؟) أخرجه ابن ماجه (4۱۲). 
(۲) آخرجه البخاري (۰)۱8۷۹ ومسلم (۱۰۳۹). 














ہے شا 
- انتا 


۷ 





مشر 











حَدٌ المي : 

وقد اختلّت العلما في حَدَّ الكَنِيٌ الذي يُمِئَمُ معه سول ال 
وإعطاؤٌه لها: 

فمنهم: من جحل له حا معلومًا. 

ومنهم: من لم يَجِعَلْ له حدًا یَفصل فيه؛ وقد ذمّب مالك 
والشافعيئ: إلى أنه لا حدّ للغنيٌ معلومٌ؛ وإنَّما حالّهُ بحسّبٍ وُسْعِهِ 
وطاقیه؛ فإذا ای ہما عِندَهُ ولو كان قلیلا» حَرّمَتْ عليه الزكاةٌ» وإن لم 
يكف ہما عِندَهُ ولو كان كثيرّاء حَلَْتْ له الزكاةٌ؛ وذلك أن أحوالَ الناس 


تختلث؛ فمنهم: صاحبٌ رَرْجاتِ وعيالٍ کثیر؛ ومنهم: مَن لا رَّوْجةَ له 


on 


ولا وله وینهم: من هو صحيحٌ مُعانّى؛ وینهم: مَن هو مريضٌ يَحتاجُ 
لعلاج مرّضه أكثّرَ من طعام غیرو لِنَفْسِهِ وولَدِه» وقد قال الشافعيٌ: «قد 
یکوڈ الرجل باللزعم غنيًا مع گنب» ولا یه الألف مع ضنفه في نفیه 
وكثرة یال( 
ومن قال بان لین حذّا معلوماء اخفُوا في حله: 

تحرُمٌ عليه الزكاةٌ؛ وبهذا قال الثوریء وابنٌ المبارَكِء وأحمدُء وإسحاق؛ 
وذلك لحدیثِ ابن مسعودٍ؛ قال: قيل: يا رسول اللوء وما الغتّی؟ قال: 
حَمْسُونَ دِرْمَمَاء أو یمتا من الذّهَبِ)'" ؛ رواه خکیم بن جُبَبْر عن 
محمد بن عبدِ الرحمن بن يَزِيدَه عن آبیه» عن ابن مسعود؛ به» وحكيمٌم 
متروك ولبلحديتٍ وجةٌ آخرٌ معلول وقد أَعَلٌ الحديتٌ 


.)۳۰۸/4( «معالم الستن» (۲/ لا0)ء وافتح الباري؟ لابن حجر‎ )١( 
۰)۲9۹۲( أخرجه أحمد (۰)۳۸۸/۱ وأبو داود (١٦٦٦٦)ء والترمذي (٦٥٦)ء والنسائي‎ .)۲( 
.)۱۸۶۰( وابن ماجه‎ 




















سنا دید مہ 





ابن تینک والترمزي( والنسَائك ٣‏ وغیزهم *. 

وی طائفةٌ: إلى أنَّ حدّ الغنيٌ متا وِرْمَمه وهو صاب الزکاة 
الذي تجبٌ فيه؛ وهذا قول أهل الرأي» وعلّلواً ذلك بان الله أوجَبَ 
الزکاۃ على الأغنياءء ورد في الفقرای فمن وجَبّتْ عليه الزكاةٌ» فليس 
بغیعء فكيف بوخد الزكاة من بر إليه؟! 


و البدنِ وَأَخْذُ الزکاؤ: 


إذا كان الرجل قوي الب صحيحٌ الجوارح ولم يُتَكَسَّبْء فهو على 
حالتبن: 

الحالةٌ الأولى: أن يكون راغبًا في الکشب باحئًا عنه؛ فلم يَجِدْ 
عمَلّاء فهذا يُسمّى المحروع والمُحارّفتء وهو الذي لدَيْهِ قُدْرةٌ ولكنّه لم 
يَحِدْ محلا يتكسَّبُ به» فهذا تَحِلٌ له الزکاءٌ بلا خلافي» وقد قال تعالى: 
ولت ف انوم عن مم (© تال ولزور [الممارج: ۰۲9-۲4 
والمحرومٌ هو المُحارَّف الذي لا كَسْبَ لهء كما قالث عائشةٌ: «المُحارَفُ 
الذي لا یکاد يتَيسَّرُ له مَكْسَبْه؛ روا عنها رو" 

وقال ابن عبّاسٍ: «المحرومٌ الذي يطلب الڈُنیا وتُديِرٌ عنها؛ رواةٌ 
عله غل بن آبي ان 

وبمعنى هذا:. قال مجامذگ والصگا“. 


)۱"( ھاریخ ابن معين - روایة الدوري» (۳4۳/۳) (۱۲۷۱. 

(۲) سین الترمذي» (501), (۳) دالسنن الکبری» للسائي (۲۳۸4). 
(4) "عون المعبوده (۵/ ۳۱ واتحفة الأحوذي» (۳/ ٢٥۲)۔‏ 

(0) «تفسیر ابن أبي حاتم» (۳۳۱۲/۱۰). 

(1). «تفسير الطبري» (۲۷۳/۲۳)ء واتفسیر ابن أبي حاتمة (۳۳۱۲/۱۰). 

(۷) «تفسنیر الطبري» (۵۱۲/۲۱). (۸) قضیر الطيري؟ (۲۵۱۳/۲۱. 














کک ارك 3 





ويُسمِّيهِ الناس: العاطل الذي يبِحَتُ عن العمّل والتکشب. ولا 


الحالةُ الثانیة: أن يكونّ قويًا لكنّه تارك للعمّل راغبّا عنه؛ لِكَسَلِهِ 
ودَعَيّه» فهذا قد اخثُلفت في إعطائه ین الزكاة على قولين: 

من العلماء: مَن قال بعدّم جوازِ إعطائه منها؛ وبهذا قال الشافعي 
وأبو عب وإسحاقٌ. 

ومنهم: مَن قال بجوازِ ذلك ما لم يَملِك مِكَتَئْ یزهم؛ وبهذا قال 
مالك وأهلٌ الرأي. 1 

والاظهر: عم جواز ذلك؛ فقد صم في «المسَی» و«السْنن؛ ین 
حديث غُبَیْدِ الله بن عَدِيّ بن الخیار؛ قال: أخبَرني رجُلانِ أنهما نب 
النبي يل في حَمّة الوَدَاع» وَهُوَ یسم الصَّدَقَةَ كَسَأَلَامُ منْهَاء فَرَقَعَ فيا 
الْبَصَرَّ وَحَفَضَهُء را جَلْدَيْنِء كَقَالَ: (إنْ شنا أعْطَبتْكُمَك ولا حظ فیها 
َء ولا لوي ی 

ولظاهر قوله 3 ( تجلْ الصَدقةُ نع ولا لي بڑز سوي › 
ولان في إعطائه إعانً له على رُکُونہ وکسَله وتزکه التکشب. 

وقوله تعالى؛ رامیت ما هم جُبَاءُ الوّگاِ والصَّارِفونَ لها على 
أملها؛ فكل مَن قامَّ بچبّایة لاف أو قامَ بِصَرْفِها على أهلهاء أو قامّ 
على حِفْظِهاء فهو من العامِلِينَ عليها . 

َاتّمَنّ العلماۂ على أنه يجورٌ أن تُعى الزكاةٌ جميعًا لصف واحدِ 


)١(‏ آخرجه أحمد (۰)۲۲۶/4 وأبو داود (۱۲۳۳)» والنسائي في «السنن الکبری» 
(۲۳۹۰). 

)٢(‏ آخرجه أحمد (۰)۱14/۷ وأبو داود (۱0۳6) والترمذي (501)؛ ین حدیث 
عبد الله بن عمرو. 
وأحمد (۰)۳۸۹/۲ والنسائي (۰)۲۵۹۷ واين ماجه (۱۸۳۹)؛ ین حديث أبي هريرة. 








اع دید ۳۱۵۳۱ 








من الأصنافي الثمانية» لکن لا يَجورٌ أن نعلی جميعٌها للعامِلِينَ علیها 
حتَّى لا يِل منها شيء لغيرهم؛ لاد الیل أعطِي لاه وسيلةٌ لغيره» 
والباقونَ غايدٌ؛ فلا تُعطى الوسيلةٌ لتَتعطلَ الغايةٌ. 

صُوّرٌ العَمَّل على الزَّكَاةٍ: 

والعملٌ على الزكاةٍ یکونُ في صور ثلاثٍ: 

الصورةٌ الأولى : الذين يَقومونٌ بتتبٔع الأغنياء وجَلْب الزکاة منهم 
إلى بيت الما . ۱ 

الصورة الثانيةٌ: الذین يُقومونّ بجفظها وتخزیبها وجسابها عند 
وصولها إلى بيتِ المالِ؛ وذلك أنَّ للرّكاةٍ مُقامًا بی الغنيّ والفقیر تحتاجٌ 
إلى حفظ وجمع وحساب» فمَن قم بذلك» فهو ين العامِلينَ عليها. 

الصورةٌ الثالثةٌ: الذين يقومونّ بِقِسْمَتِها على الفقراء ما سبع آحوال 
الفقراء وسَبّْرها حلّی یل المال على وَجْهه إليهم» أو بتفل المال ین 
بيت المالِ إليهم» أو جسابه وقَنمته بین القُقَراءِ حتّى یَستوعبَ الأصنات 
الثمانيةٌ؛ أو يَستوعِتَ صنفًا منهم؛ حثی لا ییفی منهم ذو فاقةٍ ويُعطى من 
دون فهولاء من العامِلِينَ عليها جميعًا. 

داز نصيب العایلین عليها: 

وليس للعامِلينَ عليها كَدْرٌ معلومٌ؛ وإتما بقَدْرٍ سعاية الواحدٍ منهم؛ 
فد العمل والجَهْدَ يَخْتلِفٌُ؛ فمَن يوم بالجبّايةٍ والصّرْفٍ يَخْتِلِفُ عمّن 
يقومٌ بجبّاية المالِ فقظء ومن يقومُونَ بالجباية يَخْتلِفُونَ بحسب جُهْدِهم 
وبُعْدِ مُسافاتهم؛ وذلك بحسّب اجتهادٍ الامام» ولا یرجم ذلك إلى اجتهاد 
العامل بتقیه؛ حى لا يَأَحُلَهُ طمَعْ نفیه فیکیر فیجیف بح الفقراء. 

ولا یَصخْ أن يُخْرِجَ الغنيٌ زكائةُ بط لا یا العايلونَ منها 























Nor] 
شيئًا؛ فهذا شرظ باطل؛ لأنَّ الله جعَل قِسمةً المصارف البه» لا إلى‎ 
غيره» ثم إله بذلك تنعل صالخ المُسلِمينَ» » وروی عند آبي داودٌء عن‎ 
يم ل4 + فال: أَتَبْتُ رَسول الله يكل اعم قَالَ:‎ 
ناه رَجْلّء كَقَالَ: أغطبي مِنَ الصَّدَقَدَ کال هه سول اللہ 3: (إنَّ الله‎ 
تَعَالَى لَمْ يَرْضَ بخکم تب ولا غَبْرِهِ في الصَدقّاتِ؛ حَتَّى کم فِيهًا هُوَ‎ 


رما تما ای فان کنت مِنْ یلک الَْجْزاو: أغطبك حف . 

ولا يجوز للعامل قَبُولُ الهديّةِ والهبة من جهتبها؛ ین جهَة الغنئ» 
ولا من جهة الفقير؛ فلك رِشْوةٌ محرّمةٌ. 

وهو تمال: مر رک المرادٌ بهم : الا واهل الشرور 
من المُسِلِمِينَ الذين تُستَمال قلويُهم بالمال؛ لا لكشب خبرهم أو لدَفْع 


000 


رم 
إعطاء المؤلَّقةٍ قلوبهُمْ بعد ال كلك 
وحم تألیف القلوب باق لم يُنسَخ؟ ما قامّ سبيّهء ودَعَتٌ حاجتّف 
وقد اخثلت في اعطاء المولَفةِ لبم بعد الي : 
فين السَّلّفٍ: مَن قال بأنّهم لا يُعَطَوْنَ بعتۂ؛ لأنَّ الاسلاع اش 
وقوي ولا يَخافُ ین عدوٌ؛ ليره وعِرَّةِ أهلهء واستُدلَ لذلك ہما جَرَى 
عليه عُمَر؛ وبه قال نیک والحسئ٣‏ وجماعةٌ ین السّلَفٍ. 
والأظهرٌ: بقاء سَ سَهْمٍ المولفة قلوبھم ما وُحِدَت العِنَّةٌ ودعَتٍ 
الحاجةٌ؛ وبهذا قال مس وإنّما مها عمر ومن تَبعَهُ؛ لانتفاء الیل رة 
الإسلام» وضَعْفٍ الكُفْرٍ وقِلّةِ حِيلَةٍ أهلهء فليس أمامّهم إلا الاسلا 





(۱) آخرجه آبو داود:(۱۹۳۰). 
(؟). «تفسیر الطبري» (۰)۵۲۲/۱۱ واتفسیر اين أبي حاتم» /٦(‏ ۱۸۲۲). 
(۲) لتفسیر الطبري» (۵۲۲/۱۱). 














سا «لایه 6 E‏ 








ولیس في قذرتهم الإضرارٌ بالإسلام وأهلهء وما فعَلَّهُ عمرٌ لیس الغا 
سر وما رف له لانتفاء عليه 
عطی النبئ ب أقوامًا بعد فتح مَكَةَ وظهور القُوَِّ 

انم وت وذلك لقيام المُوجبِ في أعيانٍ المؤلفة قلوئهم 

ولا عن الب 58 نص في نسخ سهم الموفة قلوهم» وغايةٌ 
ما في ذلك عمل الصحابق وإنّما احتلف في فَهْمِه؛ منهم: : من یری 
عمَلّهم عِلْما بالئّشخ؛ ومنهم: من يرا رَفْعَا للحُكم؛ لانتفاء الق 
والصواب: أنه لیس بلشخ» وقد قال يونْسٌ: سال الزُهْريّ عنهم؟ فقال: 
«لا عَم نسخا في ذلك/۹. 

آنواغ لول وه 

والمولَّنةُ تلوٹھم على نوعین: 

النوع الأول: کفار يُتالمُونَ؛ لیقبلوا على الاسلام أو یدق شرُھم 
عنه؛ وذلك او بعض الکفُارِ يَحمِلٌ کُرمَا وحقدا وغل علی الاسلام 
وأهله؛ لكَسْرٍ شَوْكْيِه ودَّمَابِ عَيْبَتِه أو لِمَا أصابَة من عفد مال ل ودم 
وسُلّطانِء والمال يُقبْيهُ وين کل تام الحقٌ بتجردٍ بعد زوال ما 
ید كما اعطی الب ل صَفْوَانَ بن یی وغيرةُ. 

النوع الثاني : لمرد لكنّهم فُمَاق: أو مُنافقون یتالْفون؛ لِيَحسُنَ 
(سلامهم» آو يدقع شرُھم عله . 

وهؤلاء يُعَطَوْنَ ولو كانوا أغنياء؛ لأنَّ اليلَةً التي أعظوا ليها 
لیست الفقرّ بل تأليف القلب؛ کی العمّلٍ عليهاء فأعلي حثی الخنئ 
لهذا المَقصَدء وقد قال مَعقل بن عُبَيْدٍ اللو: سالث الرْهْري عن (المؤلّفَةٍ 


۔)٤٦٦/٦١( «تفسنير القرطبي»‎ )١( 




















نف 
قلوبهم) قال: مَن أَسلَمَ مِن بهودي أو نضرانی قلث: وإِنْ كان مُوسِرًا؟ 
قال: وان كان موسر( 
قد أعطى النبیٔ ية أقوامًا مِن المال؛ تأليمًا لقلويهم؛ ففي 
«الصحیخیّن!؛ من حدیثِ أبي سعيدٍ الحُذري؛ قال: ١بَعَتَّ‏ عَلِيٌ وَمُوَ 
الین إلى النِيْ 5 َة في ریا تھا بن ار بن حابس 
الحَنْظَلِيَ م ڪڍ بني ماع وین یه ن بذ القَرَارِيُ وبين عَلْفَمَةَ بن 
علا العَامِرِيٌ ثم أَحَدٍ ڍ بتي كلاب» ين ید الیل الشاي ثم أَحَد بني 
نَبْهَانَ ث فرب والاتضانه كَقَانُوا: يُعْطِيهِ صَنَادِيدَ أَمْلِ نَجْدٍ 








کنات ؟ 
وَيَدَعُنَا؟! كال : نما ناف . 

ولاستمالة قلوبهم مَفَصَدانِ: 

المَقصَّدٌ الأول : أن يُستَمالُوا إلى الاسلام» فیفرُوا منهء وأنْ یرال 
ما يَجِدُوتَهُ من فور وگزو؛ فإنَّ للمالِ أثرًا على أكثرٍ القلوپ تُسمَمال بەء 
وتُحِبُ من أ حسَ إليهاء وَيُزِيلٌ النفورٌ والگرٰهَ الذي يَجِدُونَهُ على الاسلام 
وأهله ییون إليه؛ فة قفي «الصحيح» عن سعيلٍ بن السیّب؛ أن صَفْوانَ 7 

مَيّةَ قال : لاف لَقَدْ آغظاني رَسُولُ الله يل مَا ا أَعْطَانِي» وله لبم 
الاس ی كما بر بفطيني حى له َأَحَبُ الاس إل . 

المَقصّدٌ الثاني: آن يُدنَعَ شرهم عن ال رباع وكَيثُعم بهم» 
فان أَحَدُوا مالاء زَالَ ما في قلوبهم من جف وغل وگرو وب ب للزوال» 
فإن أغظواء طَمِعُوا في يثْلِهء رجا ال في كل عام» فاندقع شرُھم؛ 
لہا یروت من عطاءٍ ۽ ودزق- 





.)۱۸۲۳/۹( «تفسير الطبري» (۰)۵۲۱/۱۱ واتفسیر أبن أبي حاتم»‎ )١( 
.)۱۰۲4( آخرچه البخاري (۳۲٤۷)ء ومسلم‎ )۲( 
.)۲۳۱۳( آخرجه مسلم‎ )۲( 








سر [ وبا زالآية ٠‏ 





وقوثه تعال: نی الرتاب» المرادٌ بالرقاب: الاراء؛ فلهم نصيبٌ 
ین الرَّكاة لاعتاقهم سوام كان مُكاتبًا بَتِ عليه شي كثيرٌ أو قلیل أو 
كان رَقَبهٌ لم بُعتَقْ منه شي۶؛ فهو داخلٌ في هله الآبةِ؛ وهذا قول أكثّرٍ 
ال والمُقَهاءِ؛ كمالِكِ وأبي حنيفةً وأحمد والشافعيٰ. 

وروي عن مالكِ في رواية: أن المُكائبَ یکونْ ین الغارمی» لا في 
نصيب الرّقاب. 

والأظهّرٌ: عمومٌ الاية 2 في الرقیق في المكاتب» وقد قال الله في 
حتهم: : اوشم من مالي ألو اَی 15 كم [النور: رداك 

وقوه تعال: « ارب المراد بالخارم: هو مَنْ عليه دَيْنُ؛ کمن 
اقترضن لرژقه ورژق عيالهء ولم يجڏ وفا أو احترمث دا أو تجارثه. 
أو ذهب السَّيْلُ برَرعه وماشییه» وقد قضی عمر بنُ عبدٍ العزیز دَيْنَّ 
القاییم بن مخبیرةً وهو یعون دینارّاء وقال: آنت من الغارِمِينَ» و له 


بخادم و د 


الق بينَ ین الحيّ وتیْنِ الميّتِ: 

ومَنْ عليه دَيْنّ: اما أن یکون حيّاء وإمًّا أن يكونّ ميئًا؛ فن كان 
مينّاء فقد احتَلف العلماء في إعطائه من الزكاة على قَولَيْنِ: 

القولٌ الاول: قالوا بالمنع؛ وهذا قول أكثرٍ العلماء؛ خلانًا 
لمال علی أنه لا دقع الزكاةٌ لقَضا لمضاء دَينه؛ وذلك أ الخارِمٌ هو الذي 

يست الزكاةًء وهو مَيّتٌ» وإذا أعطیّث غريمَة» وهو الا صار الدفعٌ 
إلى ازن لا إلى الغارم» وقد قال أحمدٌ بن حنبل: اخ 0 یکون 
غارِمّاء قيل له: أيُغطى هل قال: إِنْ كانث على أهلهء فنع“ 


(۱) «تفستر ابن أبي حاتم» (7/ 2018355 ˆ (۲) قالمغني؟ لابن قدامة (175/4). 











ولم یتبث عن الب كيه أنه ْع الزكاةً لدَيْنِ میب ولا عن خلفائه 
کذلك. وکان النبي یُوتّی بالميت ویس عن دَيْنِهء ولا يطلب له وفاء؛ 
0 كان يترّكُ الصلاةً عليه اول الامرٍ» والمَنافِمُ بقضاء کین الحيّ آولی 
فو عن دَيْي المیت . 
وإفراعٌ نم الأمواتِ مِن الحقوق يعظل مَصَالِحَ الأحیای وبُضيیث 
حلّهم من الزكاة؛ لِکثرة الحقوقِ التي يموت أصحابُھا وهي عليهم. 
القول الثاني : وهو قول المالكيّة؛ ؛ أنه تدم إليه» ورَجُحَهُ 
ابن تيميّة. 


ولا حلاف أن دَيْنَ الحيّ عند التزائحم م أولى پالقضاء من الزكاة من 
کین الميّت. 








وآگا إن كان حيّاء فهو ین أھلِ الزكاة بالائّفاق . 
والغارِمٌ الذي احتاج للمالِ بسبّب عُرْمِهِ على وَين : 
النوع الأول: غارمٌ لح غبره؛ وذلك لاجل | إصلاح ذاتِ ان 
كمَنْ بُصلحٌ بين رَجُلَيْيٍ أو جماعتین؛ ويدقعُهما عن قتالٍ بالصُلْح هما 
على مال نحل بنفيه لِحَْنٍ الم ودفع ازع > فهذا يَستحقُ الدفع له 
من الزكاق» ویّجلْ له السؤالُ» كما ثبت في مسلم؛ ؛ ین حديث قَبِيِصَةً بن 
ثخارق الملالی؛ قال: تَحَمُلْتُ عَمَالَة كَأَبيتُ رَمُولَ الو اا فيهاء 
َقَالَ: (أَهِمْ تی تیا لصق تمر لک بِها) كَالَ: ثم قَالَ: ا مضه 
3 اس کا کیل إلا باق عل تعلل حمل ' > نَحَلَّتْ لَه ل ما 
حتّی يُصِيبَهَا كم یگ ورجل اب جايحة اجاح ماله ؛ لَحَلَےْ لَهُ 
الاه ی يْصِيبَ يوام ین عَيٍْ - اؤ قَال: سِدَادًا ین یش - وَرَجُل 
ابا ی ثم لین وي فحجا من قزه : لقذ أَصَايَتْ ان 


سے سے 


فاقة» فخلت 


َحلث له الَنةٌ حتّی يُصِنِبَ قَوَامًا ین عَيْضلٍ از قَالَ: سِدَادًا من 














ا ۱ 
سل تیدج ۱۵۳۷ 








َيس - قَمَا سوَامُنَ من المَْالةِ يا قِيصَةُ سُحْنًا یلها صَاحهّا سُحتا۳6. 

النوعٌ الثاني: غارمٌ لحظ نفيه» وهو الذي عَرِمَ مالا اسان لتجارة 
أو لِتَقَقةِ عباله ورّوْجهء ولم يِذ ستاذا؛ فإنّه یی من الزکاة بلا 
خلافي. 

والأولى: ألا يُعانَ مَن اعتادٌ السَّرَفَ بالاستدانة بلا حاجق» ممّن 
اذ أموال الناس ولا يُبالي؟ حى لا يكونّ ذلك عوئّا له على التسامّل 
في ذلك وقد قال أبو جعفر ابقر محمد بی علي بن الب بن علي بن 
ابی طالب في الغارم: سی این في غير مر 

وبتخوه صمٌ 7 مجاه" وقتاد؟'؛ قالا: «قومٌ ركبَئهمُ الیو 
في غير فسادٍ ولا تبذير». 

وقولہ تعال: طوف سيل الچ المرادٌ به: الجھاڈ في سبيل الب 
وهو غَرْوٌ الکمّار الاصلیّین والبُغاة والوائف المُمتنعق» وكل قتا في 
سبيل الله فهو داخلٌ في هذه الآية؛ وهذا قول السلف امه ويُعطى 
الغازي ولو كان غنيًا في قولٍ عامّةٍ سل وأكثر الفقهاء؛ خلاّا لأهلٍ 
الرّأي؛ فلم ُچیژوا رها للغازي إلا المنقطعء وفيه نرہ فالمنقطمُ هو 
سهم لابن السبيلء لا سهم سبیل اش وقد فرق الله بيتهما. 

وروي عن بعض السَّلَفٍِ جعلٌ الحجّ والعمرة ین مصارفي الرّكاةٍ؛ 
بُروی عن ابن عبّاس» عَلَّقَهُ البخاري عنه تمریضّا؟» ویب إلى 
ابن عُمرّ: 

والمعروف عن ابن عُمرّ: أنّه جِعَل انفاق الوصيّةٍ المعيّنة في 
(۱) آخرجه مسلم (۱۰4۶). (۲) «تفسیر الطبري؟ n‏ 


(۲) «تفسير الطبري» (۵۲۷/۱۱). (4) سیر الطبري» (۵۲۲/۱۱). 
(0) «صحيح البخاري» (۱۲۲/۲). 




















۱5۳۸ تشن 


سییل الله في الحجٌ والجهادء ولیس ذلك في الزكاة؛ فقد روی ابنُ عَزٍ» 
عن ابنِ سيرينّ؛ عنه؛ أنه سُیْلَ عن امرأةٍ أَوْصَت بِثَلائِينَ وِزْعَمًا في 
سبيل الله: اَتْجِعَلُ في الحجٌ؟ فقال: أمَا اه ون بل اللو؛ روا آبو عبَیْدِ 
في «الأموالی»۰ وقال: «وليس النامنُ على هذاء ولا أعلَمْ أحدًا أفتى به؛ 
أن تصرف الزكاةٌ إلى الح(" . 

ولعل ما رُوِيَ عن ابن مر مُرادُهُ: النفقةٌ المطلّقةٌ التي يُرادُ بها 
آعمال اليرٌ عام فقول الوص : «في سبیل الوا يكثُرٌ استعمالةٌ في قصدِ 
اعمالِ الب عم لا اه قصّد مصارف الزكاق؛ لاد اطلاق کلمة وی 
سيل اکچ في سياق الزكاة تلف عن اطلاقها في سياق غیره؛ ويؤيّدٌ 
ذلك وُوَُه: أن ابنَ عُمرَ جعّل في سبیل اوه غيرٌ الح ین آعمال 
البر؛ كما روا آبو نُعَيْمِ في «لجلْیة»؛ ین حدیثِ ابن مهدي؛ قال: 
حلتنا منم بی عقیل عن أبيه؛ قال: «ّا عندَ ابن عُمَرَ عند المسچد 
الحرام سل امرأةٌ فقالث: إِنَّ آبا هذا آوضی بير في سبیل اللو فقال 
ابی عمرّ: إِنَّ سبل الله كثيرةٌ؛ مِن سبیل الله حجْ البیت» وین سبيل الله 
صِلة الرّحِمٍء وین سبيل الله قومٌ ن المُسلِمِينَ يُقاتِلونَ قومًا ین المشركين 
ليس لهم مرگب . 

وابنُ عمرّ أراد المعنى العام في اللَفَقَةِ لا المعنى الخاصٌ في 
الزکاق ولو كان يُرِيدٌ الزکاة لكان فيه على هذه الرّوايةٍ غيرٌ الحجٌ؛ 
كصِلَةٍ الرّجم وغيرها مِن أعمال البرٌ؛ كمِمّارۃ المساجدٍء وسُفیا الناس 
ولو ين غير حاجوء وهذا لا يقولون به. 

والرّكاةٌ لا يجوز وضنها في جميع الأرحام؛ تّفْقُ العلماءٴ على من 








(۱) آخرجه أبو عبيد في «الأموال» (۱۹۷۷). 
(۲) «حلية الاولیاء» .)٥٤/۹(‏ 








سرا «لايد .م ا 





بعض» ويختلفون في بعض» تون في إعطاء بعض» وإنّما أجابَ 
اب عمر السائل؛ لأنّ الوصيّة لم ته تتمَحض في فص العَرْرِ ين قوله, 
و سیل له ومذعبهُ في مفل هذه الحال : الاحذٌ بالعموم؛ ؛ لأ 
المال ليس بزکاق كما نبت أن انس بنّ سِيرِينَ قال: «قلث لعبدٍ الله بن 
غمرّ: له أرسل ای بتَراهِمَ أَجْعَلُها في بل اوه ول ین الحا مَنْ بین 
مُنقظع به وبَيْنَ من قد ذََيّث نفَقئهُ افاجعلها فيهم؟ قال: نَعَمِء اجعلها 
فیهم؛ فإنّه في سبیل اوه قال: قلث: إِنّي آخاث أن يكونٌ صاحبي لیا 
آراة المُجاهِدِينَ؟ قال: اجعَلها فيهم؛ فإِنّهم في سبيل ال قال: قلث: 
إِنّي أحاف اله أن حالف ما أُمِرْتُ به» قال: فقضب وقال: ویخك! 
وَلَيْسَ بسَبيل الله؟!»؛ روا الیهق . 

ومالك أعلَع الناسٍ بِالمَرُوِيُ عن ابن من وقد قال: سبل الل 
كثيرةٌ»”"» ولم يکُنْ يَجِعَلُ الحجٌّ منه. 

وقد قال أبو بكر بنُ العربی: «لا عم خلانًا في أنَّ المراة 
بسَبِيلٍ الله هاہنا الغزو» "۳ . 

وآمّا المَرُويُ عن ابن باس فقد رواة ابن أبي شَيْبِةَ وغيرة؛ 
حديث حَسَّانَ» عن مجامِدِء عن ابن عباس - رَضِيَ اله تعالى عنهما ۹ 
كان لا يَرّی بأسًا أن يُعطِيَ الرَّجْلُ من زَكَاتِهِ في الحجٌ» وأنْ يُعِتِقَ النّسَمَةَ 
نها . 

وذْكْرٌ البخاري له بصيغة التمریض يَحتمِلُ أنّه لأخل مه أو 
إسنايوء أو كِلَيْهِماء وو الف ۷ا۵ متا تک ره ان 


.)۲۷٢ /٦( أخرجه الييهقي فی «السنن الکبری»‎ )١( 
.)0۳۳/۲( (؟) «أحكام القرآن» لابن العربي‎ 

(۳) السابق ثقسه. 

(4) آخرجه أبن آبي شيبة في «المصتف» (۱۰4۲4). 











ی00 اا کر لش 








آبي الأشرّس» عن مجاهِدِء عن ابن عبّاسٍ» وحًان کوفق لیس بمعروفي 
بالرواية عن مجامد ولا يَرويهِ أصحابٌ مجاه ولا ابن عبّاس» والثابك 
روايةٌ ابن أبي تَجِيح» عن مجاهِدء عن ابنِ عبّاس؛ قال: «غیق ین 
راك ؛ ولیس فيه دک السخ. 


إدخالُ اعمال لير في مَضْرِف: وس کیل آي : 

وقد اختلف في إدخالِ سائرِ أعمالِ البرٌ في مَضرف: ر 
سيل و4 کبناء المساجیه وکتابة المَصَاحِفٍ وگب الیل وطباعتها 
وتشپیلٍ الجسور والرّق والمستشْمَّياتٍِء والذي عليه عمَلُ عامّةٍ ال 
عدم دخولهاء وقد حکی بعضهم الاجماع على ذلك؛ کالوزیر والرَمْلی؛ 
وذلك لأمور: 

ینها: أنَّ التوسْع بإدخالٍ جميع آعمال البرّء یُلفي المعنى المقصود 
من الحصر في رل الآبة: إا الشککٹ لته والستکین6 الايد » فلو 
كانت آعمال اليرٌ جميعًا من مصارف الزکاق فلا معنی للحَضرِ في الآية» 
لَذَگرَ انا في سبیل الله؛ ليُقَهَمَ الاطلاق والعموم وگنّی ذلك. 

ومنها: أنَّ إدخال جميع أعمالِ الرٗ في مصارفِ الزكاة لم یک ین 
عمّلِ النبيّ ب ولا حلفایه. مع كثرة الحاجة إلى ذلك؛ فد أعمال اليرٌ 
أوسَعٌ من المصارِفِ الثم کبناء المساجدٍ والمستشمَيَاتِ» وعِمَارةٍ 
الجُسُورِ والرّق وتنظيفها. 

ومنها: أنَّ إدخال جمیع آعمال البرٌ في مصارِفِ لاد يَجِعَلٌ 

مصارفها كمَصارِفٍ سائر الصَّدَّقَاتِ والَفَقاتِ والتبرّعات» والزكاةٌ أشدٌ وآگذ 

وأحوط ويُجيِعٌ ال على الاحتياط في ال زكاة ما لا يُحتاظ في غيرها.. 


(۱) أخرجه ابن زنجويه في «الاموال» (۲۲۰۱). 














سال لايد .6 EA‏ 

والتحقیق في صرف الزكاة في أعمالٍ الب غير الأصنافي الثمانية: 
أن یقال : لد أعمالَ البرٌ على نوعَیْن: 

الوم الأول : أعمال رَد من يقومٌ عليها من آهل الغنى وین 
بيتِ المال» سواء کات الحاجةٌ إليها ضروريَّةٌ أم غير ضرورّو؛ فلا 
يجوز حيئذٍ صرف الزكاة عليها 

النوعٌ الثاني: آعمال پر لا تد مَنْ یقومٌ عليها من أهل الغِنى 
والیسّارِء ولیس في بيتٍ المالِ قُثْرةٌ على ذلك» فان كانت أعمال بر عامّةٌ 
ضروريّةُ» بتعظلها تتعطّل مصالِحُ شرع واجبڈ؛ ومصالحٌ دنيوية ضروريّةٌ 
ولا يُوجَدُ ما يَستنفِنُ أغنياء المُسِلِمِينَ على ذلك ويقومٌ بها؛ كحُلُوٌ بل 
ین مسجدء وخلوٌ البلّوِ ین مُستشفَّى يِتَطبّبونَ فيه» والناسُ يَمرَضُونَ ولا 
يَجِدونَ من يعمّرٌ مُستشفاهم ولا من یط أو كان البِلّدُ على نَهَرٍ 
یله ومَصالِحٌ الناس متعلّقڈ فلا يَتمكُنونَ ین صِلَةٍ أرحايهم وتفل 
آموالهم لا بيناء الْجْسُورِء ولا يُوجَدُ من مال الأغنياء ما یت على ذلك» 
ولا في بيت المال كفايةٌ» ولا حاكمٌ ينولّى شأنّ ذلك الأمر. 





وإذا كان الأمر کذلكء فلا حرّجَ من سد ذلك من الزكاة بِقَّدْرِه؛ 
لأنّ تلك الحاجة قامَث مَقَامَ المصارف الثمانية؛ فاد الله اشا یل 
ابن السبیل مِن مصارفٍ الرَّكَاةٍ ولو كان غنيًا في بَلَّدِه؛ لانقطاع قُدْرَتَه ؛ 
فَمِدْلُهُ المريش الذي لا يد طبيبّاء وعابرٌ التهْرٍ ذو المصلحة" الذي لا 
یج چشرا يعبر عليه» ولا ین مالِ الاغنياء ما یسك حاجتةٌ تلك؛ ناه 
يجوز صرف الزكاةٍ علیها» والحالةٌ تلك. 

ا ی و رت 
الجَسُورٍ والرقاب أنه صَدَقَةٌ ِن الصَّدَقاتِء انیم ما یاه الامراء 
والسَّلاطِيْنُ الُلَمَةُ يِن أموالٍ الاغنیای فیضَعُونَهُ في الجسُور والظرقات: 




















۱۵۶۲ 
أله یُجزٍئ عن زكاةٍ أهلٍ الما ولا یج عليهم أن يُخرِجوا الرّكاءً مره 
أخرى؛ لاد الخطأً يَلحَنُ صارف الزكاةٍ لا مؤدٌّيّهاء وقد روى 
عبد العزيز بن صْهَيْبٍ عن أَنْسِ والحسّن؛ قالا: «ما أعطيتٌ في الجْسُورٍ 
والظرّق» فهي صَدَقةٌ ماضيةٌ»؛ روا أبو عيبر . 

روی هذا الحديتٌ عن عبدٍ العزیز بن صُهَيْبٍ: إسماعيل» وقال: 
يَعني: أنّها تُجزِئٌ ين الرُکاؤ؛ ولهذا صحٌ عن الحسَن قولهٌ: «ضَعْهًا 
ماجنا وَؤهاة”". 


يعني: أَنَّهِم لم يضَعُوها حيتٌ أمَرَ الله. 





الحكمةٌ ين تأخبر مَصْرِفِ الجهاد في الذَّكْرِ: 

وقد نأَكُرَ ذِكرٌ مضرفب الجهاد في الآية مع عم مریه وفضله على 
العامة والخاصّة؛ وذلك لِجَمْلةٍ من الجگم والأسباب - والله أعلَمٌ : 

منها: أنَّ المَصارف السابقةً للجهاد: بها يتقرّى داخِلةٌ الإسلام» 
وبالجهادٍ يتقوّى خارِجُهُ ويتحصّنُ من داخله» وفي الآية: إشارةٌ إلى أَنَّ 
تقوية الأمةِ يبَأ ین داخلهاء ثم یکونُ ین خارجها؛ فد الدولۃً الضعيفة» 
التي تقايل عن ضغف» وتتمدّدُ على وَهنِ طف کی امن 
خارجهاء وتتهاژی ین داخلهاء والواجبٌ ا لب نها ین داخلهاء ثم 
تتدرّجَ بتوسّعها ین خارجها؛ وبهذا سار الببخ بي وخلفاژه؛ وذلك 8 
سَدُوا حاجة الفقیر والیشکین» وأقامُوا على المالِ عمّالا بَحفَظونَهُ 
ویدیروته» وأمنوا آهل الشرٌ ین داخل الاسلام وأطرافه بتألِيفٍ قلربهم؛ 
حبّى لا بتربصوا بالسمی. ۱ 


(۱) «الأموال» لأبي عبيد (ص1۸۵). 
(۲) آخرجه آبو عبید في «الأموال» (۰)۱۸۱۶8 وابن أبي شيبة في «المصنف» (۰)۱۱۲۰۸ 














ومنها: أنَّ المَصارِف السابقةً أوسَعُ جاجةً ین مَصرِفِ الجهاد؛ 
فالفقراء والمساكينُ والغارمونَ والرّقابُ أكثّرٌ في الأمّةِ ین 9 فَقَدُمَ الله 
الحاجة الأوسَعٌ على الحاجة الأضيّقٍء وقد قال طاوْسٌ في سَهٔم سهم الفقراء 
والمساکینِ والعايلِينَ عليها ہے ارم ن الاک . 

ومنها: ان اة الم وَكفَالةً المّرَاةِ: شأنُ حاص بالامام 
غالبا فیجب ب عليه رعایتها والاستنفاقٌ لهاء وأمًا بقبّة ٤‏ المصارفی» فهي 
شان عام فالغنئٌ یچڈ الفقيرٌ والمِسْكِينَ والغارمَ والرَّبةَ في قرابته وزجیه 
وجيرانه» ولا یج أكثرٌ الاغنياء غازيًا يَكمُلُوتَهُ. 

وقوله تعال. وين زک المرادٌ بابن السّبيل: هو العابرٌ والمُسافِرٌ 
الذي یم زادُة» ولو كان غتيًا في بِلَدِو؛ فان بُعتلی من الزكاقٍ ما مه 
إلى أهله؛ وهذا یَختلث بحمّب حاله ومکان انقطاعه ويدخل في هذا 
الاسیز الذي حبس عن أهلِه في بل گفره فیععلی ما یف يده لبخرّج إلى 
8 

3۶ 4 * 


رم مه سر ع 


8 قال تمالی : يا ال جهد السکار والمکننیت واغلظ عم 
ف ارت جهگر وش ور [التوبة: ۰۲۷۳ 


تذل هذه الآيةُ على وجوب جهاد المنافِقينَ» كما يََحِبُ جهادٌ 
الكافرينَ» وقد نم الکلامُ على وجوب جهاد الكمّارٍ في مواضعَ 

وقد تمه الخطابٌ إلى النبيّ يه بجهادٍ المنافقین؛ لاد جهادهم 
وی ما يقومٌ به سُلْطانُ المُسِلِمِينَ وامامهم؛ لخفاء أمرهم وف تأثيره 
عليهم؛ فهم يَهابونَ صاحبّ ار وبَخافولَه أكثّرَ ین غيره» ولأنَّ السُلْطانَ 


(۱) سبق تخریجه. 
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والأميرٌ والعالِم يَبْلُعٌّ خِطَابُةُ ما لا يَبلّمُهُ غيرُهُ من العامّق» وکلما عَلا 
الرَّجُلُ مَِْلهَ في الناس» كان جطابةُ في جهاد الثفاقٍ والكفر أَوْجَبَ. 

صُوّرٌ جهاد المُنافِقِينَ: 

ولجھادِ المنافقينَ صُوَرٌ قامَّ بها النبئ كلك وأصحابةُء وین هذه 
الصُوَرِ: 

الصورةٌ الأولى: تلهم عن مَوضِع المُثُوْ والجاء في الناس» 
وعَزْلُهم عن منابر الطاب 2 والاعلام والتصدرء > وعدم انّخَاذِهم بِظَانة» وقد 
كان عبد الله بن أب ي وض خب فيه في تسد الي کلف ولمّا جع 
بالناس بعد 7 وخالت أمرَ رسول اث کل > میم من الحطابة في 
اللامي؛ حقّی لا تَقْوَى شوکثهء ويَشنَّ ص الناس بها . 

وین ذلك: عدّمٌ اتخاذهم مَوضِعَ شوری وولاية وّارة. 

الصورة الثانيةٌ: التحیرٌ ین آفعالهم وأقوالهم؛ بذِكرها وتلاوة 
الآياتِ الواردة فيهمء وربُطها بما يبو ین آفعالهم؛ كما كان البق كلل 
يتلو آیایهم على المَلاً لِيَسْمَعوها فیَخلررهم؛ فقد كان را سورةً 
(المنافقون) یوم الجمّعة فيَسْمَعُها الناسُ» ويَسمَعٌ المنافقونَ آوصائهم؛ 
فَيهِابُونَ ویخافون» ويُذْقَعُ شرّهم. 

الصورةٌ الغالثةٌ: التغليظ عليهم بالقولِ عند ظهور ما يُستنكرٌ منهم» 
وعدَمُ اللّينِ والرّمْقِ بھم؛ ما لم تدم الحاجةٌ إلى ذلك؛ تأليمًا ودفعًا 
لشَرّهم؛ وهذا ظا قوله تعالى: اغ کی ی4؛ يعني: بالقَوْلِ؛ ولهذا 
سر جماعةٌ من الصّحَابةِ هادهم في الآية باللسَان؛ كما قال ابنُ عبَّاسٍ: 
«جهادٌ الکفار بالسّيْفِء وچھاڈ المنافقينَ باللسان»() 


(۱) «تقسیر الطبري» (07/11)» وةتفسير ابن أبي حاتم» .)۱۸٤۲/(‏ 











پر 
سیوا لو (الاید ۳) 








الصورةٌ الرابعةٌ: إقامةٌ الحدودِ عليهم عند ظُھورِ معصيةٍ منهم کانث 
تستوجبُ حدًا أو تعزیرا؛ وعلی هذا حمل هام في الآيةِ جماعةٌ مِن 
السلف؛ كالحَسَنٍ وقتادةً وغیرهما" ما لم تَقُمْ مصلّحةٌ ظاهرةٌ بالتغاقلٍ 
عن رليم والعَثِْ عنھا؛ كما ترك انبم 886 كَل عبد الله بن أَبِي؛ خشیةً 
أن يتحدّتٌ الناسن أنَّ محمدًا بقل أصحابة9 . 

وقد ذگرَ غيرٌ واحدٍ من العُلّماءِ: أنَّ هذه الآيةً: جهد الْكُتَارَ 
وا اك بالمنافْقينَ» وعفوٌ وصفحٌ عنهم» 
وبهذا قال القرطبی ۰ وابنُ تیمیّة''؛ وذلك کقوله تعالی: لا خی 
آلگفرن اسف ود [الأحزاب: ۰۲1۸ والاظهر: أن الله نشخ 
ذلك؛ لتخي حال نیہ إلى قرو وحال المنافقينَ إلى ضغب وإن كان في 
المسلمین مُشابَهةٌ لحال النبی 8ل الأولىء فیعتَل بآياتٍ التعائلِ مع 
المنافقی یا وال 4 عم وفي حال قُوَِّ المسلمی والاسلام لا يجورٌ 
تغليبٌ العفو والصفج واللین معهم . 1 


# ¥ فنا 











7 لات 


٤‏ اج ِل کر اتد وا خرن ثل 
ل میا می اب ولد نی بیع رک تیبشر بالثثرد اه 
فد مح یت [التوبة: ۸۲]. 
هذه الایة: : هليل على أن من وقَعَ منه ین وعَدْرٌ وضَرّدٌ: لا 
يعاد د یی على ما عدر به؛ وذلك أن الله لم یادن للمُنافِقِينَ بعد ما سبق 
منهم» ولقوله 44: (لا یلع الموین ین جُخر واجد م۳ . 


کٹل 





(۱) «تفسير الطبري» (۱۱/ ۰6۵7۷ واتفسیر ابن أبي حاتم» (1841/5). 

(؟) آخرجه البخاري (٤۱۹۰٥)ء‏ ومسلم .)۲۰۸٤٢(‏ 

(۳) «تفسیر القرطبي؟ (۳۰۱/۱۰). 0( قالصارم المسلول» (ص۱۱ ۰4 و[ 44). 
(۵) أخرجة البخاري (۰)۲۱۳۳ ومسلم (۲۹۹۸). 
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َبُولُ تَوْبةٍ امد وعدم نول وتصديرو: 

والذين ينتكِسُونَ عن الحقّ ثمّ يَعودونَ إليه» قل توبثهم وتُحمَدٌُ 
أؤبتهم, ولا يشمت بسابقتهم ولكن لا يُوَلَوْنَ ولا يُصَدَّرُونَ لقبادة الم 
ولا في مواضع التأثیر فيها؛ وذلك أنّهم لا يُوتَمَنونَ في عَوْدَتهم إلى ما 
كانوا عليه الب صفهٌ المُنافِقينَ» وريّما كان ذلك يعودٌ إلى عدم 
رَجَاحَةٍ العقلِ وسلامیو» وكلٌ ذلك يضر بل ولم یک النبئ 286 
والخلفاء الراشدون يُوَلُونَ مرتدًا تائبًا على بل ولا يَجعلونَهُ إمامًا في 
تفر ون توا توب وحَمِدُوهاء لا ما كان ین جَعْلٍ عُثِمانَ بن عفن ابن 
أبي السّرْح والِيّا على مصر؛ وذلك بعتما سَبَرَ حال واستقامةً آمره» وقد 
در في توليته؛ فبَدَآ به على الخراج والحَرْبٍء ثم على صَعِيدٍ یضر ثم 
على ِضرہ وكان بين تیه وولابيه عليها نحو ین حَمسةً عَشّرَ عامًا. 

وهذا یَختلك عمّن كان على کر أو شِرْكِ ثم دحَل إلى الإسلام 
والحقٌء فتبَتَ عليه؛ فهولاء لم یلوا الحقٌّ ثم خرجوا منم وإِنّما توه 
مُقبلِين» وِلَزِمُوهُ مُستيقنين» وهؤلاء كعامّةٍ الصحابة؛ كانوا على جاهلیّ 
وشِرْكِ فدَحَلُوا إلى الخیر» ولم لگُنْ سابقثهم عَیبّا فيهم بعد اسلامهم» ولا 
مانا من ولایتهم ولا سِيّادتِهم» وحالّهم وحال أمثالهم يَخْتلِفٌ عم دحل 
الإسلامٌ وان الحم ثم ترَكَهُ بعد معرفیه؛ فان هولاء لا يُوْمَنونَ ِن تركو 
مره أخرى؛ لائھم آقل انا ین غيرهم غالبا . 

# ع # 
8 قال تعالى : ورلا سل عل ار منم کات ابدا ولا کم عل کیره ام 
کفروا اھ ورشوله ومَانوأ وهم فو (التوبة: ۰1۸6 


قي هذه الآية: دلیلٌ على مشروعیّةِ صلاة الجنازق» وهي فرضن 




















رم اآ یت ہی میت 








کفاية عند جماهیر العُلَّماءِ؛ جِلافًا لقولٍ طائفةٍ من المالكيّق» وقد سی 
الي يي وصلّی أصحابهُ ين بعده» ولم یثرکوا جنازةً مسلم بصلی: على 
مله الا وا حى الله فيه. 

وقوئه تعال؛ ولا سل ع حر که دليلٌ على أنَّ المنافق 
والمُجاهِرٌ الفاسِيٌ والمُعلِنَ بکبیرته: لا يُصلَّي عليه إمامُ المُسِلِمِينَء وت 
لعامّة الناس؛ رجا لأمثالهء وتنفيرًا لهم مِن سابقٍ فعاله. 

صلاةٌ الجنازة على الكافر وأهل الكَبَائر والصلاةٌ على القِبْر: 

وقد أجِمَعَ المُسلِمونَ على تحريم الصلاة على الکفارِ ولا یل 
نشار و 1 

وکل صاحب كبيرة و وبذعةٍ مُعلِنٍ بهاء فالأولى لامام اللمُسلِمینَ 
والقّدُوةٍ الرس فيهم آلا یُصليَ علیه؛ 1 التي يل لم بل على ماعز 
ولم يَنْةَ عن الصلاة عليه» وفي مُسلم؛ مِن حدیثِ جابر بن سَمُرة؛ 3 
النبيّ كل لم يُصَلْ على قال تیه( . 

وفي قوله تعال: و ۶ عَل قرو دلیل ختلاب على استحباب 
القيام عند القبر بعد الاَئْنْء والذعاء لصاحية بِالمَعْفِرةِ والعفو والصفح . 

وأمّا الصلاةٌ على القبر بعد کف فقد وفع فيه خلافٌ عند العلماءء 
ومنّعَ منه مالك وخخصَّهُ آبو حنيفة بالوالي والوليٌ؛ وذلك إذا فائتِ 
الصلاةٌ؛ باعتبارِ أنَّ الصحابةً لم يتَخِذوهُ عاد وقد سيل مالك عن صلاة 
النبيئ على قبر المرأة؟ فقال: قد جاء هذا الحدیثُء ولکنْ ليس عليه 
العمل . 1 

ولو ثبكَّتِ الصلاةٌ عن النبی 8ل على القبر» فلم تَكُنْ منه عادةه 


۔)۲٥٢/۸( آخرجة مسلم (۹۷۸): ` (۲) «الاستذكار»‎ )١( 

















وأا من يتّخِذُها عادةٌ ویئواتی عن شهود الجدائز» ويتَعمَّدٌ ترك الصلاة 
عليها قبل دَنِْها؛ لكونه مُذرِگا لذلك بعد الدفن» فهذا ليس من الس 
لا ينغي أنْ یُحکی فيه خلاث. 1 

ومن اه الصلاٌ قبل ادن لسببٍ غیابهوتعلرٍ شهود و لِمَنْ یعرف 
أو وط وبا 0 
صَلَّتْ عائشةٌ على قَبْرٍ أخيها عبدِ الرحمن؟ وابنُ عُمَرَ على قبرٍ أخيه 
عاصوا ۲ وجاء ذلك عن جماعة من المَلَف؛ کاو 
سلما بن ربيعة” * وغيرهما. 









8 شال تعالی : ولس عَل الصُعفَك ولا 
دوت ما يفقوت حرج إا تسوا 
عيبل اک عفر یڈ @ را عل ال إا ما أ یز 
پڑے 1 5 لد مآ وس جو کور 
آلا شا ما یشرت @ اگما الکییل عل لت ینزو رم 
یا وا بل کا مم رای مل آله عل کیم کہ لا 
عون که [ التوبة: و 


في هذه الایات: بیان لوجوب النفيرٍ عند قيامٍ مُوجبه؛ بدلیل 
الخظاب؛ فان الله لم يرع الحرّجَ عن المعذورين إلا لوجود و على. غيرهم . 


)١(‏ آخرجه غبد الرزاق في «المصنفة (۹٦٥٦))ء‏ وابن آبي شيبة في «المصنف؟ 
( ) والبيهقي في «السنن الکبری» -)4٩/8(‏ 

(؟) أخرجه ابن آيي شيبة في «المصنف» (۱۱۹2۰). 

(۳) آخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف» (11951). 

(4) أخرجه ابن أبي شنيبة في «المصنف» (۱۱۹۳۸). 

















لا الايد عم 





ومُشاركةٌ الضعفاء للمنافقينَ في الوصف الظاهر - وهو التخلّف عن 
الجهادٍ ‏ تقتضي بيانَ عُذْرِهمء وحفظ فضلهمء وهذا ین مَقاصِد الآية؛ 
فقد يَشتيةُ بعضٌ آهل الخیرِ ب ببعض أهل الشرّ في الظاهرٍ عملا أو ترا 
والأؤلى بيان عُذْرٍ آهل الخير؛ حتى لا يتواسى أهل الفاقي بهم» فیختلظ 
عند الناس أَمْرُهمء فلا يميّزوا آهل الصّدْقٍ من آهل الفاق والكَذِبٍ. 

وقوئه تعال: لش عل السا اکا رقع الله الحرج عن الضعفای 
وهم الذين يَرِعَبِونَ في الوصول إلى الشيع ويُعجزونَ عن ذلك» وقیل: 
إنَّ هذه الآيةَ ناسخةٌ لقوله تعالى: انوا تا وَثِكَالا؟ [التوية: ٤٤]؛‏ 
كما قاله السّديُ وغيده9؟ . 

“7 

النوعٌ الأول: ضَعْفُ البدَنِء وهو اللازمٌ فیەء وهو صَعْفُ البدن من 
مرا أو مَرَضٍ من عَرَج أو عَمّی أو صَمَم ٭ وغیر ذلك من عِلَلٍ الابدان 
التي تُضعِفُ الإنسانَ عن لقاء العدوٌ. 

النوعٌ الثاني: ضف العََة» فلا جد سِلاحًا يقابل به العدرٌّء ولا 
مَرْكبًا يَحملّہ إلى مكانٍ الغزو ويَركَبُهء فيَكُرٌ ويتحيّرٌ ویتحرّث. ولا طعامًا 
يفره في طریقه ورباطه . 

وهذانٍ النوعان من العف الذي تم بمئله صاحبه في رك 
الجهاد الذي يتعيّنُ عليه لو كان قادرًا . 

فونه تعال: ماع الخ ين سس یل وله عفد کیٹ فيه 
إشارةٌ إلى عفو الله عن المُجتھدِ الذي بل وُسْعَهُ في الاحسان ووقَعَ منه 
تقضيرٌ لم یرد وقد اسَدَل بها بعض الفقهاء على سقوط اللَجَةَ عمّن 
استَوقّی حمّه في القصاص ین حصيو فيما دُونَ النفس - کقّظم الیّدِ 


(۱) «تفسير ابن أبي حاتم (٦/۱۸۰۳)۔‏ 




















ES 
والرّجْلٍ» وقَيْءِ العين - وتحرّی العدل. ثمّ مات ات منه؛ أله لا وي‎ 
عليه؛ وبهذا قال مالك والشافعيٌ وجماعةٌ» خلانًا لأبي عنيفة.‎ 

ویثل ذلك مَنْ اع عن نفیه من دفي صائل من إنسانِ أو حيوان؛ 
كفل هاج عليه فَدقَعَةُ» أو ماك ہما لا ی عادةً الا بە فمات؛ نله لا 
دی عليه؛ لاله بِفِعْل ذلك مُحیسٌ ولم گن قاصدًا للشُوء؛ والمُحینُ لا 
سہیل عليه . 

ویثل ذلك مَنْ قاعٌ بانقاذ غریق أو حريقٍ أو هدیم وجِلَّبَهُ ہما لا 
یخرخ الا بمثله» فقظع يده أو جرَحه أو أتلّف لباسَه أو مَرگبته» ومهم 
الذين يَعمَلونَ في ٍنقاذ النفوس من الحوادث والكوارث فيُحسِئونَ إلى 
الناس» فيصِيبٌ الناسَ منهم ضرَرٌ في آنشیهم وأموالِھم؛ ولم يُقصدوا 
الإساءةٌ» وتَحَرّوًا الإحسان؛ فليس عليهم ضمان على الصحيح. 

وفرق بين الخقلاً الذي لم تأدَنِ الشريعة بمباشَرته ولا الاحسان فیەء 
وبِينَ ما أَذِنّتِ الشريعةٌ بمباشَرَتهِ والاحسان فيه: 

فأمّا الاول: فكمَنْ يَسيرٌ في شانی فدعس بالخطأ رجُلا أو آتلت 
مالاء فهذا عليه الضَّمَانُ؛ لاد الشريعة لم تأدّنْ له بمُباشرة التعض 
للإنسانٍ ولا للحبوانِ في تلك الحال. 

وأمّا الثاني : فكما سبَّقّ ممن أُؤِنَتْ له الشريعةٌ بالتعرّض لاإنسانِ 
وللحيوان الصائل ولانقاز الغریق» وَإنّما لَحِمَّتِ الجنايةٌ من أَذِنَتٍ 
الشريعة بالإحسانِ في رَفْع شَرّو والمدلِ فيه» فمَنْ لم یضر فيما 4 له 
بمباشَرَتَهِه فهو مُحینْ واللَّهُ يَقول: ما عل الین بن یل وا 
عفر حر ٠‏ ین بقوله؛ تا عل الي + بد یڑک تلع الع في 
الدنیا+ لد لا سیل علیهم» وبَيِّنّ بقوله؛ مووا عفر َ4 رف الائم 
في الآخرة. 














ED 6۳-٩۱ (الآية‎ RADE 





وقوله تعال: رلا عَلَ الین إا مآ أك لتنيكه نک 1 آمذ ا 
املسم يو فيه عُذْرُ الفقیر العاجز عن الجهاد الذي لا یَجدٌ ما 
يحول ولا یچڈ طعامّاء ولا ول يَخُلْقُهُ في أهلهء فهو معذورٌ في ترکه 
للجهاد؛ لقويه, ألا يدوا تا شوت فلم يمتعهم إلا عجژ المال. 

وعلامة صذق أولئك الذين جاؤوا: أنّهم لم يأتوا معتذِرينَ مع 
عَجزهم بل جاؤوا اغِبِينَ في أنْ يَحمِلّهم؛ فالمُعتذْر عن حَمْلِهِمٍ هو 
رسول اله لة؛ لاله لم بذ بدا من ذلك؛ الد ال 

وقد قیل: انهم لم یلوا النبيٗ 6 ظَهْرًا برکبونه» ولكنّهم سأَوه 
الا تخیلهم وتخییهم ین الجر ووخز الارض؛ لأئھم حُفاةٌ لفقرهم» 
كما روي عن الحسن بن صالج» e‏ 

ولیظم ال فقد کت الل لناوي الخير الحريص 
اجر تن قام به» ومنهم هؤلاء الصعَفاء الذين رکم ۷ الله 
يَحمِلُهم ؛ ففي تج من حدیث آنس؛ 1 رسول اللہ 5 قال : 3 
بِالمَدِيئَةٍ آفوّمٌا. ما مرم میا ولا عَم اء إلا انوا مَعَكُمْ) 
قَانُوا: يا رول ای وَهُمْ بِالمَدِيئَةِ؟ قَالَ: (وَهُمْ بالمدیتة؛ حَبَسَهُمْ 
العُذْنُ)” , 

وفي قوله تعال: روا هر نیش یں الدع کر آلا ثرا ما 
فیک أن لس الصادقةً تَحرَّنُ على قَوْتٍ الخبرِ لھاء ولو كاّث 
مأجورةً عليه بلا عَمَل؛ لقضیما وعَجْزماء ومذا یکون فیمّن عَظُم یما 
وقد ذگر الله الباكيق” الذين لا يَجِدُونَ مَحمَلا تَحیلم إلی اتی في 
یا المدح لهم 0 
الطاعقء وکلما ضعت إيمالك كَل ۳1 حٌى یلع بالمنافتي الفرّحُ بِقَوْتِ 








.)44۲۲( (؟) أخرجه البخاري‎ ٠ .)1837 /1( «تفسیر این آيي حاتم»‎ )١( 
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الطاعة وغذره بتزكهاء؛ ولهذا قال الله عن المومنین: لوا نهر 
تفیش ین المع رًةه. وقال عن المُنافِقينَ: روا بان یام 
واه [التوبة: ۸۷]؛ فالعبادةٌ واحدةٌء ولكنّ المؤينَ حزينٌ على قَواتِهاء 
وَالمُنافِقٌ راض رخ بذلك. 

وفي الآية: عظم الایمان باش وه على بيع النفوسٍ له. فيَبْكون 
هم لا يَجِدُونَ مَن يأاكُذُ نفُوسَهُمْ إلى حيتٌ مضرغها في جلب اللو۔ 

والله لم يَمْدَحْهم لمجرَّدٍ الحَرّنِ؛ٍ وإنَّما لأنّ الجالِبَ له محمود 
وهو حب الطاعةٍ وگراعة فَوْتهاء ولا بكي على قَوتِ الطاعة الا قوي 
الإيمانٍ باش كما بگی الصحابة آلا يَجِدُوا ما حولم معَهُ في سبيل اللو 
وفرق بينَ الموین والمنافی؛ فالمؤمنُ يُرِيدُ الجهاد وهو عاجڙء ويَنكي إن 
لم يذه والمنافق يَعتَذِرُ وهو غنيٌ وير لعُذْرِه: ما التییل ل 


# ب # 
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8 قال تعالى : مد ین انوم هرهم وگیم یا وَصَلْ علوم 
ا اک سكن "مم وان سَمِيعٌ عب [التوبة: ۰۲۱۰۳ 


هذه الآيةٌ نت فيمّن تخلّت عن رسول الله اة في الغّرْوِ وليسوا 
بععدُورین فتیموا على تخلفيم بعد دَمّاب القزَاِء وحاسَبُوا اسهم 
ولمّا رجَع النامنُ» ربطوا آنفتهم بالمُواري مُعتذِرِينَء عارضينّ لأموالهم 
في سبيل الله؛ رجاء العف والتوبة عليهم» ثم أطلقوا وأدٌ من آموالهم 
صَتقاً؛ كما رى عليٌء عن ابن عبّاسٍ؛ قال: «جاؤوا بأموالهم - يعني : 
آبا لُبَابَهَ وأصحابَهُ - حین أُطَلِقُواء فقالوا: یا رسول اش هذه آموالنا 
فتَصَلّق بها عَنَاء واستَغْفِر لناء فال: ما أِرْث أن آشد ین أَنْوَاِكُمْ 














مر الايد .م [oo]‏ 








شَيْئَا)ء هانرّل الله كذ ین الع صَدَئَةُ مرحم ورکیم يا4؛ يعني : 
بالرّكَاةٍ: طاعةً الله والإخلاصء فرصل عله ؛ یقول: استخفز له . 

اخ الامام وکا وچیایٹھا: 

وفي الآبة أمَرَ الله الإمام بجبَاية الأموالِ من مَوَارِدھاء وانفاقها على 
مَوّاروها المشروعة؛ لِيَكْتَفِيَ الناسُ» وَیَسْذٌ بعشھم حاجةً بعضں؛ فإن 
السلْطانَ يُهِابُ دقع الاموال إليه رَعْبِدَ أو رَهبةء طزعا أو كَرْمَاء ثم إن 
كان الإمامٌ عادِلاء فهو أبِصَرٌ بمواضم الحاجة والفقرٍ والعَوّذِء وهو أعلَمْ 
بمواضِع الثغور؛ لاد النامن تُكاتبُهُ وتشتكي الیه» فيْجيظ بأحوالٍ الناس 
َالبُلْدانٍ ولو تباث ما لا يُحيظ الغنی بذلك» وأيّ خلّل أو تقصير في 
جباية الأموالٍ ين مَوَاضِعِها وإنفاقها على مُستحمّيهاء یکو في ذلك للم 
في عيشي الناس؛ هر الم في الأموال في جھتن: 

الجهةٌ الأولى : الم في چبَایة الأموال؛ وذلك بعدم آخذها كما 
مَرَ الله؛ فیِیم تعطیل مواریما أو بعضِهاء فال أَمَرَ بچباية الاو ِن 
الأغنياء من أموالهم ورُرُوعِهِم ویمارهم ومواشیهم وغروضهم وبأخل 
الجزيةٍ والکُراج من الكُفَارِء وین مواریما غَنائِمٌ الكمَّارٍ عند فتالهم 
لاعلاء كلمة الله فبمقّدار الختل في تعطیل موارد الما في الإسلام» 
يكونٌ خللٌ في بیت المال؛ كحِبَايةٍ السُلْطانِ لزكاة بعض الأغنياء دون 
بعض + أو تعطیلِ الجهاد والچزية والخرّاج. 

الجهةٌ الثانيةٌ: الظُلْمْ في صَرْفِها؛ فإِنَّ الله أمَر بِصَرْفٍ الأموالٍ في 
مصارفها؛ کل مالٍ بحسّبه» فقد قسّم اله في کتابه الغنيمة والزكاة» وبیّن 
النبيئ ل مصرت سَلب الکافر وراج الارض والجزية وإقطاع الأرض » 


.)۱۸۷۰/( «تفشير الطبري» (۰)06۹/۱۱ واتفنیر این آبي حاتم»‎ )١( 
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وخدودهُ وضوابطه وین أحَقٌّ الناس بالصدقق وأفضَلھا وأعظمّها نفعًا 
وأجرا. 


حَبْسُ الصَّدَقةٍ عن مُنْتَحِقَبھاء واخذُ غير لها لها: 

وقد جاء في الشريعة تحريمٌ حَبْسٍ الصَّدَّقةٍ عن أهلهاء ووجوبٌ 
صَرْفِها ما وُجدٌ مُستحِقُوها؛ فإِنَّ الاأصل أنَّ الفقرٌ والفاقةً قد تُوجَدٌ 
وتَطرّأء ولكن لا تبقى في الناس إلا بسبّبٍ مال محبوس عن أهله؛ مه 
نی أو حبّسّه سلطا وقد تا گل على قش ادق والتسجیل 
بها إلى أهلها؛ ففي البخاري؛ من حذيث عُقْبِةَ بن الحارثِ ضقك؛ قال : 
صلی بنا ام 886 العَضر سر َع حل الیک کم یف أن عر 
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مَقُلْتٌ أوْ قیل له كَقَالَ: (كُنْتُ خلفث في الَیْتِ را من الصَّدَقَةِء فَكَرِهْتُ 
کے کے 6 2ھ 60 
ان أب فقسمته) 





والزكاةٌ إن حبست عن آملها في مالِء أهلَگنْةُ؛ لاد للزكاة برکة 
على مالقا و شونا على مال حابيها! فعن عائشة؛ أن رسول الل گلا 
قال: (لا تُخَالِطُ الصَّدَكَةُ مالا إلا امَك ؛ روا البيهقيٌ وغیره؛ 
حدیثِ هشام عن أبيهء عنھا” قال الشافعغ: يعني - وال اع ا 
خبانةً الصَّدَقَةٍ قد تلف المال المخلوط بالخيانة من الصدقة. 

وقد حرم الله تعرّضٌ ن غيرٍ أهلٍ الركاةٍ لها بظليها والانتفاع بھا؛ کما 
حرّم سُوالَھا ین دون أهلها؛ فان الزكاءً قد تک من مَواردھا ونخرجها 
الغنيٌ أو السْلطانْ أو نائبُهُ ثب طالِبًا أهلّهاء فیعترضها من یلها بين غیر 
أهلهاء فيَنحرفٌ طریفھا ومَسارّها إلى غيرٍ مقصودهاء فكما حرّم الله على 
(1) أخرجه البخاري (۱6۳۰). 


(۲) آخرجه البيهقي في «السنن الکبری» (۱۵۹/8). 
(۳) «معرفة الستن والآثاز» للبيهقي (۳۲۱/۳). 

















ما ابد ۳ e9)‏ 
قابض الزكاة أن يَصرئها لغیر أهيهاء ور على غير أهلها أن یلوا 
ويأحُدُوها؛ فقد رَوَى أحمدُ وأهل الشُنَن؛ أن رسول الل يلل قال: (لَا 


تجلْ الصَّدَنَةُ بیع ولا لِذِي مِرَةٍ سّ٠‏ وفي المسئده واالسنن؛ 
أيضًا؛ من حدیثِ عب اللو بن مسعوو؛ قال: قال رسول اللہ ول : (مَنْ 





سال وله ما يُعْنِيهء جَاءعث و م الْقِيَامَةِ خموشن آؤ خدوشن او كُدُوحّ في 
وَجُْهیاء قا با سول الب ونا الفتی؟ تان: ون یرما أو 
قِيِمَتْهَا ین الذّمَبِ)ء وقد أعلّه يَحبى بن آَتَمَ وغیره*۳. 


إخراج المُکُرو راز ماله : 

وإذا أحَذٌ الإمام الزكاءً أو الصّتَقةً من الغنيّ بِقُوّةٍ وقهر وعلبق فقد 
اختلّف العلماء في (جزائها عن زكاته» وهل يَجِبُ عليه أن يُخْرِجَ عِوَضًا 
عنها إن تاب؟ على قَولَيْنِء وهما وجهان في مذهب أحمذ: 

الاو : ُجزیه باعتبارٍ أن الاماع نائبٌ عن المُسَلِمِينَ في أخدٍ 
الحقوقِ وإعطائها أهلّهاء و الإمام تُجزئ عن نيه الغني . 

الثاني : أَنّھا لا تُجزئ عن زكاته المفروضةء ولا قبل صَتقةً نافلًء 
ورجح ابن تیم ؛ لاد النیع كان یادها منهم بإعطائهم إيّاهاء ثم بيّن 
عدم قَبُولهِ لهاء رین الل في عَدَمٍ المَبُولِ بائھم أعقَلوھا وهم کارهون» 
فالعبادةٌ التي تخرج بإکراو لا طَواعِبّةَ وانقيادًا: لا تُقبَلُ؛ کمن يُصِلي 
مُكرّمًا حوت الصَرْب أو الْحَبْسِء» لا تُقبَلُ منه» ولو تابّ في الوقتِء 
وجَبَتْ عليه الاعادةٌ. 


)١(‏ سبق تخريجه. 

(۲) آخرجه أحمد (۰)۳۸۸/۱ وأبو داود (١٢٦۱)ء‏ والترمذي (۰)1۵۰ والتساتي +)۲٥۹٢(‏ 
. واين ماجه (۱۸6۰). ١‏ 

(۳) «مجموع الفتاوی» (۲۰/۲۷)- 
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وولْهٌ تعال: «مُد ء سو دنه اخثیت في المرادِ بالصَّدَقَةٍ 
المأخوذة: هل هي التطوُعٌ أو الزكاة المفروضةً؟ على لین سل 
والأظهرٌ: أنه في صدفة التطوع ؟ لاد الآية نرََتْ فیمن تخلّف عن عَروة 
تَبُوكَء فجاؤوا مُعمَذِرِينَ عن تخلهم وطرخوا مالّهُمْ بين يدي النبي 86 
لأخذه؛ رجاء أن يیَغَفْرَ الله لهم یف عنهم. 

ولا خلاف أنه يدح في الأموالٍ التي يجب أخذُ زکاتھا: الکزه 
والماشیڈء والنَّقْدَانِ. 


رک عُرُوضٍِ التجارة: 

وأمّا العْرُوضٌ المملوکڈ فعلى نوعَیْن: 

الوم الأول: عروضٌ مملوكةٌ غيرٌ معروضة للتجارة؛ 0 
المسکون. والبستان المققع منهء والدابة المركوبة ون فوس أو جمَل: أو 
سیّارة أو طائرقء ومثل ذلك ات البيوت ولو غلا مه ہم 
أوَانٍ ومّلایس ورش مُستعمّلةٍ؛ فتلك لا رَّكَاةٌ فيهاء ولم یک النبئ 26 
ولا أصحابةُ ولا التابعونٌ يَسأَلونَ عن قَلْية الناس وما يَنتَفِعونَ به ولم 
یت عن أحدٍ ل منھم؛ آنه أخرج زَّکاتھا ولا اٹ منه؛ وذلك أنه قد بت 

عن النبي يله أله قال: (لَبْسَ عَلَی المُسْلِمٍ في عَبْدهِ ولا فرص سَکَڈا؛ 

رواءٌ الشیخان(. 

وبهذا كان يَعَمَلُ الصحابڈء وقد صح عن ابن عُمَرَ؛ قال: «لیس في 
العَرْضٍ زكاةٌ إلا ان يراد به التجارة؛ رواءُ عنه نافمٌ؛ أخرّجَهُ الشافعيئ في 
لم . 


(۱) آخرجه البخاري (۰)۱6۷۳ ومسلم (۹۸۲). 
(؟) «الام» (۰)4۹/۷ و«معرفة السنن والگثار» للبيهقي (۳۰۰/۳). 
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وقد سيل عطاءٌ عن الرَّجْل ي يُشتّري المتاع فیمکث السَنِينَ : يُرَكيه؟ 
۳ )0 
قال: لا" . 

وعلیه نص طاوس وسُفْيانُ وجماعةٌ. 


و ما روي عن ابن سِيرِينَ؛ قال: «في المتاع يُقَوُمُ ثم تُؤدّى 
زکائه» . 
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فقد رواۂ أبو هلال محمد بن سُلَيْمٍ عن ابن سيرينَ؛ وهو لیس 
بالقوي؛ كما قال النّسَائِعُ”"» وان صَمّ فمرادهُ المتاعٌ الذي یُشتری لِيُباعَ» 
لا ین منه َيِه وال يُعبّرونَ عن العروض المُسكراة التي وضع 
في الڈُورِ لرَمَنِ بالمتاع؛ لأنّها ليست معروضة للناس» فالعروضي: ما 
للتجَارق: أو للمتاع فما كان غالبًا في البيوتٍ» فهو للمَتَاع وو قد 
قصَدً صاحبه بِيعَهُ بعد زمن فیحبه يَنتظرٌ به العلا وهذه المسألةٌ مما 
اختلّف فيه ال على قوكين: 

ذهب قومٌ: إلى أنَّ المتاع الذي يُشتريه صاحبُه ويَدّحِرُهُ بَنعظِرٌ به 
لمّلاة: أنه بُڑگیو؛ وهذا ظاهرٌ قولٍ ابن سِيرِينَ السابتي» وبه قال النّحَعِيُ 
والنّؤْريُ. 

وذقب قومٌ: إلى أنَّه لا يُرَكْيِهِ؛ وهو قول طارس» ونب ب إلى 
الشَّعْبِيٌّ وعطاء وعَمْرِو بن دينار» وفي التّسْبَةٍ نظرّء وبه قال المالكيّة 
فِيَرَوْنَ آنه ُزگى عند بيعو مََةٌ؛ خلانًا لجمهور الفقهاء الذين يَرَوْنَ 5 
مُحتَکِر السّلْعةٍ للتجارة كالمّدِيرٍ لها؛ بُڑگیھا کل عام؛ ؛ لأنّه یترب ربا 
وملك الفُذرةً على بیعها متی شاءء ولكنّه يريد یه من أعلى وأغلى» 


(۱) آخرجه ابن أبي شيبة في «المصتف» .)1١451(‏ 
(۲) أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف» (١٤١٥۱)۔‏ 
(۳) «الضعفاء والمتروکین» للنسائي (ص۲۳۱) (ترجمة ۵۱۲). 




















٥٥٥۸‏ ناکم فان 











وهو في حقیفیه يترفّبُ الشُوقَء وَیَعرِف أَسعارَهُ کل عام وبتحیّنُ الأصلّح 
له منهاء كما يتحيِّنُ عارض المْلعةِ للناس الثم الذي يُرِيدُةُ والفرق 
یتهما أن المُحدكرٌ لم يَعرضن ملع بکَْٹھاء ولک یرب أمثالّها في 
السُوق. فإِنْ كان سِعْرُها جَيّدًا أخرّجهاء وآما المديرٌُ للسْلْع فيَعْرضُها 
بعيْهاء وكلاهما يُريدُ البيعَ ويتحيّنُ سِغْرًا يُناسبّه. 

واستیلٌ ار عامٌ على عدّم وجوب الزكاة في العروض المُحتگرة؛ 
غير المُدارة؛ وهو ما رواة ابن جُرنچ عن عطاء؛ قال: «لا زكاءً في 
عَرْضٍ لا يُدانُ إلا الب والفِضّةه0" . 

فلا يَظهَرُ أنه يَقصِدُ المال المُحتكرٌ الذي يَنتَظِرٌ به صاحبةُ الملاء؛ 
فهذا مُدارٌ لکن دَوَرَانَهُ ننا وجار منهم من يدير ر الما في الیرم 
ومنهم في الأسبوعء ومنهم في الشَّهْرِ والحؤلٍ» وأكثرٌ من ذلك؛ حسَب 
ما یرتحون وإنّما قصَّدّ عطاء العَرْضَ الذي بُ یُشتری ولا يُرادٌ به إدارتة 
للتّجارة؛ فلا زكاءً فيه؛ وهذا القول لیس في شیوخ عَطَاءٍ ولا في أقرايه» 
ولا حط هذا ین وجو صریج صحيح إلا عن طاوس؛ كما راء نه 
ابه وقد أَنكَرَهُ عبد الررّاقٍ عليه فقال: «اسمٌ لا أَحِبُ أن أقوله: ینتظر 
به العلاع(۲. 

ثم إن مُنَّةَ احتكارٍ الم تَختلف بحسّب حاجة الناس إليها؛ فمٹھا: 
ما يُحتكرٌ شهرّاء ومٹھا: ما ُحتكرٌ فصلا؛ ینت فيه صیفًا أو شتاء» أو 
سلما أو راء ومنها: ما بُحتگرُ سَنَة وستتین وثلانّاء وهذه الأَرینُ لا 
تَجِعَلُ السُلْعة غيرٌ مُدارةٍ في عُرْفِهمء ومّن تأمّلَ الأخبار المرويّة عن عطاء 
يَجِدُ آنه یسل عن العَرْضٍ الذي لا يُدَارُِ يَعْبُونَ به المَعَاعَ وما يُقتَنى 
(۲) آخرجه عبد الرزاق في «المصئف» (۷۱۹۵). 
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ويُستمتَعُ به؛ كما قال اب جُرَیْج: قلت لعطام: طعامٌ أمیکه أریڈ أكله 
فیخول عليه الحَؤْلُ؟ قال: ليس عليك فيه صتقڈء َعَمْرِي لا َنَعَل ذلك ؛ 
بتاع العام وما نُرَكْيوء فان کنت تُریڈُ بیع ركه إذا 1 

وینحو هذا ومعناه یقول السَّلَتُ؛ٍ كما رَوّی ابنُ ريج قال: قال 
لي عبڈ الگریم في الحَرْث: «إذا أَعْطَيْتَ زكائةُ أوَّلَ مرّقء فحالَ عليه 
الَؤل عِننكء فلا رگه؛ نك الأولى». 

وبنحوه له ابنُ جرج عن عمرو بن دينار'” 

وكلامُهُمْ وكلامٌ طاوس في الثّمِارٍ والحبوب» وهم ينتَفِعُونَ منها 
ويَبيعونَ ما بَقيَء ولا يُدرّى عادةً مِقْدارُ ما يُرادُ بِيعْهُ منه وما يَستنفْقونَهُ 
بالاکل منهء وهذا لا يُسحَبُ على عروض التّجارة الخالصة محتگرةً أو 
مدارة. 

وقد بيّن ابن عبدٍ البَرْ الخظاً في فَهُم قول عطاءء فقال: «وأمّا ما 
ذكَرَهُ عن عطاءٍ وعمرو بن دينار» فقد آخطاً عليهماء وليس ذلك بمعروفي 
عنهما» ٤)‏ 

النوغغ الثاني: العُرُوضٌ التجَارية وهي التي ثُعَذُ للبیع وعامّةٌ 
المْلّماء على أنَّ فيها زكادٌء خلافا لداود الظاهريٌ» والایةٌ عامَةٌ في 
الانفاق ووَجُوب آغه ولا يُوْمَرُ بآ مد غير المفروض أو ما بِذَّلَهُ 
صاحبُه وقد قال تعالى: اش ًا کشک [البقرة: [rot‏ وقد روی 
حجاج» عن ابن جُرَيْج قوله: یا له امَو ایشا بنا ملظم > 
(۱) أخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف» (6۱۰۱۱۱. 
(؟) آخرجه عبد الرزاق في «المصنف» ٢٤٤۷۲)ء‏ وابن أبي شيبة في «المصنف» 

.)۱۰۱۱۲( 


(۳) آخرجه عبد الرزاق في *المصنف» .)۷۲٤٤(‏ 
)٤(‏ «الاستذکار» (۹/ ۱۱۷)۔ 











[e]‏ ااا 


[البقرة: ٢٥٤]؛‏ قال: لین الرّكاةٍ والتطؤع؛”"'. 

ووجوبٌ إخراج الزكاة من عروض الجارة هو قول الأتمّةٍ الأربعق» 
وعمَلُ الخلفاء الَاشِدِينَ؛ مر بن الخكّلاب له وهو قول ابن عبّاس 
وابن عُمَنَ ولا حلاف بين الصحابة في وُجُوبِوِء وقد روا عن مُمرٌ 
جماعةٌ لا یُختِفول عنه في وجوب ذلك؛ كانس بن مالكِء وزیاد بن 
خُدَيْر وعبدٍ الرَحمن بن عبد القاري» والحسن البصري 

وقد روی نافعٌ» عن ابن عْمَرَ؛ٍ قال: «کان فیما كان ین مال في 
رَقِيقٍ أو في دوابٌ أو بر يُدارُ لیجّارة: الرَّكَاةٌ کل 2 عَام»؛ روا آبو عُبَيْدٍ 
وعبد د الررًاق , ' 

ویهذا قال التَّابعونَ قاطبةٌ؛ کالفقهاء السّبْعَةٍ في المدينةء والرهُري 
وهو قول عطاء ومجاهِدٍ وعمرو بن دینارِ ولم بُخالِفهم أَحَدٌ ِن امین 
ی التابعِينَ مِن بقيّةٍ البلْدانِ؛ صم عن السَعْبيّ والحسّن 

سعيدٍ بن بر والنْحَعيٌ وحمّادٍ والتّوْريٌّ من العراق» وين الشام مَكحولٌ 
ا وین اليمَنِ طاوسن ولا مُخالف لهم في لدانهم. 

وكان عُمرٌ بن عبدٍ العزیز يار بأخلٍ عروض التّجارة» كما کب إلى 





کک م لشران 











ريي بن یا - وکان على جَوَازِ مِضْرّ -: أن انز مَنْ مَرَّ بك ین 
المسلمین فحْذٌ مما ظھَرَ من آموالهم مما يُدِيرُونَ مِن التجارات»؛ رواهٌ 
مالك : 


وقد رَوَى أبو داودٌ وغيرة؛ من حدیث مره مرفوهًا: «أَمَوّنا 
رسول الله كلل أن د ُخرج ج الصَّدَقَةَ مق الي تيد دم 
(1) تضیر الطبري» (0۲۳/۸). 


() . آخرجه عبد الرزاق في «المصنف» (۷۱۰۳)ء وأبو عبید في «الأموال» (۱۱۸۱). 
(۳) آخرجه مالك في «الموطا» (6۲۵۰/۱. (4) آخرجه آبو داود .)۱٥١١(‏ 




















لو (الآية ۱۰۳) ۹۴ 








ونمل ابنُ المنذِرٍ إجماع المُلماءِ على رَگاةٍ عُرُوضٍ التجَاروا" ؛ 
خلاقا لام الذين يَجِعَلونَ النصوص اما هي فيما حَضّهُ الدليل» ولا 
یأذون بإطلاقاتٍ الآياتِء وربّما احترّزوا من القولٍ بالاطلای؛ خومًا 
ین وجوب الزكاة في المتاع والدُورٍ والمراکپ وظعام البیت؛ لکزنها ین 
الأرزاق والاموالب ولكنّ هذا لزع من الأموال لم يَقْلُ اح بوجوب 
الزكاة فيه» ولا ذكرّ ذلك الصحابةٌ ولا من بَعْدَعم 1 ما ينعلّقُ بحل 
المرأقء ومن أَوْجَبَ الرَّكَاءً فيه لا يَحعَلَّهُ مَتَاعَاء بل قدا . 

ويُروى عن ابن عبّاسٍ القول بعلم رگا عُرُوضٍ التّجارة» ولا بصن 
عنهء بل هو مُنكرٌء وسائ ئر آصحابه على خلافٍ ذلك ولو ثبّتَ عنه 
ذلك» سند ولَعَمِلَ به الواحدٌ ین أصحابه . 

وَالتَِّرٌ دا على وجوب إخراج زكاة عُرُوضٍِ التُجارةٍ؛ فان أثمَنَ 
أموالٍ الناس وأَغُلاھا: ما يُتاجرونٌ بهء فأكثّرُ الُجّارِ والأغنياء يَملكون 
عُدُوضَ التجارة ار من ال وتركُ زكاة ذلك مخالَفةٌ لِمَقصَدٍ الشریعة 
في زکاؤ الأموالی» وهضمٌ لحقٌ القُمَّراءِء وبَحْسٌ لهم ولو ثُرِكَ القوڈ 
بزكاة عروض الٌجارق لكان بابًا للخریج. ین فرض الزكاة؛ دحل منه 
5 طامع أو صاحب هوّى» وَالنَفْسٌ قح ة بمالها. 


عُرُوضُ الاو التي يُتتفَعُ بها مَعَ عَرْضِها: 

وأمّا الما الذي يَعرضْه صاحبّه للتّجارة وهو یَنتفِعٌ به؛ کالبیتٍ 
الذي يَسكنهُ ب يَعرِضْهُ للع وهو فی وكالمَرْكبةٍ التي تقضي حاجتّهُ بعرضها 
وهو یلم بها؛ فهذا محل لاف عند الفقهاء في وجوب زکاہ: والأظهَر 
أن ذلك على حالتين: 


(۱) «الإجماع» لابن المنتر (ص48)» و#الإشراف على مذاهب العلماء» له (۸۱/۳). 

















را كعك لفن 





۱9۹۲ 
الحالةٌ الأولى : أنْ يكون مضه ن عرضه للبيع التجَارة فيبِيعْةُ 


لِيَشْترِي فلع آخری» ویبیعه ویضاربت بقیمیه ؛ ففي ذلك زكاةٌ عروضٍ 
التجارة. 





والحالةٌ الثانيةٌ: ألا يكونَ قصدْه القجار؛ وإنّما أنْ يُبِدّلَ مناعًا 
بمتاع ؛ کمن يَعِرِضٌ فَرَسَهُ المرکوبت» وبيتَهُ المسكونّء وقميصّة الملبوسَ 
ونه لُلبَيِع؛ ويُرِيدٌ أن یله بئَبْرہ فحالَ الحَوْلُ عليه وهو يَعَرِضْهُ وهو 
منتفِعٌ به» فليس في ذلك رَگَاةٌ؛ لأنّه لم يَعْرِضْهُ تجارة؛ وإِنّما كان متاعًا 
وسيصيّرهُ متائّاء وانتفاعٌةُ منه مُوجِبٌ لسقوط الزکاة فيه؛ شريطة لا یکو 
انتفاغه منه انتفاعًا عارضًا . 


وأمًا عروضٌ البيع التي لا يُنتمّعٌ بهاء ولا يُرَادُ ببیعها إدارثها 
تجارةٌ؛ بل شرا متاع بثمّنِهاء کمن یعرض دازا أو مرکا لا يَنتَفِعُ بها 
ليشتري أخرى يع بهاء ففيها زكاةٌ؛ لاه مرها لبیجھا ولا یدع بهاء 
وعَرْضٌهُ للبيع في نفیه تجارةٌ یتیس منه ربکا ولو كان نها يَؤُولُ بعد 
ذلك إلى مَعَاعء ولو أُسقِطتٍ الزكاةٌ عن عروض التجارة لهذه ال 
لَسَقَطلتْ عن كثيرٍ من العُرُوضٍ التجاريةٍ؛ لاد أكثرٌ الناس يُتاجرون 
لیستمیعوا بأثمان تجارتهم في العاجل والاجل» رنتخ باب سقاط الزکاؤِ 
في الي الأول للمعروضي يتح ج الباب لِمَا بعدّه؛ لأنّه لا دليلَ على وضع 
حا معن وله كمنتهاة وال ألم . 


وبهيمة و الأنعام وَالرُرُوعٌ والحبوب إن کان عروضًا للبيع» ٠‏ ففيها 
زكاةٌ عروض الٹّجارق لا زكاةٌ الحبوب والثمارِ وبهيمة سو وثُقَوّمٌ 
قیمھا كما تقوم عروض التجارةء ثم تُخرَخ زكائها مِن کل أربعينَ دِرْهَمًا 
دِرْمَمٌء وقد كان السَّلّتْ يَعمَلونَ بهذا؛ کعطاء وعمرو بن دینار والژفري 


ام و 5 
وبونس والشْعْبيٌ والنخمي والثوري. 














2ئ زالآية ۱۰۳) ۱۹3۳ 








زکاة عُرُوضٍ التجَارة کل َو : 

وزكاةٌ عروض التجارة تکونُ كل عام؛ وهذا الذي عليه عامّةٌ 
السلفی» وصح هذا عن ابن عُمَرَ وغيره» سوا ارخ في تجارته آم لم 
يربح ؛ وبهذا قال جمهورٌ العلماءء وقد ذمَبَ مالك في رواية: إلى أنه ان 
حال الحَؤْلُ على تجارته» ولم یی عليه منها شيغ فليس عليه زکاث 
وبهذا قال ابِنْ القاسمء وقد جَلوا حُكُمَ السُلْعةٍ البائرة والخاسرة کحم 
السلعةٍ المُحتكرة؛ لا تجبٌ عليه الزكاةٌ حتى یبیع ويَنِض له من النقدِ ما 
یلم النُصَابَ . 

وت المال يَعْنُونَ به آنه صار عَيْئَا بعد أن كان متاا؛ ويُرادُ من 
ذلك أنه علامةٌ على أنَّ السّلَعةً ليست يائرةٌ» والبائرڈ في حُكُم المُحتكرة 
حتى تتح وتتحوّل ین عَرْضٍ إلى عَيْنِ؛ کیزکم ودينار. ‏ 

ولمالكِ فول يُوافِقُ جمهورٌ الفقهاء في عدم اشتراط البَيْ والرّيْح في 
عروض التجارة إذا كان باختیارِ مالکھا؛ ؛ وهو الأصحٌ في القياس» 
والموافق للائر والتعليل» وقد روى نافمٌ» عن ابن عمرٌ؛ أل كان يفول 
«في کل مال يُدارٌ في عَبیلِ عبید أو دَوَابٌ أو طعام الزكاةٌ كلّ عام 

وأمًا عروض التجارة المجمّدةٌ التي لا يستطيعٌ مالگگھا التصرّف 
فيها؛ لضياع وثائقها أو وضع سُلْطانٍ يدَهُ عليهاء > فليس فيها زكاةٌ؛ حتّی 
مك التصات فيها؛ فتلك ليست ین الما المُدارِ ولا تُجْرٍي على قول 
مَنْ أَخرَج المُحتكّرَ من المدار . 

کیو ہوا ا ا فزکائها بقیمیها التي لو عرضها 
لوجَدٌ مَن يَشتريهاء ولو كان ذلك في رُم فیمتها؛ ؛ لأنّ زكاةً العروض 


(۱) آخرنجه عبد الرزاق في «المصنف» (۰)۷۱۰۳ وابن زنجویه في «الاموال» (۱1۹۰). 























تقييمُها عند الْحَوْلِء ولا اعتباز بقیمتها عند شرائهاء والعروضٌ التي لا 
تَجِدُ مشتریّا لها لأنَّ النامن رَهِدُوا فيها مَهْمَا كان ثمئها قليلًا ‏ فهذه لا 
قیمةً لها؛ وعلى هذا لا زكاءً فيهاء وال أعلّم . 

قصل الأمَاءِ للمتصدّق: 

هوه تمال. وسل وإ مرک سکن گنک فيه استحباب الذُعَاءِ 
للمتصدّقٍ في نفیه وولیه» وبالبرگة في ماله؛ وقد قال أمل الظامر 
بالوجوب» ولیس بصحيحء بل هو مستحَبٌ» ولم يِقُلْ أحدٌ بوجوبه من 
السلف والأئمّة. 

وإنَّما مر الله نبيّهُ بالدعاء لهم؛ لعِظّم آثر دعوة النبيّ كلل وهي 
مخصوصة بِالقَبُولٍء ولقْضل الدعاء عامّةٌ؛ له يُورتُ سنا وطمأنينةء 
بُچڈھما المدعؤ له في كَفِْهء فيعذكُرٌ الله فيُخلِصُء ويغذگر واه فيَنتظرهُ 
ویزجوه ولا يتعلّقُ قله بما فات ین ماله. 

واصل الخکم للضي بل ومن قام مقامه» ومع أن أَخْدَ النبيّ أعظمْ 
هنأك غيره» وإعطاءهٌ عم ین إعطاءِ غيره» وصلاتَهُ عم ِن صلاةٍ 
غیره؛ ؛ فان الأخدً والدعاء ین الجميع مشروغق والدعاء عام لكل قابض 
للزكاة ین دافعيهاء وکما أنَّ الأخلّ في قوله, د ین ن لیم که عام 
لكلّ ذي آمر؛ فان قوته تعال: وسل عم عام كذلك لكل قابض. 

وقد يَخِنَصٌ النبی يكل بتوجیه الخطاب إليه» ولا يعني تخصيصٌ 
الم به؛ وذلك لجُمْلةٍ من العللٍ والأحكام: 

منها: أذ الغطات نوا إلى ولاو ام ین فرع وذلك لأئھم 
أؤْلى من يقومٌُ بهذا لام فوج إليهم لبيان أنّھم الاح بالامنٹالِء وهذا 
كثيرٌ؛ ومن ذلك قولّه تعالى: یا ابن جهد آ مار وَالْمُتَفِقِنَ واعلظ 
ع [التوبة: ۲۷۳ لأنَّ مور الجهاد جه في أصلها إلى الحاکم» وهي 














سل «لتيد 7 





مه عم وأؤلى من غيره؛ سواءٌ كان ذلك في الكافِرينَ أو المُنافِقينَء فله 
هت ومنه رف لا تکونْ لغیروه ومن ذلك وله تعالی: تا ال 5 
تم ال لفو یدنب [الطلاق: ۱]. 

ومنها: أنَّ الأمرّ الذي يتم الخطاب لاجله عظیخٌء فيتوجة الامز 
الأقلى؛ حل لا ری من فلا مك ولا ادرت ناف 
البشرِ من النبی بلا فإذا توجه الخطابٌ إليه» كان توَجهُهُ إلى غيره 
أؤلى؛ من عم وسُلْطانٍء وخاص وعامٌٴ ودُگر وأنثى 

ومنها: أ الأمرّ مختصٌ بالنبیع گلا وهذا علاث الاصل؛ وهو 
قليلٌ ناژ ولا بد ین دلیل يقومٌ عليه. 

وقد یکون الخطابُ متوجهًا إلى النبي بء ولك المراة به غيرُهُ؛ 
كما في قوله تعالى: ین کت في سل ین ارا لک سل الدب يشرو 
التب من > آيونس: ۰196 فالشَّكُ لا سب إلى النبئ 8ل 

وقد زغم مانعو الزکاة أن هذه الأیة: 3 ین الوم صك 
خاصّةٌ بالنبئ يله شخا وطممًا في نُفُوسِهِمء حَمَلَهُمْ على هذا 0 
فقائَلَهُمْ آبو بكر الصّدُيقُ والصحابةٌ معه» فقال: «رَالَهِ لَوْ مَتَعُونِي عِقَالَا 
كَانُوا یود إِلَى رَسُولٍ الله يكل لَقَاتلَتهُمْ عَلی مَنیه»؛ روا الشیخان(. 

وقد بیّنْ أبو بكر والصحابةٌ لهم سُوءَ رَغْيْهمء وبظلان فَهْيیم 
بالُمّةِ والدليل» ثم قاتلوهم على ذلك لما أَصَرُوا على منيهاء وفي ذلك 
أنَّ الضلالةً ولو کانث بيه ظاهرةً» فالواجبٌ بیائها لأهلهاء وإقامةٌ الحُمّڈِ 
عليهم؛ فقد يکون فيهم مَنْ هو جاهلٌ أو مأمورٌ وهو كارِةٌ» فن تین لهه 
عاد إلى الحقٌّ والرشدٍ. 


# نا نا 


.)۲:( أخرجه البخاري (٢۷۲۸)ء ومسلم‎ )١( 














اکا 


رشان 








8 قال تعالی : طوَارّن ادوا میت جرا وسفا تفر بت 
میرک وما ا کے بے أله ووو ين َل ریش إن ار لا 
الحسق ود موم بو بد نم تکیت 69 لا کر م یه انتا مسي ايس 
عل اد ين أل يم كين ی أن موم فی فيه رال مورک أن بو 
وک حب هرن که [التوبة: ۲۱۰۸-۱۰۷ 





في هذه الاية: تیم الساعد آن يئي لغير او ولو کان في 
ظاهرها أنّها له؛ لاٹھا م مَجِمَعٌ الموینین» ودلالةً على توحيدٍ رب 
العالمین وهي بیوثه. را رُوَارُه؛ فیجب أنْ تُطهّرَ عن كل مَقصّدِ 
سوء. 

وقد بي مسج الضّرَارٍ بكيدٍ بِينَ التصاری والمُنافِقِينَ؛ فقد كان في 
الكُژرّج رجل يقال له: أبو عامرء صر وترهّبَ وتنسّكَ في الجاهلبّةٍ 
بالنصرانیّق ولمًا قَدِمَ النبی 26 المدينة» وظھّر أَمْره» وقَوِيَتْ شوکثه 
غاظهٌ ذلك وتريصٌ به الدوائرٌء وفَگرَ وقَدّ وفیل كيف قدّرء ولج 
ریش پش یرهم نم لَحِقّ بهِرَفْلَ وأَبْدَى نصرانيتَةُ وأنّه على ماهم ویرید 
الکلامی ین یلا محمدء فكائبٌ قومًا ین المنافقينَ بعلك المكيدة؛ لیوا 
المسجد ويكونٌ مكانًا له يأمَنُ على مَن يُريدُهُ من المُنافِقينَ» ويلتقي بهم 
ويُمْلِي عليهم» وَبَجِنَمُ السَّلاحَ لقتال لنب کل وأصحابه» بنرا المسجدّء 
وجاؤوا إلى النبئ کل يلتيسون برَكتّه وتشريعَةٌ لاصلاة فبه؛ وفي هذا عظمْ 
تراطز المنافقينَ مع اليهودٍ والنّصَارَى . 


طرق المُناِقينَ في حَزبِ الاسلام: 
وللمُنافِقِينَ مسالكُ وطرق في حرب الاسلام والإضرارِ به» واضعافه 
وتشويه أهلهء وجامع طرَقهم في ذلك طریقان: 
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الطريقٌ الأول: محاریثةً بالممنوع» وهذا الطريقٌ یَسلْکوَهُ في حال 
رتهم وأمْيهم» فیخذونٌ وسائل ظاهرة المُحَادَةٍ و لاوسلا ین خارجه؛ 
بإعانة الکفار م ین أهل الکتاب وغیرهم بالمال واللمَانِ وغیر ذلك؛ كما 
عل مُنافقو المدبنة مع يهودهاء حيئما يَنصرونَهُمْ ويُعَرُرُوتَهُمْ وتونم 
ويَعِدُونَهُمْ بالمُواخاة واتّحاد المصيرٍ متهم . 

الطريقٌ الثاني : محارييهُ بالمشروع» وهذا الطريقٌ يَسلَكونَهُ في حال 
ضَغیهم وحَؤْفهمء فيتّخِذونَ وسائلَ مشروعاً يُحسِنُ النامنُ الظنَّ بھاء 
ويُقبلونَ عليها؛ لِبُدخجلوا مِن خلالها ما يُرِيدونَ مِن خُبْثِ وشَرٌ؛ وهذا 
یکون باستعمالِ وسائلِ یو كبناء المساجدٍ وطباعة الكتب واستعمالِ 
دل ة التشريع المُشتبهةٍ لتسهیل مُرُورٍ ما يُريدونَ مِن الشرّ باشم الاسلام؛ 
فإذا وجدوا دليلا مُشتبهًا يَعْضْد د شُرّھم؛ تمسّكوا به وآذاغوه وأشاعُوه؛ 
لیکتزّسوا به» وإذا وجََدُوا دلبلا صريحًا مُحْكَمًا يُعَارِضٌ هوامهُمْء كُشَحُوا 

وتعظیم المتشابهاتٍ اختبارٌ لموقف المُناِقينَ منها ؛ قال تعالى: من 
الین في مويو ریم مع ما تكله ينه انی اشن باه نیرک [آل عمران: ۷]. 


ومن هذا الطريقٍ بََوّا مسجد الضرَارِ؛ لما عجُزوا عن حرب 
الاسلام من خارچه. بَدَؤُوا به من داجله» مع ما في بناء المساجد ین 
إنفاقي مال وجهدٍء 1 أنْهم بدَلُوا ذلك لجمْلة من المَقَاصِدٍ الظاهرة 
والخفيّة : 


منها: شی صف جماعة المُسلِمينَ حول النبيّ 8ل في مَسْجِدِهِ 
ومجلیه. وتدليسْهُمْ الهم لم يجْمَعوا الناسَ حولَهمْ إلا لاجل عبادة اللو 
لا لأجل الذنياء وإنّما غایئھم تعطیلٌ ما يدعو إلية رسو الله يله؛ وهذا 
ما لا يُدرِكُهُ آهل العَفْلةٍ والكَرَارةِ ین المؤمنينٌ. 
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ومنها: نهم يُريدونَ الانفراد بالمؤمِنينَ» فيجلسون إليهم». وبُحڈون 
بما يُريدونَ مِن الهوى والفتنةء ولا يَسْمَعْهُمْ أحدٌ کالنبی یه وخيار 
الصحابة وكبارهم؛ ؛ لأنّهم لن يتَحلّمُوا عن الصلاة في مسجد النبي لاف 
وقد كان للمُنافِقينَ وَجَامَةٌ وظهورٌ أولَ الأمرِ؛ يَقُومُونَ ويتحدّئونٌ ويُسمَمْ 
لهم قبل انکشاف أمرهم؛ كما كان عبد ال بن أب مقا في مسجد 
النبی لله حصب فيه يوم الحُمُعة قبل غزوة أَحُدِء رگد الناس وَبَحُثھم 
على الاقتداء برسول الله َي واتّباعه . 

ومنها: أنّهم يُريدونَ أن تکونٌ لهم ید غُلّیا على الإسلام وأهلهء 
ین الناس بهم» ویقومودٌ بقيادتهم في مصالجهم الأخرىء وإذا قالواء 
سُمِعَ لهم» فيَطمَعونٌ في العلوٌ على الإسلام والهَيْمَئَةٍ عليه بواسطة تشبيد 
صروحه . ' 

وهذا إذا كان في مَساجدَ ظاهرة وهي بیوٹ الله» فكيف مَكْرّهِمٍ ہما 
هو دون ذلك من خذمة العا ونشر الخیر وتشیید وسایّل الاعلام وغیرِ 
ذلك ما هو کت حَفاء وأشدٌّ لسا على المُسِلِمِينَ؟! 

قوله تعال: ظوَإِرْصَادًا ل عارك آله وَمَشولَم من بل وین إن رد 
إلا الشسقک٭؛ فيه: أنَّ الله دلّلَ لیخ والمومنین على شوء قَصْدٍ المُنافقِينَ 
بع ئا و 2 وفزبهم ممّن يُحَارِبٌ الله ورسولّه» وكانوا على 
رب ومو من أب بي عامرٍ الراهب النٌضران نی عدو النبئ يله وأصحابه؛ 
قال ری ور ن الییْرٍ وغيرُهم بأنّه المقصودٌ بقوله, 
ورتا من عار الہ وبا ين مله . 

وفي هذا: أله ین ۳ والجکمة سَبْرٌ الأحوالٍ السابقة لللاس قبل 
الحم على فعلِ ظاهر فلوم وعدم فصل ما سبق منهم عدا لَحِقَ؛ فا 


.)18449 / «تفنیر الطبري» (1۷1/11 - 1۷۷)» واتفسير ابن أبي حاتم»‎ )١( 








(ENE‏ ری 
سوا لھا (الایة 6۰۸-۱۰۷ ۹۹4۹ 








أفعالَ المنافقین ثُمَهُمْ بییاقانها لا بذاتها» فمَن نظرّ إلى بعضها بذاته» 
استحسّتها واغترٌ بهاء وزعَمَ الجاهل توبتَهُمْ وصلاح آمرهم؛ وهذا ظاهرٌ 
في الآية. 

وفيما سبَقَ لما بيّنَ اله لنبيّه أنّهم لو خرّجُوا للجهادٍ ‏ وهو عمل 
عظيمٌ صالحٌ ‏ لَأَفْسَدُوا فيه؛ كما قال: ولو حرا فیک کا راکم إلا 
حال [العوبة: ۰۲0۷ E‏ هرا للحم عليهم: لت 
اسو لیے ين بل وکا الك الك رر التوبة: ۰۲4۸ فسِيرتُهُمُ السابقةٌ 
بتقلیب الأمورِ وقصدٍ الفتنة ‏ حَرِيّةٌ آن تجْعَلهم بَعِيدينَ عن فغل الخبر بن 
صادقة؛ بل لغایات شر وفتنة . 


تأکید المُنافة فقین أفْعالَهُمْ الصالحة بالأَيْمَانِ : 


وفي قویه تعاں ووی إن آرت إلا الشسق وله یبد زیم 
لکشت أن كثرةً الأَيْمَانِ 27 الأفعال الصالحة من علامة المنافقیق؛ 
لأنَّ المزین تَكْفِيهِ يرنه السابقةٌ وظاهرٌ فعله لإحسانِ المؤمنينَ الط بده 
وان احناج إلى اليمين فَعِنْدَ الحاجة إليها في الأمورٍ المشتبهقء لا الأمورِ 
البينة؛ فبنا المساجدٍ لا يَحْتَاجٌ إلى یمین من مزین بان خشن فصله» 
ول المنافقّ ی مُنَاقضةً باطنه لظاچره» فیکیژ الابما لتسکین ما یلم 
من نَفْسِهِ و ويَعتقِدٌ الاع الناس علیه» والمنافق تعجر ژ افعال عن وہ 


فیوکدُها باینانه. 
وله تعال: لد أييسَ س لالم ین ألو یوم ی أن تقوم فی 
ی ارڈ سچد لشرار قرا ون سجد اوه ایکون سد 


کے و 


ولد عن مسجل النبيّ ۹386 فلا یو برب ین مسجیه نیهتع؛ فد 
حالَهُ کحال بای ويون أنَّ حَكْمَهُ کشکیه. 
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المَمْجِدُ الذي أسنَ على الَقْوَى : 

اخيُلِت في المرادٍ بالمسجدٍ الذي أُسّسَ على ال المذکور في 
الایق وتَّردّدَ قول السلفٍ والحَلَّفِ فيه بِينَ مسج النبيّ بل وبین مسجل 
بای وسبت الخلافي: أن الله ذگر وضت المسجدء وکل واحدِ ين 
المسجدَيُنٍ احق بالوصفي من وجه؛ وذلك أن مسجد النبی كله أحَنُّ 
بوصفب التَفْوَى في فوله: ليس م مل اَی ومسجڈ قباء ۽ اح ِالسَبْقِ 
بالبناء في قوله؛ ین أل يَوَرِ»؛ فقد بي قبل مسجد النبي ب وقد 
اختَلت السلث في ذلك على آقوال ثلاثة: 

القولُ الاول: قول جماعة السلف؛ أنَّ المراة به مسجد الب كل؛ 
فقد ثيك في مسلم؛ مِن حديث أبي سعيدٍ الحُذْرِي؛ قال : «دَخَلْتُ عَلَى 
رَسُولٍ الله يل فی بَيّْتِ بَعْضٍ ساي قَقُلْبتُ: پا رسول اش 4 
المَسْجِدَيْنٍ اي اس عَلَى اللَقْوَى؟ كَالَ: اد گا ین عو فرت 
زلم قَالَ: (مو مَسْجِدُكُمْ َ4؛ مج المَییقه( 

وفي «المستی»؛ مِن حدیثِ سهل بن کت ومذا القوڈ 
رُوِيَ عن عمرَ وابن عمرٌ وزيدٍ بن ن ثابتٍ وابن المسیّب٣.‏ 

القول الثاني : قول ابن سیرین؛ أن المراة به كل مسجدٍ بُنِيَ على 
لی بالمدین٩).‏ 

القو الثالث: قول ابن عبّاسٍ » رواهٌ عله علي ؛ بن أبي طلحة؛ بائّه 


مسج اء ؛ لاله اوژ مسجد ُي في الاسلام لما نل النبعٌ على بني 


.)۳۳۱/۵( آخرجه مسلم.(۱۳۹۸). (۲) آخرجه آحمد‎ )١( 
.6۲۱۹/6( «تفسير الطبري» (۱۱/ ۰1۸۲ ۰61۸۳ واتفسیر ابن كثير»‎ )۳( 


(4) «تفسیر ابن آبي حاتم» (۱۸۸۲/7). 
)٥(‏ «تقسیر الطبري» (۱۱/ ٤1۸)ء‏ و«تفنیر ابن أبي حاتم» (۱۸۸۲/۷). 
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عمرو بن عَؤفِ في قُبَاءِ یومٌ الائتيْنِء فأقامٌ فيهم فان مسجد قبای 
ارحَل عنهم يوم الجمعة 5 إلى بني سالم بن عوفيء فصلّی عِندَهم الجمع 
وهي ول جمعةٍ في ثم ذهب ودل المدينة» ونزَّلَ على بني 
مالك بن ار ار علی أبي یوب فأسَّسَ مسچنہ بِالمِرْبَدٍ الذي كان 

مقرل بن عباس قال امن والحسنٌ وأبو سَلَّمَةَ وعُرُوةٌ وسعيدٌ بن 
جبیر وقتادة )+ وسياق الآية يعضدٌ ذلك؛ وذلك من وجوو: 

الوجهُ الأول: أن مسجد قباء أسبَّقُ من جهة البناي والآيةٌ جاعث 
في تقییدِ وصفِ المسجدٍ الذي اس على التَقوَى باه الأسبق في الزتن» 
وهو هوله, ون أو یک ولو جاء الوصث بّه الذي سس على التَقْوَى 
مجرّدًا عن التقييدِء لكان الاح به مَسْجِدُ النبع كله؛ لأنّه أولى مساجد 
المدينة بالوصف بلا خلافي. 

وأمًا حديتٌ أبي سعيدٍ السابق فقد جاء جواب النبئ كله على َذْرٍ 
سوال أبي سعيدء وهو قول: (ی المَسْجِدَيْنٍ اي أُسَّ عَلَى الَقْوَى؟)» 
ولم يذه ب(أوَلٍ يوم كما في رواية مسلم في «صحیجها فكان جوابٌ 
النبی 5لا : (لِمَسجِدٍ المديئة). 


الوجهُ الثاني: اد مسجد الضّرارٍ بُنِيَ قريبًا من باه كما قالَهُ بعض 
المفسّرينَ؛ كابنِ عباس والضگاك وقتادة وال 7 وراه المُنافقون 
تشبيهّهُ به» ولم پُریدوا تهب بمسجد النبئ كله فَقُربُهُ ین مسجدوہ صِرَارٌ 
بی وفربه من فباء ضِرَارٌ نی وهذا ما أرادُوةُ» وقد كان النبيْ يأتي 
إلى مسجد قُبَاءِ کل سَبْتِ للصلاة فيه» وکان المنافقون يَرْجُونَ أن يأتي 


(۱) «تفسیر ابن أبي حاتم» (۰)۱۸۸۲/7 وفتفسیر ابن کثیر* (۲۱6/4). 
(؟) «تفسیر ابن بي حاتم» (۰)۱۸۷۹/۲ 











إلى مَسْجِيهم یرم الصلاءً فيه ولو مَرَه؛ لِيَتَخِذُوا ذلك سبیلا لجَذب 
الناس إليه» وقد بیّن الله لنبيّه وللمؤْمِنِينَ القَرْقَ بِينَ المسجدَيْنِء وأمًا 
مسجد النبي إل فأمرُهُ بِيّنّ في فضلِهِ والصلاة فيه» وليس محل مُشْابَهةٍ 
لمسجدِ الضّرارٍ عند المُنافِقينَ» ولا عند غیرهم. 

الوجة الثالث: أنَّ مسجد النبی كه یقومُ فيه النبيْ وصحابثُ 
بِصَلواتِهم في يَوْيهِم ولَبْلَيهم» وفيه مَجِلِسُهِمء والأحَنُ بقويه. ال 3 
تَقمَ ِي المسجد الذي لا یقوم فيه النبيٌ ية دَوْمَا کشبّای وظاهرٌ 
ال أن قيامَهُ بمَسجدِو متحقّقٌ دائمٌ» وقيامَةُ في قُبَاءِ عارضٌ» فجاء 
التنبیهٌ عليه ول الدلیل على التأسیس آولی من التاکید؛ لاه قرب 
إلى مسجدٍ الضّرارٍ مكانًا ومَْلة علد المنافقی. 

الوجهُ الرابعٌ : ان سياق الآيةِ دا على أنَّ المراة مسجدُ قباء؛ 
فقد ذكَرَاللة وصمًا بعد ذلك: #فِيه رال رت أن یو 
والمقصودٌ به: مسج قباء ومن یْصلي فيه. 

وفي قویه تعال. «ؤِيد رال رت 3 یلها ره تم نیمه 
إشارةٌ إلى أن النظافۃً من الإيمان» وأنَّ 7 الثُفاق؛ وذلك اد 
ظاهرَهُ أنَّ المنافقین في مَسْجِدٍ الضّرَارٍ ليسوا كذلك. 


حنم تجا الضرار وی لته : 

ولمّا كان النبئ ڳل ذا قُدْرَةٍ وسلطان» مدَمٌ مسجد الصرارء وفي 
هذا دليلٌ على أله یجب على الإمام أن هم صروخ الشرٌ والفتنة ولو كان 
ظاهرُها خيرّاء ولا یر بتزکها الا لسببين: 

الاول: أن يكونَ عاجرّاء ولیس ذا قُثْرةٍ وقُّةِ على ذلك. 

الثاني : أن يَعْلِتَ على الظنٌ حصول فثنة بهذیها عم مِن فتنةٍ 
بَقَائِهاء وهذا بُحكمُ بالعلم والعدل لا بتوهُم فتنةٍ لا حقیقۃً لها ولا 
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لقَدْرهاء وكثيرًا ما يتراخى السَلْطان فيترُكُ الشرور لتن متوهّمق وم 
آمل العیْرةٍ والحمبّة على دفع شر بقذرة متومّمةٍ وفتنة لاحقة متحفَّقة 
أعظمَّ» وهذا باب يُقضى فيه يتجرد ویج فلا يكفي فيه التجرّدُ بلا مل 
ولا يكفي فيه للم بلا تجرّد. 


دول روج ال والفِيْنةٍ: 

أمَرَ الله نبيّه يك بجر مسجد الصّرَارٍ وعدم القيام فيه بقوله: بلا 
ثم فيه و تاه وذلك لأنَّ مقاع القدوة یَختلف عن بقاع غیره» فتوجة 
الخطابُ | إلى النِيّ يكل ِن دون المؤمنين 1 لأنّهم له تَبَعٌء ثم قام النبيئ ككل 
بِهَدْيِه؛ وبذلك یُستاصل شری ويتحقَّقُ كمال الكفاية للإسلام والمُسِلِمِينَ 
منه . 

وقد كان النبی يك قبل ذلك يَعْسْى توادي المشرکین وأعيادهم 
مُکرا عليهمٍ كُفْرَهم وشرگهم ومُخالفتهم لأمر اللو؛ ولمّا كان في المدينة 
وقري غ سُلْطانُةُ واشتَدٌ مرف نهاه اله عن المقام في آماکن الشرّ والفتنة؛ 
كمَسْجدٍ الشرار؛ لاختلاف الحالین؛ حال القَذرةء وحال العَْزِ وكل 
صرج للشُرك والفسق یدڅل في هذا الحم ومنها غشیان المنابر 
الإعلامية وَالمَحَافِلٍ العامّةٍ والنوادي والتجایم؛ فإنه في حال العجز عن 
إزالتهاء فإنَ دخولّها وغشیاتها على حالتيْنِ: 

الحالةً الأولى : دخولها للقيام بنقيض مقاصدٍ الشرٌ الذي أقيمَت له» 
فإذا كان المكانٌ وضع م للشَرْكء فيَجبٌ عند دخوله قصد النهي عن 
الشُرْكك؛ لا دخولَ القدوة لها بما یحالف هذا القصة الذي أَقِيِمَتْ 2 
تشريعاء وید سكوثهُ تأييدًا لها. 

وقد كان النبُ ل يَْشى نوادي قريش وقبائل العرب» فَبَأمُرُهم 
بالتوحيدٍ وينهاهُم عن الشّرْكِء: یام باصول الفظرة العظيمةء ويَنهاهُم 




















۱۹۷۵ ا 
عمّا بدلوا منهاء ولم يكن النبئ كه يعتادُ الإنكان عليهم بما بعلم حُرْمََة 
بن الم وأقوالهم التي هي دون الشّرْكِء فكان يبأ بالشرٌ ین أعلا 
ورد إلى أ شهّرٍ أسواقٍ العرب يَعرِضٌ وينه في غکاظ ومَجَنَةٌ وذي المجَازٍ؛ 
كما زوع حدق مِن حديث آبي الریَبْر عن جابر؛ قال: مک 
3 زشول ار 4 پتکة عشر سيين ي الاس في مزلم بشگاید وج 
دَفِي المواییم پھٹی» و (مَنْ يُؤوبِني؟ مَنْ صني حَنَى ی بل ِسَالَةً 
رَبيء ولا الجَنَّةُ؟) ی 3 ؛ الرجل 1 مِنَ اليَمَنِء َو ین مُضَرٌ - كذَا 
ال - یه قوم يفول : اخدّز کہ رد یش لا فك وَيَمْشِي بي 
رِجَالِهِمْء وَهُمْ یرون له 3 

وقَصَدَ هذه الأسواقٌ؛ ۹ أشي شهَرٌ آسواق العرب ومَجمَعْهمء وإذا 
ڈیرٹ مَجاممٌ العرب» كانت هذه الثلائة 5 ازلی وقد روی البخاري» عن 
اب عبّاسٍ؛ قال: «گائث عُكَاظء وَمَجَنَّةُء وَدُو المَجَازِ: أَسُوَانًا في 
الجا لته( . 


وكانتٍ العرب تَرفْبٌ هذه الأسواق کل عام» وتتواقَدُ إليهاء وتظهرٌ 
لك والفشق مقروثًا ببيع وشراء وإنشاد شعرء وقد کانث مكاظ اعم تلك 
الأسواق بیق تَخْلَةَ والطائقٍ» وأمّا ذو المَجَاز فکان خلت عرفة وأمّا مَجَنَةُ 
۔بفتج المیم وکسرھاء وب بفتح الجيم اون الم فهو ما على امياي 
يسيرة ین مک بناحية مر الطَهْرانِءِ وقد کانت العربُ ثُقِيمُ بسوقي عکاظ شهرٌ 
شوّالٍء ثم نحل إلى مَِجَنةَ قم فيه عِسْرينَ يومًا من ذي القَعْدوء لم قد تتحؤل 
إلى سوق ذي المَجَازِ وهو على یمین القادم ِن عَرَفةً ِن جهة المُحَمّسٍ . 
وغِشْيانُ هذه المواضع قد یکون واجیّا على القدوة إذا كان لا بل 
إلى الناس الا بهاء كما كان ََعَلْ الق ل. 








(۱) أخرجه أحمد (۳۲۲/۳). (5): أخرجه البخاري (۲۰۵۰). 
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الحالةٌ الثانيةٌ: دخولها لغیر ما يُناقِضُ مقاصد الشرٌ الذي أُقِيمَتْ 
له؛ کمن يأني صروع ال والکفر لامٍ مباج آو مشروع» لکئه مفضولُ 
لا فاضل فهذا الدخول لا يجورٌ؛ لأنّه يضمن تأبيد القدوة وتشريعةٌ لش 
عظیم بإنكارٍ ما هو آقل منه؛ کمن يأتي صروع الشْرْكِ أو الكبائرٍ کالڑنی 
لِيَتَحَدَّتٌَ عن فضائل الأعمالِ والأقوالٍ والاداب والسلوكٍ والتربية» 
وبمقدارٍ قدوته في الناس وأَئْرِِ عليهم يكونٌ مه وتعظم فتنگه للناس» 
وکثیرا ما یتر بعضٌ المُصلِحينَ ہما يَقولونَ من خيرء ولو عمًا 
رکه ین شرٌ؛ فيَشْكَلْهُمُ المفضوڈ عن الفاضل ین الڈينِء فيَفتنونَ 
ويفتنون» فمن أعظّم فتنةٍ المُصلِحينَ اختلالٌ مَرَاتب الشريعة في دغوتهم. 
ومن لها ِن شواد المُسلِمينَ من لا يد بقوله ولا هد 
مه بمقدارٍ ما يَلْحَقَُ هو في نفسه ین شر منهاء وہمقدارِ ما يكر به ین 
سَوَايهمء وبسّب ما ی له ون منفعوء وما یله وغیرَة ین مَفسَدق. 
تَعدُدُ المساجار في الحَيّ الواحد : 
ولا یجوژُ بناۂ مسجدٍ مُجاورٍ لمسجدٍ الحيٌ؛ ما دامَ الناسن يَسمَعونَ 
الأذان من فوق سطح المسجدٍ بلا مُکبراتِ في زمن سکول الرُياح » وبلا 
ضجیج الاسواق والطرقات؛ فان هذا یفرق ق جماعةً الناسٍ» ویمل بَعَض 
المقاصدٍ من جَمْیهم؛ فين المقاصدِ تاره وأداۂ الحقوق بینهم؛ من 
صلاج حال» وأمر بمعروفي ونهي عن منک ودفع تلبخضاء ء فيما بیتهم ؛ 
فد الجيرّانَ ال الرجم إن تعدّدتُ َساجِدُهم تَهاجَرُوا؛ كل بِمَسْجِدِه 
ولو جِمَعَهُمْ مسجد واحذء تعارفوا وتقاربّثث ُوسُھم برژية بعضهم بعضّاء 
تَعَافل بعضهم عن زَلٍَ بعض» وقد كان بعض السلف يُسمُي تعدد 
المساجدٍ في المكان المتقارب والحي الواحدٍ باعك ویُروی أن أنسّ بن 
لگا مل البضرة جعل كلما خطا خطوتین ن رأى مسجدّاء فقال: ما 
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هذه اليذعة؟! كلما کرت المساجدٌ قل المُصَلُونَء أشهّدُ لقد کانت القیلةُ 
باشرها ليس فیها الا مسجدٌ واحك وکان أهل القبيلةٍ يتَناوَبونَ المسجدٌ 
الواحد في الحيئ من الأحياء. 

وأمّا إن تباعَدّث آطراث الح والبلدٍ حتّی لا يَسمَعٌ الناسُ الأذان 
لو نُودِيَ ون فوق سَظجو بلا مكبر زمَنَ هدوء وبلا صَحب» فلا حرج من 
بناو مساجد؛ كما يّنى النيئ كك مَساجدَ في المدينة لأهلها ؛ كمسجدٍ قُباءٍ 
رس ہی سو ہس یھی ع ڈو ع 
بالسٌا؟) قال: نع ء قال: ملِب)٥‏ ٴ٠‏ ومن سیع النّداءَ ین جھتینِ 
قارب منه مسجدانء لم يَفقِدْهُ الجمیغ؛ لا كل واحد یق في الاک 
فلا يُعرّفُ الموینونْ من المُنافِقينَ» ولا يتَمايّرُ الصَالحون. وتضعّف 
الشهادة للناس بالایمان وَزكينهم بالخبر . 

وإذا کر الاس وتزاعموا في المسجد حّی لا يُطيقّهمء فالأولى آن 
توسكُوة آو دلو بمكانٍ اوس منهء ولا يَبْنُوا مسجدا قريبًا منه فتتعدّد 
المساجدٌ في المکانِ المُتقارب؛ كما نص على هذا أحمدُ بن حنبلي 
وغیره. 

وإذا تعدّر ذلك؛ كما یکونُ في العواصم المزدحمةء والمدن الکبیرة 
بالناس» والأبنية المرتفعةٍ الشاهفة التي يتعدَّرُ مقها جَمْعُهِم في مسج 
الحی؛ فبعض الاأبنية الشاهقة الیومَ م2 من يَسْكُنها 3 ع صقر آرضها آلافث 
الناس» ولو کانوا على الأرضء لکانوا حیّا كاملا أو قريةً کاملك وإذا 
كانتٍ الحالةً تلك» فلا حرّج ین تعدُد المساجدٍ في المکان المتقارب؛ 
لاجتماع ممفسدتَيْنِ؛ فيجورٌ ارتكابٌ آذناهُما : 


(1) «المدخل» لابن الحاج (۱۰۰/۷). (00 أخرجه مسلم (10۴), 
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المَفْسَدةٌ الأولى : رهم للصلاة جماعة رفخرمم للمساجد؛ لعدم 
وجود أماكنّ لهم فيهاء ولا یَجدونْ بدا ین سكنى بوهم تلك . 

وَالمَفْسَدةٌ الثانيةٌ : تعن د المساجدٍ في الحي والمكان المُتقارب . 

رام الوا أعقَمٌ؛ لأنَّ العُذْرَ بتعذُِ المساجدٍ ظاهرٌء والفتنة 
في مثله في الدّينٍ آَل ين الفتنة ین وقوجها في حي قلیل العدو كثيرٍ 
المساجدٍء وقال صالخ بن آحمد بن حنبل لأبيه: كم بسحب يستكت أن کر 
بِينَ المسجدَيْنٍ إذا أرادُوا أن ينوا إلى جانبه مسجدًا؟ قال: لا يُبنى 
مسجد یراد به الضُوَرُ لم ا مر فان كَثْرَ الناس حنّى يَضِيقُ 
عليهي » فلا بأسَ؛ یی وان فرب ذلك منم 

قوله تعال: لد یس عل لتقو ین أل بوي لحن أن کفوم فيد 
أَحَدَ منه بعضٌ الفقهاء استحبابٌ الصلاة في المسجدٍ القديم عند تعذُوِ 
المساجدٍ في الب أو الحيٌ؛ فقد ذكرَ الله لا تفضیل للمسجد نآرد 
به وجة اش ثم آنه ب نِيَ قديمّاء وهذا يذل على فَضل الأفدم على 
الأحدّث؛ لأنَّ الغالبَ أنَّ ن أَوَّلَ المساجدٍ يُبنى في البلدٍ لا راد منه لا 
الصلاةٌ وعبادةٌ اللڑء بخلاف المساجدٍ اللاحقة له فقد بقع في نفوس 
عایریها المُناقسةٌ والجاث؛ وربّما قصدٌ الضّرَارٍ والتفريقء فان أل الاعمال 
ها . 

ّى المساجد بالصلاة عند كَثْرَتِها 

وإذا تعلّدّتِ المساجدٌ في البلدِ أو الحيّ الواحدِء فقد اخثلت في 
أيّها أؤلى بالصلاة فيها : 

فينهم: من قال بتفضيل الأقدم؛ لظاهر الایق وقد قال ثابتُ 


(۱) «مسائل الامام آحمد رواية ابنه صالح» (۱/ :)۲۹٤‏ 























۱۵۷۸ 





البْنَانيُ: «کنث أقبلٌ مع انس بن مالكِ ین الزَاويَة فإذا مر بمسجدء 
فال: أَمُحْدَثٌ مذا؟ فإِنْ قلتٌ: نَعَمْ مَضَىء وان قلث: عَتِيقٌ» صلّی»؛ 
رواة أبو نيم الفضلٌ بن ین في کتابه الصلاخ(؟. 

وبهذا كان يَعملُ غيرٌ واحدٍ من السلي؛ كما رَوَى ابن أبي شیب 
عن عوفی» قال: «قَدِمَ عَايِلٌ لِمُعَاوِيَةَ وَكَانَ بَعَنَهُ عَلَى الصَّدَقَاتِء قُتَرَلَ 
ملزلا فا مُو بِمَسْجِدَيْنِء كَالَ: أَيُّهُمَا أَمَْم؟ كأخيرَ بو مائی الّذِي هُوَ 
أَنْتَمْهْمَاء. 

وبه كان يعمل آبو وائل( ومجاهڈ؛ روا عنهما لیسث؛ أخرجة 
ابن آبي شَيْبة. 

ومنهم: مَنْ قال بتفضيل المسجدٍ الاکثر جماعة على المسجدٍ 
الأقدّم؛ وذلك لقوله 44: (إنَّ لا المع الرّجُل آژگی مِنْ صَلانه 
خت واه ع الرَجُلَيْنٍ آزگی ین صلایه مَعَ الرَجُلِء وتا كر كَهوَ 
أَحَبٍ إلى الله تَعَالَى)؛ رواءٌ آحمد وأصحابٌ «الستن»(*۴. 

والاظهر: أَئَه إنْ كان في البلدٍ أو الحيّ الكبير مساجذ متعدّدةٌ: 
مسجد الحی القريبٌ الذي یصلّي فيه جيران الرجُل» ومسجدٌ قديمّ 
ومسجدٌ أككرٌ جماعةٌ؛ فإنَّ مسجد الحيٍ والجیران أولى بالتقديم؛ لاله 
یتسم مَقاصِدُ عظيمةٌ غير مَقَاصِدٍ الجماعة؛ کالاحسان إلى أهل الحيٌ 
وتعامیهم وقضاء حاجتھم؛ وصلتهم» وإجابة کغوتهم؛ فهذا عمل عظيمٌ 
(۱) «فتح الباري» لابن رجب (۰۸۳/۲٢)ء‏ وأخرجه بنحوه ابن أبي شيبة في «المصنف» 

(YE0) 

(۲) أخرجه ابن أبي شيبة في «المصتف» .)1۲٤۳(‏ 
(۳) أخرجه ابن آبي شيية في المصتف» (5344). 


(6) آخرجه ابن أبي شيبة في *المصنف» .)٦۲٤١(‏ 
)٥(‏ آخرجه آحمد (۰/ ۰۱8۰ وأبو داود (٥٥٤)ء‏ والنسائي .)۸٤۳(‏ 














(الآیة ۱۰۸-۱۰۷) آچ 
١٥۱۷۹‏ 





قصَدَئْهُ الشریعةٌ بالتفضيل بِذَاہء وإذا قصَّ الرجْلُ مسجدًا قديمًا لا بُصلّي 
فيه ام ه وجيراته» فاَُ ذلك الفضل. ۱ 

وأمًا عمل آنس بن ن¿ مالك فکان مارّا ببلٍ لیس بلذّهُ وفي حي 
ليس حيّه وهذا کم حاص لمن كان کحالو, وانتفث عنه تلك 
المَقاصِدُء فمَنْ كان حاله کحالِ أنسء فَحُكُمُهُ كشكيهء وقد رَوَى 
منصورٌء عن الحسن: أنه یل عن الرجلٍ يدع مسج قَوْيِوِ 7 
غَیْرَهُ قَالَ: قَقَالَ الحَسَنٌ: كَانُوا يُحِبُونَ أن مُكَثْرَ الرَجْلْ قَوْمَهُ 


وإذا تقارّبَ في الحيّ مسجدان عن يمين وشمال فالافضل الصلاةٌ 
في الأقدّم منهما؛ لاستواء المَقَاصِدِ فيهما وتز أحدهما بفضل . 

وإذا تقارّبَ في الحيّ مسجدان: : قديم قلیل الجماعة» وحدیثٌ کثیر 
الجماعة؛ وکلاهما يتساويانٍ فى بقیّةِ المَقاصِدٍء فمذهبٌ الحنابلة: أنَّ 
القديمَ أؤْلىء والْأَظهَرٌ: اد المْصلْ يَقصِدُ الاح مَم لقَلْبهِ؛ لأنَّ الصلاة 
في مسجل حدیثِ مع خشوع أْلى يِن الصلاة و في مسجد تدم سوه في 
فرب بلا خشوع؛ ۽ لأنّ الخشوع قلبُ الصلاة وله . 

ولا يجوز لأحدٍ أن یت جماعةً المُسِلِمينَ ویفارق المساجد بحم 
الخشوع في صلاته منفرِداء ولو كان ذلك صحيحًاء فيجبٌ عليه شهود 
الجماعة 2 مع اجتهاد في الخشوع» ولو فاه الخشوع ور عليه» فهر 
مأجورٌ بشهودٍ الجماعقف غير آنم بِقَوَاتِ خشوع لا ستطیشه» ولا یکلّ الله 
نفسًا الا وشتها. 


.)1۲4۸( آخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف»‎ )١( 























یرت اموا نورا مکی 
کم ام حب لبرہ 





[التوبة: ۱۱۳]. 


في هذه الآيةِ: تحریم الاستغفار لمَنْ مات على الشّرْكِء ممّن هر 
مره وتَجَلْ حال ؟ لهوو ین بند ما بب کم اَم آنحث للْييو». 

ومن فارق أحدًا وتباعَدَ عهدَهُ به» ولا يدري آجرَ حاله: هل هي 
على کفر أو على إيمان؟ فالحُکُمُ لاصله الذي ترَكَهُ عليه؛ فإِنْ كان ترگه 
على کفر فالأصل بقاؤهُ عليه؛ فَيَحْرُمٌ عليه الاستغفارٌ لەء وان كان ترگه 
على إسلام وشَّكّ في ظُرُوءِ الكفرٍ عليهء فالأصل بقاژهٌ على الإيمان؛ 
فيجورٌ له الاستغفارٌ له. 

وتحريمٌ الاستخفار له بعد موته لا یمن ِن اللْعَاء له حال حياته 
بالهداية والَّشَادٍ والاستقامة؛ فإنٌ ذلك مستحَتٌ لِمَنْ كان کافرا يَغْلِبُ 
عليه الجهل؛ ففي «الصحيَين»» عن عبدٍ الله بن مسعوو؛ قال: كأني 
نر لی الي 38 يَخكِي نیا ین الکلیایه صَرَبَهُ وم قأذمؤة وَمْوَ 
یسم الام عَنْ وهی وَيَقُولُ: (اللَهُمٌ اهز لِقَوْمِي؛ فَإنَّهُمْ لا يَعلَمُون)". 

ومن َلّبَ عليه العنادُ والتكبُرٌ والظمْيانُء بعلب الدّعَاءُ عليه على 
الذعَاءِ له في حياته؛ كما كان يَفْعَلَُ الأنبياءً مع آمثال هؤلاءِ؛ کوج مع 
قوموء داب گل مع قريش وغيرهم ین مُشرِكي العرب لما دعا عليهم في 
فوته ودعا على کشری لما مَرّقَ كتابَهُ بان بُمرّقَ الله ملگ . 


HM # # 


.)۱۷۹۲( ومسلم‎ »)۳٤۷۷( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)18( آخرجه البخاري‎ )۲( 











ڑا و (الآية ۱۲۲) 12۸۹ 
ل ۸[ 








8 قال تعالى : رما کات الزیش افوا کال لا ڌر ن کل 


زکر ینم طایکۂ جرا ن زین شرا هر 5 ثرا ایم 


۰۲۱۲۷ یرت [التوبة:‎ Fa 





في الآية: فضل المِلمء ووجوبٌ جفظه وتفريغ طائفة له تقوم 
بتحصیله ومن ثم تېلیغه؛ لقوله: « تا في الین وروا رم 

ويجبٌ على امام المُسِلِمِينَ عدم اخلاء بُلْدانٍ الاسلام ین علماء 
يقومون بجفظ ین أهلها وِقیّامُم عند حاجتهم» والإصلاح بيهم عند 
خلافهم ونزاعهم. وآمرهم بالمعروف ونهیهم عن المُنگر؛ ویجبٍ عليه 
بعت ال وَالدّعَاةٍ والعلماء إلى البْلدانِ؛ لاقامة حَُةٍ الله علیهم» وقال 
بعض السلف: إِنَّ هذه الآيةً ناسخةٌ لقوله تعالی: انيا ختاًا تال 
[النوية: ١٤]؛‏ كما روي عن ابن عباس ومحمدٍ بن كعب وعطاء 
الخراسانع. 

ويجبُ على الانسان آلا يَسكُنَ بلدا لا يَجدُ فيها عالمًا يَركَمُ جَهْلَهُ 
في الدّین» والناسُ يَحْرِصُونَ على البُلدانِ التي نَصِحٌ فيها آبدائهم 
ويجِدُونَ فيها دواءهم عندّ مَرَضِهِمء ولا يَسْكُنونَ الأراضي المُقْفْراً 
وَالقَيَافِيَ البعيدةً التي لا يَجِدُونَ فيها قِوامًا لبَدَنِ ولا علاجًا لسَقّم» 
فكذلك مر این واليلم» وقد رَرَى ابن أبي حاتم في «مناقب 
الشافعئ)؛ أله قال: «لا تسكن بلدًا ليس فيه عالِمٌ یتیک عن ديك» ولا 
طبيبٌ ینک عن أمر دنك . 

وفي الآية: دليلٌ على ان ال ال يُحمَى باللم» وخارجها 
يُحمّى بالجهای وأنٌ العلماء مَاءٌ الأمَةِ ین داخلها» وان المُجاهِدينَ ما 


)١(‏ «تفسیر أبن كثير» (۱۵۷/4). (؟) «آداب الشافعي ومناقبه» (ص144). 























نت 
للأمّةِ ین خارجهاء وإذا صلَحَثْ حالهما وتالمّتْ کلمتُهما. صلّحَ حال 
الا وقَوِيَتْ شوکتّها» وإذا تناقر حْمَاةٌ الأمّةِ: علماؤھا ومُجاهِدُوهاء 
تمرَقّتْ وتسلل عدرُها ین خلالها. 

و کفایقء وفي تسمية لو تفیزا في فوله. ا 
کر من کل فک تم یمه دليلٌ على تشبیهه بنفير الجهاد» فالمتفر 


للیلم وتحصیله وتبلیغه نافرٌ کنفیر المجاهِدٍ في سبیل اوه والعالم بُجامڈ 
تلم ولسانه» والمجاهدٌ یجاهد بسیفه وسانه» ولذا قامّا ہما أمُرّهما الله 








ق قيا قامّتِ الأمّةٌ وانتضَرّث وسادّث وبمقدارِ خَلَلٍ النافرین فیها : 
العالم لماهلا یکون ضَعْفٌ نصر الله یں لها فاذا ر العالم 
وحاد لِسَالّه» ورل المجاهِدُ وحاة سِنائه» اضطَرّبَ آمر الک وتسلّط عليها 
عدوّها وحَيْدَةٌ قلم العام ولسانه: بکتمانِ الحقٌ وتلبیسه على الناس 
بالباطلِء وحَيْدَةُ مان المجاهد: بِحَرْفِهِ إلى الممنی» وسَفکه تَنَهم 
وعدم التوزع عن حُرّماتِهم . 

ولا تدمگُنْ الأمّهُ وتُحمى تُفُوڑھا الا بیان وستان؛ سان علم» 


2 


وستانٍ سِدَادٍ. 

التفاضل بين مداد العالم وتم الشهیدٍ : 

وقد اختَلَفَ العلماء مِن السلف والخلف في التفاضل بين نفير 
العام ونفیر المجاهِدٍء وبينَ مِدَادٍ العالِم ودم الشهید. وجاء في ذلك 
أحاديثٌ مرفوعةٌ؛ ین حديث آبي النردای وعبدٍ الله بن عمروه 
وابن عمن وعثبة بن عامر ارم کر سی می مد 
الشهيدء لا يبت منها شي٤؛‏ والأظهّرٌ: أن لکل مَقَامًا في الإشلام 
عظیمّا» ومَقَامُ کل واحدٍ ہما یود من أمر الله غليه» فالعالِمُ لا يُفضّلَ 


و ام 


على الشهیدٍ لمجرّدٍ عِلْمِه حتى یقوم به» والمجاهِدٌ لا يُفضّلَ على العالم 

















ما (الآیة ۱۲۲) E‏ 








لمجرّدٍ قبایه وحميّته. حتى ید ترا ويَخيي خرمة» والأحادیث في فضلِ 
دم الشهید أكثرٌ واه ولکن مَن نظّرٌ إلى حال الأنبياء وجَد نهم جميعًا 
علماكٌ. ولیس كلهم شهداء. والعالِمٌ إذا قامّ بأمرٍ اش كان آثرهٌ عظیمّا 

فن رد دوت نا من بای علخ أل شه راع یب 
ومِدَادُ العالم أَْقَى في الناس؛ كمِدَادٍ السلف الذين نصَرُوا الدّينَ وی 
النَةً؛ كمالك وأحمدٌ والشافعيٌ والبخاري ومسل 7 الوم شاهدٌ 
على عَظميِهِ وفضله وبقائِهِ في الأَمَّقٍ والمجاهِدٌ أ حرج | لی الیلم ين 
العالم إلى الجهای والعالِمٌ بلا جهاو: یم والمجاهِدٌ بلا علم: يضرٌ. 


وداد العالِم منشورٌيُقرَأ في الدّنياء ودم الشهيدٍ موی يُشَرٌ في 
الآخرة» وأْصَدَقُهُمْ في الڈُنیا أكثرُهُمْ توفيقًا في الآخرة. 


والعلْمٌ في ذاتِهِ أَفضَلُ يِن الجهاد في ذاتِهء وقد یفضُل المجاهِدٌ 
العام لمقایه وصِدْقِهء وبمقدارٍ ما حَفِظ وسَّدَّ ووَیلَ إليه من تُر ورباط» 
والعالِمٌ والمجاد إن قصّرٌ كل واحدِ منهما في آداء أمانيه وجعلّ قَضنَہُ 
غيرٌ الله» جمَعَهما الله جميعًا في النار» وكان دخولهما واحدًا؛ لظم 
مَقَايِهما في الڈُنیاء وبوظم المَقَام یکو عِطَمْ الخیانة؛ ففي مسلم؛ من 
حديث أبي هريرة؛ أنَّ الب كل قال: را َو الاس يُقْضَى يوم بام 
لب جل اسشنهد, أي ہو َر َعم عا کال : ا 
ال كَائَلْتُ فبك حٌى استشهدث قال: كَدَبْتَء ولکنک قَاتَلْتَ لأ ال 
اكه ار رت 
َل تلم امل رت تا نف كي ي به فَعَرَكَهُ نعَمَهُ كَعَرَقَهَاء قال: 
َا یت فیها؟ قَالَ: تَعلمْتُ الیل وَعَلَّمْتُهُ وَكَرَأتُ فیک الْقُرْآنَ قَال: 

بک ولك تعلنت یلم بیتل: عَاِمٌ وَكَرَأتَ الْقُرْآنَ لِبُقَالَ: هُوَ 
ار ند قیلء تم یز بوه فشحب عَلَى وجه حى اي في انر وَرَجُْل 























رازه کرو 





۸٤ز‎ 








وس الل علي عَلَيْهِ وَأَمْطَاُ ین آضتاب الال کي پو رة َة رها 
ال تما عَمِلْتَ فِيهًا؟ قال: مَا ما ترک من سَببل تُب أن يُنَْقَ فيا لا 
فك فیها لک قال: عَذَّبْتَء ولکنک كَعَنْتَ لبقال: هو جوا لت فیل 
م آیز یو قحب عَلَى وجهه نم أي في الا . 


¥ # دہ 





8# قال تعالی: جیا لی مما یا ایک بر ت السار 
و ودرا نیک عة رَامَکا گرم ۲۳ 


في هذه الایة: دليل على ترتيب الاعداء في القتالِء وأنَّ الاحَنْ 
بالقتال الأذنى منهم؛ لاد 10 2 الأذنى أقرّبُ إلى إلحاقٍ الضرّر 
بالعسلمين أكثّرٌ من الْأَبِعَدِء ولأنَّ الكفرٌ الأذنى آولی بالرقع والاصلاح 
ین الكفر الأبعی وقد یکونُ الكفرٌ قرب في ضغب فَيُوادَعٌ » یال 
الكفرٌ الأبِعَدُ؛ فان ان یا لم بل ويتخلّض ین جميع البهود قبل قتاله 
قريشًا بِمَكْةَ a‏ من مُشركي جزيرة العرب» فقد صالَحَ يهود عیبر 
على حراج أ رضهمء > وقائل الأبِعَدِينَ بعد ذلك فبَقَیّت يهود خَیْبَرَ في 
الحجاز وقد داث كثيرٌ ین العرب للنبي 48 حتی أَجْلَاهُم عمر؛ لا 
شوگ الابعد آفوی» وطَرَهُم على الاسلام أعظّم. 
وقد تقدّمَ الكلامٌ على مراتب الاعداء في القتالی» والتدرج في 
ذلك» والنظرِ إلى الاسباب الشرعيّةِ والكونيّة» والفرقٍ بين عقيدة الوَلَاءِ 
والبَراءِ وسياسة الاستعدای عند قوله تعالی: أل تر این یل کم کنو 
آیییکم ایوا سکره وان رکه ا کیب لیم ال إذا وت یم کون الاس 
EE‏ نی [الساء: ۰۲۷۷ 


.)۱۹۰۵( آخزجه مسلم‎ )١( 
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عبط 





ھٹگ 


سُميّث بيو لگر پوس وقویه و وقريقِهمْ فیھا؛ ولا فقد ذگر الله 
نبیّه يوس في سور عِدَّةِ: باسیه في النّسَاءِ والانعام» وفي سورة الأنبياء 
رل بذي او وبوصفه بصاجب الحُوتٍ في الصَّائَّاتٍِ والقَلم؛ وذكرٌ 

وکانث هذه السورةٌ لبيانٍ عَطمَةِ آیاتِ الله بنوعَيّها: آیاته المترَلف 
وهي قرائك وآبایه التي هي مخلوقاثك وهي الافلاكٌ ین النجوم 
والكواكبٍ کالشمس والقمرء ومخلوقاتهُ الأخرى؛ كالب والبحر» 
والسّحابٍ رالات 1 1 ١‏ 

وفي مذا: بیان عم التلام بين الآياتِ القرآنيّةِ والآيات الكونيّة 

في الحْجج وبيانٍ الحقّ والردٌ على المُبطِلينَء ومن مك البصيرة بهماء 

قامث حه . 

وقد كان الصحابةٌ يُسمُونَ سورة يُونْسَ السابعة؛ كما صحٌ عند 
ابن اس شَيْبَةٌ في (مصلهْه»ه وابن حجان في «صحیجوا. عن أبي سعيدٍ 
مَوْلَى أبي أسِيدٍ سید الأنصاري؛ قال: «سَمِعَ عُنْمَانُ اَن وَفْدَ ة فل بطر كد 

أو 


DG 








لو ا هم گان في رة عارجا من المَدِيئقِء أو ما اء قَالَ: 
َلَمّا سَمِعُوا بوء لوا نَحْوَهُ إِلَى المَکان الَّذِي هُرَ فیی قَالَ: 1 
وگرۃ أن يَقْدَمُوا عَلَيْهِ المَدِيئَق أ نَحْوًا من دك قاو كَقَانُوا: اذ 


بالمشکف قَدَعَا بالمُضحف كَقَالُوا: اح السَّابِعَة وَكَانُوا 2 























سور پوس الکابعة. رها لی إا آتی علی زم الایة: «فل ارش 
انر لله لک یت رذن تجنتشر بن کا وعکلا ل لله أت نکم از عل 
أله تفر لبرنس: ۰۲0٩‏ الوا : آرآیت مَا حَمَيْتَ من الحمَی. ا أَذِنَ 
لَك به آم عَلَى اله گفتری؟ كَقَالَ: آنضب آأنزئث في گذا ركذ وَأمَا 
الْحِمَىء كل مُمَرَ عَمّی الْحِمَى قَبْلِي لإبل الصَّدَقَِء فلا ریت رَادَتْ ابل 
الصَّدَقَةِ؛ِ كردت في الْحِمَى ما زَا مِنْ بل الصَّدَكقو0" , 

وكان بعض السلفٍ یجعلٴ سورة یوس من السُوَرٍ السّبْع الالء 
كما صح عن ابن عبّاسٍ وسعيدٍ بن جُبيرٍ؛ كما روى سعیڈ بن یه عن 
ابن عبّاس؛ قال: في فوله: ول عاك سا ین الان [الحجر: ۰1۸۷ 
قال: هي القُوَل: البقرةٌ؛ وال عِمرانَء والنّساۂء والمائدة والانعا 
والأعراف» ويوئس. 

روا ابن الصُرَيْسِ في «فضائل الق رآ" وصحٌ عن سعيدٍ بن 


دس ۶21 (Mss.‏ 
جبیر* رواه ابن جربر ویره 


و ازل 
ار 


8 قال تعالی: طهْرٌ ری جمَلَ لنش ےا لر ورا ودم ما 
اتترا مد الیم السات ما عل الہ کیک إلا ول بل 


62 مه هر 


لور یمود [یونس: ه]. 








مت 





۳7 3 اس 2 4 سر ےم‎ er و‎ f. 
تقدَّمٌ عند قولِه تعالى: فيلوت عن لول فل هى وفيت لگایں‎ 
8 1 7 
ال الیترد: ۱۸۹] الکلامُ على الجکمة من الحساب بالأَهِلَةء وفي قوله‎ 
۔)٥۹۱۹( آخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف» (۳۷۱۹۰)ء وابن حبان في «صحیحه؟‎ )۱( 


(۲). «فضائل القزآن» لابن الضريس (۱۸۱). 
(۲) «تفسیر الطبري» (۱۰۹/۱۲۰)ء واتفسیر ابن أبي حاتمة (۲۲۷۲/۷). 











e‏ اھر وس 





سول ور (الاید 0۰ [AY]‏ 
تعالی : ایتا ولو ولوأ َم وج که [البقرة: ۲۱۱۵ الکلام على التوسعة في 


استقبالٍ القبلة بدََالةٍ الشمس لا بِضَبْطٍ النجومء وتقدّمَ الكلامٌ على منافع 
الحساب وحدود الانتفاع منه عند قوله تعالى : طوَبَمَلَ ال سگا والس 
لت خلا [الانعام: 55 


# فال تمالی: ی عد ؤي مک 053 
عوهت أن مد و ره رب لی [یونس: ٠‏ 


تقدّم الكلامٌ 8 أحكام التحيّة مفصَّلًا عند قوله تعالی: ا 
یم و تا ۲ اسن ينا أو دوا ا اه 6 عل کل قزر حا 
[النساء: ٦۸]ء‏ وتقلمٌ الکلام على شيء ین أحكام البَداء بالتحيّة عند قوله 
تعالى: ی جا الت یود یا کٹل سکم سکع کب تک عل 

تقد انعر که من عَمل ینک 2 بر کر كن با تيد بان 
كاه ور که [الأنعام: 04]. 

وتقدَمٌ م الكلامٌ على التحيّة ةَ بالإشارة استطرادًا عند قوله تعالی : کال 


وک رد موه نے ہے ىه < 


رب مکل ل َيه قال َيَيْكَ آلا تسکلر اکس مله ایا بل رمن وا رک 
كيرا وسح بان كألإڪار ال عمران: ٤٤]ء‏ ونقدَّمَ الکلام على تحبَّةٍ 
المصلّي والسلام عليه عند قوله تعالیز 0 النکییکهة وو کاب مكل فى 
آلیتراب أن .لَه یرک یخی میت پگیکتر و اکر وسیدا کش وکا من 
اسلج [آل عمران: ۰۲۳۹ 

وفي قويه تمال: واخ كوهد آن تند هر رب المت 
استحبابٌ حَمّْدٍ اللو بعد انیهاء الَجالس» رهذا وان كان مرا عن أھلِ 
الجَنَدَء فإنّهِ من من آفعال الاختیار فيهم» وأفعال أهلٍ الجَنَّةِ: اما اختيارٌ» 
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a TT 
يُلهَمُونَ النّمَسَ؛ كما في مسلم؛ من حدیثِ جابر؛ قال و هون‎ 
النَسْبِيحَ وَالْحَمْدَءِ کَمَا تُلْهَمُونَ النّمَسَ)2: ولا يقال بمشروعيّة التسبيج‎ 
. والحمد مع كل نقس يدخُل ويخرُجٌ‎ 

وأمًا ما كان على سبيل الاختيار فاختاروة» وَحَيِدَهُم الله عليه» 
فيُستحَبٌ فِعْلَهُ في الدّنيا؛ لا نعيمَ المؤمن في الآخجرۃ ین جنس تیه في 
الدنياء وان لم يكن نعيمٌ الدنيا مله ولا يُقاربُهُ. 


لكتكار لفن 





د 





كفَّارةٌ المَجْلِس: 

وقد جاء عن النبی يل دعاء وذِكْرٌ عند تام 7ت وأصَخٌ شيء 
في هذا الباب: ما رواةٌ أحمدٌ وأهل «السنن»» عن أبي هريرةً 4 ؛ 
قال: قال رسول ال ی: (مَنْ جَلَسَ في مَجْلِسٍ ٠‏ كر فيه لَمَطہُء تال 
بل أن يفوم ین مَجْلِسِهِ دک : سبحانک للم وبحنیك. أذ شهد آن لا لَه 
لا نت آستنیرک وٹ كه إلا و ل تا کو ني سس سے 


وقد أَعَلّ أحمدٌ””": والبخاري* وأبو حاتم وأبو و :“بض 


طرّقه» وهي روايةٌ ابن لت عن موسى بن عُقْبة 7 سُهَيْلِء عن آہیوں 

عن أبي هربرگ وله وجوه عن ابي هريرة» وربّما أَعَلَّ الحَمّاظ طريقًا 
ويُريدونَ أصلّ الحديث؛ وربّما قصّدوا الطريقٌ عَيْنَهُ ويُعرَفُ ذلك بسياقٍ 
الکلام وشرط کل 2 في الکتاب الذي قاله فيه . 


(۱) آخرجه مسلم (۲۸۳۵). 

(۷). آخرجه احمد (454/1)» وأبو داود (۸٥۸)ء‏ والترمذي (۳۶۳۳) والنسائي في 
«السئن الکبری» (۱۰۱۵۷). 

(۳ «علل الدار قطني؟ (TN‏ ©( «التاریخ الکبیر» (۱۰۵/4). 

(۰) «علل الحدیث» لابن آيي حاتم (6۰۷/0). 








و 


سول لوتر (الآيه ۱۰) ED‏ 








وژوي الحديثٌ مرفوعًا ین حدیثِ أبي مزر“ > وعائشت(آ 


وعبدٍ الله بن عمرو””؛ والسائب بن یزید! “ وبلاهًا عن إسماعیل بن بن 
عبد الله بنِ جنر وجاء مرسلا ین وجوو» وهو عند ابن آبي شیبة 
موقوفّا على ابن عمرّ؛ روا عنه مجاه وعمل بعض الصحابة به يريد . 

وظاهر حدیثِ کثارز المَجَلِس: أله يكوثُ في المَجالِس التي یکی 
فيها ال لا مَجِالِسٍِ الذَّكْرٍ والخیر والطاعة؛ کفراءة القرآنِ والتعلیم؛ 
ولهذا لم یٌث أن النبی و يقولهُ؛ لأنَّ مَجِالِسَهُ ليست كذلك» وقد كان 
كثيرٌ المَجالِس مع أزواجِهٍ وولدو وأصحابه في الدّين والدّنياء ولو كان 
یقولُ في کل مَجلسء لقِلَ ذلك واستفاض واشتهّر. 

ولا تشر كثَّارةٌ المَجُیس لِمَنْ كان جالسًا وحتَه» أو كان مع 
جماعة ينتظرون أو يَتحدَّئُونَ ولا في مَجليهم» فضلا عن مَجالِسس 
الذّكْرِ والصلاة وغيرها . 

وأگا حديثٌ عائشةً عند النَّسَائِيَ؛ أنّها قالث: مَا جل رشو اش كلد 
مَجُلِسًا قط ولا تلا قُرْآنَاء ولا صلی ضلاةه إلا عم َلك گات 
كَالَتُ: فَقُلْتٌ: یا وَسُولَ اش ع ولا تلو فُرآتا 
ولا لي صلا 1 تست حَكَمْتَ بِهَؤُْلَاءِ الْكَلِمَاتِ؟ قَالَ: (نْعَمء مَنْ قَالَ 
خَیْراء » خیم له َهُ طَابَعٌ عَلَى تیک الْخَيْرِ وَمَنْ قَالَ شاه من لَه کارا 
سُيْحَائك وَبِحَهْ نیک ها نت استنیرک وآئوٹِ لبک). 


(۱) آخرجه آخمد (۰)4۲۰/4 وأبو داود (4۸۵9). 

(۲) آخرجه أحمد /١(‏ ۰6۷۷ واللسائي (۱۳4۸). 

(۳) آخرجه آبو داود (4۸۵۷). )٤(‏ آخرجه أحمد (4۵۰/۳). 
)٥(‏ آخرجه آحمد (40۰/۳). 

.)۷۹۳۲7( آخرجه ابن أبي 2 شيبة في «المصنف»‎ )٦( 

(۷) آخرجه النسائي في «الستن الکبری» 010317 























]٥٥۹۷[ا‎ 








فقد روا النَّسَام ی ین حدیثِ خالدٍ بن آبي عمران عن غرُوٌ» عن 
عائشت وروا ين حدیثِ مسلم وداوة بن قبس» عن نافع بن یه عن 
* وفي ال منه شية» ويل هذا لو كان منه في کل مجلس 
تل باصغ الأسانيد؛ فقولهٌ: (ما جلس مَجْلِمًا قط ولا تلا فزآا. 
ولا صَلّی صَاظء لاعتم یک بكَلِمَاتٍ) هذا تعميمٌ نکن ولا يستقيم 
هذا التعميمُ ذ في التشريع إلا لما صح سنده بای ين هذا واستفاضَ 
واشتھَرَ مِن طرق كثيرة» وقد تل عن النبيٌ من أذكارٍ الصلاة وفي مجلیوِ 
أذكارٌ لا يْداوِمُ عليها جاءث بآسانیڈ آفوی وظرق أشهّرٌ مِن ذلك؛ فكيف 
بر یقولَه ره بل حالٍ؟! 

وفي التريذي؛ من حدیثِ ابن عمرٌ؛ قال: هلا ان رَسول الله وا 
قوم من مَجْیس حَتَّى يَدْعْوَ بل الا لاضحابه: ال ایغ لا 
مِنْ حَشْبَتِكَ. . .» الحدیث' ولا یصخ۔ 

واستحَبٌ بعض الفقهاء و قراءة الفاتحة عند تم موی > ولیس له 
أصل؛ لا في مرفوع صحیج ولا موقوفب؛ ولنّما الواردُ في ذلك ختمها 
بقراءة سورة و العضر؛ كما رواة أبو داودً في «الرُميى والطبرانیٔء 
والبيهقئ؛ مِن حديثِ حمَّادٍ بن سلمة عن ثابت» عن أبي مدينة 
الدارمخ قال: «گانَ البَجُلَانٍ ین آضخاب مُحَمّد ييه إا ای نم 
رادا أنْ راء را أَحَدُهُمًا : لسر © إن رس نی لي حر [العصر: 
۷۱ عثی يَخْتمَهَاء ثم یسم کل وَاجِدٍ مِنّْهُمَا عَلَى صاجبی . 

ولا یُمرّف الا ِن حدیثِ حمٌادٍ عن اب ولا يَظهَرٌ اه عمّلُ 


آبیه ؛ 2 


(۱) آخرجه النسائي في «السنن الکبری» (۱۰۱۸۵). 

(۲) آخرجه الترمذي (۳۵۰۲). 

۰)0۱۲4( آخرجه آبو داود في «الزهد» (٤١٦)ء والطيراني في «المعجم الأوسط؛‎  )۳( 
.)۸3۳۹( والبيهقي في «شعب را‎ 
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عائیهم ولا داوم بارهم عليه فة یتر ولعلَ ی منهم تَوَاصِیًا 
بالحق وتذكيرًا بحقٌ الله بيتهماء لا دعاءً يُختَصٌ بالافتراقٍ ونم 
المجالِسء ومِثْلُ هذا لو كان سن لاستفاض بها العملٌ» وتعدّدث بها 
الظرْقٌ؛ لكثرة الصحابة» وكثرة لقاء بعضهم ببعضء ولقاء الناس بهم من 
التابعين . ۱ 
وثل هذا لا یطهر أن البی کل یل ولو فعلّث فالمقطوع به أنه 
لا يُدِيمُهُ؛ لان مِئلهُ یل 


# ۶ بد 


87 قال تعالى: هو الى سی في ار وا مر کی | کر ف الب 
اھر يها تا وش کایٹ مجاهم لْمَوج من 
کل مان ونا | ام یط بھڈ كنا أله 2 ملس لد الب لن اتیک من 
هو رک من اکن [یونس: ۲۲]. 


کم کوب البحر والَرُوٍ فيه: 

ذكَرَ الله تسييرَه لعباده في .البَرٌ والبحرٍ ممتتًا بذلك عليهم؛ مذكُرًا 
بنعمیه ووجوب شُکره و وحلّه بالعبادق وذكُرٌ الله للبحر وَقَرْنُةُ السيرٌ فيه 
بالبّرٌ: دلبل على أنَّ ركوب البحرٍ كركوب البَرّ ین جهة إباحته 0 
وهذا له نظائر في القرآن؛ کقوله: رد گرا بن دم لت فى 1 
وَالْحْر رتم 2 يت تیه [الاسراء: ۷۰]ء وکقزنه الاهتداء دہ 
لسائر البحرٍ كسائر الب في قوله: اوهو یی جم کم ابرم کٹا با 
فى کت ال وان [الانعام: ۱۹۷ء وقال: ائ بیط في لت الي 
ویر [النمل: ۰۲۰۳ وجعل رُكوبَهُ وتسخيرَهٌ کرامةً للانسان؛ كما في 
قولِه: رد گرا بی م علخ نار وخر & #لاسراه: 00۷۰ وجِعَلَه 





























ملق 


مَحَلًا لطلب المنافع کالب في قوله: لب ای بّترى ف بت با ی 
الاس [البقرة: 6154 وفال: طوَهُوٌ الى سر مر ناڑا یله 
تما طَريًا رتخا من له وتاك [النحل: ۱ وقال: ریک 
ای ری کم اف في انح وا من ملي [الإسراء: ٦٦ء‏ وجعل 
الابتغاء ین فضله في البحر في هذه الآية: لبوا من فلي كالابتغاء 
من فضله في البَرّ لما گر ال الانصرات من صلاة الجْمُعة: 1۳ مضت 
له یزرا في ال ترا ون سل أ [الجمعة: ۰6۱۰ و على 
ركوب البحر لرژية آباێه؛ كما فال: آل تر آ ‏ تجری في لح 
مت الہ لیر من یتیک القمان: ۳۱]. 

وذكرٌ الله مَخَاطِرٌ البحر في مَواضع» ولم يَنْهَ عن رکوبه في سياق 
واحدةٍ منها؛ كما قال تعالی: طفل من یتیک من طلکت ال ال دعو 
ره وقي [الأنعام: ۲ وقال: وا سک اسر في اکر سل من 
دعو اه ۳1 [الاسراء: ۷٦]۔‏ 

والنهيُ الواردٌ عن ركوب البحر لا ینب عن النبي و منه شية» 
فمن ذلك ما روا آبو داوة؛ مِن حدیثِ عبدٍ الله بن عمرو» مرفوعا: (لَا 
رکب ليحر لا حَاجٌ أو مُعْكَمِرٌ أو غاز في سبیل الله لق تخت الْبَحْر 
تارا وتخت الا بحر . 





وبنحوه أَخرَجَهُ الحارك عن آبي ٻر والبرَّارُ عن ابن عمر؛ 


ولا يصح في هذا الباب شيء. 
وركوبٌ البحرٍ کرکوب البَّرٌ في حال استقامة الحالِ وعدم 
المخاطر» وعندً المَحَاطِرٍ والمخاوف فيُكرَهُ ركويّةُ؛ وقد يحرم إن لب 


.)۳۰۹( آخرجه آبو داود (۸۹٥۲)۔ (۲) أخرجه الحارث في «مسنده»‎ )١( 
أخرجه البزار في «مسنده» (البخر الزنغار):(۵۸۹۷).‎ )۳( 











KE‏ دی ڪڪ 
سوا (الآية ہص ٢‏ 








على الظيٌ الهلاك وقد حکی ابنُ عبد البَرٌ الائفاق على أله يحرُمٌ ركو 
عند ارتجاچه» ویروّی في «المستّیه؛ ین حديث آبي عِمْرانَ الجَوْنِيٌ ؛ 
قال: حلي کت أَصْحَابٍ مُعَمّيء وَكَرَوْنَا نَحْوَ فَارِسَء كَقَالَ: قَالَ 
رث ل 4#: قن بات قوق یب تث له جا َم كعات ترفك 
للم 

أخرّجَهُ أحمدٌ؛ مِن حدیثِ محمد بن ثابتٍ» عن آبي عِمْران به؛ 
وابنُ ثابتٍ ضعيفٌ. 1 

ولأنّ البحرّ أخظرٌ يِن البَرّ وجیلاً الانسان فيه یاه بخلافٍ 
حبایه في البَرٌ؛ كان الغزرٌ فيه أعظَمَ؛ لأنَّ السَّدَّةَ والمشقّةً فيه کب فغزو 
البحر فصل ین غزو البَرّء وقد جاءث أحاديثٌ كثيرةٌ في فضل غزو البحر 
وشھیدو من حديثِ أبي أُمَامَةً وم حَرَامٍ وعائشة وابن عبّاس وعِمْرانَ بن 
مین وأبي الدُزدا وهي متکلْمٌ فيها . 

وقد جاء تفضیل غزوة في البحر على عشر غرٌواتٍ في الب رواة 
الطبرانيٌ» وغیرة؛ ین حدیثِ عبد الله بن همرو"؟ وابنْ ماجة؛ ین 
حدیثِ أبي الڈرداو!'؛ ولا يصح. ا 

وقد جاء فضلٴ الميّتٍ بالغرّقء وه شھیڈء ولو لم يكن في غزو 
البجر وشهييو لا ما يده مِن شِدَّةِ وخوفي قبل تزع رُوحِهء لكان كافيّاء 
فمیّث الغرّق والحرّق والهتم يدرك ین ُء الموتِ ومُعالجته والهَلّم منه: 
ما لا يجدّهُ غیره فهو يَرِيدُ على ألم الاحتضار ألما فوقه. 


(۱) «الاستذكار» /۱٤(‏ ۲۸۷). (۲) أخرجه أحمد (۷۹/۵). 

(۳) أخرجه الطبراني في #المعجم الأوسط» (٣٣٤٣۳۱)ء‏ وابن أبي عاصم في «الجهاد» 
(۰)۲۸۰ والحاكم في «المستدركة (۲/ »)١47‏ والبيهقي في السنن الکبری» (۳۳۶/4). 

.)۲۷۷۷( آخرجه ابن ماجه‎ )٤( 




















EB‏ کی 2 کک ان 





وال ما جاء في فضل غزو البحر وهو صحیخ: ما روا الشیخان؛ 
من حدیثِ آنس بن مالك ظلل؛ أنه قال: «كَانَ رَسُولُ الله 8ل يَدْخُلُ 
ی أَم حرام بنت مِلْحَانَ تیم - وگائٹ ام رام تخت غبَافة بن 
الصَّايِتٍ ‏ نَدَحَلَ لیا رَسُولُ اللہ کلف فََظعَمَيْهُ وَجَعَلَْتْ تفلي رَأْسَدُ 
َتام ول ا ق ١‏ ثم اسْتَبْقَطَ وَهُوَ يَضْحَكُء قالث: فَقُلْتٌ: وَمَا 
تشوك با شون 1 3: (نَامنٌ م ا 
: هَذَا البَخرٍ مُلُوگا عَلَى الأسِرَّة ۔ ا ز: مثل المُلُوكِ 
عَلَى الأو )ء قَالَتْ: فَقُلْتُ: يا رَسُولَ اللوء اذغ الله أن يَجْعَلَني ینم 
قَدَعَا لها رَسُولُ افو یف نع وضع راس ثم اميق وَهُوَ َشحكٌ 
قَقُلْتُ: وَمَا يُضْحِكُكَ يا رَسُولَ الله؟ كَالَ: «اسْ ین أميي مُرِضُوا عَلَيّ 
عُرَاةً في سبل الله) - كما قَالَ في الأَوَلِ - قَالَتْ: فَقُّلْتُ: یا رَسُولَ ال 
اذغ الله أن يَجْعَلَِي مِنْهُمْء كَالَ: (أنْتِ ین الأَوَلِينَ؛ كَرَكِبتِ البَحْرَ في 
مان مُعَاوِيَةَ بن أبي سین فَصرِعَتْ عَنْ دابيا حِينَ حرجث يِن البَخْرِء 
لک 












1 یر 


یہ سی : ور نوك ويد ل يهنا مكنا پیشر ی 
لوا يوم تل ونوا سکره وير اه [يونس: ۸۷]. 

في هذا: إشارۂ إلى أن الإمام يَلِي أَمْرَ مساکن الناس؛ وذلك لأنّه 
يَملِكٌ من السَُلْطانٍ والمال والمُدرةٍ واختیارِ النافع مِن المكان: ما لا 
يَملِكُهُ العامة وأنّه یعرف ین المَصالح والمنافع لهم والمخاطر علیهم: 
ما لا يَعرِفوتَه. 





.)۱۹۱۲( أخرجه البخاري (۲۷۸۸) ومسلم‎ )١( 
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سو ل بل و EB (AY a1)‏ 








في قوله تعال: واه المراد بالتبرُء: هو اناد موضع يُسكَنٌ فيف 
والتبوغ: تفِعُلٌ من البّوْءِ؛ بعني: الرجوع زمعی ذلك ان مات الدار 
یرچع م إلى موضعه كلّما خرجّ منه» وهو سکن فقوله. جوا لتزیکاه؛ 
يعني: اجقلا قومكما مُتبوئِينَ بيونًا لهم . 

وعلى السُّلْطانٍ اختیاژ المُدُنِء ووضعٌ خططها ومنافیهم العامّةٍ 
منهاء ووضع نظام يَضيظهُمْ > كما وضع النبی لل أحكامًا لحقٌ 
الجار» وغزز الخشبة في الجدار» وخریم البئرء وأحكامًا للظرقات 
وحقوقها . 

وهوئه تمال. ركلوا یم يي القِبْلهُ هي الجهة التي 
تُستقبّل» وقد اختُلت في المرادٍ بذلك في هذه الآبة على آقوال للسلف: 

منها: استقبال الکعبة بالیوتِ؛ وهذا مرويٌ عن ابن عباس ومجاهر 
وقتادة”'2؟ وفي هذا أن الکعبة وله لمُوسى وِمَنْ معه. 

ومنها: أن المرادٌ هو أداءٌ الصلاة في البيوتٍ» فلا جر بلا صلاة 
فتکون كالمّقابر؛ وهذا مرويٌ عن الاك والنحَعيٌ وابن زیر . 

ومنها: أنَّ المراد هو جعل البیوتِ مُنقابلة؛ فيستفبل الناس بعضهم 
بعضًا في آبوابهم؛ وهذا القوڈ روايةٌ عن ابنِ عباس" وقول سعید بنِ 


ع () 
جبیر . 


کر 


.)۱۹۷۷ /٦( واتفسیر ابن أبي حانم»‎ ۰)۲۵۹ - ۲٥۷ /۱۲( «تفسیر الطبري»‎ )١( 
.)۲۸۹/٤( «تفسير ابن كثير»‎ )۲( 

(۳). «تفسير اين آبي حاتم» /٦(‏ ۱۹۷۷). 

.)۲۰/۱۲( «تفسنير الطبري:‎ )٤( 














بث ویک ایی ا ہہ 
جع اا کم کنر 








#8 قال تمالی: قل َد بت تفرتسا داسکقیما ولا کین سیل 


لت لا یسرد [بونس: .]۸٩‏ 


یم‌لمون 





فضل التأمین وإدراك تكبيرة الاحرام: 

في هذه الآية: أنَّ التأمينَ على الدّعَاءٍ في حم التلمّظٍ بالدعاء؛ 
وذلك أنَّ موسى كان يَدْعُو الله وهارونٌ یوم عليه؛ فقال الله َد أت 
تایه ؛ وبهذا قال ابنُ عبّاس وعکرمةً وأبو العالیة(؟ وهذا مُقتضى 
التأمين ولازِمُهء ولم يَرِدْ في الآية؛ لأنَّ الله لم يَجِمَلٍ الإمام يَدْعُو والناسَ 
نون والمرادٌ بذلك حط الداعِي بنفیه» بل لد الدعاء والأجرّ لهم 
جميعًاء ولكنّه بحسّبِ حضور قلب کل واحدٍ وتحقّقٍ مُوجباتِ الاجابة فیه. 

والمؤمُنٌ يدرك يِن الفضل ما أَدرگهُ الإمامٌ في قراءته الفاتحةء وهذا 
مُقتضى مشروعيّة قوله: مِينَ»» ويُروَى أن بلالا كان یقول للنبي يل: 
«لا تَسِْْنِي بآیین»۳ ؛ وذلك لاه يوذ ويُقِيمُ على سطح المسجدٍء ومن 
هنا قال بعض السلف والفقهاء: إِنَّ تكبيرة الاحرام تُدرَكُ بامِينّ؛ وبهذا 
قال وكیعء ويُروَى عن آبي الدَّرْداءٍ أنه سيع إقامةً الصلاق فقال: 
لأسرعوا بنا ندرك آیینَ؛'““. 

وجمهورٌ العلماء: على أنَّ تکبیر؟ الإحرام تُدرَكٌ بنفیها؛ وهو فول 
أحمدء وأنكرٌ الإدراك ب (آیین)» وحدیث بلال.فیه + فقد رواةٌ أحمدٌُ 


وأبو داودء عن أبي عثمان عن بلال . 


.)198 /5( "تفسير الطبري» (۲۷۱/۱۲ - ۰)۲۷۲ و#تفسير ابن أبي حاتم؟‎ )١( 
.)٩۳۷( آخرجه أحمد (5/ ۱۲ وأبو داود‎ )۲( 

(۳). «طبقات المحڈئین؛ للأصبهاني (۲۱۹/۳). 

() أخرجه حرب بن إسماعيل في «مسائلهة (ص4۲۱). 

















مر 5 : 
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ا ey‏ 








وأبو عثمانَ الد لم یس مَعْ من بلالٍ شیگاء. وإِنْ كان أدرّكةُ؛ فأبو 
عثمانَ تابعيٗ مُخضرم. 


أعلّهُ بالإرسالٍ غيرٌ واحدٍ؛ كأبي حاترا وابن رجب . 


وقد رواة مشامُ بن ن لاح عن عاصم» عن آبي عشمان عن 
سَلْمانَ عن بلالٍ؟ وجعله موصولّ؟. 


ولا يصح. 

وهشامٌ» ترَكَةُ الإمام أحمد . 

وقال البخارئ: مُضطربُ الحديثِ عندهُ مناکیر*. 

وقال ابنْ حِبَّانَ: منک الحدیت۳؟ 

وإقامةٌ المودن فوقٌ سطح المسجدٍ ظاهرةٌ؛ لحدیث: (إذَا سَمِعْتُمْ 
الإقامَة مه قائشوا ی الصّلاؤِ وَعَلَيْكُمْ بالسّكِيَةِ وَالوقَارء ولا تُسْرِعُوا؛ كَمَا 
آدرکنم شرا وَمَا فَاتَكُمْ كابشو ولا يُوْمَرُ بالسَّكِينةٍ وینهقی عن 
الس عة الا البعیڈ ولا یسم البعيدٌ مَن داخلَ المسچد . 

وإدراڈُ تكبيرة الإحرام بادراکها بنفسها أقرَبُ؛ لأنَّ الإدراكٌ ب (مينَ) 
لا نضبظ في الصلوات السربّقء ثم بُشكل عليه من ین مع الامام ولم 
يدځل في الصلاة؛ كِمَنْ كان قادمًا إليهاء فلا يُعتبّرٌ دخولْه إدراگا حتی 
كبر فهو یٔدوڈ بتكبيرته» لا بمجرّدٍ تأمینه. 


.)۲۰۱/۷( «علل الحدیث» لابن أبي حاتم‎ )١( 

(0) «فتح الباري» لابن رجب .)4٩۰/4(‏ (۳) «فتح الباري» لابن رجب .)٩۰/4(‏ 
)٤(‏ یزان الاعتدال» .)۳۰٦٣/٤(‏ 

.)۱۱۰/۷( ودالکامل» لابن علي‎ ۰0۳۳۷ /٤( «الضعفاء الکبیر» للعقيلي‎ )٥( 

() ۰ «المجروحین» (۹۰/۳)۔ 

(۷) آخرجه البخاري (585): ومسلم (۲۰۲). 




















دعاء الامام لِتَفْسِهِ وللناس في صلا : 


وإذا دعا الامامٌ في صلایه جهرًا كالقُنُوتِء فَلْيَجعَلٍ المأمومينّ 
شرّكاء معه فيه؛ حتى يُوْمّنوا على دُعَائِهء ويُروى عند أبي داودٌ 
والتّريذي؛ مِن حديث تَرْبانَ ضء؛ قال: قال رسول اله يل: (لا يوم 
بل تما یحم تفه بالدماء وهم قن ملق خَائهعغ)”'؛ وفيه 
کلام 

ولم ی ان النبي كله فتت في أصحابوء فحص نفسّهُ بدعّای ولا 
فل ذلك خلفاؤة. 

وإذا مر بيه وبين نفسه في سجودو واستفتاجوء فحص نفسَ فلا 
حرَجٌ؛ فقد كان النبئ اة يدعو دعاء الاستفتاح في صلاته ویخص نفسَة؛ 
كما في حدیثِ أبي هريرة في «الصحيحَيْن»: وفيه قال له: ریت سكوك 
ین التغبیر وَالْفراءی ما تَقُولُ؟ قَالَ: (أقُولُ: الم باذ بَبْبي وَبَبْنَ 
خَطَايَايَ كَمَا بَاعَدتٌ بَيْنَ المَشْرقٍ وَالمَفرِب...)؛ الحدیت(؟. 

وكان یستعیڈ لتفیه بقوله : (اللّهُمٌ نيمود بك ین عَذَابٍِ جهن 
وین عَذَابٍ الب ره وین فثئة المَحْبَا وَالمَمَاتِء وین شر فلة المَسِب 
الل وکذلك دعاؤ بین السَّحِدتَيْنٍ من لبت س1 


یم )) 
وابن عباس ٠‏ . 
¥ سے فك 


.)۹۲۳( آخرجه أحمد (5/ ۲۸۰)ء وأبو داود (۹۰)ء والترمذي (۷٥۳)ء وابن ماجه‎ )١( 
.)۵۹۸( ومسلم‎ »)۷٤٤( أخرجه البخاري‎ )۲( 

(۳) أخرجه مسلم (۰۸۸). 1 

.)۸۹۷( وابن ماجه‎ »)1١55( آخرجه أحمد (٥/۳۹۸)ء وأبو داود (۸۷)ء والنسائی‎ )٤( 
.)498( آخرجه آحمد (۰)۳۱۵/۱ وآیو داود (۸۵۰)ء والترمذي (۰)۲۸۶ وابن ماجه‎ )٥( 
































سوا و 


بجوم 


سورةٌ مُودٍ سورةٌ مکی + كما قالهُ ابن عباس والحمَنْ وعکرمة وقتادة 
وغیزهم! ٠‏ وفیها بیان فضل القرآن وإعجاز الله به» وَقَصَصٌ الأنبياء مع 
مهم للاعتبارٍ والتبيت للل يلك ولأمّيه . 


# عا ×د 


8 فال نعالى : یتر لآ تست کے سس ری 
وم 5 بطارد رن کان اتم ملفا ملقو هم کیت کی کو 
هلوت [مود: ۰.۹ 

في هذه الآية: أَئّه ينبني الا يُوْحَدَ على دعوة الناس وارشاوهم 
مال؛ لاد أَخْدّ الما یَجعَل ید المُعطِي العْلیاء وتنكيرٌ له النّفْسُ 
الآخِذةُ وتمیل إلیە وتحِبُهُ وال مجبولةً على حُبٌ مَن أحسّنَ إليهاء 
وکلُ مال يَجعلُ صَاحِبَهُ یقول الباطل أو یسک عن الحقٌء فهو سحت 

وكل آل للمالٍ أعلَمٌ بنفیه. 

عدم أَجْلٍ الأنبياء المال على فرتم 
ومع عظمة و منزلق الانبیاء وعضمتهم إ لا نهم کانوا لا یاون المال 
من أمییم؛ فقد قال و ج لقومه: وو 1 تسم 2 َال لن ری 


(۱) سیر القرطبي» (1۲/۱۱). 























۳ مان 
إلا عل اه وقال مِثْلَ ذلك في الشُعراء ويُونْسَء وقال هودٌ لقویه: 
یرم لآ الک َيه مرا إن اجر إلا مل ای مرو [مرد: ١ماء‏ 
وقال مثل ذلك في سورة الشُّعَراءِء وقالهُ مثلّه صالخ ونُوظ لقومهما فیها. 
وقد ذگرّ الله في کتابه إبراهيمَ واسحاق ویعقوبّ ووخا وداوة 
وسُلَيْمانَ وأيُوبَ ربوشت ومُوسى ومارون وزكريًا ویحیی وعیسی والیاسنَ 
واسماعیل والس ویوس ولوطاء كب ُمّ قال لب كله : ارک أي دی 
ال دمم کرد كل لت الگ د امه [الأنعام: ۰۲٩۰‏ وقال 
۳ «فل مآ نکم ڪيه ین جي لل من اء أن ید بل رو 
سیلاچ [الفرقان: 0۷]. 





وام الله نبيّه بعدم سوال النامي شیگا؛ حتی لا ینوا به طمعًا 
فتتصرف لوهم عنه ولو كان متجرّدًا في نفیه» وقد قال تعالی: ل 5 
ید 3 لا 3 لش (الشوری: ۳ وقال: فل ما سم 


آجر فھو هر لک 7 بر إلا عل ا [سباً: 4۷]. 

ایکا مين عدم سوال الأنبياء مالا وأجرًا من قویهم أمورٌء 
آضهرما آمران: 

الأول: أن الناس تَرْهَدُ فيمّن یأشذ مالا على 5غونه؛ لأنّهم يشُكُونَ 
في قَضْدِه یرنه یطلُبُ دُنیا عاجلةً ورِفْعةٌ وعلوًا وجامّاء ويَعرِفونَ 
المتجرّد من قلطم فيهم» وسواله الحاجاتِ منهم. وتشْوُفِهِ إلى ما | في 
أيديهم؛ وقد قال الرجلٌ الذي جاء ین أقُصى المدينة: يفَو ای 
امن © أتّمِْوا من لا لگ لعا وهم مدو آيس: ٩۲۲۱-۲۰‏ 
فاستدلٌ على صِذْقِهم بِعَدَمٍ ظمَعِهم» ومن اعتاد أذ الاجر على دوتو 
وتُضْحِوِء واحتاج إلى هذا العطاء وتعلّقَ به تکلّت في حدیثه وفقله حنی 
يُعطِيَهُ الناسن. وأَحَدَ یقول ما لا يُحِبّهُ ويّؤمِنٌ به ما دامَ الناسٌ الذين 








دی نر درو 
سو شوج (الآية ۷۹) CE‏ 








یُمطونه يُحبُولّه» وقد بين الله ذلك في قوله تعالی: فل مآ لک َو 
اجر وبا آنا ِن که [ص: .1۸١‏ 

ومع عضمة الأنبياء ين التكنُفٍ وال إلا أنَّ الله منَعَهُمْ ين آحذٍ 
المالٍ والأجرٍ على الرّسالةٍ؛ حتى لا يظنّ الناسُ بهم سُوگاء ويُتومّموا 
هم تكلمًا وهو حٌ. 

الثاني: أنَّ من سال الناسَ شيئًا على رِسالَیِء استقلوث وضفت 
یم له ونوا منه؛ ا تی ا لا رد ین العطادء ولو كَلنوةٌ 
صادمًا؛ كما قال تعالى في سُورَتَي الور والقَلّم: سار تير كبا کہم ين 
رم قود [الطور: ٤٠ء‏ والقلم: 19 يعني يعني: أل سبَبَ نورهم مِنَ الحقٌ 
الذي ماگ ليس لأجل اك تطلبُ منهم شيكا نا ولّما هو عِنَادٌ 
واسيكبار. 


أَخذٌ الما على تبليغ اللّین: 

وأخڈٌ المالٍ على تعليم الا الخيرء لم يكن محرّمًا لذاتِ المال 
ولا لذاتِ العمل؛ ولهذا قد يجوز في موضع» ویکرهٌ في موضع ثانوء 
ويحرّمٌ في موف الب وذلك بحسّب آثر المال علی الداعي والمدعْت 
وذلك یرجم م إلى الحا والزمان ومام کل واحدٍ ین الا کر وقصیو باعطاء 
الما . 

وإنّما ملع الله الأنبياء أن یاشذوا؛ لاد أُمَمَهُمْ على خلافٍ 
عقيديّهم» ولن يُعْظُوهم المال خبّا لهم» ولكن لاعتقادهم أن یکون ذلك 
صَرْفًا لهم أو صرقًا لأتباعهم عن اتباع الحقٌ الذي معهمء فان عجروا عن 
المتبوع» استمالُوا التایع) فکان اللي قدوءّ لاتباعه. وقد أَرسَلتْ مَلِكةٌ 
سب إلى سُلَيْمانَ هديّةٌ وکان مَقصّدُما استمالَةٌ عن الحقٌء فامتتْعٌ ِن 
أخذهاء والاصل أل الملوك ورژوس الأُمَم تاش بعشھا الهدایا ین 

















۲ اک اس 
وس 








بعض؛ قال تعالی حاكيًا قولها: إن مرس یم بير اط یم تم 
ره [التمل: ۰0۳۰ وكان قصدھا استمالتةُ وصَرْقَهُ عن كُثْرهم» وطلَبَ 
السلامة لها ولقويهاء وقد قال اب زيدٍ: «إنّها قالث: إِنَّ هذا الرجلَ إن 
كان إِنّما همه الڈُنیا فسئزضیه. وان كان اما يُرِيدٌ الدينَ فلن یب 
م 


1 


وقد قال وه بن مب - وکان من ياد حبر أهلٍ الکتاب والأمّم 
السابقة -: تھا قالث: اه قد جاءني كتابٌ لم يأيني يفل ِن مك ین 
المُلُوكِ قبلهء فان يكُنٍ الرجُلُ نيا مُرسَلا» فلا طاقةً لنا به ولاف ون 
یکن الرجُلٌ مَلِكًا يُكَائِرُ فليس باعَرٌ ما ولا أعَدّ. فهيّآث هَدَايَا ممًا 
هی لللوكِء معا يُفتَنُونَ به» فقالث: إن يكن میگا فسيَقبَلُ الهديّة 
ويَرعَبٌ في الما وان يكن نی فليس له في الڈُنیا حاجةٌء وليس إِيّاهَا 
يُرِيدُ؛ تما بُریڈ أن ندل معه في دِينه وتِعَهُ على مره . 

وقد عرّف سُلَيْمانُ قَصْدَّها من إرسالها الهديّة إليه؛ فامتدّعَ منها؛ 
قال تعالى : فلا جآ مکی قال آنیدوکن یمال هآ َائدینة اک خَيدُ مب 
نا ای وم > [التمل: ۲۳۷-۲۰ 

والأزمنةُ تُختلِث٠‏ والأحوالٌ تتبايَنء والعطاء الذي بأخُْلُهُ الداعي 
إلى اء والحامل لرسالةٍ الأنبياء: يُعَرَفُ موضعُهُ من الشرع بمعرفة مُعطِيهِ 
وغايته منه؛ فد للمُعطي رسالةً باطنةً غيرٌ ظاھرؤ تكيرٌ القلوب وتُمِينُها 
إلى أهواء اعطق ورغباتهم» وأمًا عطاء أهل الیانِ والامانق فلا يُحدّرُ 
مله إلا تشوّف اس ولو كان المُعطي نبيّاء فقد أعطى النبئ يل عمرّء 
فقال له عمر: امو مَن هو أفقرٌ إليه مني فقال له: (خُلْهُ َو از 


کی 
اتد 





.)00 - ۵4/۱۸( «تفسير الطبري» (01/۱۸). (۲)..«تفسير الطبري»‎ )١( 

















حون یر٤‏ کا 
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تَصَدَقْ بهء وَمَا جَاءَكَ مِنْ هَذَا المَالِ وَآَنْتَ عبر 
وَمَا لا > لا تع نَفْسَك)؛ رواه الشیخانِء عن ابن عم عن أبيه 

وقد كان الم ڳل لا یذ أجرًا ین قريش» ولا يَسْنْهم لیام وقد 
كان یل له آبو بكر الصّدَيقُ فیاله؛ لاد یله لیسث کید كفار قريش » 
وغايتةُ ليست كغايتهم؛ فا یه مع ید النبي كَل وغايهُ مع غايته» وقد 
كان یقول: له لَیْسَ مِنَ النّاسٍ أَحَد من عَلَيَ في تشیه وَمَالِه مِنْ 
أبي بکر بن آبي قحا . 

وقد كان النبئُ 6 بعدّما ظھَّرَ آمرهٌ ونصوٰۂ ودِيئة رت 
شُوکثه. أحَدً بقَبُولٍ الهدایا ين الملوك؛ لاله لا ملاً لهم علیه؛ فی فی 
فوقهم عُلْيّاء نفي مكة لم يكن یأشذٌ مالا منم وما جیٹھا یه 
ولمًا كَثْرَ ما في يده في المدينةء بل الهديّةء وهذا میا أهلٍ 
الدّينء وأمّا مقیاسٌ أهل الڈُنیاء فَيَرَوْن الأخلّ إذا كانتٍ اليد خاليد» 
23 إذا كانت غ لام اعتبازهم سلامة الدّنياء واعتبارٌ الأنبياء 
سلامة الدينِ. 


مُشْرِفٍ ولا سای قله 
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*« وا # 


## قال تعالى: ظحي دا ج ارتا وار الور قتا یل فا ین 
ستل تب من وک إلا شی کے 381 وم وم 
تنم رلا کیل (عید: 10۰ 

أمَرَ الله نبیّه نُوحًا آن يَحفَطظ حياةً المؤمنينَ معه وحياةً الأزواج من 
البهائم» وفي هذا حفط البهائم مِن انقراضها؛ وحمايثها مِن أن تَهِلِكَ 





.)۱٠٤٥( أخرجه البخاري (١۷٤٢۱)ء ومسلم‎ )١( 
.)17۷( أخرجه البخاري‎ )٢( 




















الکو الشان 


سو ان 
a‏ 0 


جمیئھا بالكوارث والأؤبئة أو الامطار؛ وذلك لِما فيها من منافع للناس 
في آنشیهم مباشّرة أو لفیها لِما يتعدّى نفعٌهُ للناس . 

وفي هذه الآيةِ كما أَمَرَ ال لوخا مُوجبًا عليه حَمْلَ الحيوان» فان 
يحرُمْ قصدُ نوع من الحیوانِ الذي ینتم منه اناس بالإهلاكِ حتی لا يى 
منه شيء. 








# و لد 


ا قال نعالى : ول اکا فا بشم آلو يها وها 6 تق 


ڈو ریم که [مود: ۱ 

في هذه الایة: استحباب ذكر الله عند ركوب الدابَّةٍ والسفينة 
والطائرة وغیر ذلك» ولم يكن ذلك مقیِّا بسفَرٍ؛ وم لم يكن مسافرًا 
قاصدًا جهةً معيّنةٌ ولكنّه كان 0 طلبًا للسلامةٍ ین الغرّقِء نم لد 
کر الله على بالرکوب هنا: انتا فيا بر اه وكذلك في سورة 
ال شاف قال: تزا ی ر گیا نتم تیک کا اتوت کو 
کنا شین یی سر کا کنا ریا حش له ریت @ مل ل يا 
کوک [۱۳ - ذل سنا على.ظَهْرٍ المرکوب مُوجبًا لد 
والراكبٌ يَركَبٌ دابَتَةُ في الحَضَرٍِ وفي أطرافِ المدینةء ولو كان ذلك 
مخصوصًا بركوب السفَرٍ؛ لجاء تقیدهُ بما تُقصَرُ فيه الصلاث ولجّری في 
كلام الصحابق والتايين . 





الق بينَ ذكْرٍ کوب ودُعَاءِ اسف وركويه: 
والواردُ عند السفّر کُر ودّعاءٌ» والواردُ عند الركوب من غير سفُر 
فأمًا كر السمّر ودعاؤة: فکما جاء في «صحبح مسلم»؛ من حدیث 


























و یا زرد ہے 
ہے سکتا (٭٦٥‏ 








ابن عمر؛ أن رسول اه كل كان لا سْتَوَى علّی بَعِيرِهِ حَارِجّا إلى سَفَر 
بر تلا > نم قَالَ: (مْْحَاٌ الذي سَكْرَ نا ماه تا کنا لَه ذ٠‏ 
ی ربا نیرت ليم 1 انا فِي.سَفَرِنَا هَذَا ابر ی و 
الْعَمَلِ ما تزضی له عو من لین سه سرا ماه واطو عَنَا بده لله 3 
الصَّاحِبُ في السّمَرِ وَالْحَلِيِمَةُ 7 ال الله ّي أعُودُ بك ین وَعْنَاءِ 
اسف وَكَابَة المَنْظَرِ وَسُوءٍ المُنْمَلّبٍ في الما ول ولا وَجَمّ 
َالَهُنّ» وَزَادَ فِِهنّ : (لِیُونَ تابون عَابدُونَ رت حاون . 

فهذا بتمایه يكونُ للسّرٍ خاصّة؛ لظامِرِ الحدیث؛ فقد يده بارادته 
الخروجّ إلى السقر» وللعِلّلٍ ومقاصدِ الدّعاءِ المذكورة فيه؛ منها قولّه: 
(تسألک في سَفَرِنَا هَذَا ابر وَالنَقْوَى)ء وطلبٌ تهوينه عليهم» والاستعاذةٌ 
مِن وَعْتَائِه وطلبٌُ الصُّحْبَةِ فيه» وطی بُعْدِمء والاستخلاف بَعْدَ ثم 
الاستعاذةٌ ون سُوء المتقلب. وؤْكْرُ الاب والرّجْعَةٍ بعد ذلك. 

وأمّا کر الرکوب. فکما في هذه الآيةٍ : اڪ بو فا ے اكد 
ہے :مضل نر ين الب والأتغير ما نود (© توا عل 
هرر کر سم مه ویک م ِا اسٹویخم مھ وفوا سبعن الى سر آتا هدا 
وکا تا بے رپ 

وقد جاء العمل بِالآيئَيْنِ عند الرکوب في السّنّةَ كما في حديثِ 
علي بن رَبِيعة؛ قال: شهدت عليًا ‏ رضي الله تعالى عنه - وَأَتِيَ بدَابَة 
لِيَرْكَبَهَاء كَلَمّا وَضَعّ رِجْلَهُ في لکن قَالَ: ہنم اللو كلما إِسْتَوَى 
عَلَى طهْرِمَاء قَالَ: «الحَمْدُ شه ثم قَالَ: مکی الَدِى سر کا دا 





وکا تا لہ مفرنیت (© ولا یب با کزان [الزعرف: ۱۳ - ۰۲۱۸ کم قَالَ: 
«الحَمْدُ شو - ثلاث مراب - ثم قال: «الله ابر - تلات مرا ټم قَالَ: 


.)۱۳6۲( آخرخه مسلم‎ )١( 























لگا 


ال 








با 








م تہ 1 ۰ 
ثم صجك. قيل: یا آییر المُؤمِنِينَ» من أي شَيْءِ ضَحِكْتَ؟ قَالَ: «رَأَيْتُ 
اللي 5ه عل كما هگ شا ٠‏ کل ا زشول اد ین ی 
شَيْءٍ ۽ ضحکت؟» قَالَ: َك ك يَعْجَبٌ ین عَبْدِه إِذًا قال: افْفر لي 
ُنُوبي» بعلم آله كا بنیز الہ وب عَبْري)”©. 

رواةٌ أحمدُ وأصحابٌ السنن؛ ین حدیثِ أبي (سحاق عن علي بن 
ربیعةً؛ به وقد أَغِلّ بعدم سماع علي بن ربيعة الحدیث من علی؛ أعَله ال 
الوري ویحبی الما ۲ وفي بعض الرٌوایاتِ بقول: أخبَرّني من شهد 
علا وذگر ثبوت ک أصلِ سماعه البخاری با 

وقد أل بعدم سماع ابي إسحاق له من علخ بن ربيعة» قال قال 
ابن مهدي: قال شُعْبَةٌ: قلٹ لأبي إسحاقٌ: ممّن سمعَه؟ قال: من 
تس بن خبّاب؟ فاتیث يونس بِنّ خبّاب» فقلث: ممن سیعتۂ؟ 0 
من رجل روا عن عليٌ بن ربيعة . 

وقد روا عن علي بن ربيعة: عمرو بن المنهال والحگم» و رهم 
ضعيفةٌ . 

َالدّعَاءُ یکون عند السفر حتى لو لم يكن ركوبٌ؛ کمّن سار على 
قدمَيْهِ ماشيّاء فاه بذک الُعاء ولا یقول ذِْكْرَ الرکوپ» ومن كان راكبًا 
في حضر غير مُسافي فاه گر الک ولا یقول الدُعاء۔ 

وبا ذگر الله المُلْكَ في الایق وساق العلماۂ حدیت علي بن 


(۱) آخرجه أحمد (۱/ ۰۹۷ وآبو داود (٢٢٦۲)ء‏ والترمذي (۰)۳۶4 والنسائي في 
#الستن الکبری» (۸۷4۸). 

(۲) «علل الحدیث» لابن أبي حاتم (۲۰۲/۳). 

(۳) آخرجه آحمد (۱۱۵/۱) )٤(‏ «التاريخ الکبیر» للبخاري (/۲۷۳). 

.)۲۰۲( علل الحديث» لابن أبي حاتم‎  )٥( 














سو مو (الآية ۰6۰ 14( ۹۰۷۱ 


ادتبا 


۳ بي طالب في سياق السفر في هم کابي داوة والزيذي والنّسائئ 
وابن حِيَّانَ؛ لاد غالب أحوالٍ الناس عدم الركُوب داخل مهم وا 
وکانث مُدُنُهِمٍ صغيرةً وبيوتُهم مُتقاربةٌ» ولم يكن الناسُ على الحال اليوم 
مِن انّساع المُدُنٍ ادن وكثرةٍ الركوب في الحَضّرٍ أكثّرٌ ین السفرء 
بخلاف الأوائل الذين يَركَبونَ في السفر ین الحَضَرِ > فانجرنٹ 
أحاديثٌ الركوب مُجْرّی الاسفار. 


عو بد 
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0 قال تعالی : ٭ڑوتادیٰ نوج رب تاک زب له 
لی وات لگ کلک [هود: ٦٤٤]۔‏ 
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0 
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on 
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بنی من 
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في هذا أنَّ الولَد یدشُل في آمل الرجُل مع زوجيوء فمن أوصى 
وصیّةً لأهله؛ دحل فيها ولد فوخ جعَل ولنه من أهله: ل ای مِنْ 
و ولم بُخرِجْهُ الله ین آمله إلا بسبب الکفوء فقال: لته نی ین 
ملاک ون عل ر مل (مود: :254 فهذا تأييدٌ لکونه من أهلي 
وأخرّجَةٌ عملهُ اسيم فقظ . 
ثم إن الله تعالی أَمَرَ نوا أنْ يحمل آهل معه بقوله : «أغمل فا ین 
ڪل رون ان وات (مود: ۰۲6۰ ثمٌ استثتى ین الأهل: إلا من 
سب عو الو (مود: ٤٤]؛‏ يعني : ولَدَهُ. 
ع # بد 
اٹلا قال تمالی : ریم موی فة اکر لکم ءايه ندروها تأكل 
ف آزض اه ولا منوا بشؾو نم داب ربب [هود: ۰۲04 


اختارٌ الله ناقةً لتكو آيةَ لقوم صالح» ولم يَجْعَل ذلك من غیرها 


























0۹۸ ازع کالم 


ین بهيمة الأنعام لحم الله أعلّم بها وقد یکو منها أن الناقة التي 
ليس معها مالك لها لا تكون ال كما هي العم البق وأنَّ هذا رف 
قدیم یعرف الناس» وحتى لا یکول لأحدٍ باب من الهّوی فَيَرْعُمَ م أن له 
الحق في آشنها والإمساكٍ بها وتملُکھا؛ لها لا 2 م بنفیها؛ فهي إا 
تملتقطها أو لأخيه أو لدب ولهذا عَضِبَ الب یله لما سل عن ضَالَةِ 
الابل؛ كما رَوَى الشیخان؛ ین حدیثِ زيدٍ بن خالدٍ و ؛ قال: 
جاء آغرايغ الب كل كَسَألهُ عَمَا تئیہ كَمَالَ: : عرفا سء ثم اخئظ 
عِنَاضَهًا َوكَاممَاء تِن جَاء أَحَڈ يُخْبِرْكَ بِهَاء وا ی2)/ قَالَ: 
يا ول ای َضَالَّةُ كت َالَ: (لكء أو یک أو لِلدئب)» قَالَ: 
ضَالَهُ الإبل؟ فَتَمکر قتمکر وَجَهُ ال لئ کَقَان: ما لک وَلَهَا؟! مَعَهَا جِذدَاؤمَا 
وَسِقَاؤْمَاء تَر -) الجن . 

وتمعّرٌ وجه اللي + لا السائل أعرابیٌ يعرف الابل والأعرابٌ 
أعلم امن ہما للابل ین خصيصة السَيْرٍ وحدّهاء والاستغناء بما جَعَلَهُ الله 
فيها ین كُذْرةٍ وتحمّلٍ وصبر » وکاله یَسأل لیلتفظ عن عم والواجبٌ في 
مثله الا سال عنه. 

وقد اختلّفت العلماۂٴ في البقر؛ فینهم: مَن ألحَقّها بالإبلِ؛ 
كالشافعيٌ وأحمدء ومنهم: مَن فرق وجعَل الأمرّ بحسب حالها ومَوْضِعِها 
الذي هي فيه؛ إِنْ كانت تُشابهُ الابل في نها وفي استقلالها بنفيها 
بأكلها وشزبهاء أَحَدَتْ حُكُمَهاء وإِنْ شابَهت الخنم في ذلكء أعَذّث 
خخمها؛ وهذا روا ابنُ وهب عن مالكِ» ومنهم : من جعَل البقرّ وی 
بكلّ حال. 


سض # 


.)۱۷۲۲( أخرجه البخاري (۷٢٢۲)ء وسلم‎ )١( 








ون ون 
سوا رم (الآیة )۷۱-1٩‏ ۹ 













8 قال تمالی: «رد بت زا 6 هم ا 
سل هنا لت أن جا سد ۵ ا رمآ ایم لا تل رکه 
تحور رامش ینبم جَیفَة 6لا لا کف 3 ی ا وم و4 
[هود: 1٩‏ - ۰۲۷۰ 


في الآية: استحبابٌ إكرام الضَّيْفٍ قبل سؤالف وعدم استتذانه 
واخباره؛ بد الملائكة لا تال ولو سَألَهُمْ إبراهيمٌ ما يَشْتَهُونَ وشَاوَرَمُمْ 
بما هم به» ۳۹ نوا له . 

وتقامٌ الکلام على مسال التحيّة ة والسلام في مُواضعٌ » منها عند قوله 
تعالى : «وَإدًا یم َو موا یس تہ [الساء: ٦۸]۔‏ 

وفي قوله تعال: جس ینہ جن کا لا نک بُ تب يُستحَبٌ أن من 
گر شیثا من أَضْيَافه آلا يُشْعِرَهُمْ بذلك» فإبراميمُ قد عرّفوا الخشیةً منه 
ولم يتكلم بها إكرامًا 9 لأنَّ اُلَه خاں ری یمم تم ضتته 
والتوجُس هو شعورٌ تَظوَرُ علامائهُ على الوجه والبدّنء ولا يتكلم به . 


دج #4 






8 قال تعالى : وتران همد یکت مرها باق وین ور 


إِمْحَق يعوب [هود: ۷۱]۔ 


في هذه الآية: 1 زوجة إبراهيمَ لم تكن جالِسةً معهم؛ وإنَّما 
قائم فإمًا أن تكو عند اباب تُسمَعُ حديكهُم؛ وهذا هو الأظهّرٌء وإما 
أن تكونّ تقوم على خِدْمَيِهِم ولا تجایشهم؛ كما يأتي الخادمٌ بالشيء ثم 
دعب به» وقد تقدّمَ الكلامٌ على اختلاط الرّجالٍ بِالنّساءِ في المّجَالِسٍِ 
الدائمة» وبيان تحريمه في مَواضِعٌَ» منها عند قوله تعالى: ین گر یک 


ہے ري ف سوه 


ن مَل تاكان [البقرة: ۰0۲۸۲ وقولِد: 4 أو بْب وضع لگا 























کتک الضرآن 





یی پیک لک عمران: 00۹۲ وفوله تعالى: ت بت اي سا ال 


1 2 ۳ 


مه علد يما ومع َل الک کالہ لاک عمران: ۱۳۱ وقول الل 
تعالى: جل عَوَا تع نت راتا کر ونیا ونسةخ اشا وت 
[آل عمران: ٦٦]ء‏ ۳9 الإشارةٌ إلى ذلك عند قوله: الا محر كوم ین 
وم َو أن يووا عرا یم ولا ضا ین یر [الحجرات: ١١]ء‏ وفوله 
تعالی في قصة موسی في القَصص: ركد ين ثونهم این 
او ۰۲۳ وفي قولِےِ في طے: ہس لح مرا ۱۱۰1 
والقصص: ہلال لام أتكثأ» 7 وقد بِيّنتُ أحکامٌ هله المسألةٍ 
في رسالةٍ عن الاختلاط مستقة. 


تال تعالی: رکٹ رن بجر موس کل کا تعن 
اسیا کال جوم كَولة بنا هی اھر کک َو لله ولا رنف 
ضیح اش ینک رجل زیڈ (هود: ۷۸]. 


لما رأى لوظ عُدُوانَ قویه في فاجشّتهم حتی ب لغ آضیاقه» فجمَعٌ 
مع ضلال الفِظرة ارتفاع الحیاو؛ فان الاضیات لا يُعتدّى عليهم ولو كانوا 
نساء یل الفظرۂ لین فكيف وهم في صورة رجال؟ ‏ آراة لوط دَفْمَ 
ضلالاتهم وجزیهم بِعَرْضٍ الزواج عليهم ین الشاء. 

وقد اسثتْيلٌ بقوله تعال؛ یوم هلا بای نامز از کک على 
مشروعیّة طلب الأزواج للبناتِ: ولکنْ قد اخثلف في مُراد لوط نجل 
ناه في هذه الایة: 


ل قومٌ: إِنَّ راه بهنَّ بَنائهُ ِن صُلْبه؛ وبهذا قال ابن 4سحاق. 














00 


5 ey 
۱۰۱۱ )۷۸ بولک هوم (الآية‎ 








ومنهم من قال: له آراد نساء قَؤْيه؛ وبهذا قال الأکثر؛ کمجاهدٍ 


)١( ors 
. وسعید بن جبیر‎ 


وعلى كلا القولین یرد إشكالٌ: 

فأمّا إن كان مرا ناته من صُلْبهء فإِنَّ قومَهٌ أكثّرُ عددًا منهنّ» 
فیستحیل أن يکود بات رجُلِ واحدٍ يَسَتَوْعِبْنَ رجالَ قويه؛ لأنَّ الاب 
لهم في الآبة: طِيَمَوْمِ هو باه ولعلّه أراد مَن جاء منهم لا 
جميعهم أو راد رؤساءهم . 

وأمّا إِنْ كان مرا بَناتِ قومه وسَمَامُّنَّ بناته» فان النبع لا یکون 
أبَا للكافرينَء وقومُةُ رجالا ونساء كفارٌ؛ فلا یکونْ النب آباهم؛ فا 
الأنبياء آبام المؤمنينَء وأزواخُهُمْ أمَّهانُهم؛ کما في قوله تعالی: یمه 
ای [الأحزاب: ٦]ء‏ وفي قراءق: الوَهُوَ ابو . 

ومنهم من قال: له لم يَعرِضْ علیهم نکاخا ولا سفاحًا؛ وإنَّما آراة 
صَلَعم عن آضیافه. 

وأصرّحٌ من هذه الاَبة عَرْضُ صاحب مَذْيَنَ على نب الله موسى 
ابنتَة» ويأتي الكلامٌ على ذلك في سورة المَصص عند قوله تعالى: ل 
إن ار أن كعك دی ابی مح ل أن کاب تن حمَعْ6 (۲۳۷. 

کو عو بد 

.)۲۰۲۷/۲( «تفسیر الطبری» (۱۲/ 6۵۰۳ واتفسیر ابن أبي حاتم»‎ )١( 


(؟) «فضائل القرآن» للقاسم بن سلام (ص۳۲۲). 
(۴) «تفسيز ابن أبي حاتم /٦(‏ 0078 

















لتك نخان 








38 قال تعالی : ويور أا یبال e‏ سوا 
لاس ی 5 توا ف الکن مقییح © یقت اللہ حر خر لک 
إن کنتم مین و بح سدق كل شک شمیت اه 
تار أن کر ما يبد اما از أن منک يه مورا کا سوا زک 
27 لیر 7 [هود: 6م ۔ ۱۸۷. 





تقثُمٌ الکلام على أکلِ قوم شُعَیْبٍ لأموالِ الناي بالباطل» وین ما 
وقَعُوا فيه» وتکلَمنا على العُشُورٍ والضرائب أالمأخوذة ین الناس؛ عند 
قول تعالى : ازفا الک ولبات وا توا الاس تہ 
[الاعراف: ۰۲۸۵ 


# ے۴ 


8 قال تعالى : طول توا لت علا سکم الا وما اسم 
من دون له بن ياه مر لا مروت [هود: ۰۲۱۱۳ 

تتعلّن الايد بحم الرکون إلى الکافریی بالاستعانة وما في حُكمهاء 
وقد دم تفصيل ذلك عند قوله تعالی: ياي آل ءامثوا لا دوا 
با ین ڈویڈ آل عمران: ۰۲۱۱۸ 


#4 # *# 









3 قال تعالى : رت الصّلَزء ری انا وکا ين أل إ٤‏ سكت 
دم اماب مك ور اکر فی [هود: ۰۲۱۱4 


هذه الآيةٌ مُفسّرةٌ لِما أجل ین وجوب آداء الصلاة لفیا في قوله 
تعالى: إن سر کانت ل الُؤمزيب كتا واه [النساء: ۰۲۱۰۳ وقد 
جاء في القرآن بيان لمَوَاقیتِ بعض الصلواتِ أو جميعهاء منها في هذه الآية. 


























ری رد ۵ 
موز شوب (الآية >۱۱) ۱۳ 





آياثٌ المَوَاقِيتِ: 


وقد جاء في وقتِ صلا البح والعضر 17 تعالی: طوَسَیٔخ 2 
ك بل طأوع أَلشَِّين وَل لوب [ق: ۰۲۳۸ وفي الصحیحین»؛ أن 
النبيّ كل قال: إن و ثم آلا تفه على ضط قرع الشّمْسِ 
ول عُرُوبِهَاء فَافْعلُوا)ء شم قراً هذه الآ 

وقد جاءث جم اا ابتداء ین ۳ بالذَّكْرٍ في قوله تعالى: 
ات لصاو بدك آلگنیں لک َس الل وران الجر له فان الجر كرت 
یداه [الإسراء: ۷۸ء والدُلُوكُ : زواڈ الشمس كما رُوِيّ عن ابن عباس 
وابن عم ؛ مو دخول وقت له نم في قوله ا وال سق 
ال ؛ يعني : بقيّة الصلواث: العصرٌ والمغربٌ والعشا ثم تحص الفجرٌ 
بِالذّكْرٍ كما حص انشهن فقال: للوَثْرَاكَ الْنَجَر له فاد ابر ارت 
مشہوداہ ؛ يعني : صلاءً الفجر ‏ 

ويذكُرٌ الله التسبيح في مَواضِعَ من كتابه وريد به الصلاۃء وین ذلك 
قوله تعالی: قحو اقر ين مرک تین نَ بخن © وله الْحَنْدُ في 
لوا لاض ويا و کیت نظهرودکه [الروم: ۱۷ -۰]۱۸ 

وقد جاء عن ابن عباس 45 أله قال: الصلواث الخمس في 
القرآن» فقيل له: آین؟ فقال: قال الله تعالى: طمَتْبْحَنَ اہ حي 

نشرک ٭: صلاۂ المغرب والعشاءء يمن سَيح: صلاةٌ الفجرٍء 
ويي : العم چیه :ایز“ 


DA >‏ 
وبنحوہ روي عن سعيدٍ بن یر بير والضحاك ۳ . 


.)1۳۳( أخرجه البخاري (۵۵6)» ومسلم‎ )١( 

(؟) «تفسیر الطبري» (۲۵/۱۵). 

() . «تفسير الطبري؟ (۱۸/٤۷٦)ء‏ واتفسیر القرطبي» (AND‏ 
)٤(‏ «تفسير القرطبي» (509/15). 1 























33 
وتال نافع بنُ الأَزرَقِ ابی عبّاسِ» فقال له: هل نجل میقات 

الصلواتٍ الحَمُس في كتاب الله؟ قال: نَعَمْ؛ طمَمْبْحَنَ له جي سوت 4 
[الروم: ۲۱۷: المغربُء رين ضيحد [الروم: ۱۷]: الفجن وميا 
[الروم: ۱۸] العصرٌ» وس تُظْهرُوة» [الروم: ۱۸: الظْهْرٌ قال: وين بعد 
سار لاء كلت عور > [النور: ۲(]0۸. 

وصحٌ عن قتادةً وابنِ زيدٍ؛ أنّهما جعلاها دلیلا على أربعة موافیت» 
هي : المغربُ والفجرٌ والعصرٌ وله . 

وحمّل غيرٌ واحدٍ ين السلف التسبيحٌ على الصلاة في قوله تعالى: 
«وسيخ ند رَيْكَ مل طلع اس ول ع [طہ: ۱۳۰[ . 

وفي آية الباب: بيان وجوب آداءِ الصلواتِ في وقتهاء وأنْ آداء 
الصلاة في غير وقیها لا حمق تضها ين گشب الحسناتٍ وتكفير السيّئاتٍ. 
وكلّما كانت الصلاٌ في وقتهاء كان ذلك أعكمَ للأجر وأكبَرٌ للأثر» 5 
سل الب يل عن أفضّلٍ العمل؟ فقال: (الصّلَاه ی وَفيهَا)0". 

وعائّةٌ المفسّرينَ: أنَّ المراة بصلاة طرفي النهارٍ الأول هي صلاةٌ 
الفجرء ولا يَخْتلِفونَ في هذاء وإنَّما يَحْتلِفُونَ في طرّفِ النهارٍ الآخَرٍ 
وصلاة رل ین الليل» وهذا يدل على فضل الفجر على غيرهاء وکونها 
مشهودة؛ كما في قوله تعالی : لد فان الم گت ٹپ [الإسراء: ۸. 

وقد قال ابنُ عبّاسٍ في وله تعال: مر رکه : «إنَّ المراة 
بالصلاة هنا هي المغرِب والفجر»؛ كما رواءٌ عنه على بن آبي طلحةً» 
وبنحوه رُوِيّ عن الحسن البصري . 
)١(‏ «تفسير الطبري» (6۷6/۱۸). (۲) فضیر الطبري» (4۷۰/۱۸). 


(). آخرجه البخاري (۰)۵۲۷ ومسلم .)۸٥(‏ (4) «تفسير الطبري» (۲۰۳/۱۲). 
)٥(‏ «تفسیر الطبري» (1۰۳/۱۲). 














من دید ١ں‏ 9 ۱ 

وفسَّرٌ مجاه ومحمدٌ بن كعب والضگاڭ صلاة طرفي الٹھارِ بجمیع 
صلاة الٹھارِ وهي الفجرٌ والظهْرُ وال 

ومنهم: من جعل امع الفجر لت خاصّة؛ وبهذا قال قتادةٌ 
والحسنُ في قول . 

وهذا کله ین التنوّع لا الحصر الخاصٌ فيما يَظْهَر؛ لصحة الأقوالِ 
عن بعضهم في استيعاب صلا النهارٍ وصلاة الليل. 

والرُلّٹ هو المَنزِلةء والمراد بها الساعاث این الليل» وفسّرَهُ 
اب عباس ومجاهدٌ: بصلاة العشاء ۳ والاأصل: أن من دح المرب 
في طرفي النهار» فاه يُخْرِجُها ین قوله تعالى: چا ين ی ومن 
أخرّجٌ المغربٌ مين طرق آلبارکه وحَصّها بالفجر وَالظهِرٍ والعصرء فإنّه 
يُديِلُ المخرب في هويه. را ی ألَلِ4؛ حتى تكو اي شاملةً 
لمواقیتِ الصلوات تامةً التي وج و و و از ی 
تعالى : ل الوه کات عل ایس کتبا تایه [النساء: ۰۲۱۰۳ 

وجِعَل الحسنُ: وا ی 5 صلا العشاء وصلاةً المغرب . 


واستحبٍ ابن عباس بهذه الاية تأخیرَ العشاء؛ أخدًا من قوله تعالى: 
7( 9 











سر کم 


ورلا من و + كما روا عنه عبد اللو بن أبي يزيد 


8 سے 2 


(۱) «تفسیر الطبري» (۰)1۰۲/۱۲ واتفسیر ابن کثیر» .)۳٥٣ /٤(‏ 

.)۱۰۸/۱۲( «تفسير الطبري» (0۱6/۱۲). (۳) «تفسير الطبري»‎ )٢( 
.)۲۰۹۱/( «تفسیر الطبري» (۹/۱۲٦٦)ء واتفسیر ابن أبي حاتم»‎ . )4( 

۰6۲۱۹۱ /( «تفسير الطبري» (۰)0۱۸/۱۲ و«تفسیر ابن أبي حانم»‎ )٥( 























سورةٌ يوسّف مکی ونژث تثبيئًا لب و ومن آمَنَ معه ین آصحابه؛ 
لِشِدّةِ ما وقع لِيُوسُّف من ابتلای فلم يقّعْ لنبيٌ من أنبياء الله ابتلاغ قبل مبعیه 
كما وفع لبوست 4# فوسف نبغ مُرِسَلُ» ونبوّنُهُ جاءنّهُ وهو صغيرٌ قبل 
بلوغه كما هي في عيسى» وقد ذگر الله رسالة يوسّف في سورة غافر؛ كما 
قال تعالى: طوَلمَدَ جج سم بش من كَل اكت قا رم في لي یا 
جک بو کی له مالک فلز کن یسک ال ين بتیو. رسوا 41*]: وقد 
دعا إلى توحیدِ اللو في یه من كان معه» وکذلك لما مَكْنَهُ الله بعد ذلك . 

وقد قال الله في أوَلِ هذه السورة: لن تس حي تن یه 
تیوسف: ]4 يعني : قصَص القرآن وَأحَشُھا فص برشت؛ لأنّه لا يُوجَدُ 
في القرآن قصةً تُوازِيها طولا. ولا أكثَرُ عِبْرةَ وعِظةً منها . 

۶ 4 # 






8 نال تعالی: 6لا 6ا60 لا تک کنخ رسفا برش عند 
کا له الق وتا لت يمؤن تا راز ڪا یز (©) رو 
عق کید يدر کو کل بل سرت لك ششک انا نس جيل واه 
لْمْسَكَعَانُ عل ما توچ [یوسف: ۱۷ -۱۸]. 

حذَّرَ بعقوب بني ین أنْ يأكُلّ الذئبُ یوشت؛ كما قال: واف أن 
َأحكُلة ال وانشم عَنْهُ فأو [يوسف: ۰۲۱۳ ومع ذلك جاؤوا وقالوا: 
اڪ لزنه . 






































العمل بالقرائن عند غياب الأدلّة : 

وقد جاء إخوة يوسّف على قميصِه بدم ليس دمَه؛ وذلك لإيجاد 
قرينة ثبث صِدكَهُمْ عنده» ولم بقل يعقوبُ ذلك» وفي هذا أنَّ القرينة ان 
کائث ظیّۃً أو متومُمةٌ لا يَقبلُها القاضي ذ في الخصومات وغیرها منفردت 
م راف ا وهي الدم؛ إقرائنَ قابلتها 
أو غثها: 

آوُلُھا: أنَّ يعقوبَ حدر من أكل الذئب لیوست؛ لیلیه آنه أقربٌ 
خطر يُمكِنُ أن يَصِلَّ إلى يوسُّفء والعادةٌ: 1 الرجل إن حدر ين شيء 
ونه عليه أن يُحذَرَ منه ويْنتبةَ إليه» فجعَل يعقوبُ ذلك قرِينةً على عدم 
صِذْقھم؛ لألّه حثَرَ ین ذلك» وفي الظاهر فإنّهم إا أن يكونوا مفرطین» 
وإمّا أن یکونوا کاذبین؛ وكلاهما لا یَخرجون فيه عن الم 

ثانيها : آنهم جاؤوا بدم كَذِبٍ ليس دم إنسانِء وصاحبٌ الخثرة 
رق بيتهماء وجاؤوا بقمیه ولیس فيه تمزيقٌ ین ناب الذئب وأظفاره؛ 
كما قال ابن عبّاس: «لَوْ أَكَلَهُ الق لَحَرَقَ اقيض" 0 وہنحوو قال 


الشَّعْبِيُ"» وقد قال قتادة والسَّدّيُ: «إنَّ یعقوب قال: لد هذا لَسَبْعٌ 
500 
رحیم؛ ۰ 





ٹالٹھا: اتمم جاژوا بقمیصه ولم یأتوا بشيءِ من بدَيْه». ومعلومٌ ان 
الذئب لا يبتلعٌ الإنسانٌ كابتلاع الحوتِ؛ فكيف استلوا قميصّهٌ ولم یُچڈُوا 
جسدَّة أو شیگا منه؟! 

رابعُها: أنَّ يعقوبٌ عَلِمَ ِن سالف أمرهم ما يدل على كَذِيهِمء 
(۱) «تفسير الطبري» (۰0۳۹/۱۳ وفتفسیر ابن أبي حاتم؟ (۲۱۱۱/۷). 


(۲) «تفسیر الطبري» (۳۸/۱۳)ء واتفسیر ابن أبي حاتم» (۲۱۱۱/۷). 
(۳) «تفسير ابن أبي حاتم (۲۱۱۱/۷). 








ی 
سو وس (الآية Kn )۲۰-۱٩‏ 


ومذا في قوله: مرت لک اش م أت ؛ فكأنه استدّلٌ بحالِ نفیهم 
السابقة معه على أ مر لاحقء وهو التخلض منه. 

وجمم م القرائن عند الفَضْلِ اا في الدماء - ین واجباتٍ 
القاضي» فان اد بقرينقٍ ولم بَ یسب ما يُقابلها ویَجمَعٌ و في الخطاٌ في 
خکیه عند غياب الأدلّة؛ فن القرائنَ تقوم مقامٌَ الأدلّةَ إِنْ غابث. 


# اع و 





إلا قال تمالی: وجات ت سار ما ارم تاد دلو ال يقترن 


کم برو 020م 
کل ید يمأ و بط ينا نات( ربق نفد 
درم مودق زکاثرا فيد من امب کہ [یوسف: ۰۲۰-۱۹ 


وجد يوس 286 في البئرء قیل: بعد یوم وقيل: : بعد ثلاثة آیامء 
وفیل آقل ین ذلك» وا وضع لو المُسْتَسْقِينَ ة في البثرء تمکك به 
يوست ليخرّجٌ منهاء فلمًا 0 تباشژوا وتواضوا أن يُحْفُوهُ عمّن كان 
معهم؛ حتى لا يُشارِكَهُمْ فيه أحدٌ؛ فعُرضٌ بمصرّه فَاشْئَرَاهُ المَلِكُ. 


که بیع الحرٌ: 

في قوله تعال وره وکن )»+ قال اہن عاس 
والنكعة”؟: «باعوه ولم يَحِلَّ لهم کل ثمیه»» وقد فسّرٌ > الگ“ 
وسفیان بن وله یں بثمنٍ حرام وفسَّرَهُ فتاه باه من 
شل لائہ خُرٌّ والحرٌ لا یا والاکنر على أنَّ البَحْسَ المنقوصل 
الزهيدٌ» وهو الأظهَرٌ والمُناسِبُ لفط والسياقء ولکنٌ المعنى صحيحٌ في 





.)5۱/۱۳( «تفسير الطبري»‎ )۲( .)٤٤٥۱٣( «تفسیر الطبري»‎ )١( 
.)۲۱۱۵/۷( «تفسير الطبري» (۰)04/۱۳ واتفسير ابن أبي حاتم»‎ . )۳( 
(TITY) «تفسير الطبري» (٣١/٥٤)ء واتفسیر ابن أبي حاتم»‎ )٤( 




















هه اک کر 











کون المالِ حرامًاء ولا يجوز بيعٌ الحرّ؛ ففي البخاري؛ من حدید 
آبي هُرَيْرة؛ قال ك: (قَالَ الله: اة آنا حَصْمُهُمْ يَوْمَ القِيَامَةِ: رَجُلُ 
آفطی بي نم من 1 باع حرا قاکل َمَنَهُ ول اسْتَأَجَرَ أجيرًا 
َاسْتَوْنَى مِنْهُ و نه وَلمْ بلط تق جر 

والحرٌ لا 09( کان عن فقر وحاجت ومن باع ولَدَفُ 
فيجبٌ تعزِيرٌةٌ وبهذا يَقضي عامَّةُ السلف؛ کابن المسيّب”", 
والرْهُري "+ ولا مخالف لهما. 

ولا بب إقرارٌ الشخص على نفيه باه عبدٌ على الصحيح؛ كمَنْ 


يد (مضاء بیع نفیه. فالأصل حريِتةُء وإقرارة 0 نفیه و باطلٌ؛ 5 
بت لا یکو عبدًا بإقرارو؛ وبهذا قال علي بن آبي طالب 


وعطاء(*) ٤‏ وروي عن عمر أنه یکونُ عبدًا؛ وفيه ان 0 


ويوسف تيل كان مُدرگاء على خلافی في عمروء ويَعلَمْ من ال 
حريتة ولکن جَرَّى حُكْمُهم علیه؛ ليٍ لصِكْره وقلة جیلیه. وسُلْطانِهم 
وسلطانِ عَزِيزٍ مصرٌ عليه. 


کم الط في ال ار والكَمَالة: 


وأا اللّقِبظء فهو الطفلٌ المنبودٌ الذي لا یعرف أصلّهُ حر آم عبد 
على خلا عند الفقهاء في حدّ عمرٍ مَن يُوصَفُ باللقيط» ولكنّهم لا 


(۱) أخرجه البخاري (۲۲۲۷). 

(؟) آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (۱۸۸۰۷). 
(۳) أخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (۱۸۷۹۷)۔ 
(4) آخرجه عبد الرزاق فی «مصنفه» (۱۸۸۰). 
(5) آخرجه عبد الرزاق في «مصففه» (۱۸۸۰۰). 
)٦(‏ آخرجه عبد الرزاق في 3مصنفہہ (۱۸۷۹7). 




















وس (الآية 15 0٠١‏ ۹۳۹ 





يَختلِفونَ في کون الطفل المنبوذٍ قبل تميبزه لیا وأ المنبودٌ بعد بلوه 
ليس بلقيط؛ وإنّما خلاقھم ین هو بين ذلك. ٠‏ 

كال رناب مو سا خر وقد نقَّلَ الاجماع على ذلك غيرٌ 
واحدٍ ؛ کابنِ المنیر 0 وروي هذا عن عمر وعليٌ وجماعة من السلفب؛ 
فالأصلٌ في اللقيط: الحريةٌ ولا مکی 1 بين وروي هذا عن عليٌ 
والحسنٍ: 

فقد روى الحسنٌ عن علي طإه؛ أله ی في اللَقيط أنه حر وقرآ 
هذه اليد : #وسروة رهب بلس دروم مَعْدُودَوَ کارا فيو من لهرت . 

وقال جُهَيْرٌ بن يزيد العبدي: سمعتٌ الحسنّ وسيل عن اللقيط: 
أيباغ؟ فقال: أبى الله لك؛ أمَا ترا سورة يوشت؟ 

رواهُما البیهق ی . 

وروي عن النکمع: أنَّ اللَقِیظ عبدٌ إِنْ أَعَذه لیِسترفه» وان أحَلَهُ 
لكفاليه احتسابًاء فهو حر" رکه ارجح حريّة اللقيط إلى قصد الاتِط 
وئته؛ وهذا القول غريبٌ لم یقل به أحدٌّ قبله فيما أعلّم. 

وكفالةٌ اللقیط على بیت المالٍ» وكما يجب التقاظهُ فيجبُ کنالثه؛ 
لأنّه لا چیلً له» ولا ولي يقومٌ بشأنہء ولو ثُرِكَ للناس کر في آمرو 
وجاع وتعدى وهلّكَ؛ وبهذا قضی عمر بن الختّلاب؛ فقد روی مالك 


عَنْ تین آبي جَمبلڈ؛ أنه وَجَدَ متبوها في مان عُمَرَ بن الاب قال: 
فت بان غر ن نپ الْخَطََابء فَقَالَ: فا حَمَلَكَ عَلَى أَخلٍ یه 
النّسَمَةِ؟». كَقَالَ: وَجَدثُهَا مَ د كَأَحَذْنهَاء َقال له عَرِيمُهُ: یا امیر 


المُؤْمِنِينَ» له رَجُلُ صالخ كَقَالَ له غُمَرز: «کذیك؟» كَالَ: نَعَمْء قَقَالَ 








.)۲۰٢/٦( «الأوسط؛» لابن المنثر (1۲۷/۱۱). (۲) «الستن الکبری» للبيهقي‎ )١١ 
.)۲۱۸۹۳( أخرجه ابن أبي شيبة في «المصتف»‎ )۳( 

















را کبک رفن 


27 ْنُ الْحَكلابٍ: «اذْمَبْ هو حر وَلَكَ ولاف وَعَلَينَا ق . 
وأمّا الإشھاد على اللقیط فمُختلّٹ فيه عند الفقهاء على قولیْنء 
هما وجهان في مذهب الحنابلة» وجمهورٌ الفقهاء: على وجوب 
الاشهاد؛ لاله به يُحنَظ والمال وسائرٌ الحقوق. 


العَبْنْ في اليم وأنواعة: 

ومن هوله تعالى: ودرو س تس درم مَتَدُودَة» اد بعصم 
جوازٌ شراء الشيء عظیم القيمة بثمنٍ بَحْسٍ» واه بیمٌ لازمٌ؛ وهذا داخلٌ 
في مسالة لقن في اعد وهو بیع الشيء بأقلّ من قيمته؛ وسببٌ ذلك: 
الجهل» > أو التُسَيانُ والكَفْلكٌ أو ضَعْفُ الخرة. 

وقد جاء في الشريعة هي عن آسباب العَبْنِ: 

منها: النهي عن تلفي الرُكْبَانٍ والجَلّبٍ» وعن بیع الحاضر للباديء 
وعن بیع اللْجْشٍ؛ لاه بر بطلب السلعقء فيحْدَعٌ الناسْ فيزيدونَ فیها؛ 
یود السلعة مرغوبةٌ ہما يسمعونً ين زیادؤ قیمٹھا ۔ 

ومن ذلك: َي الشريعة عن الغْشٌ والتغریر بالوصف؛ لأنَّ ذلك 
يزيد في قيمةٍ السلعة عن حقيقيهاء فبَقَمُ العَنْنٌ . 

وین ذلك: نهيٰ الشريعة عن الاحتکار مما یدفم الناسَ لاضطرار 
شرائها بأغلى من قيمتها . 

والقاعدةٌ: أنه إ إذا گر تحريم الوسائلِ؛ فإنّه دك على شِدَةٍ تحریم 
العاية 3 والمَقصَدِء وتعظم المقاصدٌ مع شِدَّةٍ تحریم وسائلها؛ فقد نی 
النبئ يك عن وسائل كثيرة تفضي إلى العَبْن؛ فدَلٌ على أن العَبْنَ شد 
لأنَّ الغایةً أخطرٌ کین الوسيلة. ۱ 





.)۷۳۸/۲( أخرجه مالك في «الموطأ»‎ )١( 











۳ 3 NAKI 
٣۲۳٣ )٠۰۔۱۹ سيول لوسك (الآية‎ 








والغبن یَختل بحسب مثدار الضرَرِ فیە ویشتڈ النهئ عنه مع شدة 
الضرر الوارد فيه. 

ولا حلاف عند الفقهاء في كراهةٍ الغبن الفاحش الذي يُضِرٌ 
بمُشتري السلعة؛ لأنّه لا ضَرَّرَ ولا ضرارَء وهو ین جنس أكل أموالٍ 
الناس بالباطل . 

را سح و ور می عو ولم يَعَلّمٍ 
البائ أنّها ده أنه يَلرَمُهُ البيٌُ» ولم بلعث إلى رای 

والغبنُ في التجارة الذي یکو عن تَرَاضٍ وعلم: مما لا بأسَّ به؛ 
کمن ي بيع شيا قليل القيمة بشمنٍ عظيم مع عِلْمٍ المتايعينٍ بما یه وذلك 
أنه يَصِحّ منه الهديّةُ بلا قیمق فشراؤٌة ؛ بثمن زهيدٍ أولى» ولا یتراجعان إلا 
برضاهُماء وقد نقّل بعضهم الائفاق على ذلك . 

وفي اقالة ة النادم على البيع أو الشراء فضلء , ولكنّه ليس بلازم؛ ففي 
«المسئّداء وڈالسنن)؛ قال 6: (مَنْ قال مُسْلِمًا أَقَالَهُ اه عفرت 

ا وَالعَبْنُ في نفيه على نوعیّن: 

الأوّلُ: المَبْنُ اليسيرٌُ؛ وهو ما اعتا5 الناسن التبايّنَ في السَّعْرٍ فيه؛ 
لاله ریخ بعضهم من بعض. 

الثاني : العَبْنُ الفاچش. 

وجمهورٌ الفقهاء فقو بين العَبئيْنِ؛ فیجیزون الأول» ولا یُجیزونَ 
الثاني ؛ على خلا عندّهم في حَدّ ال فيهما جميمّاء فبيتهم خلات: 

فمنهم : : من جقل الفارق بينَ الغبن الیسیرِ والفاجش هو الک 

ومنهم: من قال: العُشْرٌ. 


(۱) «تفسير القرطبي» (۲۹۸/۱۱)۔ 
(۲) أخرجه أحمد (۲/ ۲۵۲ وأبو داود (٤٤٣٤۳)ء‏ وابن ماجه (۲۱۹۹). 

















۳۹3 رک ت 


ومنهم : من قال: صف العشر . 

والأظهَرٌ: أنَّ مر ذلك إلى عُرْفِ الناس في آسواقهم وما يَعنادونَ 
عليه ین مُرابَحِةٍ فاسل تحتف قَِيَمُها وقصڈ الناسٍ لها ومژونثها 
وتسامح الناس فیها. ويختلِفٌ النام زم اليْسَارٍ وزمنّ الفقر. 

وبعض الاسواق جرّتِ رس مد ہیں والشّعْفِ؛ 
وین السلع ما يَظهَرُ الغبن فيها ولو بنصف العُشْر؛ لأنّها مئر وین 
السلع ما يشن إدراك الب فیھا؛ وذلك لکونها نار یل مثيلها في آيڍي 
الناس؛ ؛ کلم الاثار» والكُُبٍ المخطوطة وتُقُوشٍ الأمم السابقة, 
والقاضي یرجم عند | لتناژع في العَبْنِ في البيع إلى غزفب أهلٍ السوق في 
ذلك. 


دج د 


۲ قال تعالى : رکال ی امه ين ير ا لأمرأيوه آڪري موه 
سى أن یمتا آز ندم ولا وحَکلک مکنا رشک فى الس ون 
من تارب شیع وله علب عل نري رلک سر الاس لا 

لورت [یوسف: ۲۲۱ 

سمّی الله هذا البلا رسف تب بعدّما بیع واشتراهُ العزیژ؛ مع 
له تبعه مُعَالبَةٌ علی حرام وتّهَمَةٌ وسَجِنْ وول بلاوء وفي هذا اد 7 
التمكين ابتلاءٌ. 
وفولہ: ای مره من یمر لأترأيد» لم يذكُر أن المُسْترِي عزیژ 
مصی ولا أن المرأةً رَوْجَيُهُ؛ وذلك لأنّه في سياقي البيع والشراء» وهذه 
المواضع تستوي فيها الأطراث؛ فعندٌ العقودٍ لا فرق بين ن حاكم ومحکوم» 
فيجبٌ ادا الحقوق كما لو استوّتِ المقاماث؛ وهذا کالخصومات 




















لک اليد 6۱ KD‏ 





والتّقاضي فيستوي فيه الأطراث؛ وهذا شبيهٌ بقوله تعالی : لیا سيد سَيْدَهًا 
دا اا [يوسف: ۰]۲ قال: سيّدّهاء ولم یمل: مد مصر؛ لاد لياق 
سياق خصومة ونزاع» وهو وزوجَهٌ طرّف فيه» فلا ينبغي حضوره فيه 
باسم عزیزِ مصرٌ وسّھا؛ حتى يم العدل فلا يخس حقٌ الأضعفٍ. 


طاعة المرأة لزوچھا وخَِتها له وعنایٹھا بوّلیو: 

في هذا جریان عُرْفٍ البشرٍ على جِذمةِ المرأةٍ لزوچھا وقیایها بشأن 
بیٹھا ورعاية عياله» فقد وگل من اشترى بوشت رعایتہ وإكرامة لامرأيه» 
ولم يِكِلَهُ إلى عبده وِعَوْلَانء أو خادیه أو وزيره. 

وأمّا طاعةٌ المرأةٍ لزوجها في بیتف فمنه: ما هو محل الفاق على 
وجويهء ومنه: ما هو محل اتفاق على عدم وجوپه» ومنه: ما هو محل 
خلافي : 

اما الطاعةٌ الواجبةٌ بلا خلاف: فما يَملِكُهُ منهاء وهو بُضْعُهاء فلو 
دعَاها إلى فِرَاشِه حَرُمَ عليها الامتنام عن ذلكء وفي «الصحيحَيْنٍ؛: عن 
أبي هريرة؛ قال: قال رسول الله : (إِدًا دما الرَّجُلُ امْرَأََهُ إِلَى فِرَاشِهِ 

وكلُ أمرِ صل بذلك» فیجبُ عليها طاعَتّہُ فيه؛ كالامتناع عمًا 
يحول یه وبِينَ قضاء وره ووظرها؛ ین آکلِ یره رائحتّ أو لباس 
یمه فيها ويُشُرُهُ منهاء وتر سفرٍ أو خروج مباج تَغِيبٌ به عنه فيحتاج 
إليها ولا يَجِدّها. 

وأمًا خروجها ین منزلهاء فلا يُختلّف في أن لسن استعذاثٌ المرأةٍ 
من رَوْجها لخروجها ولو إلى بیتِ أبوَيْها؛ وین ذلك فول عائشة؛ كما في 


(۱) أخرجه البخاري (۰)۳۲۳۷ ومسلم .)۱٤۳(‏ 








۱۹۲۹ 


«لصحیتین» للنبع له: نادن لي آن کے أَبَوَيّ؟2 . 

وأمّا ِن چهة وجوب ذلك من عدیہء فاد خروتّھا على حالَيْ: 

خروجٌ لیس بعارض؛ کالخروج إلى الأسواق» أو شهود الولائم» 
وَأشَدُ منه السفڑ؛ فذلك لا یجوژ إلا باذنه وقد گی بعص العلماء 
الائفاق على ذلك؛ قال ابنُ تيميّة: «فليس لها أن تخرّجَ ین منزله إلا 
بإذنِه» سواء أمَرھا أبوها أو أئُھا أو غي ابوٹھاء باتفاتي الانه۳. 

وأمّا خروجها لما جرّى العُرْفُ بالخروج إلى مثله كما كانتٍ 
التساء تخرّجٌ إلى المسجدٍ والحَلَاءِء وخروج المرأة إلى جارتها وما 
آشرّت على دارهاء فخروجُها ليلو جائرٌ ما لم يَمنَعْها منه» وقد کانث 
تهات المؤمنين يَفْعَأْنَ ذلك» وكان التبم يله يسال الواحدة منهنّ: (أَيْنَ 
کت كما جاء عن عائشةً؛ فالث: أَبْطَأتٌ عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ اش کل 
یله بَعْدَ الممای ب ثم جِنْتٌ» قَقَالَ: «آبْنَ کنب؟)۰ قُلْتٌ: : گن أَسْتَمِمُ 
قراءة رَجْلٍ ین صحابك» لم اَسْمَغ مغ رايو وَصَوتيهِ مِن أَحَد قَالَتْ:ِ 
تام كه مه عثی اشتقع له ثم لت لت تال : (هَذَا سَالِمٌ مَوْلَى 


آبي خُلَبْقَةًء الْحَمْدُ له الَذِي جَعَلَ في أنني یثل هد0 . 

ویثل خروجها: إذھا لاحٍ بالدخول في بییه» ولو كان ذلك ین 
نسایها. فإِنْ كان ممّن لا يُعتادُ إتيانهُ في بها وزوجها شاهث فالاصل 
عدم إدخالِو الا بإذنه؛ لما في «الصحیحَینِا؛ من حدیثِ آي هريرة؛ 
قال 6ل: (وَلَا تَأدَنَ في بی و إلا باه 

ومن جرّت العادةٌ بدخوله بيتها؛ كأمّها وأخيها وجارتهاء نذلك 











(۱) آخرجه البخاري (٤٤١٦)ء‏ وسلم (۲۷۷۰). 
)٢(‏ «مجموع الفتاوی» (۳۷/ ۲۱۳). (۳) آخرجه ابن ماجه (۱۳۳۸). 
(4) آخرجه البخاري (۰)0۱۹۵ ومسلم (۱۰۲۷). 
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| هد 


جائرٌ ولو لم ید في کل مرّوء وقد كانت اللّساء تَرِدُ إلى بیوت النبی كله 


وبُدخِلْهْن أزواجُهُ ويَسألُ عنهنٌ» وفي «الصحيحَيْن»» عن عائشة؛ أنَّ 
اللي لا دَحَلَّ عَلَيْهَا وَعِنْدَمَا امراف ال : (مَنْ مَلْو؟) قالّث: : فان 
کر ین صَلَاتهَاء ء قَالَ: (مَه مَد عَلَيْكُمْ بما تُطِبِقُونَ» فا لا يمل الله خئی 
لوا وَكَانَ أَحَبٌ الین له ما دام عَليْهِ ضایبه(۹. 

ما الطاعةٌ غيرٌ الواجبة بالاتفاي: فقد حم إِنْ أمَرّها بحرم 
کالوظء في الب وقد تکرء إِنْ أمَ مَرھا بفعل مکروو؛ وان أمَرَها ہما يْضِةٌ 
بهاء فليس عليها طاعئة» وأا ِن مرها ہما لا یر بها ولا منفعة له به؛ 
كأن پامُرھا أن تَلبَسَ الابیض أو الاصفر أو الاحضر عند السا فلا 
یجبُ عليها ذلك؛ لاد الأمرّ يتعلّنُ بها لا به لكنّه لو أمَرّها ألا تَلِبَسَ 
لون كذا وكذا عندَمٌ فهذا له. 

وأا خِدمةٌ المرأةٍ لزوجها في ببته ون طبخ طعام ونظافةٍ ثیاٍء فقد 
وقّعَ فيها خلافٌ: 

وقد ذهب جماعةٌ من الفقهاء: إلى وجوب ذلك؛ كما هو قول آهل 
الرأي» وجماعةٍ ين المالكيّة» وأبي بكر بن أبي شیب ولك الحنفية 
اوه ديانةً لا قَضاء. 0 

دمب الشافعيّةُ والحنابلةً وجماعةٌ ین فقهاء المالكيّة: إلى عدم 





الوجوب. 

والأظهّرٌ في ذلك: أنه يُجرى على العرّف؛ وذلك لا الخذمة 
تختلف صفئها بحسّب البُلْدانِ؛ فاحوال البّوادي تختلف عن القُرى» 
وأحوالٌ المُدّنْ الكبيرة تختلفٌ عن القّرى» وقد كان ذلك جاريًا عند 
العرب وما زال» وقد قضى انب كَل على فاطمةً بخلمة رَّوْجِها في بییه 


.)۷۸٥( آخرجه البخاري (٤٦)ء ومسلم‎ )١( 
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وعلی علیْ بالخذمة الظاهرةء وكان الصحابةٌ يُتزرّجونَ وتقومٌ آزراجهم 
بخنمتهم+ كما قال جابرٌ للنبي 25: «إنَّ عبد الله مَك وَترك بتاتِ» ولي 
گرفث آذ اتی بهن روج انرا قوم عله وَنُضْلِخهْئ»”©. 

وَإنّما لم تاتِ نصوصن صريحةٌ آيرةٌ في ذلك؛ لأنَّ کل البیوتِ 
کانث تجري على العُرْفي» ترگ على ما هي عليه والنّساء عم في 
بيوتٍ أزواجهِنٌ ولا يُوْمَرْنَ بذلك» ويقومٌ الزوجُ بعلاج روجو ان 
مَرِضَتُء وأكثرٌ الفقهاء كالمذاهب الاربعة لا يُوجِبُونَ ذلك عليهء وَيَفْعَلٌ 
ذلك عادهً وإحسانًا بلا تعافدٍ ولد مُشِارَطةٍ عليهء ولو دحَلَتِ المُشْارَطةٌ 
والعقودٌ في مِثْلٍ هذا العُرْفِء لَمَسَدَتِ البیوث وقلّ الإحسانُ بين 
الزوجَيْنٍ. 

KH ا‎ 


يا قال تعالى : ره آلی مر ف یه عن تیه کلت الب 
راک عبت لاک 6ل معاد الله له رق نی سنوی وک لا ميخ 


للم [يوسف: ۲۳]. 


نادب امرأةٌ العزيز بوشت بعد مُراوَدةٍ على الفاحشة. وإغلاقي 
للابواب عن الحُلٍْ» وقد ذگر الله وقوعَ المُراوَدةِ مِن امرأۃ العزیزِ لیوسّت 
بقويه. اى هرن + يمني: أنه أریدٌ من ذاتِ سُلْطانٍ وجا 
وهذا ین عظيم الفتة للرّجالِ؛ كما قال إلا في السَبْعَةٍ الذين يُظِلّهِم الله 
في ظِلّہ: (وَرَجُلْ دَعَنْهُ ار ات مَنْصِب وَجَمَال)' فقدَّمَ المَنصِبَ على 
الجمال؛ لاو في النفوس» والأصلٌ أنَّ الملوك لا بختارون لا ذات 


(۱) أخرجه البخاري (۰)۵۳۲۷ ومسلم (۷۱۵). 
)٢(‏ آخرجه البخاري (۰)۱8۲۴ ومسلم (۱۱۳۱)- 
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الجمالٍ ولو كانت بلا دی ولم یذگُر الله جمالَ امرأةٍ العزیز في السورة؛ 
لھا حتی لو کانث کذلك. فلا يَلِيقُ أن يُطَنَّ بنبی أله بنظر إليهاء 
فذکر الله المَنصِبَ والجاة: هر ف نها ولم يذكُرْ جمالها» فالجاه 
يحضُرٌ في قلب الانسان» خاصّة إن كان مصلا به بسبب؟ كحالٍ یوست؛ 
فهو مُشترّى مهم شا همه وجَامهُمْ لم ينكل يوست حضوة في 
قلبو. كما يتكلّث الإنسانُ عادةٌ النظر إلى المرأة؛ فحضورٌ الجاه وارد 
واطلاق البصرِ صادرٌ. 


أسبابٌ امتناع یوس من امرأة العزیز : 

وامتتع یوس من امرأة العزیز سین : 

الأوّلُّ: الخوث من اشو؛ لقوله. سماد اهر وهذا التجاء إلى الله 
من أن يقَعٌ فيما يخضبه. 

الثاني: تعظيمٌ خيانة ة من اتتَمَتكَ على بيه وأمله؛ وذلك في قوله 
تسعساں: لال رق لَحْسَنّ مواق که لا نیم القللشت»؛ قال مجاهدٌ 
وابنُ اسحاق: ظرَنَ4؛ يعني: سيّدي؛ پُریڈ: العزيرٌ؛ فاله ائتمَئهُ على 
بيه وأهلهء فإنَّ الفِطرٌ والشرائع دالَةٌ على أنَّ الحراع الواح یغلْظٌ ان 
اجتمّعٌ فيه أسبابٌ مكروهةٌ أخرى؛ فإ الله جع الرّنى بحَلِیلة الجار 
عم ین الرّنى بالبعیدق وقد سُيْلَ النبئ ك: أي الذنب پ أعظم؟ فقال 
بعدّما ذگر الشّرْكَ : (أنْ ان حَلِيلَةَ جارك)۳ والرّنى بات المحرّم 
ام ین غيرهاء وزنی الشیخ الأمَبِْط عَم ین زنى الشابٌ؛ كما في 
مسلم؛ من حدیثِ آبي هریرة؛ قال: قال رسول الله : ملد لا 


.)۲۱۲۲/۷( «تفسیر الطبري» (۷۹/۱۳)ء واتفسير ابن أبي حاتم»‎ )١( 
۔)۸٦( ومسلم‎ »)٤٤۷۷( (؟) أخرجه البخاري‎ 











۱۹۳۰ ا کک نو 
لمهم لله وم الْقيَامَةٍ ولا روم - قَالَ و مُعَاوَة: ولا بنظر رهم - 
وَلَهُمْ غاب ی : شب راو وملك کاب وَعَائِلُ مکی( . 

ويوسُّ عم الذنبّ ین جهئَيْه: ین جهة حق ال وین جهة حى 


المخلوقِ علیه. 


حُكُمْ الوَعْظٍ بوازع الطَبع : 

وفي هذا : دليل على جواز الاستدلال برازع الطبع على الإقلاع عن 
المحرم» ولكنّ الکمال آلا ُذگر الا بعد وازع الشرع» وهو الخوف من اللوء 
وأنّه یجوژ وعظ الناس للإقلاع عن المحرّم بوازع الطبع؛ کقول: لا بصخ 

ین العرب ولا آخلاقهم الخيانة والخدر والفجورٌ؛ وذلك أن طلبٌ الاقلاع 

عن المحم هون من طلب الامتثالی بالعبادة» وَعظم الغایاتِ في الحرام 
هو آن رک عم الغاياتِ ین فعلِ العبادة إخلاضها لله؛ فان الحرامٌ لو 
ترَكهُ الإنسانُ لير او لم يانم لكنّه لا یوج ولكنّ العبادة لو فعلها أحدٌ 
لغير ای أَشرَك بفعله ذلك» بل ترکهُ لها خيرٌ من إنشائها لغيرٍ اللو۔ 

ولا يجوز أن انا بالظيم المجرّد عن قصد ال بفعل 
العباداتِ» ولکن يصح م تَبَعَاءِ كأنْ باه بالصلاة والصيام والحجٌ ودره 
بحقٌ الله ووجوب الوفاء له بامتثال آمره» ثمٌ يذكُرٌ فصل قویه وأخلافهم 
وصِدقَهُمْ وعبادتَهم للو. 

وید على جواز الوعظ للإقلاع عن المحرّم بوازع الطبع قول لا : 
(مَنِ انقَى لها ات ليزه وضو ؛ يعني: حتی لا یم الناسْ 
فیه؛ فعلیه آن يَحمِيَ عِرْضَهُ برك اباب 





(۱) آخرجه مسلم (۱۰۷). 
(۲) أخرجه البخاري (۵۲) وسلم (۹۹٥۱)۔‏ 
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وقال تعال: «لی هر ف ما4 ولم بِثُلْ: «في بيت العزیزا؛ 
إشارةً إلى أنَّ المرأةً سيّدةٌ في بیٹھاء ولمّا گر الله العزیرٌ قال: و 
سَيدَهَا ۱ اب (یوسف: ٩۲۲۰‏ يعني: أنَّ المرأةً سيّدةٌ في بیٹھاء والزوج 
سيِّدٌ على زوجیه؛ كما جاء في حدیثِ أبي هريرةً عند ابن السُّئْع0©: 
«وإذا حضَرّث سيادةٌ الزوج» غابث سيادةٌ المرأة»؛ كما يأتي في الآبةٍ 
التالية . 


جد # ود 


38 قال تعالى : وتبا باب وت فص من دثر ونیا سَیْتَمَا 
دا آلباب کات ما جراه من اراد ايك سوه و" آن سجن از عتا أي 


[یوسف: ۲]. 


في قولِه تعال: ظسَيّدَهَا دا آبات4: بعني: رَوْجَهاء قال: 
«سيّدها»» ولم یل: «سيِّدَ مصر»؛ لان السياق سياق خصومة ونزاع» 
وهو وزوجَهُ طرّفٌ فیه» فلا ينبغي حضورهٌ فيه باسم عزیز مصرّ وسيّدهاً؛ 
حتی يتم العدل فلا یکی حق الاضتنب» ولکنْ لم يقّعْ ذلك؛ فحضّرٌ في 
الأمر باسم سيِّدٍ مصرٌ ومکانته فيهاء فلع یوسُٹ 4# والواجبُ عند 
التقاضي والخصوماتِ: أن تزع الالقاب. 

وفي قوله تعال: سب إشارةٌ إلى سیادة الزوج على امرأته» 
وسیادتها على بییی فبعدّما قال في الأية السابقة: هر فى تایه 
[یرسف: 0۲۲۳ فنسَبٌ البیت إليهاء فلمًا جاء زوجها قال: «سَیدعا لا 
آباب» وفي هذا إنكارٌ ما أَخِلّ يِن عادة الكَرْبٍ الیوع ین تسميةٍ نساء 
المُنُوكِ بسيّدةٍ الدَوْلة والبلدِ؛ فد الله مَل امرأةً العزیز سيّدةٌ بیتها 


)0۱( سیاتن تخريجه . 














تیج لت تكاس 








فحَسْبٌء ولا یتعدّی شاٹھا ذلك» کسائر الْساء في بیوتھنٌ. 

ویُروی عن زيدٍ بن ثابت؛ آنه قال: «الزوج سید و كنات اش نم 
قرا «رایا سَيّدَهَا دا آباب4؛ السیٌد: الزوج» ۰ “ وروی علد 
این اس مِن حديث أبي هريرةً ظنه؛ قال: قال رسول الله 4ل : 15 
فس ین بني آم 24 سَيّدٌ فَالرّجْل سَبّدُ س سید أملهء وَالمَرْآَةٌ سد ا ۹ نها 

وقد كانتٍ المرأةٌ ین السلفٍ تسمي زوجها سيّدًا؛ كما روى مسلم؛ 
من حدیثِ طلْحةً بن عُبيدٍ الله بن گریز؛ قال: حكني 11 الاَردَاءٍء قَالَتْ: 
حَدَّئَيِي سبي - تعني: زوجها آبا الدرداء -: أَنَهُ سَمع وَسُولَ اش گلا 
ون : (مَنْ دما لخبه بِظَهْرٍ ایب ال المََك المُوَكلُ به: آيِينَ» لک 
ببل۳. 

وسيادةٌ الزوج على زوجيو و هي قوامف التي جعلها الله له وتقم 
پچ الور تعالى : االرجال ووت عل الس یکا کل 
له بسر ل بقض ويا أنققوأ ین أَمولِو» [النساء: ۰۲۳ 

وسيادةٌ الزوج على زوجه تكليفٌ يتضمَّنُ تشريفاء ولیس تشر 
ضبن تكليفًا؛ لاد الأول عُرْمُهُ کے و والثاني و0 7 
عُرْيه» وكذلك بالنسبة لسيادةٍ المرأة في بيتِهاء فانّه تكليفٌ يضمن 
0 كما في «الصحيج»؛ قال مق : (الرَجْل 7 في له ور مَسْؤُولُ 

رَعِيِه ِب واه رای في بت رَوْجِهَا وَمَسْؤُولَة عَنْ رَعِييه90. 

والمزأةٌ لدی الرجل كالأَسِيرَةٍ العانيةء كما في الحديث؛ قال 6: 


۾ وك ا 


(استَوصُوا بالشاء خَيْرا؛ ما هن عَوَانِ عِنْدَكُمْ ؛ لیس تَمْلِكُونَ مهن 


-)۱۰۲/۱۳( «تفسير الطبري»‎ )١( 
٠ .)۴۸۸( آخرجه ابن السني في «عمل الیوم واللیلقہ‎ )۷( 
.۸۹۳( آخرجه البخاري‎ ٠ )5( .)۲۷۳۲( آخرجه مسلم‎ )۳( 














رتو 1 
سول نیا (الاید ۲۸-۲۰) ۳ ۱۱۹۳ 








غَيْرَ لك وقالث آسماءٌ بنث أبي بکر: «التكاح 5 + فلينظز أحدّكم 
عند من 3 كريمته) 0 

وإنّما قال النبئٌ يكل ذلك؛ للتبیه على عم حقّهاء ووجوب الرحمة 
بها؛ فإنٌ أخلاقٌ العظماء تْضخْ مع نسایهم؛ كما قال :يرم 
حَبْرْكُمْ یی وأا خیرم لأملِي)”"! فان کل احد يستطيعٌ تصنُمَ الحُلتي 
الحسّن مع العُرَباءِه ولکن تَظهَرُ الاخلاق مع الأهل؛ لان ال الدائِمَ 
لا یمن أن يُتصنّمَ 


تیک یی رکه ها الما إن 


عي اک مرت 


رءا قميصه, قد من 





اخثلت في الشاهدٍ الذي سهد على امرأةٍ العزیز: 

2 -. ع ” pS‏ مه کے 

فمنهم من فال: انه صبيّ نظق في مَهْیہ؛ ومذا روي عن 
ابن عباس کک وسعید بن جر والحسن(؟. 


ومنهم مَن قال: له ون غير الانس؛ وبهذا قال مجاهدٌ"© 


(۱) أخرجه الترمذي (١٦١۱)ء‏ والنسائي في «السنن الکبری» (۹۱۲۲)ء وابن ماجه 
۹۹ 

(۲) آخرجه سعید بن منصور في «سنته» (۵۹۱). 

(۳) آخرجه الترمذی (۳۸۹۵). 

(4) «تفسیر الطبري» (۱۳/ ۱۰۷)ء واتفسیر ابن أبي حانم» (۰)۲۱۲۸/۷ 

.)۲۱۲۸/۷( «تفسیر الطبري» (۰)۱۰۵/۱۳ واتفسیر ابن آيي حانم»‎ )٥( 

.)۲۱۲۸/۷( «تفسیر ابن أبي حاتم»‎ )٦( 

(۷) «تفسیز الطبري» (۰6۱۱۱/۱۳ واتفسیر این أبي حانمه (۲۱۲۸/۷). 



























5 7 ۳ و یں و 1 .5 
وقيل: رجل من أهلهاء وروي هذا عن ابن عباس وقتادة 
ۓ 0 

وعكرمة . ۱ 


شهادةٌ القَرِيبٍ على قرب والاخدٌ بالقرائن: 

وفي قوله تعال: اوهد شاه ین هلاه دلیل على قَبُولٍ شهادة 
القریب على قریبه؛ وذلك أنَّ الشاهد من آهلها لو شَهِدَ لامرأۃ العزیزه 
لكان مُتَهَمَاء ولكنّه لما شَّهِدَ عليهاء کل على صدقه. 

وشهادةٌ القرابات وأهل البیتِ تب يِن بعضهم على بعضء ما لم 
يكن هناك تُهَمَةُ خصومة؛ لأنَّ القريبَ مع قریبه والشريك مع شریکه 
بیئهما محبَّةٌ ومودَّةٌ ویْجبٍ جَلْبَ الخیر له وفع الشرٌ عنه فان شَهِدَ 
عليه فكان لتمحُضٍ صِدْقِهِ وإخلاصِه في طلب الحقٌء ما لم یکن هناك 
همه یئهما ككراهية؛ کشهادة الزوجة على زوجها وبیتهما خصومةٌ ره 
وكذلك سائرٌ القَرَاباتِء وهذا يرجح فيه إلى معرفة الحالِء وأمّا شهادةٌ 
القراباتِ والشرکاءِ بعضهم لبعض. فلا ثُقبَلُ؛ للم في ذلك . 

وقد تقد الكلامٌ على ذلك عند قوله تعالى: يأ ال َأمَثوا 
کیا مَك پالونط شهده کر وکو عق تي آر آلویدین والأزين» 
[الساء: 0۲۱۳۰ وقوله تعالی: ظيتأيا الیک اموا کو ميت يله مُا 
سل ا بيت سكف مور عى آلا یلا انیایا هو آنرب لري 
[المائدة: ۰۲۸ 

وفي هذا: اعتبارُ القرينة في القَضل في الخصومات؛ فإ قميص 
بوشت شین مبرہ؛ لأنّها کانث تطَلْبُةُ وهو یرب منها إلى الباب» 
فيل شی القميص من الحلْفٍ قرينةٌ على هروبه منهاء وجول شق 








(۱) #تقسير الطبري؟ (۱۰۸/۱۳- ۰6۱۱۰ وفتفسیر ابن أبي حاتم» (۲۱۲۹/۷). 








مول دكا (الآية [1Y] (4-۲١‏ 








القميص ین الأمام قرينة على إقبالِهِ عليهاء وجُِلَ وجودٌ شق في القمیص 
قرياً على وجود ممتيع ين الفاحشة بن الطرقين. 

والقرائنُ مُعتبرةٌ في الشربعة» ومتى قَوِيّتْ ولم يُوجَدْ قرينة أثوى 
منها تخالفها وکانث قويّدٌ قامث مقامٌ الدلیل» وإذا وج ما هو مِثْلّها أو 
موی منها أو ما يُقاربُها ما يُدَحِبُ فُوتها ثرگث. كما تقدّمَ في قرينة 
وضع الدم على قمیص يوسّفتء ورد يعقوبٌ لها بقرائنَ أقُوى منها. 

والقرائنٌ لیسث على مَرْتَبةٍ واحدة ف في الشریعة ولا في العقل؛ فإمًا 
أن تکونٌ قاطعةء أو ظَنيّة أو متوهمت وکل واحدةٍ مِن هذه القرائن 
تخت منزلٹھا ون حاکم إلى آنر» ومن حال إلى أخرى؛ بحسّب ما بقع 
في النفوسي: ۱ 

فأمّا القرائنُ القاطعةٌ: فهي ما كان الحُجَجٌ فيه غير بيّناتٍ: ممًا 
یط مها الحاكمٌ لزوم الحقّ لجهقه » كأنْ يُوجَدَ سجينٌ مقتولٌ بالة أو 
بکُنْقٍ ین ولا يُوجَدُ معه 1 واحذٌء ولا یدل علیهما أحدّء وانتث 
قرائنُ الانتحار» وقد تجتیغ عِلَهُ قرائنّ ظنیَِّ وتتكائرُ ولا يُقابلُها شي 
فتکون مجتوعةً قرینةً قطعيٌّ» وان کانث كل واحدو منها ظيِّد. 

والقرائنُ القاطعةٌ مُعتبَرةٌ عند أكثر الفقهاءء وقد قَضَى النبيئٌ كل لأحل 
ابي عفرا لا ندال أبي جهل » فقال لهما رسول الله 6 : (مَلْ مَسَحُْمَا 
سَیْفَيْكُمَا؟)ء فالا : لاء قَنَظرَ في السَيْمَيْنِء كَقَالَ: (كلَاكُمًا قله وَقَضَى 
بل لِمقاف ن مرو بی الْجَمُوح© . فا با ثر السيفي وما عليه ون دم . 

وین ذلك: أن النب وه أَمَرَ الملتقط أن يد له إلى واصفهاء 
وَأمَرَهُ أن یعرف عِفاصّھا ووعاءها ووگاء‌ها؛ فجمّل وف لها قرينة ملک 


0 


الحقٌّ. 


.)۱۷۵۲( آخرجه البخاري (٣٣۳۱)ء ومسلم‎ )١( 

















وأمّا القرائنّ الظنيّةُ: فهي ما كان ین القرائن التي لا تكفي وحدّها 
للحم على أحدٍ بحقٌء ولا يجسُرٌ الحاکم معها على تکذیب صاجبها 
ولا تصدیقه» ما لم يأتِ بقرينةٍ مئلها أو وی منها؛ كل تمزيق قمیص 
بوشت: قرينةٌ على براءة الذتب منه. وَكَشَنٌ قمیص یوس من ورائه: 
قرينةٌ على نها راود لا يُاودهاء وقد تجتيغ مع ظنيّاتٍ أحن كما 
دم + فتکون قرینةً قاطعةً. 

وما القرائنُ المتومُمةٌ: فهي القرائنُ التي لا اعتباز بهاء ولو انض 
إليها مثلها. ما لم تستفض؛ وذلك کوجود طعام في بيت أحدٍ انهم 
بسرقیه. وهذا الطعامٌ يُوجَدُ في بیوتِ أكثَرٍ الناس مِثلّهُ كالتمرٍ والعنب» ما 
لم يكن في بَيْدَرٍ أو وَسْتي أو حاوية على وَصْفِ ولون يَحْتَص بالمسروق؛ 
فتلك فرينةٌ أخرى برع التوهُمَ إلى الظنّ. 

وین القرائن: ما لا یْمکنْ وصفّهُ ولا تمییژه؛ وذلك مما يبدو على 
وجوو الا مين جسارة بالمُطالّبةء أو ارتباكِء أو جزص أو 
تناقض وترددٍ؛ فهذا مما لا بَقَيِرٌ القاضي على التعبیر عنه بالکتابة» 
ولكنّها فرائن تقوي غيرّها . 

وقد تجتيعٌ قرائ يِن ذلك؛ ظنيّاتٌ مع متوهّماتٍ» تقوّي القضاء 
بالقرينة» كما في قول شمان نبي اللو يك للمرأتينٍ ن ال ادا الولد» 
فحکُمَ به دار يك للكُبْرى» فقال سُلَيْمانُ: «الْتُونِي بِالسَكُينٍ امف 
هم فسمّحَتِ الكُبْرى بذلك» فقالتٍ الصُغرى: «لا تَفْعَلْ يَرْحَمُكَ الله 
ہُو ابنُهَاا»» قَقَضَى به لِلصّعْرَى2"0. 


KN # 


(۱) آخرجه البخاري (۰)۳4۲۷ ومسلم (۱۷۲۰). 








CIN‏ ری سس 
سوق (الآيد ۰ ۰۰) ]۷ 8 








8 قال تعالى : وکال لیف آتون يد مما جاه السو فال أنيغ إل 
ترک فعله ما بال کینتو الت فع ن إن تو یکی علِمْ» 


[یوسف: 6۰]. 





فيه جواژ النظلّم» وقد يُستحَبُ؛ بل ويجبٌ إن تعلق بأمرٍ عظیم 
تصلٌ بدِين الشخص ویخول بيه وبين الحقٌ الذي بُوصلَهُ إلى الناس» ولم 
يَسفُظ حى یوت مع تقاذیه ومضی سنواتٍ عليه. 

وفي ذلك من حِكمةٍ يوسّف أنه لم یسب العُدوانَ عليه وم إلى 
زوجة العزيز؛ وإنَّما إلى التّسْوَء فقال. ما بال اليَتوَوی؛ لاد ذِكُرّه 
لامراز المَلِكِ یجعلهُ تن حميّهٌ جاهلية یر لأهل بته بالباطل ولو 
ظلَمَ وبَعَىء فمراڈ يوت الوصول إلى الحقٌّ ورفع الظُلْمء وليس مراكهُ 
اش وهذا لا يقمٌ الا من أوتي حُكُمًا وعِلْمّا؛ كما قال تعالى عن 
یوشت : لتا بغ اشک ا کا ولا [يوسف: ۰۲۲۲ 

والظالمودٌ يَنتصِرونّ لانشیهم ولو كانتٍ الحُجَجٌ ضدّهم؛ كما 
قال تعالى: ند بدا للم ی بد ما ور الب جك حي ےی [يوسف: 
٥ء‏ فهم رأوا حْجَجَ براءة يوشت ومع ذلك سجئوة. 

# و 


83 تال تمالی: 6ل امل عل حركين ال إن حيط عی2 


.]٥٤ [بوسف:‎ 





طلّبَ يوسُفُ الولاية والوزّارة بعدّما رأى فسادً البلاد وإقبالّها على 
شر اعظ ممّا هي عليه» وفي هذا جوازٌ طلب الولاية والامارة إن کانت 
الحالُ کتلك الحال. 


























۳۸ 








طلبٍ الامارة والولاية: 

والاصل: أنَّ طلبّ الولاية مکروڈء وقد نهی النبی كل عن ذلك؛ 
وذلك لأنَّ طالِبّها يتشرف إليهاء ومّن قصّدّ الولايةً طمعًا في الجاو 
والمالِء لم يتحر فيه قصدُ العدل؛ فيثلّه لا بد أن یم في قلیل أو 
کثیر » ويُسلَّبُ عون الله وتوفيقَةُ له في ولایته بیثدارِ حِرْصِهِ علیها» وفي 
«الصحيحَيْنِ؛؛ ین حدیثِ عبدٍ الرحمن بن سَمْرَةَ وه؛ قال: قال لي 
النبيئ يكِ: (يَا عَبْدَ الرَّحْمَنِ تو سرت لا نان الامارت» نک ان أَعْطِيتهًا 
عَنْ مسالةٍ وکلت إِلَبْهَاء ون أغطيتها عَنْ کر مال آینش ت َيه“ . 

وكذلك: فد النفوس قبل وتشرف إليهاء "وتحرصن ن عليهاء 
وعاقبثها علی طالبها ندامةً في آخرها؛ وإِنْ وج 3 في أوّلِھاء وفي 
البخاري» عن أبي هريرة یه عن انب بل قال: نم تخرصو 
عَلَى الِامَارَ وَسَتَكُونُ تام یالب قَیفع المُرْضِعَة وَبِقْسَتٍ 
القَاطِمَةُ)9 . 

وطلبٌ الامارة على حالتيْنِ: 

الحالةً الأولى: من طلَبها وسألّها لحظ نف فقظء فبُرِيدُ منها جامًا 
وسُؤْدَدَاء فهذا الطلبُ منه مكروةٌ؛ وقد یحرم بحسب ما یفن حط نفیه 
من حظوظ الناسٍ» ونولیث على ذلك ممّن يَملِكُ حى التولية مکروڈء وقد 
يحرُمُ بحسب ما سبق ولم یکن الب 8 يُوَلّي من حرص على الولاية 
وسألّها؛ ففي «الصحيحَيْنِ»؛ من حدیثِ أبي موسى #ه؛ قال: دَحَلْتُ 
عَلَى الب كَل آنا وَرجلان ین قَوْمِيء كَقَالَ أَحَدُ الرَّجُلَّيْنِ: أمرنا 
یا رَسُولَ اش وَكَالَ لحر يل كَقَالَ: (إِنَّا لا نولي هَذَا من سا ولا 
)١(‏ أخرجه البخاري (٦٦٦٦)ء‏ ومسلم (00561. 
(؟) أخرجه البخاري (۷۱۲۸)۔ 














سو یا («لابه ٥م)‏ [۱۹۳۹ 








من حرص لو ۱ 

الحالةً الثانيةٌ: من طلَبّها وسألّها لح الناس» فغایة نفع الناس 
وجَلْبُ الخیر إليهم» ودفعٌ الضرٗ عنهم؛ كما فعَلَ يوسُفُ» ومذا الطلبُ 
بحسب أحوالٍ الناس وزمانهم: 

فإِنْ كان الزمنْ زمنَ استقرار حالٍ ویقومٌ بالولاية والعدلِ فيها مَنْ 
تولّاها ِن سائر الناس» فالأؤلى عدمٌ طليها؛ لأنَّه قد يُدرِكُهُ من الم 
أكثرٌ مما يُدرِكُهُ ین العم . 

وان كان النامنُ في زمن شر وفساد شم وإقبالٍ على هلال كما في 
مصرّ زمنّ یوست. فقد يجبٌ على مَن عَلِمَ من نفسِه إنقاذً الناسٍ» وغلبٌ 
على ظّه آلا یحین أحدٌ لحساتک ولا يَمِلِكَ ین آمور النجاز مثلف 
وبمقدار کثرة الشرٌ المدفوع یتاگڈ طلبٌ الولایف وبمفدار قِلَيهِ یَخفٌ 
و وت لأنّ جلبَ الخير يُحنُ الكثير 
ودَفْعَ الشر واصلاح الفساد د وال لا بُحيت الا القلیل. 

وبِينَ هائَيْنٍ الحالتَئِنٍ مراب ودرجاتٌ دقيقةٌ» تَتفاوّثُ في مقاصدِ 
النفوس ین طلب الولاية بی حط النَفْسِ وح الناس. 


طَلَبُ الولابة في بلد الکفر: 

لم تكنْ مصر في زمنٍ یوشفت بل إسلام» وقد بعَكَهُ الله إلى قوم 
مُشرکین فشّكُوا في رِسَالته ولم يُصِدَّقَوهُ في دَعُوتِهِ حتى مات؛ كما قال 
سای في سر رفا ورد سم رنف من مل کب قا من 
سك کو ينا ےکم ید کے دا مالک فشر کن يتت ال ين بعد رشلا 
حَدَلِكَ بل اده من هو سرف مراب [غافر: ۳4]. 


(۱) آخرجه البخاري (٤٢۷۱)ء‏ ومسلم (۱۷۳۳). 




















Gg) 








وَإنّما كلام السلف هو في إسلام عزیزِ مصر ومَلكهاء وقد اختلت 
في إسلامه : 

فقد صح عن مجاهدٍ: أله اسل . 

وذقب جماعةً ین العلماء ومن ال عن بني إسرائيلَ: أنه لم يك 
مسلمًا. 

وعلى أحسَنِ أحوالِ ملكو آنه کحال التَّجَاشِيٌَ؛ مسلم على قوم 
مشركينَ» كما في ظاهر الآية اه قومه مُشرکونٌ» وإذا کان کذلكء فان 2 
يُظهِرُ إِسَلامَهُ کحال النَّجَاشِيٌ . 

وقد ذ بعش العلماء جوارٌ تَوَلي المسلم الولاية تحت خکم کافر 
لاقامة العدل 2 انم وإذا جار من النَّجَاشِيٌ وین مَلِكِ مصر - رن 
صح إسلامُة ‏ أن يحكُمّ قومًا كافرينٌ» ولا يُظهِرونَ حُكْمَهُمْ فيهم 
بحم الله الظاهر لهم الذي به یعرف الناس ٍسلامهم» فان جوازَه لِمَنْ 
تولّى ولايةٌ صُعْرَى تحت ِن باب أولى» فلو كان تحت النجاشِيٌ وال 
يكم إسلامَة مِثلَهُ ولم يَعلَمْ احذهما بِالآحَرِء وتولّى لیقوع بالقشط ويدف 
الطُلْمَ وشن أنَّ الملِكَ النجاشي ی باق على كفره» فّه لا يصح أن يُحكم 
بكفرٍ تن تحت النجاشِيْ يكم بإسلام النجائشِيٌ نفيه» فإف صحّ 
للنجاشِيٌ الإسلامُ وحاله تلك فاد صِحَهُ لِمَنْ دونّهُ ِن باب أولى» بل 
إنَّ الأمرّ بِيدٍ النجاشِيٌ آفوی من ید مَن دونّهُ ين أصحاب الولاياتِ 
الصُّغْرى. 1 

وقد و و مت الدّينٍ ایو ےد و 


العْبَيِدِيّة» ولم 3 الأئمةُ رد لمجرد کرنھم تحت ت ولایڑ مس رک 


.)۲۲۲/۱۳( "تفشير الطبري»‎ )١( 














سا (الآية ٥ہ) EY‏ ۱ 





مع سَعَةِ الأقطارِ التي حکَمَٹھا تلك الدوك وظول المدَّةِ التي توا فيهاء 
وإنّما هم مَوْكُولونَ إلى عملهم وما قام بانشيهم وال یفصل بيهم بما 
یعملون هُمْ أنفسهم . 

E‏ : ياي المرك المانة تی سم 
ولا يُظلْم عنه أحدٌّء وذگرَ بعض الرُواؤ أنه سمّاهٌ الملك الصالِحٌ؛ وفي 
هذا: EMINE‏ فهو عادلٌ 

وان عجّز عن نِسبة عمله إلى شريعة اللو؛ فموافقئة لها في خکیه كافيةٌ في 
وصفه بالعدل وحالَّهُ تلك . 


شروط من ی على لولاا : 

وفي قوله تعال: إن یط عله ذكرٌ الله شرطي الولاية: 

الأوّلُّ: الأمانڈ؛ وهو فولهُ تعال: < فیک » أي مین 

الثاني: القوڈ؛ وهو فوثه. طِعَلِيدٌ»؛ أي: عليمٌ بالأمر خبيرٌ به 
وليس المرادُ بذلك قوَّةٌ البدنِ فَحَسْبٌء بل الق التي يَتحصّل بها معرفةٌ 
الحقّ» سواءٌ كانث عقلیّةًء وهي الیل أو بدني وهي قُذْرةُ البدنِ على 
التصرّف. 

وذِكْرٌ الل لهذ الشرطیّن نظيرٌ قولٍ ابنة صاجب مَذْيّنَ عن موسى: 
کات انتنجزة یک کر من انتتجزت ال نک [القصص: ۰۲۲۲ وقال 
عِفْرِيتٌ الجن لسليمانٌ: جلا کیک بد کل کہ عش ين تفای وان کر لت 
أي [النسل: ۰۲٩‏ وقد مدع الله چبریل لِمَا جَعَلَهُ عليه ین ذلك فقال 
تعالى: زی ہو عند زی آلمّش مكيبن 69 ملع کم یی [التكوير: ۲۰ -۲۱]. 

فمَنْ جمّعَ الشرطَيْنِء كان أهلًا للرلایق فقولہ طحَنِيظٌ»؛ أي: 
أمينٌء وقوثه. «عَليمٌ» عَالِمٌ عارف ہما ولیتُ علیه؛ فقد يكوثُ الرجلٌ 
أميئًا في نفيهء صادٌا في یه وقصدهء ولكنّه جاهل فيما يتولّا فيُفسِدٌ 











رن کک نٹ 
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بجهله» ولا ينتفع الناسْ بأمانیه وقد یکون الرجُلُ عالمّا عارفًا بما تولاه 
صاحب خِبْرةٍ به» ولكنّه ضعبف الأمانة والدّیانق فِيَسرِق ویون ویاځ 
الرشوة في عمله» فلم ينتفع النامن بلیه وخبرته. 

وتجبٌ المُوارّنة بِينَ تحصیل القوة والأمانة في صاجب الولايةء 
وهذا لا بد معه ین النظر إلى نوع الولاية: 

فين الولاياتٍ ما تحتاج إلى تغليب الأمانة على القوة عند فَقْدِ 
الجمع بِينَ كمال الائنتیّن؛ كولاية المالِ؛ فلن ینتفِعَ بیث المالِ ووزَّاراتٌ 
المالِ من خبیر بالاقتصادِ والحساب دفيق به إِنْ كان ضعيف الأمانة؛ 
فیسرق ویختلل ويرتشي؛ فقد يقعٌ منه ین ضياع الأموالٍ ما لو تولّى من 
هو أقل منه حبرة لَصَلَحَ الحال. 

وین الولایات: ما ينبغي تغليبٌ القوة البدنيّة والعقلیّة على الأمانة 
إن لم بُمکن الجمع بِينَ الاثنتَيْنٍ؛ وذلك في القتال وجهاد المد فاه 
يحتاج إلى الخبرة العسكرئة کر يِن الأمانةٍ التي بُحتاج إليها في الأموالی 
والأعراض أكثر. 

وكثيرًا ما بُلتقّثٌ اليوم إلى الم والخبُرق ويُنظرٌ في الشهادات. 
وی الولایاث لاجل ذلكء بقل جانبٌ الأمانة؛ حتى أصبَحَ في أكثر 
الدولِ لا اعتبارٌ بەء ولا يُغرّقُ بِينَ ما یجث آن کیلب فیه الأمانثه ونا 

بدك أن يغلت فة اليم وتغليبٌ أحدٍ الوصمَّيْنِ لا يعني جوارً انعدام 
الرس الا ولکن قبل ضَعْفُهُ وله 

وإذا خرّجٌ الحاکم في الولاية عن هِذَيْنِ الوصفیّن» واختاز من پهواه 
لمحبَّةٍ وقَرَابة وصدافق ضاع ین أمرٍ الأمّةٍ بیفدار ما فات من هِذَيْنٍ 
الوصِمَّيْنِ؛ فقد روى البیهفی؛ من حديث ابنِ عبّاس مرفوعًا: (مَنِ 


اسْتَعْمَلَ ابلا ین المُسْلِمِينَ وَهُوَ یلمآ فیهم أَوْلَى رات ا وا 














مب راک ورد 
موللا وف («لآية جم ۴ 








وت 


بکتاب اللہ وَسْنَةِ نبي فد خَانَ الله وَرَسُولَهُ وَجَمِيعَ المُسْلمين) . 

وقد روى إسماعيل بنُ إبراهيمَ بن مُهاجرء عن عمرٌ بن 
الختلاب وهي ؛ أنه قال : امن استعمّل رجلا لِمَوَدةِ أو لقَرَابةء لا يستعملَهُ 
إلا لذلك» فقد خان الله ورسولَةُ والمؤمنيت»9 . 

ويكثُرٌ اختلال هدَّيْنِ الوصمَيْنٍ في الولایاتِ في آخِرٍ الزمان عند 
ضَعْفٍ الديانة والامانق. وبأولئك تكثرٌ لت ويعظّمْ الظُلْمُء وقد قال إلا: 
را سید مر زلی َير أمْلِه قانتظر السَاعَة)؛ رواءٌ البخارئ" . 

وغيرٌُ أهله هم الذين فقّدُوا الوصفیّن. فلا وا بالهَوّی. 

عو بے بو 


ید مت 


8 فال تعالی : هن لن یله سکم 
بد رل" آن اط یکم کلت ٤او‏ مھم کال له على ما فول کلک 


[یوسف: 155. 








في هذه الآبةِ: ضمان إخوة یوسّت احضار جیهم وفي مذا: دليلٌ 
على أنَّه يصح ضمان الحضورء وهي كفالةٌ بدَنِ مَنْ عليه كَيْنّ وهي 
صحيحةٌ عند عامّةٍ العلماء» فمّن ضَمِنَ حضورٌ أحلٍ وكَفَلَُ وجب عليه 
ولزمه ذلكء وقد ذمَبَ الشافعیْ: إلى ضَعْفِها من جھة القياس» وظاهرٌ 
الکتاب ٹبوٹھا؛ كما في هذه الآية. 

وأمًا الضمان للمالِء فيأتي الکلامٌ عليه في قولِه: ون جه بوه 
َل 55 واا بد رَعِیم [يرسف: ۲۷۲. 


* یا بد 


.)۱۱۸/۱۰( آخرجه الييهقي في #الستن الکبری»‎  )١( 
.)1487( آخرجه البخاري‎ )۳(  :)5۳۷/۲( (؟) «مسند الفاروق» لابن كثير‎ 


























نتتنا 





ےہ هبو ہہ ر 


8 قال تعالی : ًا جَهَرَهُم اهم جک فة فى تغل مہ نم 
أذ مون اها البرک یه [یوسف: .٥۷۰‏ 


في هذه الآية: جوارٌ استعمالٍ الحیلَةِ لدفع الضّرٌ وأخذِ الح البيْنِ 
وإعادټه إلى صاحبه» فيوسُفُ أَحَنُ بأخيه منهم» ولم یی أن يأخُلٌ أخاہ 
منهم بء وإنّما قدّرَ أن يأحُلَهُ بتلك الجيلة فاده 

وفي قويه تعال: لتا ال يدج یت وصت للجمیع وهو 
يَقصِدُ إخوائه» ويحتيل أنه خَاطَبَهُمْ بالسرقةٍ الحادثة وهو يريد سرهم 
القدیمةً له من أبيه بتحايّلٍ علیه؛ فأراد أن بُعايِلَھم بوثل ذلك؛ فالجزاء 
من جنس العمل . 

واستعمالٌ الحِيّلٍ | ما هو سلو لملرْقٍ في غير معتادة ولا یتفن 
لها إلا بذکاء؛ لاغذ الحن ودفع الم عند العجز عن ذلك بالطرق 
المعروفةء وسلوكٌ تلك الطرّق الخفيّة لا یلم منه کوٹُھا محظورةً بعَينها ؛ 
وإنّما المَأحَدُ فيها أنّها خفيّةٌ لا ين الحَضم آنا مقصودةٌء فیتعاملُ معها 
على اعتقادٍ ظاهر يُخالِفٌ الباطنّ. 

وقد تكون الحيّلُ مباحة؛ وقد تكونُ محوّمةً؛ وذلك بحسّب النظر 
إلى الغاية ونوع الوسيلةء فبالنظر إلى هنن الجهتّن تُعرّفُ مَرتبة الحيّلٍ 
ین الحِل والخرمة» والوجوب والكراهةٍ والاستحباب. 

ولما كانتٍ الجيّلٌ أخدًا بغیر الظاہرِء كرِمّها كثيرٌ من السلفب» ولم 
يكونوا يكتُبونَ فيها ولا يُعلّمونها الناس؛ فلیسث عِلمًا ید اصلا في 
التعامّل وأخذِ الحقوق» فمّن جعَلَهُ أصلا في تعامُّله وخصوماته وق في 
المنهيٌ عنه ہلا ریپ . 

وأسوأ الحيّلٍ: التي نخد للوصول إلى ما حرم الله کالتحایّل على 























می دار وت 
موس (الاآية ) ES‏ 





کل الحرام كما فْعَلّتٍِ الیهو» وکنکاح التحلیلِ والشَّغَارٍ وغيرٍ ذلك. 
واستعمال يوسّفت: من الجیلة المشروعة» التي لا يُرتكُبُ فیها 
وشيلةٌ محظورةٌ ولا الوصولٌ إلى غايةٍ محرّموء بل هي من الوسائل 
المباحة والغایاتِ المشروعة» وقد جحل الله ذلك ین الكيدٍ الذي وَقَّقَ له 
يوسّفت؛ كما في قوله تعالی: و ون لیف: 38 





[ص: 44]. 

ومن ذلك: ما جاء ف في (الصحیحیّن)؛ و«الشُنن»؛ من حديث 
أبي سعيدٍ وأبي هريرة وا أن رسول الله ييه سمل رَجُلا عَلَى یره 
اه 0 قَقَالَ له وَسُولُ الل ويه : سے م 





تا ایخ وا مرج للوصولِ إلى الحلالٍ بوسيلةٍ مباحء والحِيّل 
قد تكونُ خفيّةَ جدّاء وقد يكونٌ حفاژها لیس شدیدا؛ كما في حدیثِ 
التمر الجَنِيب هذا. 





84 قال تعالى : الوا تس لاب ولس جه بيه مل بير رن 


بوه زعم [یوسف: ۷۲]. 





لگا مین في الناس قَقْدُ صُواع الملِكِ ولم يُعرّفْ مكانهُ منهمء 
جعَل لمّن يجِدَّةُ جائزة» وهي جمُل البعير» وضوتّها لواجيها. 


.)۱۵۹۳( أخرجه البخاري (۲۲۰۱)ء ومسلم‎ )١( 

















حُكُمْ الجعَالَةٍ: 
وفي هذه الآبةِ: دليلٌ على مشروعيّةِ الجعالق والجمَالةٌ: هي ما 
يُكاقاً به الإنسان على أمر يفعلّۂء وهي جائزةٌ عند عامّةِ السلفٍ وجماهیر 
الفقهاء خلافًا للحنفيّة» وقد أُثَرّ الب ية الصحابۃً على اهم الجعَالةَ 
علی ما فاو كما في «الصحیحینا؛ ین حديث ابي سعيدٍ؛ أن رفا 
من آضخاب رَسُولِ الله 6ه الْطَلَقُوا فی سَفْرَةِ سَائَرُومَاء عثی روا بح 


مِن أَحْاءِ 0 كَاسْتَضَاقُوهُمْ بو أن يَضَيَۃُ يفوم نیو شید ۹ 








التي تا کس و بَعْضُهُمْ : : و تتم مَؤْلَاءِ 
ل ال كذ ل يي ٠‏ لَعَلَهُ أذ یکرت عند بی کي كََتَوْمُمْ 
كَتَانُوا: یا ايها الرَْظْء إِنَّ سَيِدَنَا ليع د َسَعَيْنَا لا کل شَيْءِ لا یم 
شئ هل عند اع بتکم هَئ؟ كال بغش : عم وَالله إِني ترا 
ولکن وا لََدِ اسْتَصَفْتَاكُمْ كَلَمْ تُضَيْقُونَاء ما آنا راف لَكُمْ حى تَجْعَلُوا 






نا جفلا. مَصَالَحُوهُمْ عَلَى قَطِيعٍ من الم فَجَعَلَ بل وَيَفْرَا: 
الد َه رب ایتک [الفاتحة: ٢ا‏ تی ان نظ من عمال 
الق يَمْشِي ما به قَلب قَالَ: كأ من نله اللي صالخو علي 
تقال بش اقُسِمُواء قال الَذِي قی: لا تفعلوا عئی تانن 
رَسُولَ الله يق كَتَذْكُرَ لَه انَّذِي کات مَتَنْظْرَ ما يَأْمُرْنَاء كَقَدِمُوا عَلَى 
سول اھ يلك گرا ل كَالَ: (وَمَا يُدْرِيِك آنها رُقْيَةُ:! أَصَبْتُمُ 
لْيمُوا وَاضْرِبُوا لي مَعَكُمْ بسهم۲. 

ولم بُجوڑھا نے ل حاف ارم تا النتیجۃةً 
مظنونةٌ ولا یُشترَظ تعیینْ العامل فيهاء وهذا لا يُقَالُ به مع ثبوت 
الدلیلِء والشريعةٌ تُراعي الحاجاتِ في صُوَّرٍ فتُجيرُها مع اشتراكها ببعض 


.)۲۲۰۱( آخرجه البخاري (۰)0۷۹ ومسلم‎ )١( 








ساسا لايد »6 Ra‏ 
وجوه العلة في المحرّمات كما هو في العَرَايَاء والحنفيّةُ لا یُجیزونْ 
العرايّاء كما لا يُجيزونَ الجعَالةً. : 

ونَقّلَ الطحاوي وغیزه حُجَةَ الحنفيّة: أن حديتٌ جواز العرايًا هو 
في الھب والهديّة؛ وهذا لا يُوافْقُ ظاهرٌ الحديث» ولا اصطلاع السلف. 

والجِعَالةٌ هي نوع من أنواع الاجارة» ولكن نم فروق بیتهما: 

وذلك أن الاجارةً عفد لاز لا يجورٌ فسحُهُء بخلافي الجِعَالةٍ 
فلیسث عقدًا لازمًا. 

وكذلك فإنّه في الجعالة لا يجورٌ اشتراظ تعجيل الأجر قبل العمل 
الذي به یستحلّه بخلافي الإجارة فیجوژ تقديمٌ الأجر۔ 

والحِعَالةً فيها احتمالُ الكَرّرِ والجهالة في العملء بخلافٍ الاجارة 
فلا بد أن يكونّ العمل فيها معلومًا۔ 

والمنفعةٌ في الجمَالةِ لا یستحثُھا المالك الا بعد تمام العمل 
وانجازی بخلافٍ الإجارة فینِعٌ المستأجرٌ بجزء من العمل . 

ولا يَلرَمٌ في الجعالة حضورٌ المُتعاقِدَيْنِء بخلاف الإجارة فلا بد 
مِن معرفة أحدهما للآخَرِء أو معرفة من يقومٌ مقامهما» فمّن أحضّرٌ 
صُوَاعَ الملِكِ لیوشت؛ استحَیٌ حِمْلَ البعير ولو لم يكن معروقًا ليوسّت 
ولا حَوَلَهُ يوست بِعَيْيه . 

وقولہ تعال: لوَلِمَن جه به مَل بیبر4 دليلٌ على وجوب أن کون 
الجُعْلٌ معلومّاء فلا يصح أن يكون الْجَعْلُ مجهولا+ كمّن يقول: مَن جاء 
بكذا وكذاء فله شيك لا يُسميه. 


کم الضَّمَانِ: 1 
قوله تعال؛ طوَآنَأ بي ريم : الزعيمٌ.هو الضامنُ والکفیل؛ كقوله 




















تعالی: هر یر برك ري4 [القلم: 16۰ ومنه قولہ يل: (أنَا ریم 
یب في رَبَضٍ الْجَنَةِ لِمَنْ کرد الْمرَاه وَإِنْ ان مُحِنّا ویب في وَسَطٍِ 
الْجَنَدِ لِمَنْ ترک الکلب وَإِنْ كان مازخا؛ وَيَيْتِ في آغلی الْجَنَّةِ لِمَنْ حَسْنَ 
خْلْقَه2"0» زعیم؛ يعني: كفيلاء ومن ضَمِنَ الشيء يجب عليه الوفاء به» 
وتجوژ مُوْاحَذُهُ عند تفريطه» وقد جاء عن النبئ 6 أله قال: (الرَّعِيِمُ 
غَارِمُ)؛ روا أحمدُ وأصحابُ السنن؛ ین حدیثِ أبي أمامة9©. 

وإذا َمِنَ رجلٌ مالا على أحدٍء فلم یف صاحبُ المالِ الأصليٌ 
بما عليه؛ فالعلماء يتّفقونَ على أنَّ الغرِيمَ الأصليّ مُطَالّبٌ بكلّ حالي» 
ولا يسقّظ الحنٌ عنه بمجرّد وجودٍ الضامن» ولكن اختلّف العلماء في 
صاجب الحیٌ: هل یکو مخيّرًا بالأخذٍ من شاء منهما ین الأصليٌ 
والضامن؟ على قولین: 

ذقب جمهورٌ العلماء: إلى أنه يأَخُذُ ممّن شاء منهما حتی يستوفي 
حقّه؛ وهذا قول الا الأربعةء خلانًا لمالكِ في قول له متأخْر له لا 
یذ ین الضامن حتی يَعجرٌ عن الاصل؛ ما نیب أو افلایه. 

ويصحٌ ضمان الحضورء وهي كفالةٌ بِدَنٍ مَنْ عليه کَيْنٌ وهي 
صحيحةٌ عند عائّةِ العلماء؛ فَمَنْ ضَمِنَ حضور أحدٍ وكمَّلّه وجَبَ عليه 
ولَزِمّه ذلك» وقد ذقب الشافعيٌ: إلى ضَعْفِها ین جهةٍ القياس» وظاهر 
الكتاب ثبوٹھاء وذلك في قوله تعالى: ه8 كن ار سكم حى لوزن 
تَا تست لل كأ بده إل أن اط یک نت عازه میقم کا اه عل کا 


2 


تقول کیک [یوسف: .]٦٦‏ 


.)]۸۰۰( آخرجه آبو داود‎ )١( 
.)۲6۰۵( آخرجه أحمد (ہ/ ۷٦۲)ء وآبو داودٴ(٣٣٥۳)ء والترمذي (١٦۱۲)ء وابن ماجه‎ )٢( 

















س یسا (الآیة {r‏ [۱۹2۹ 








کم سدع 


8 قال تعالى : ماو تاو قد لتم ما غا قد في الاضِ وا 
کنا رق [بوسف: ۱۷۴. 

في هذه الآية: دليلٌ على أنَّ السّرِقةَ مِن الفساد في الارض؛ فقد 
وَصَهُوا ما انّهمُوا به باه فسادٌ في الأرضء ویجوژُ أن يُلحِقَ الحاكمٌ 
السَّرِقَةَ المتكرّرةً بالفساد في الارض» فیِقثل السارق كثيرٌ السَرقَةٍ عظیم 
الشرٌ تعزيرًا؛ وذلك في زمن انتشارٍ السرقةٍ وذيوعهاء وعندً القدرة على 
أملهاء والامن مين الفتن والفسادٍ التابع لذلك. 

ولا يجورٌ أن تُجعَلَ السرقةٌ المجرّدةٌ الواحدةٌ حِرَابَةً؛ فد في ذلك 
إسقاطا لحد القَظعء والحِرَابةٌ حَدَّ تعزيريٌ واسعٌ» والقطمٌ حدٌ ضبق 
ولا یختلف العلماء أنَّه إِنْ تحمَّقَتِ ت السرقة 5 الأْولی بشروطها آنه یجث 
فيها القطعٌء ولکن ان اقترنَ بالسرقة دعوةٌ إلى لها والارتزاق منهاء أو 
تكرّرث تكررًا فاحشًا واقترنث بِحوّف ولو داخِلَ البلدِ وليس في 
المّفازات» فلا حرج ین إلحاقها بالفسادٍ في الأرضٍ. 

وأمّا ما جاء عند أبي داود والنّسائي؛ من حدیثِ جابر» في قتل 
السارقٍ في الخامسة؛ قال جابرٌ بن عبدٍ اللو: چيء بتارق إلى ال كلا 
قَقَالَ: (افثلو, كَقَالُوا: یا سول اف تما سَرّقَه : (افْطَّعُوه) 
قَالَ: فطع د ٿم جيء به الا كَقَالَ: (التلوة: كَقَانُوا: یا رَسُولَ اش 
نما سَرَّقَّء كَقَالَ: (الْطٹوۂ كَالَ: فطع ٿم جيء به النَالَِدَ مَقَال: 
(افْثثر)ء كَقَانُوا: یا سول ای إِنّمَا سَرَقَء كَمَالَ: «فْطعوه» ثم أي به 
الرابعة كَقَالَ: (افْثُلُو)ء نقالوا: یا رَسُولَ ال إِنَمَا سَرَقَء قَالَ: 
(فطفوه» اب بد الْحامِسَة» كَقَالَ: (الثوۂ)ء کال جَايرٌ: قفا به 
تلا الم اخترزتاه له في با وَرَميتا عَلَيْهِ الججّارة(۹. 




















(۱) آخرجه آبو داود »)511١(‏ والنسائي .)٤۹۷۸(‏ 




















۳۳۹۵۰7 ۱ 8220 کین کر 
لمحتا 








فهو حديثٌ لم يَعْمَلْ به أحدٌ ِن الصحابةٍ ولا التابعينَ» وقد أنگرَهُ 
اسای وابنُ عبد البز" وقد عدّه الشافعیٰ منسوخحًا ٣ء‏ وحگی عدم 
معرفة 2 الخلافی في ذلك ابن عبن اگ 
وقال النّسائئ: «لا يصح في الباب شي 
وقد جاء أن 520 
آبي مریر وعِضْمَةً بن مالك ولا يصح والثابث عن أبي بکر: 


(o), 


قطمٌ الرّجْلِ فی الثانیة( “ وآراة عمرٌ قطعّ الیدِ في الثالثة» وَحالَفَهُ فيه 
علي بن أبي طالب» فرع مٌ إلى قول علي“ فعليٌ لا يَرى القطعَ في 
الثالثة. 


وصح عن ابن عباس قطعٌ بد السارقٍ من خلاف إذا سرّق 
که( او فو ا 
مرت" "+ تفع يده الیٔمنی ورِجْلهُ الیٔسری۔ 


۶ ۶ ب 


3 یں عمس 


© قال تعالى: « کلت کت وت ما کان مد لَحَاه في دين 
السك [بوسف: ۰۲۷۲ 


کا 


كان يوسّفُ يَعلَمْ أن هذا أخوه» ولكنّه لا يستطيعٌ عَطبَةُ منهم بلا 
بن منه» وفي هذا: أنه لا یجوژ ُکُمُ الحاکم بولیه. فضلا عن کید 


.)۱۹/۲۶( «الاستذکار»‎ )٢( .)6۹۷۸( «سنن السائي»‎ )١( 

(۳) «فتح الباري» لابن حجر (۹۹/۱۲). (6) «الاستذكار» (۱۹۵/۲۶). 

.)۷۲۹( «الستن الکبری» للتسائي‎ )٥( 

۔)٦١٤‎ /٦( آخرجه الدارفطني فی «سننه» (۱۸۱/۳)ء والبيهقي في «معرفة الستن والگثار»‎ )٦( 
.)۱۳۷/۳( أخرجه الطبرالي في الالمعجم الكبير» (۰)4۸۳ والدارقطتي في استه»‎ ۷۸( 
1 .)۱۸۷۷۰( أخخرجه عبد الرزاق فی «المصنف»‎ )۸( 

(۹). أخرجه عبد الرزاق فی «المصنف» (۱۸۷۲۲). 

(۱۰) أخرنجه عبد الرزاق في «المصنف» (۱۸۷۱۳)۔ 




















8 
سس نید م جم 
لاک( 








بیلیه لحظ نفیه, ولم يأحُذْ يوسّفُ بیلیه المجرّد حتى يُقِيمَ عليه بن 
وچیلاً. 

وقد نم الكلامٌ مفلا على مسألة کم الحاكم بِعِلْمهِ عند قوله 
تعالی: 1 اراتا إِيكَ التب بالق مخ ی الاس ينآ ايك ا و 
ككل لبنت ميا [الساء: ۱۰5]. 

عو عو بعد 

أ قال تعالی : الوا إن رف نفد سر أ رون بل تا 

وف في قو مم مھا لو الا مر شر تسا واه عم یکا 

تیوک [یوسف: ۷۷]. 

تكلّمْ إخوةٌ یو بالسُوء في يوت مع تقاثم العهدٍ رتیه مع ما 
لو به ین تفیب» وما لح بعد ذلك ین استعبادٍ ومُراودة على فتت: 

سنه وطول مکثه فی ومع ذلك كله لم یر یوشُٹ لنفیه منهم. 

انتصارٌ الحاکم لله ولِتَفْسِهِ: 

وفي هذا: أله بنبغي لمَن كان عم ويقومٌ بأمر اللو في الناس: 
أنْ يَغِيبَ انتصارٌهُ لنفيه؛ لاه إنْ كان الانتضارٌ لنفسِهٍ في كل ما فات من 
حقّهء غاب معه العدلء والقائم لله قد باعَ نفسّهُ لهء فلا یلق بِمَن باع 
نفسَهُ لل أن يَنصِرٌ لها؛ فَإنّها ليست له. 

وھکڈا ينبغي لأصحاب الولایاتِ - وخاصّة الكُبْرى - ألا یَتصِرُوا 
لانفیهم؛ لان ماع مره في الناس وسْلطائّه» نال الناسْ منه ووقځوا 
فيه؛ لکثرة الجهّالٍ وَالظُلَّمَق وربّما تكلّمَ فيه بعض الناس بحقٌ» فان 
انعر لفیه في کل مَظلِمة ين فعل وقول انشغَّل بالانتصار لفیه عن 
الانتصار امه وعاش لنفیه لضي ولم تی لاء وقد وفع أقوامٌ من الجَهّلةٍ 


























[oY 


1 
والشكافقینَ وال في النبي كلك وهم تحت مُلطاہ فلم یر لنفیه, 
كما وق فيه جماعةٌ من جَهَلةٍ الأعراب» وذو الْخُوَيْصِرَةء وبعض 
المُنافِقِينَ کعبل الله بن أبن وغیره. 

والوقوعٌ في الا وجزضه ممّن تحت سُلْطانِهِ لیس على حالةٍ 
واحدةٍ؛ وإِنّما هو على حال 

الحالةٌ الأولى : 7 ۶ أحدٌ في شخصه مجرّداء فأساء إليه أمامَةُ 
أو خلفَه فلا ينبغي أن ینتصرّ الحاكمٌ والْلْطانْ لنفيه؛ وإلّما يعفو أو 
يَتَعْاقّلُ؛ كما كان الأنبيائ والنبغ ية یفعل؛ لأنَّ الانتصارٌ في مثل هذه 
الأشياء یم دائرلڈ؛ لکثرة أشخاص الناس وانفراو الحاكم بشخصه. 

الحالةٌ الغانيةٌ: أن يكو الوقوعٌ فيه لا لِذَاتِ؛ وإنّمَا لما يَدْعُو إليه 
مِن وین الله وخکیه وبيانٍ شرعه؛ فد هذا یتحوّل مِن الكلام في نفس 
الحاكم إلى الکلام في شريعته ووینه وعدلهء وقد كان التبم إلا يرق بينَ 
من يقَعٌ في ذاته وبينَ من يقح في دبنِهء وبين مَن يقم في ذاه وبينَ مَن 
يقم في ذاه وهو يُرِيدٌ ديه وفي الفح من حدیثِ عائشة؛ قالث: 


«وَاشء ما انْتَهّمَ لِنَفْسِهِ في شَيٰءِ وی یه 1413 حى مَك حرمَاث اش 
سي و ۳ 
فینتقم 














فان كان الذي وفع في دینه وشریعته وعدل اللو الذي يقوم به في 
الناس مج بت اس ولم یذ الناس إلى قوله - رگ 
كما ترك الي كل ذا الحُوَيْصِرَةٍ وجَهَلةَ الاعراب حيئما قالوا ذلك أمامَهُ 
وإ كان وقوعهُ في ديه وشریعیه وعدل الله الذي يقومٌ به في 
الناس - علانیةً ويَدْعُو الناسَ إلى قوله -: فذاك يَبغي فتنةٌ في دِينٍ الئاس 
وإبعادًا لهم عن دینهم؛ وین هذا نل النبيّ كل لبعض من وفع فيه ويؤذيه 


(۱) أخرجه البخاري (50985). 








اننا (الآية ۸۲) ۲۱۹۵۳ 


تست 








يبغي دب وشريعتّة وصَدّ الناس عن ائباجه؛ كما قعل بکعپ بن الأشْرّب 
وأمثاله . 










8 قال تعالی: وول عم وال يتاس ڪل مت يست اه 
یرت الہ هَهْوٌ کال [یوسف: ۸۸]. 


بگی يعقوبٌُ وهو نبيٌ على ولیو يوسّفء وبکی النبیٰ محمد يل 
على ولیو ابراهیم ۳ وبكى عند موتٍ إحدى ناتو أثناء ها 
والحدیثانِ في الصحيح من حدیثِ أنس . 

وبكى ایشا ڳل عند وفاة حفيدِه ابن إحدى بنایه؛ كما في 
«الصحيحَيْنِ؛؛ ین حديثِ أسامة بن زير . 

وقد زار الیل يله قبرَ مء فبگی وأبكى مَنْ حولَةُ؛ كما في مسلم؛ 
ین حديث أبي هريرة9؟. 5 

وفي هذا: دليلٌ على جواز البُگاءِ على المیّت» وعدم الحرّج فيما 
يَعْلِبُ النْفْسَ من الحُزن. 

وَإِنّما طال حزن یعقوب ولم يظلْ حزن النبی + لأنّ یوت 
غائبٌ پرجی في الڈُنیاء وإبراهيم مت لا يُرجَى فیها. 

وأا الأحاديبٌ الواردةٌ في أنَّ الميّتَ يُعذَّبُ ببكاء مه علیه» منها 
حديثٌ ابن عمر في «الصحيحَيْن) 20 فذلك محمولٌ على ما كانت تفعلّة 


.)۲۳۱۵( أخرجه البخاري (۰)۱۳۰۳ ومسلم‎ )١( 
.)۱۲۸۵( آخرجه البخاري‎ )۲( 

(۳) آخرجه البخاري (۰)۱۲۸4 ومسلم .)٩۲۳(‏ 
 )4(‏ آخرجه مسلم (۹۷). 

.)٩۲۸( آخرجه البخاري (۰)۱۲۸ ومسلم‎ )٥( 























of 


۲ 


العربُ في الجاهليِّةٍ من الوصيِّةِ بِالبّكَاءِ والحن عليه» واللْظم وشن 
الجیوب» واستئجار النائحاتِ . 

والمقصود من بُگاء النبی ی وغیره من الأنبياء: هو ما تُعْلّبُ 
الس عليه ین رحمةٍ وشفقةٍ وألم الق ولذا قال ل لما بكى ابن بنیه 
وسأَلَهُ سعد بی عُبادةً: ما هذا؟! قال: (مَلِهِ رَحْمَةٌ جَمَلَهَا الله في وب 
عبایی ونما يَرْحَمْ الله ین جایو الوْحَمَاء)0 . 


# # فنا 


E راز‎ 








3 قال نعالى : اما بقییمی ها شوه عل و ل بان بر 
ارف راسم تیوک تتوسف: 10۴ 


أمَرَ یوس إخولَه بالرجوع إلى أبيه» ووضع القمیص على وجهو 
والإنيان به» وظاهرٌ الأمر : أنَّ الاصل أنْ یذهب یوشف بتفیه إلى آبیه؛ 
لحقّہ عليه ولظُولٍ غیابه عنہء ولکنْ لما كان يوسُفٌ على ولاية عامّةٍ 
صل باسباب بل كاملٍ بماله ودماء آهله و وأعراضِهمٍْ ا وأموالهم» » كان 
بقاوه آولی ين کاب فد ذَهابَهُ مصلحة خاصّةٌ تتحمَّقُ بغيره» وبقاؤهُ 
مصلحةٌ عامّةٌ لا تقومٌ غالبا الا به» نم إل في دَمَابِهِ غيابًا عن الناس 
واحتجابًا عنهم» وقد قال : من ول لل کن خی ین أَْرٍ المُسْلِمِينَ» 
َاحْتَجَبَ دون نَّ حَاجتِهِمْ لیم رهم اجب احْتَجَبَ الله عَنْهُ دُونَ حَاجَيهِ 

خليه وَكَفْرِو)؛ رواء آبو داو 

وفي هذا: أنَّ حقٌ الرعبّة عة على الحاکم آولی من حنٌّ والدَيْهِ عليه» 
وان احتجابه عن مصالجهم أعظم ین احتجابه عن والَیه؛ لظاهرٍ تقديم 


(۱) آخرجه البخاري (۱۷۸۵)ء ومسلم (۹۲۳). 
(؟) آخرجه آبو داود (۲۹6۸). 














نشکا الايد ہہ سے 
کے ٥‏ 








بقاء ء یوت في مِضْرٌ على الاب إلى والدَيْه؛ فق جاء في إضاعة آمر 
الرعيّة من التَبِعَةٍ الكبيرة و والائم العظيم قولہ ہہ فيما رواہ مسلم: : لی 
من ولي ین آثر أي شا هم شقن عَلَبْ وَمَنْ ولي ین آنٍ 
مي شیا قرف بهم ارف بو 

وفي (الصحیحَیٔنا؛ ین حدیثِ مَعْقِلٍ بن یَسَار؛ قال: قال 
8 الله كلِ: (ما ین عبار يَسْتَرْعِيهِ لله ره يَمُوتُ يَوْمّ يَمُوتُ وَهُوَ 

شن ری زا حَرم له عليه الجن" . 

وفي روايق لمسلم؛ قال ہاؤ: (ما مِنْ يبر يلي مر المُسْلِمِينَ د لا 
يَجْهَدُ له رصن » للم يذل مَعَهُمْ و و لح 


HK اع‎ # 








| ا قال تعالى : ولي ما روفن نہ [يوسف: ۰6۱۰۱ ۱ 


لما اکتمل لیوسُفت مر وانتقی ما رآهُ ین مقدوره في إقامة أمر الل 


وامتشاله في إبلاغ ويي سأل الله الخِنَامَ على الاسلام واللْحَاقَ 
بالصالجين. 


سوال الله حُسْنَ الخِتامء وحْكُمْ تمي الموتِ: 

وفي هذا: أن العبة إن بلَغ مت رى فيها أقصى ما يُدرِكُهُ ين 
الکمال» أن یس الله لام على الاسلام وَالنَّحَاقٌ بالصالجین؛ لاد 
سنه الله الغالية في الناس جَرّث اد أَقضَرَ مَراحلِ الانسان مرحلةً كُمَالِه 
وهي ۳10 رم لی یعشها إلا الموث عليه أو الانحدار وراءة» ومن 


(۲) . آخرجه البخاري (۰)۷۱۵۱ ومسلم (۱2۲). 
(9) آخرجه مسلم .)۱٤۲(‏ 























گا 





نظَرٌ في سیر الأنبياء والمُرسَلِينَ والأئمّةِ الصالحین؛ وج أنَّ مرحلةً البلاء 
وال طول من مرحلة التمکین» ومن ذلك حال يوسّفت؛ فقد ذكرٌَ كمال 
نکم الله عليه الدُنِيويةِ والدّينيةَ قبل سوال الله اللَحَاقَ بالصالحينَ» فقاله 
رت فد ابسن یں ال 3 من توب الكَايِث ار لسوت ولا 
لت وء ف کیا تال زی ا وین یکلیت. 

قد صخ عن قا نژ «لمّا جمَمَ الله شَمْلَهُ وأكَرّ عینَه وهو يومئل 
مَعْمُوسُ في بيت نعي من الڈُنیا وَمُلْكِهَا وَعَضَارَتَهَاء اشاق إلى الصالِحینَ 
NE‏ 

وقد حمَل بعش السلفب هذه ال في قول يوسشت: رفن ما 
رایت اسل على تمي الموتِء وقد رَوى السُدّيُ» عن ابن عباس 
1 قال : «هذا ول نیع سأل الله الموك" . 

ور قال قاد . 

وین هذا دعاء عمرَ؛ كما رواهٌ مالك في «الموطّأك, عن سعید بن 
السیّب؛ آذ عمر لكا أفاضن من بئی تاع بالأنتح» ثم گرم كَوْمَةٌ 
بای 2 رت عَلَيْهَا ردَاءهُ واستلمّی» ۰ ثم مد يَدَيْهِ ی الشمّای كَقَالَ: 
لله كبر سني وضففث فوتي والککرث رحبي كافيضني ليك غير 
مُضَيّعْ ولا مم9 

وقد جاء النهي في السُنَّةِ عن تمي الموتِ مقيّدًا بنزولٍ الضّرٌ وطلبًا 
للیرار من الباس» والواجبٌ في ذلك: الثباثُ والصبرٌ واحتسابٌ الأجرء 


.)۲۲۰4/۷( «تفسیر الطبري» (۰)۳۱/۱۳ واتفسیر ابن أبي حاتم»‎ )١( 
.)۲۲۰/۷( (؟) «تفسیر الطبري» (۱۳/ 6۳5 واتفسیر ابن أبي حاتم»‎ 
.)۳۱۲/۱۳( «تفسیر الطبري»‎ )۳( 

(4) آخرجه مالك في «الموطا» (۸۲6/۲). 








وس (الآية ۱۰۱) ۳۱۹۹۷ 


وسوا الو الموت عند نزولِ کل ضر: (ساءءٌ ظنٌ بالله؛ ففي 
«الصحیییّن»؛ قال 35: (ا یمین اَحَدكُمْ المَوْتَ لِضر رل بو ِن كَانَ 
لا ب مَُمئباء یف : للم آخيني ما کات الْحَبَاةُ خَيْرًا لي وَتَوَلَِّي ذا 
کاب الوا خَيْرَا لي)20. 

وأمّا ما جاء عن مریم من قولها: يتن ی مَل هلا وت 
شما میاه [مريم: 0۲۷۳ فذلك أنّها تم الموت قبل نزولٍ ما بها؛ لاه 
البلاء سبَبْعه قذفٌ لا تستطيع دَفْعَهُ بِحُمُو عقلیّف. أمَا وقد ئرل فلم 
تسا الله الموت فرارًا؛ وإلّما ثبت وأَحَدَّتْ بالأسباب. 

وإذا نَل بعبدٍ فتنةٌ في دیندء ولم یز على الثباتِ فيهاء ولا القيام 
بواجب الله عليه عِنْدَهاء ويَخْشَّى أن تُدرِكَهُ فلا حرّج عليه مِن سؤالٍ الله 
الوفاةً على الاسلام» وین ذلك سوال السَّحَرَةٍ من الله الموت على 
الاسلام لكا خافوا ین ِرْعَوٰتَ وتهديدو؛ قال تعالى: ا از علا صا 


وود مُسْلِمِينَ4 [الاعراف: ۰۲۱۲۹ 





وين ذلك: ما جاء في حدیثِ ابن عباس ومعاؤ: (وَإذَا رمك 
یبای فة فافيضني إِلَيْكَ غَيْرَ مبون»؛ رواۂ ريد" 
وطول العمرٍ ليس محمودًا لا إن اقترّنَ بشن العمل» وطول العمر 
عه 357 2 مر و 090 1 
مع حسْنِ العمل خير من قصيره مع عمل حسّنِ مُسَارٍ له» ويوم في الدنیا 
و 5 5 یھ ۱ 50 2 
میم للإنسانٍ به على طاعةٍ خيرٌ له من التعمير في الذنيا على کفر 
وضلالة» وقد رَوَى أحمدٌ في «المستد»؛ من حديث أبي سَلَمَةَ عن 
أبي هريرة؛ قال: كَانَ رَجُْلَانِ من بل - خی من قُضَاعَةً ‏ أَسْلَمَا مَعَ 
لني بلا واسششهد دما وَأَخْرَ الاخز ست قال طلعه بن ید الله: 


(۱) أخرجه البخاري (٦٥٦٢)ء‏ ومسلم (۲۲۸۰). 
(؟) أخرجة الترمذي (۳۲۳۳) و(۳۲۳4). 











تکام الشان 


لس 


۱۱۸ 


5 


8 











قارث الجلت فرایث الموشر نما أدجل َبْنَ السهيدء كتَعَجَبْتُ لديك 
َأصْبَختُ, فَذَكَرْتُ کیک یی و أ هر کف لِرَسُولٍ الله يلو كَمَالَ 
رول الله 28: (البْسَ كذ صَام بَعْدهُ زقضان. وَصَلَّى سل آلاف رَكْمٍَ أو 
دا وَكَذَا رَكُمَةً صَلَ السَنَةِو)0" . 

وقد رَوَى أحمد والْرْيذیٔء عن النبئ ككل؛ قال: (خَيْرْكُمْ مَنْ طَالَّ 
عم وحن عَم . 

وسوالٌ الله حُسْنَ الختام وطلبٌ الشهادة: ليس ین تمتّي الموت 
المنهین عنه؛ بل هو ین الأمورٍ المحمودة. 
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(۱) آخرجه أحمد (۳۳۳/۷). 
(۷) آخرجه آحمد (۰)۱۸۸/6 والترمدي (۲۳۲۹). 














طرف الآية 


EBE 
سنوت مهس عدن ا‎ 


کاٹ لت ءامنا انثا يالشثوز...» 
یا الین ماما لا لوا متیر أله ولا پر کلر...ه 


حك 





علخ اک وم وم رر 


الیم ایل كي ینت ونم اد را لوک 


یت متا شم ول انار کنیا وجو ...> 


جن 


ات اما 


i4‏ کپ سر 
وهأ ميت رو شہک با 









ولد اد اله یکق ب ترویل وَيَعنكا مهم انق 
ال عر يحت فى الاتزں...4 
إا جروا الزن ارب لَه ...6 
نات ای ما انرا ...4 
وکاڈ السار فط ہوا ایا جر يما کیا تكلا...» 


مم کے 


2 


ومن تاب یا ند ظِْد وم کرک لله 


اسشوت لِلكَزِب کون لاشنب...4 


کی ہے و 


وکت کین ذه لا انس بالثئين...» 
ا کر کار ترا شرا ری 


یوب عو 


جرا ود يذ أل مرک کنیع تنا با .> 
ا نت ما تل الہ .> 


جا 


جات له لو يه بيك وکن اٹم يما عدم 


مک ہہ وروی 


الذين ءامنوا لا 





رقم الآية 
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۱۱9۵ 
110۸ 
۷۹۰ 
۷ 
185 


۱۱۸۷ 


۱۱۸۹ 
۱۱۹۰۵ 
۱۱۹۹ 
314¥ 
۱۳.۰ 











37 ان کوان 


طرف الآية رقم الآية الصفحة 


جام این اا إن لتر رای راکب ومیل نم الي ۲۹۰1 ۱۳ 
تی عَلَ الیک اموا یلا للحت جاح ...4 41[ ۱۳۷ 
اا الین اموا بو له پیر ین ...> 441[ ۱۳۳۰ 
ا الین نذا کا توا کید وام م ]40[ ۱۲۲ 
وال كك سید ام ومام متا کم ولگیار.. 1۹11 ۱۳۰ 


















حمل الہ الك 1۹۷1 ۱۳۳۲ 
بدایجا اليرت اما لا کارا عَنْ اشا إن بد 8 ۱11 ۱۳۳۳ 
جما جل الله ین 1۰۳1[ ۱۳۳۹ 





یناما ی امنا که ۲۰۸۰ ۱٢١١‏ 


و٤‏ ا یت زیرد کات نز سک مخ [os]‏ ۷ 
ران آنبنوا الککر؟ نموه وهر الہ إلكد توت [vr]‏ ۱۳۰۲ 


ہے مہم مم مت میگ سر بجر سر ر 


وروا له سح ریب لا حَکیتا ووا هكا ۸-۸41 ۱۲۹۳ 


ان المع مکل آل سكا والس والقرَ خنبا-.> ۲۷-1 ۱۲۵۹ 
وکوا کا گی انم اھ مد إن كنم ایی مؤي [۸] ۱۳۹۱ 
جولا تفا ينا تر بر ام ار له وم ...> ۲۱۳۱1 ۱ 


رالا مو کر کرٹ حجر لا يتلمَعْهسآ...4 ۲۱۳۹-۳۸۲ ۱۲۹۸ 
وقد حَیر ارب كَتَوا دهم مَکھلا بتر علر...> 143[ ۱۳۹۹ 
ره الى آنا جت مکی ور مترزوت...ه ۲۱2۱1 ۸ 


لکن تالا انل ما کت ریک مخ الا توا ہہ کی-6 [۱0۱] ۷۱ 
وک قربا بال ار الا بای هى تنتن.> 10۲1[ ۱۳۳۳ 
ول رد ملا مکی رای وماق و رب الكَلِنَ4 ۱۹1 ۱۳۷ 
جزل تکیت ل فیس الا ےکی و بر از ولد ري ۱۹41 ۱۳۷ 
وقد ملسم في الاّضٍ دجما کم فبا ممیش...» ۱۰1 ۸۱ 
یل ناخ یبا نا بکد 1ك آن كر پاپ 111[ ۱۳۸۹ 
































طرف الآية رقم الآية الصفحة 
6 نزن اک بر یم © وَل ئك بن المطليت» 0-1 ۱۲۸۰ 
لها پر ملک کا ال ۷ نا ماه ۳1 ۱۳۸۸ 
یی ادم د ارلا ع لاسا پاری سیک وریئا...» ru‏ 1 
ودا ترا كسمه تلا ونا کیا ا وگ رک پا [۲۸] ۱۳۹۹ 
ھکل ام تو و ی ام 2 1۳۹1 ۱۳۹۷ 

گے تشہد سا کاو وش ...یھ ۲۳1 ۱۳۹۸ 
4 من عم يک ل ]23 أ لادء ویب ین ...> ۱۳ ۰۸ 
انشا رکم اوعد کم لا خب آلنتتییک» [o1‏ ۱۳۹ 
وزی ك ار 5-5 ای تفا تس ن آئیں اي 0۷۳1 ۱۳۹۰ 
ولا ال لموم تا یی رر لي ۸-1 ۱۳۱۰ 
تازا لْحكيْلٌ والببرات ولا جوا کاس اشباءشم...ه ۸ ۰ ۱۳۲۱ 
۹ سره جين 11۰1[ ۱۳۳۲ 
جر اقلق عق تنب ...> ۱۱۹1 ۳ 
مو ری لک ین تس وو وَجََلَ یبا .> 1۸41[ ۱۳۶۰ 
ےڈ مر وم یار وآعرش عن الک 11441 ۱۳۹۰ 
ورتا رک اک ین ليطن مَزْعٌ اوذ با...4 ۳۰۰1 ۱۳۹۲ 
ووا ترک ور سوہ ای پر کا ۲۳۰۹1 Ye‏ 
طوذگر ریک ن تقك ترا رنه وذو الْجَمْر ...» [Y1‏ ۱۳۹۲ 

اى 

ارت ع تال هل الکنتال یه ارول 111 ۱۳۹۰ 
ماک أَحْيَبَكَ رلک من بییک ای...4 [ہ۔٦]‏ ۱۳۷۹ 
«إذ سب الاس اا وه نه روا کم ین الس ما ۱۱1] vv‏ 
اذ خی َيْكَ ال ری 11[ ۱۳۷۸ 
رت رھ ور 0 ا رتا 11-141[ ۱۳۸۲ 


یاچ یه وا استجييرا یکر ولول اک اک لا 
شيك 3 [YoY]‏ ۱۳۸۹ 


عرة 




















| معو 
۱ 


اتا 
طرف الآبة 








ہوا که الا هدیم له رقم يصْدُوت عن التنید الكرار... 


وما کان ملام ند لب الا 

و ری كَتررًا إن ينهو ير هر ا ڌڏ 

راوشم حل فد ويڪو 

ا اتا عم ين کؿو فان لَه 

ما رکذم لله ف مكليك ت .> 

وکا ای انوا پا یش نک انبا ولأكروا .> 

ریش لورت ولا گکٹرا کنکارا ودعب ...4 

جات عَهَدتٌ منم م سوت عَفتفم نے ڪل رکه 

ایشا لیم نا انتلنش تن فو وس با الت...> 

رین جتنا سم تجتخ لا رل عل له زد خر التي الم 

مایا اق کر اللزييت عل ...> 

ما کت یی أن کرد له سر حق يفيض في ال 

توا کا ینتم عکلا نبا انوا لد زک الہ ود 4 
ابا وھ دا بوهم کانمن یل ...که 

وا الا نشیم أ یں في كت ایو 

بر ار وکٹریہ رل ای عدم ن افنرید...» 

ع لکد للم الوا الین حت ...> 

ون مد ی آمتیین اسْتَجَارد ره حق مع کلم ...که 
َة الک 

قرشم متفر لله ,ريحم زیم وق لو 

نا کا يعمو مد الہ دين کک أيهم بالكث...> 

کا اة لاج اة سید لزا کن من ال ابر ...> 

لان ال ما نا لنترژت .> 
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تیا ال ل بوت باكر ولا بر الك ...4 

رایت یکرت مب نک ول بان یله 

ذ٤‏ ع لور عند اه انعر تبرا..4 

یاک الي ماما لک لد یل لک وان سل ...> 
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یا لی بهد اسر را + 

وین يبتك اه رک گزکز تع استدزد ننز۔۔.> 
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ها فقوت ...4 
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رتا کات الموینون لزا حكائَة ...4 

وکات ال موا تیا یت برغ یت الستر...> 

و ای جمل لنش می والكمر ...> 

جر ای بيني ال وار 

راتا إل مرک ولد ا ا لتزيكا پيشر ...که 

ق ند ابت ونا سا...4 















وترو لا تست ی مال ان آجرت إلا عل .4 
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جل اکن نبا بشم ال بها رکا 
رای شم رب تال رت لد بت من أَهل...» 

کر کرو اكه اھ لم کیک کے 
"مز بت رشلا دم پالغرف تالا سکنا..> 
راتا نیس میک مرها بانکق..»> 
"یکن ند یرش بد وین بل 6زا یتتارة ...> 
(ریزر زا البصخبل رلیرت لقي 
جرلا يكوا إل الین کا کنخ الناذ...» 
ونير کر کر آلبار رثا ید ...> 
انا 164 إا بے تست شک عند مکی..4 
نٹ مارا درشم مدل دلو 
رل ایی لمعه ين یر اکراو آسکری متون...> 
ودوت آلی هر ف ها عن نیو وت الاب 
وا تھا لباب وٹ یهن در و یلد لباي...> 
وکال لیف انژن یره نا جا ال ال كنيخ إل تزت...> 
نال لل عل کین الال إن حب میم 
جل ل شیاه مسج ی تون نویا وک ...> 
ہنا جَوَيَدم ارم جع اة ن زنل آند.-> 
ولوا ید صم ام وت جه بيه حن ...> 
جقالرا رد عنشم گا يفنا شید فى الگن..- 
« كك كذنا لبوشک ما کا یلم آخاه في دن لِه 
الوا إن مر قد سرك أ ل ين ...> 
لک من لسع وشت ویس 
«الأهبرا تمیسی مدا وه وه ی ین با...4 . 
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سورةٌ الججر مکی وقد كي الإجماعٌ على ذلك"؛ ولهذا كانت 
الأحکامُ فیها قلیلة؛ فهي للتَّذكيرٍ والاعتبارٍ للمش کین بن سَبَقَهُمْء وبیانِ 
مُشایهة جج المُعانِدِينَ المتأخُرينَ لأمنالهم صن السابقين» وفيها بیان ما 
في القرآنِ من الج والبراهین الدالَّةِ على حقٌّ الله على خَلْقَه. 


# # # 


۱ 


رر مم ر مخ 2 


8 قال تعالى : وقد نار الك عي ص با يعوو © 
ریک ریک وکن د من اچد [الحجر: ۹۷ -۹۸]۔ 


احبر ا الله نيه وليه ہما يَحَنْهُ الي ل في صدره من ضيقٍ وحرج 
مين قول کفارِ قريش» ثم مره بالصلاة والذّكْرٍ عند وجودٍ شيء م من الصيقي 
والحزن واشتداد ۳ وصعوییها . 





صلاةٌ ارب وإذا حَرّبَ الأمرُ: 
وفي هذه الآية: دليلٌ على مشروعيَّةٍ الصلاة عند ال و تحب 
الأمر وال وان قن ونيد شیا من ذلك» شُرِعَث له الصلاةٌ كما شرع 
عند 5 قيام آسبابها ؛ كصلاةٍ السا والاستخارة» وهي ین ذواتِ الأسباب 
وتأشذ حُکُمّھاء إلا أنَّ هذه الصلاءً غير مقر الركعاتٍ؛ فجاء الح 








(۱) فزاد المسيرة (۰)۵۲۲/۲ وابصاثر ذوي التمییز» (۲۷۲/۱). 























علیها بلا عَدَدِء فصلی رکعتین ومُضاعفاتِهاء بخلافی صلاة الاستخارة 
وصلاة الضّحَاء وتحيّةٍ المسجدة وركعتي الطواف» فالاأصل فیها نها 
معدودةٌ واتّما لم یجعَل عددٌ لهذه الصلاة؛ لأنها تعلّقك بامب وهو سل 
الأمر والهمٌ من فتُشْرَّعٌ الصلاةٌ حتى يزولَ ذلك السببُء كما تُشْرَحٌ 
صلا الگُسُوفِ والحُسُوفٍِ حتی یزول السببُ. 

وقد كان النبيٌ 88 يَفرّعٌ إلى الصلاة إذا حرَبَهُ آمز فكان يُصلّي 








العدق وعندٌ اجتماع الاحزاب. قال حُذَيْفَةُ: «رَجَعْتٌ ی 
يه ليله الأخرَاب وَهُوَ مُفتیل في ماو بُصلي» وَكَانَ رشول الله که 


ا عر نز ی 








وقد قال عليٌ بن آبي طالب: مذ رَآبْْنا ْله بذر وَمَا فيا لا نایم 
َيْرَرَسُولٍ الله يك يُصَلَي ویذغو عقی أضبّح» . 

والصلاةٌ يبن آعظم ما يُعِينُ العبدٌ عند اشتداد الأمورء وإغلاقِ 
الأبواب» وانقطاع الأسباب» وقد قال تعالى: طوَسْتَِيِئا باس اللاي 
[البقرة: ٤٤]ء‏ ولا اشْبّدٌ الأمرٌ بموسى وقومهء أُمِرُوا بالصلاة؛ كما قال 
تعالی : جوا بتکم ون [يونس: ۲۸۷. 

وهي كفايةٌ للعبدِ وعون له ولو لم ینز به أمرّء فكيف إذا اشْتَدتْ 
عليه الأمورُء وتكائّرث عليه الهموم؟! وقد جاء في الحدیثِ القدسی : 
قال الله: (يَا بْنَّ آَم لا تَعْجِرْ مَنْ رع رَكَعَاتٍ ین أَوّلِ النّهَارِء أكففك 
ار" . . 
)١(‏ آخرجه المروزي في «تعظیم قدر الصلاة! (۲۱۲). 
)٢(‏ آخرجه المروزي في «تعظیم قدر الصلاة» (۲۱۳) والنسائي في «السنن الکبری» 

.)۸۲( 

(۲) أخرجه احمد (٥/٦۲۴۸)ء‏ وأبو داود (۱۲۸۹)ء والنسائي في #السنن الکبری» (8348) 





























لا (الآية 4-۹۷( ٦٦٦٦[‏ 





وکما تشرَعُ الصلاةٌ عند الكَرْبٍ وإذا حرَب الأمرُء فیْشرم الذّكرُ 
وقد كان النبئٌ يله يحص بعض الذَّكْرٍ دونَ بعض عند ذلك؛ کما روی 
الشیخان؛ ین حدیثِ ابن عبّاسٍ؛ نارکا يول ول الگزب: 
( إله إلا ۵ اليم اللي ل الْمَرْشٍ الْمَظِيمء لا إِلَه 
لا لله رب السَمَوَاتِ ورب ب الْأَرْضٍ ور ب الْمَرْشٍ لكريم 0 


جو 9 فا 


.)۲۷۲۰( أخرجه البخاري (٦٤٦٥)ء ومسلم‎ )١( 









































وهي مكيّةٌ؛ والأحكامٌ فيها قلیلڈء فهي تذْكُرٌ آیاتِ الله ومخلوفاته 
وتسخیر اها للإنسان» وتذكُرٌ نِعَمَهُ ورِزْقَهُ له» وما في ذلك من 
الدلالاتِ على ألوهيَه وه في العبادةء ومنها بضغ آباتٍ نزلث بین مه 
والمدینة. 


KK و‎ # 


8 فال تعالى : رلاد تا لقا آم فيها دف* ومع نها 
يكوه [النحل: .]١‏ 


إظھاژ التّعْمةٍ في هذه الآبةِ بالانتفاع ین صوفِ الأنعام ووَبّرها 
وجلودها : دليلٌ على طهارة جلودها . ١‏ ۲ 

والآيةٌ ذكَرَتٍ الانتفاعَ بالجلودٍ والشَّعَرٍ والصوف بقويه؛ كم 
فما وف وََکغ 4ء ولم بُذگر لیخ وذلك لا دَلالةَ فيه صريحةًٌ على 
مسألة جلد 9 وذلك لاد الله تعالى ذگر الأکل بعدَ ذلك فقال: 
ریئا تسش اتود که » ولا يعني ذلك جوا آکلِ المت ثم إن لیة جرّث 
على الاصل؛ 01 النامن تَذْبَحُ بهائم الأنعام ولا تما خن وغير ذلك. 

وفي الابة دم الف علی الأکل؛ لاله أظهرٌ في التفع واکتز؛ فك 
الناس تلبس وتستدفئ ین الشُعُورِ والسُوف والجلدٍ ین آکلها لم 
فالاستدفاء واللّبِسٌ دائم والأكلٌ عارضٌ» ن إل ایی درم ۳۲ 





























۳-3 23 تكرت 





فلس الإنسانُ ین جلود الأنعام وشعرها ما یبقی معه أعوامّاء والاکل 
منها يستهلكه في يومه. 

وظاهرٌ القرآن والسّئَّةٍ دا على أنَّ جلو بھائم الأنعام المْدَگاة 
طاهرةٌ جائزة الاستعمال» وهذا لا خلاف فيه. ١‏ 

الانتفامٌ ين جلو امک : 

وقد اختلّف العلماء في جلود المَيتة: هل يجوز الانتفاعٌ بها بعد 
مها أم تاذ عمومَ تحریم المَيتة؟ على أقوال: 

ذقب اکتر الفقھاءِ إلى أنَّ الدباعٌ یطهرها» والسُنَهُ داه على أن جلد 
المَبتةِ إذا دُبِعَ فهو طاهرٌ؛ وذلك لقوله و في حدیثِ ميمونة لما مَرّ 
بمبتةٍ: (ملا اخم مَابها موه قلعتم بى وقوله ه: (أَبُمَا 
ماب دبع فد طهر . 

ولمالكِ قول أنَّ جلود المَيَةٍ لا نَطهُرٌ بالدّباغ» ولكنّه يُنتفّعُ ن 
الجلدٍ بالشيء البابس ولا يُصِلَّى عليه ولا ُوگلُ فيهء كما روا عنه 
ابن عبد الحكه”” . 

وذقب أحمدٌ إلى أنَّ ای لا یم منها بشيء؛ لحديث عبدٍ الله بن 
مک اگ وقد د ضکت الحدیت ابن ی وغيره. 
)١(‏ آخرجه 'سلم (۳۲۳). 
(۲) آخرجه أحمد (۲۱۹/۱)ء والترمذي (۱۷۲۸)ء والنسائي (1۲8۱)» وابن ماجه 

.)۳٦۰٣( 

(۳) «التمهید» ۱٥١/٤(‏ - ۰)۱6۷ واتفسیر القرطبي» (۳۹۸/۱۲). 
(1) آخرجه احمد (۰)۳۱۰/4 وأبو داود (۰4۱۲۸ والترمذي (۱۷۲۹)ء والنساتي 


(٤٤٢٦))ء‏ وابن ماجه (۳۱۳). 


.)۱۲۳/۱( "تاريخ ابن معين؛ - رواية ابن محرز‎ )٥( 























ال[ ںہ اتا 








وأمًا جلودُ ما دَلّ الدلیل على نجاسته کالکلب والخنزیر» فجمهورٌ 
العلماء على تحريم الانتفاع بجلیه. ولا يَطْهُرٌ باباغ خلاقًا لداوة 
وسَُحْنُون . ١ ۱ ١‏ 

وقد خص مالك المنع ین الخنزيرٍ وحدّهء ولم یر تحريمٌ الانتفاع 
بجلدٍ الکلب؛ لاله لا رى نجاسة بدَنِهه ویخُشھا بلعابه. 

وأمًّا صوف المَیتةِ وشعورها» فهو حلالٌ» وبهذا قال مالك 
وأبو حنیفةً والشافعی في أحد أقواله. 

واستحبٌ المالكيّةٌ غشلها؛ لما رُوي عن امم سلمة ولا عن النبن بل 
آنه قال: (لَا بَأْسَ بِمَسْك المَبْتَةِ إا دبع ولا بَأَْ بضُوفها وَشَعَرِمَا 
ناذا یل يالمَا) . 

وقد رواهُ الطبرانيُ والدارقطنثك20, ولا يصحٌ؛ ففيه يوسُفٌ بن 
اسف وهو مترو الحديث. 

وقال الشافعی في أحدٍ فَولَيْهِ بنجاسة شَعَرٍ المَيتقٍ وضوفها؛ وهو 
الصحیخُ عند جماعة من أصحابه . ۱ 

*# اج و 





88 ضال تعالی: چولگ فیا جال يت وه من تر 
[النحل: .]١‏ 





فيه: أل التجمُلَ ببهائم الأنعام» وإظھار التّعمَةٍ بذلك» والاکتفاء 
عن الجلق: ین الأمور الجائزق وفيه أن من مقاصد انّحَاذٍ بهائم الأنعام 
جمَالّها في عُدُوٌها ورَوّاجِهاء وفيه جوارٌ شرائها وبییها لأجل جَمَالِها؛ 
لظاهر الآيقء وذلك أن الرجُلَ يُغالي بثمنٍ شاةٍ أو جمل أو بقرة لِلّونها 


.)٤۷/١( آخرجه الطبرائي في «المعجم الکبیر (508/71)». والدارقطني في «ستنه»‎ )١( 
































چ و ا 
ا لا کرات 








وطولهاء ولو لم يكن ذلك لاجل لحیھا وصوفها ولبنها فقد ذگر المنافع 
وعَدّهاء ومي: الاک و(الدّف)؛ يعني: يِن جلودها وشترما 
وصوفها وويّرهاء الها ثمّ ذگر بعد ذلك حَفْل الأثقالٍ وشرت 
الألبانِ نه في فوله تعالی: وتیل 7 اک4 [النحل: ۰۲۷ وقوله: 3 
الصا ما ریبد [التحل: 11]. 

وما ذگرہ الله ین العم فیجوژُ جعلٴ قيمةٍ له ولكنّ الله قد جعّل 
الجَمَال بعد منفعة ة الاکل والدّفء؛ لذن تقديمّه عليها يكونٌ من باب 
الفُضولٍ والسرَفی» ویفعله غالبًا آمل الفنی والبَّطرٍء ومع جواز شراء 
الأنعام وبيعها لِجَمَالِهاء الا آله يحرُمُ المغالاءٌ في ذلكء كما یفعله أهل 
المباهاة ة الیو ببيع الإبل والغٹم بالوف موف وملايينَ کثبرة مما يُغني 
قبائل بأشرهاء ویطیمْ فقراء بل کاملِ ین آطایب اللحم؛ ويكسوهم من 
أجودٍ الجلود والشعّرء فهو لد 5 ی لاجل السَّرَفِ والمباهاقء لا 
لاجل کون الچ یون للجَمَالٍ؛ فان الله ذگره وه نعمةّ. 

ویجوژ تناد الأنعام والبهائم لاظهار الع والعْناء عن الناسٍ؛ لما 
ثبت في قول النبيّ 2 في الخیلِ في الصحیحین: (رَجُلُ ربعا یا 
وه ون حٌَ | لو في راا ولا طُهُورمَاء قهي لَه سبثز: دَرَجْل 
ربا فَخْرًا وربا قهي علی ذلک وزی . 

وقد ذگر النبی کل أن بعض الانمام تُعْحَدُ لی اهلها رکفایتهم 
وإظھارِ نام عن النامنء لا فخرا ولا بظرا» كما قال کل : (لابل مز 
لِأمْلْهَاء وَالْكمبَ بَرَكَةٌ ء وَالْخَيْرُ مَعْفُود في نو اصضِي الْخَبْلٍ إلى م الْقِيَامَةِ) ؛ 
روا ابن ماگ وأصله في «الصحيحين» بذِكْرٍ الخیل فقط. 





.)۹۸۷( آخرجه البخاري (٣۷۳۰)ء وسلم‎ )١( 
.)۲۳۰۵( آخرجه ابن ماجه‎ .)۲( 
.)۱۸۷۳( آخرجه البخاري (۰۲۸۵۲ ومسلم‎ )۳( 
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وإنَّما جِعَلَ الله الم في الابل؛ لأنَّها ار الانعام منافع» فیْنتقمْ 
منها باللباس والأكل واللبن والثل والغزوء ولکن لا بر علیها ولا 

والبرّكَةَ في الغنم؛ لکثرة نمائِھاء وما فیها من السکينة في نفیها 
وعلى أهلها . ١‏ 


* ا ×د 


8 تال تعالی : اویل ناکم اک بر توا کو الا ین 
الاش رك ميخ روف يبد @ لیل راد والب ونر 
مره مرو ای مد مرو 


َزِينَةٌ ول ما لا تسرد (النحل: ۸-۷]. 






لما ذگر الله تعالى بهيمةً الأنعام» وذگرّ منافعها» وعَدّما بأنّها 
الانتفاعٌ بجلودها وشكَرها وصوفها وأكلها وجَمَالِها -: ذكَرٌ في هذه الايد 
حَمْلَ الأثقال. 


آنواع الانتفاع ون الأنعام والدوابٌ: 

ونرق سبحاته بِينَ حَمْلٍ الأثقالٍ: لويل الط وبين 
الرکوب بقويه. ِإرِكَبْوهَ4؛ وذلك أنَّ حمل الأثقالِ؛ يعني: المتاع 
والزاة في الطريتي» والركوبٌ ركوبٌ الناس عليها في الأسفار؛ وهذا 
يختلث بحسّب بهائم الأنعام: 

آئا الفنم: فلا تُركَبٌُ بالاتّفاق؛ لأنَّ ذلك تعذيبٌ لها؛ فهي لا 
تَحتمِلٌ راكبهاء فإذا كانتٍ البقرٌ لا ثرگب. فالغنم من باب أولى» ولک 
قد يُوضَعٌ على الكبيرٍ منها خفيفٌ الماء ونحوٰه مما تَحلّهُ عادة. 

وائا البفز: فتحمل یسیر الأثقالء ولكنّها .لا تُركَبُ؛ لأنّها لا تَفْوَى 
على حَمْلٍ صاحبهاء ولم تُخلَیْ لذلك» ولکن يجوز حمل بعض الأثقالٍ 





























ا نزن 





عليها مما تَحيِلّهُ عادةٌ؛ كالةٍ الْحَرْثِ التي تَجُرُها وشِبْههاء وقد بت في 


تالصحبکیّن؛؛ مين حديثٍ أبي هريرة؛ قال 4: (بَيْتَمَا رَجُلُ يَسُوقُ بَقَرَةٌ 
له قذ حَمَلَ عَلَيْهَا التث له ابقر فَقالث: إِنّي لَمْ اَن يِهَذَا؛ 


و و 


ا ثٍِ)ء قال التَامنُ: سُبْحَانَ الله تَعَجُبًا وَقْرَعَا - 


مره تكَلَمُ؟! ال رشول الله يكلله: اي أُومِنُ به و بكر وعم . 
اما الابلُ: فیجوژ انّخَادُها لحمل الأثقالٍ والركوب بلا خلافي. 
یکره ابا على ظهورٍ الدوابٌ بلا سَيْرِ وحاجة؛ فن ذلك يُؤذِيهاء 

والركوبٌ مع الحركة يسيرٌ عليهاء وقد و أبو داودٌ في «سْنیه»؛ ِن 

حدیثِ ای هیر عن ال #۷ قال: د: یکم | لا هور تاک 


ی ل لَكُمْ لض م انفشو 1 خم 
ويُروى ین حديثٍ معافذ الجَهَبِيٌ: دلا تَتَحِذُومَا کراسی»؛ رواة 


ا 


ولا يُشْكِلُ على ذلك وقوفهٌ على طهر دَابَه في عَرَفةً وبومٌ اللحر؛ 
وذلك لاه وقّفت موقمًا رید أن يراه النامن فيقتدُوا به» لا أن يَسمَيرَ عنهم؛ 
وهذا من المصالح التي تفوق ركوب الابل بلس بها والکل علیھا۔ 

والمرادٌ: كراهةٌ إيذاء البهائم وتكليفها ما لا تُطِيقُء وعدمُ استعمالها 
بغيرٍ حاجقٍ 5 وقد رَوّی أحمدٌ؛ ین حديثٍ آبي الدّرداء مرفوعّا: 
0 ون ی اقفر لَكُمْ كَِيرًا؛ وروي موتوفا(“؛ 
والموقوف أصحٌ 


(1) آخرجه البخاري (۰)۳۹۲۳ ومسلم (۲۳۸۸). 
_)٢(‏ آخرنجه آبو داود (۲۵7۷). (۳) آخرجه أحمد (4۳۹/۳). 
)٤(‏ أخرنجه آحمد (41۱/7). 
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۱ 











سل ید ۸-۷ کته 








وذِكْرٌ الله تعالی للخیل والبغّالٍ والخوير وتخصیضُها بالرکوب : دلیل 
على أنَّ السابق ین الأنعام لا رکب وهي الغنم والبقرٌء وأمّا الابل 
فثرگبُ وتحیل الأثقالَ بلا خلافی» وإنّما لم یَذکُرها الله تعالى فيما 
يركب لان النمْمةً فيها بما ت تشتركٌ فيه مع ۶ غيرٍ المرکوب أظهّرٌء وهي 
استعمالُ الجلودٍ والصوفِ وحمل الأثقالٍ؛ فهو :اک ون الانتفاع ین 
ُكويهاء وأا الخیل والبغال والحمیرُء قيقع منها بالركوب أكثر. ٠‏ 


لحم الل والخییر والیقا: 

وقد استنتَلٌ بعض الفقهاء بقوله تعال: یل وَألْعَال وَاَلْحَمِيرَ 
دا على عدم جواز أكل لحوم الخیل والبغال والحمیر؛ ولا الانتفاع 
بجلودهاء وهذه الآ ليست صريحةً في ذلك؛ لان ذِكُرَها في سياق الركوب 
هو کذگر الجَمَالٍ في سياق حَمْلٍ الأثقال: لا يعني أله لا یجوژُ ركوبها. 

وقد اختلفق العلماء في لحوم الخَيْلٍ على قولیْن: 

وأكثرٌ العلماء: على جل لحويها. 

خلامًا لأبي حنیفةً وقول لمالكِ؛ فقد كرههاء والمعتمَدُ في مذهبه 
تحريمها . 

والصوابٌ: جلها؛ فقد أكَلّها النبیٔ بل واصحابه؛ كما في 
19 ین حديثٍ آسماء بنتِ آبي بكر ؤكأناء + قالث: «تَحَرْنَا علی 

عفد ال يله رما گا . 

وقد رّوی الدارقطنیٌ؛ من حدیثِ جابر له ؛ قال: «سافزنا م 
رسول الله پلا فكنًا ناكل لحوم الكَبْلٍ وتشرّب ألْبائها”؟ . 


(۱) أخرجه البخاري 2»)001١(‏ ومسلم .)۱۹١٤١(‏ 
(؟) أخرجه الدارقطني في «سننه» (۳۸۸/4). 




















6 لفن 





۱٦۷ 


وقد استدّلٌ مَن قال بکراهة أکلِ لحویھا بدليل الخطاب في الآية؛ 
حیث ذكَرّها ال للرکوب ولم بُنگڑما للأكلء واللامُ في قوله: 
تما لل للتعليل» فذكرٌ الله عله حَلْقِهِ لهاء وال المنصوصۂ ثيد 
الحصر. 

ومذا الاطلاق فيه نظرٌ؛ وذلك لو صحٌ؛ لكان مانعًا ین ركوب 
الابل؛ فالله ذكَرّها في الاکل والدّفء وخمل الأثقال» ولم يذْكُرّها في 
الرکوپ. وإنَّما المرادٌ: أن الله يذكُرٌ هر للم في البهائم» وليس في 
ذلك حصرّهاء ولو كانت الآيةٌ حاصرةً» لامتنّعَ لذلك جوارٌ حَرْثٍ 
الأرض بالبقر وغيره. 

وأمّا الاستدلال بحديثِ خالدٍ بن الوليدٍ؛ آنه قال: « 
رسول الله ككل عَنْ اٹل لُحُومٍ الیل وَالْبِعَالِ لیر ۰ وَل ِي 9 
مِنّ السْبَاع»» فقد رواءٌ نو داود(؟ وغيرُمٌ ولا يصحٌ؟؛ ؛ أَعَلَّه البخاريٌ 


علا 7 
وغیرہ . 








2 مٌ لد سورة ة النحلر مكيّةٌ بلا خلافي» اعا إباحة لحوم الخيل 
یڈ بلا خلافب» 2 1۳ الآياتِ المكيّة راد منها ذِْكْرٌ وجوه الاعتبار 
وڃگم الله في حل ولیس المرادٌ بذلك تفاصیل التشريع وحدوده؛ فذلك 
الما کون في السوَرٍ المدنیّةقء والمكي يَعْلِبُ فيه الاعتبار 3 التشربع . 

وعاة السلفٍ على حل لحومالخیل» إا ما رُوِيَّ عن ابن عّاسٍ وقد 
جاء جل أكلها عن جماعة؛ کعبدِ الله بن ال وفَضَالَةً بن عُبئِي وأنس بن 


مالك وأسماء بنتٍ أبي بکر؛ وبه قال كبارٌ التابعينٌ : سید بن غَفَلََ 
وعَلْقمةٌ وَالْأَسْوَ3ُ وعطاء» وشْرَیْمٌء وسعيدٌ بن چیه والحسن البصري. 


.09194( أخرجه أبو داود (۳۷۹۰)ء والنسائي (۳۳۲٤)ء وابن ماجه‎ )١( 
.)۹/۱۳( (؟) «شرح النووي على مسلم»‎ 























مرن سانل اتید ۷ نام Ka‏ 

وأا الحميرٌُء فالحميرٌ على نوعَيّن: أهليّةٌ ووحشيةٌء والمقصود في 
الآية مر الإنسيّةٌ؛ لأنَّ الوحشيّة لا تُركَبٌ؛ لأنّها تفر ین الناسء وال 
ذگرّ في الابة نعمة الركوب» والْحُمُر الأهليّةٌ ر يحرُمٌ أكلهاء وقد کی 
الاجماع على ذلك بعشهم؛ كابنٍ عبد ابر وغيره» وقد بت في 
«الصحيحَيْنِ؛؛ مِن حديث جابر بن عبد الله + قال: «نهی النبيئ پل 

کے الم ال . 

ومثله عندهما من حدیثِ أبي لب 

وعلى ذلك عمل الصحابة في تحریم أكل لحوم الحُمُر الأهليّة؛ 
كما قال أحمد: حمڈ: «خمسة عفر من أصحاب التب کي کرهو ها 

وأا حمارٌ الوحش» فحلالٌ کل وقد ال النبي وك وأصحابه» 
كما في (الصحیحیْن٤؛‏ ین حدیث أبي اة ط4 ؛ أنه صاد حمارًا وحثيًا 
وأتى بقطعة منه للنبئّ اف فأگل منه وقال لأصحابه 5 : (مُوَ حَلال؛ 
لم6٥‏ 

وا حمار الوحش الذي یستأمل. فیبقی على أصلہ في جل 
وحمارٌ الأهل إذا توش يیقی على اصله في تحريمه؛ كما قال الشافم؛ 
لا عُلقَ الخمر الأهليّة ین خُلْقَ الخمر الوحشيّة مب مرها أهل 
الخيّرةٍ بها ١ ١‏ ۱ 

وا البغال: فهي ما تولّدَ ين أصلَيْنٍ محرّمٍ ومباح» أو ين مباحيْنٍ» 
فان تولّدَ ین مباحین؛ كأنْ تکون أنّهُ فرسًا وآبوه حمارٌ وَځش» فهو 











.)۱۲۳/۱۰( «التمهید»‎ )١( 
.)۱۹4۱( آخرجه البخاري (۹٤١٢٦)ء ومسلم‎ )۷( 
-)۱۹۳۲( آخرجه البخاري (۰)۵۵۲۷ ومسلم‎ )۳( 
.)۳۱۷/۱۳( «المغني»‎ )4( 
.)۱۱۹:( أخرجه البخاري (۰)۱۸۲۳ ومسلم‎ )٥( 


























۱3۷۲ تکام الشان 








مباخ؛ لاد صله مباحانء وأمًا ِن تود ین أصلَيْن آحذهما مباحٌ والآخحرُ 
محرّمٌ؛ كالحمار الأهليّ والفرس» فقد حگی الأنْفاقٌ غیرٌ واحلٍ على 
تحریم أكلهء وقد رَوّی أبو داودَ؛ من حدیثِ جابرٍ بن عبد اللہ وا؛ 
قال : اتا ی يَوْمَ عیبر الیل ٭ وَالْبِعَالَ وَالْحَمِبرَ كَنَهَانَا رَسُولُ اله ار 
عَن البعَالٍ الي ات عَنِ اكير . 

وقد سل قتادةٌ عن البخالل؟ فقال: وهل هي الا حمارٌ؟ . 

وعلى هذا عامّةٌ السلفی» وعن مالكِ قولان: الكراهةٌ المغلَّظةٌ 
والتحریم» ومحمّقر أصحابه يقولون بالتحريم . 

وقد اختلّت الفقهاء في الحيوان المتولّد ين أصلین محرّمٍ ومباج 
کالبغل : 

فینهم: مَن يخلّبُ التحريمَ مطلقًا؛ وهم الجمهوژ. 

ومنهم: : من یجعل بنج أنه مطلقّاء وهو قول آهل الرأي من 
الحنفيّة» ويختلف قولھم بحسب خلافهم في الامٌ؛ فالبغل الذي یه اتان 

يحرم أكل لحیه؛ ؛ لاله د تب م لاه والذي أمّه فرسٌ فيَخْتلِفونَ فيه على 
انر الخیل ؛ فهو مكروةٌ عند أبي حنیفة ومباخ عند صاحتبْهِ 
أبي يوسّف ومحمدٍ بن الحسّن. 

والأظهّرٌ: أنه يعْلِبُ عليه التحریم؛ وهذا عام في كل من كان منه 
اتود ین أصلِیْنِ مختلقیْنِ مئل الشفع الذي یکو متولّدًا بین ین الب 
الب والعِسْبَارٍ المتولّدِ بينَ الضّبْعَانِ والذثبة. 


# نا بد 


.)۳۷۸۹( آخرجه آحمد (۳/٣۳۰)ء وأبو داود‎ )١( 
.)۳۱۹/۱۳( «المخني»‎ )٢( 




















حور راگ ار ومد سس 
بیش( لايد 4م 30 5 












[# قال تعالى : وهو ای سر یر تسوا یه مار 
رما ينه عله تسوا وی الفا مخز فيد لتا 
وت تساو رلک مشکرورے کہ [النحل : ۱4]. 


تقدّم الکلام على صیدِ البحر ومَبْتَيِهِ عند قوله تعالی: إلا عَم 
عم ای رام رکنم الضنزر وبآ یگ بيه لق رکه [البفرة: ۱۷۳]» 
وقوله تعالی: یل كك ند ات واه نتم ل دكار وح میک 
سید الو ما نکر حرا راتا لله الف اند تروت [المائدة: ۰۲٩۲‏ 

وفي الاية: دليلٌ على جل جیة البحر وطهارة عَيْنِهاء والإطلاق في 
قویه, ياب سما دليلٌ على جواز جّة البحرٍ للرّجَالٍ والتَاءء إلا 
أنه لما كان التحلّي ين عادو المَای ْلَب علبهة ؛ كما قال تعالی: 
اومن مُنََّوًا فى الْحِلَيَةِ» [الزخرف: ۰۲۱۸ والمرادٌ المرأةء ولکن لو تل 
الرجل بحلْبةٍ البحر بالتخم بخائم اللؤلؤٍ وغيره ین الجواهرء جار ذلك 
بلا مُسابَهةٍ لصِمَة لس النْساءء وإتما ذگر الله اللْبْسَ ولم يخصّصٌ رجالا 
ولا نساء؛ لأنَّ جِلیةً البحر لیسث ذهبًا ولا فَضَةً ولا حریرا؛ وهي محرّمةٌ 
على الرّجالٍ بلا خلافٍ؛ كما قال ي: (إنَّ هَذَيْنِ حَرَامٌ عَلَى دُكُورٍ 
آي . 

ويُستئنى من ذلك تحليةٌ السیفی؛ باعتبار أنّها ليست ملبوسة؛ بل 
مستعمَلك وکلُ ما یُستعملهٌ الرجلٌ مِن الذهب والفضة ولا یکون ملبوسًا 
كالقلم والدّوَاةٍ والیفتاح» فالاصل فيه الج والأرجحٌ جل استعمال 
الذهب والفضة من ذلك للرّجالٍ. 


)١(‏ آخرجه أحمد (١/٥۱۱)ء‏ وأبو داود (۰)4۰۵۷ والتسائي (۵۱44)؛ وابن ماجه 
(۳۵۹۵). 



































ا ؤالضوآن 


0 انا 


ويحرُمٌ على الرجال والنّساءِ الاکل في صحائب الب وَالفِضّة 
والأکل في آنیتهما؛ سوا کانت ری والصحائفٌ ین ذهب خالص أو 
مَطليةٌ بالذهب؛ فالحكم لما هر منها 

ولیس في الحلي المستعمل وَالمُعَارٍ زكاةٌ؛ كما تم باه عند 
تعتالبی: رلک يكرت الم وة ولا بفقوتا في سيل 
رشم یاب أي [التوبة: ۲۳6. 

تدم الكلام على ركوب البحر وأحوالہء مم الغزو فيه وفضله» 
عند قوله تعالى: طهر الى بي ف ال مر عب إا کر ف اه 
من م بیج طب ورا چا ها جع ریخ مایت ربمم الموج ین 7 
مکان ونوا آم یط بهم دوا اه مس 4 الیک لیوتس: ۱۲۲. 

«* اد 





پا قال تعالى : وو لک في ال یر شیک يا في لو وا بن ر 
ودم لا الما سا کے [النحل: ٦٦]۔‏ 


في هذه الآية: حل الالبان مِن بهيمة الأنعام» وما أَل الله لحم 
فن لبه حلال؛ وذلك لاد الحم أصلٌ واللبق فرع وضررٌ اللحوم امد 
هن ضرر الألبان؛ وذلك لأنَّ اللبق يتحول ین طعام تحولا خفيماء 
بخلافي اللحم؛ اطعا البهيمة يتحول إلى لحم في بَھا في وقتِ 
أطوّلَ من اللبن فما حَلَّ لحمُھا ین البهائم» فن لبتها حلالٌ ین باب 
أولى کالخیل» وما حرم لحمھاء فلیٹھا حرامٌ؛ کلبنِ الحمار۔ 
وأمّا الاستدلال بالقرينة على أن الله ذكَرٌ الأنعامَ» وهي البهائمٌ ین 
الغنم والبقر والإبلِء فذلك دليلٌ خاب على تحريم لین غيرها: 
| ففي هذا نظرٌ؛ لاد الآیةً مکی ولم تأتِ لبیانِ محرّمات الاطعمة؛ 























سس اليد مہ 


أ 


۱۷۵ 





تنا 





وإنّما جاءث في سياقٍ الاعتبارِ وؤكْر من الله وَبْعَمو على عبادو الموچبة 
لشکره وتوحيله . 

وكلام أئمة المذامب الاربعة مُشْعِرٌ بتحریم لبن الحميرء وفي کلام 
الحنفيّةٍ والشافعيّة وجهان: والصحيحٌ المنغ» وهذا الذي صرَّبَهُ با اتوي 
وابنُ الهُمَامٍ . 

وروي عن بعض السلفب؛ کمطاء والرهريٌ وطاوس : جواژ التداوي 
لن الا والأظهَرٌ منعةُ؛ فما رم اكلُ وشربهُ لا جل التداوي به.' 

وما يحرم أكلٌ لحم یسرم کل وشرب شيء منه» وذلك كَبَيْضٍ ما 
حرم من الطيورء فهو حرامٌ كذلك؛ لحْرمة أصله. 

دج لد 


© قال تعالی: صرب آله مكلا ما مرگ لا َیژ عل گنوک 
[التحل: ۰۲۷۵ 
فى هذه الآية: سلب قدرة المملوك وأنّه لا يمك شيئاء ولكنّ 
العلماء يتفقونَ على أنَّ العبد يَمِلِكُ بُضْعْ زوجته» ويَتَقِقُونَ على أنه لا 


تملك ہائمیراٹ: واه لا مك الا ما ملكة سيّدُه؛ كما حگی الاتّفاقٌ 
الماوردي!۱) من الشافعية وغیزه. 


وقد اختلّت العلماء في العبدٍ فیما إذا وقَعَ في يده شيء ین المال 
ملّكه له سئژه: هل له تما م التصرّف فيه ببيع وشراء أو لا على ,قوي 
هنما قولان عن الشافعی : 

قال مالكٌ: إِنَّ العبدَ يَمْلِكُ المال بتمليك سيّده؛ حتى یجوژ له أن 
يَشْرِيَ وینصرّت في المال كيف یشاء؛ وهذا قول الشافعي القديم. 


۔)۲٦٢‎ /٥( «الحازي الكبير»‎ )١( 
































a 





وأمًا الجدیڈ: فلّه یقول باه لا يَملِكُ التصّف فيما ملک سید لا 
بیع ولا شراءء إلا باذن سيّدِ؛ وهذا قول أبي حنيفة. 


۶ ۷ # 











اٹلا قال تعالی : سیم تست : سک و ۳1 
نہ عطي ہے مس مرس ہم سطع ا پیر 


الاي بوا جوا بوم طعيكم روم تک رین أَصْوَافِهَا ڑا 
رآفعارماً اتا سم إل چس ۸ 


جال 


5 


7 


ع 


قدّم الله الانتفاع باللّباسي كما سبق على الانتفاع بصناعة البیوتِ من 
جلود الانعام وشعرما؛ لان سر البدن أولى ین الاستظلال بالبيوت» ولو 
خر الإنسان بین لباس یسر بدَنَهُ بلا دای أو دار تژویه عاريّاء لاختارٌ ما 
يسر بدئه؛ لأنّه لا يستطيعٌ الانتفاع والضَّرْبَ في الارض مع التعرّي» 
وهذا یل على عَقلمة سَْرٍ الأبدانٍ ویغمة الله فيهاء وكلا تن نعمڈ: 


سَيْرُ البدن بالّباس» وسَئْرُ الأشخاص بالبيوتٍ والسْکنِ فيها؛ ولكنّ الثم 


مَراتبٌ . 
جع 4۶ 3۶ 
83 قال تعالى: ل آله َأَمُژ الم اسن ریا دی اترک 


یتک عن سی 0 رای بيلك للم م 


١ [التحل:‎ 





قرَّنَ ال العدل والاحسانّ وايتاء ذي القُرْبى بالنَّهْي عن الفاحشة 
والبخي؛ لأله إذا حضَرَ العدلء غاب البغئ والفواحش» وهناك تلام شش 
صِلَدٍ هط والافساد في الأرضٍ؛ أن النفومنّ بیتها صِلَةّ ومجبولةً على 
ء بعضها ین بعضء فيَحتشِمون ويتهيّبونَ ِن قویهم وإِنْ حب 





























حی .اج وید سے 
سان رید ہم WY]‏ 0 








السُوءء ترَكَهُ لأجل آهله وقویه فذا نع الأرحامء ظھَرَ الفسا؛ كما 


قال تعالی: أن سدوا في الا عم ایامک [محمد: ۲۷۲. 

وقد تقدّم الكلامٌ على القَرَابة وفضل صِلَةٍ الرجم ومَرّاتبهم في اول 
سورة النّساءء ونقدّم الكلامٌ على قَرَابَةٍ العم والخال وتفاضْلهما عند قوله 
تعالى: ورن إِسْحَقٌ ریب ڪل هتا ولا هیا من مَل 
وین درو اود وشلنکن وب وَبْوْسْق یی درون 55یف ری 
غیت [الانمام: ٤۸ء‏ وتقدّم كلام على فضل الاحسان إلى القَرَابةِ 
بالصدَقةِ والیَدِبٌ وقضاء الحاجة في مَوَاضِعٌ . 


طض نا بد 
8 قال تمالی: ورا بهد آله پک عدر وا کشا الأ بعد 


عم رو 


جبیعا وقد جر له یکم کیلاً إن اله يمد ما تنتاکک 
[النحل: ۹۱]۔ 
أَمَر ال بالوفاء بالعھدِ وآداء الأماناتِء ولَهّى عن تَفض الأيمانِء 
وأوجَبِ مراب الله واستحضار عَطَلمَتهِ؛ لاه هو الذي عَطَمَهاء وقد تقدّم 
کلام في صدرِ سورة المائدة على العھودِ والمواثیق. 


RH # # 



































EE‏ زان 








A 
وكمارتِهاء عند قوله تعالى في آل عِنْرانَ: إا ارب يثارو مهد لله‎ 
اقسنم کک کیاد للك کے حن کہ ۸۸ء والماندة: طلا یم ال‎ 
. لو ف سي ولكن يدك يما لسن 4 ۸۹1ا‎ 

# ےد 









8 قال تعالى : ا تن سید باه ین این ابر > 
[النحل: ۰1۹۸ 
مر ال بالاستعاة من الشیطان عند قراءة القرآن؛ لأنَّ الشيطان مع 

گرهه للع ونفوره منهء إلا أنه تلط على العبدِ باستحضار معاني السُوءِ 
ومُتشابهاتٍ القرآن ابتغاء للفتنة من فَيَصِرِقُهُ عن التدبُرٍ والتفکر . 

والاستعاذةٌ ليست آيدّ في آواتل السوَرِ» ولیس کلام السلف فیها 
کالبسملة؛ وإِنَّما الاستعاذةٌ دعاءٌ وَالْتِجاءٌ من العبدٍ لربّه عند قراءته 
القرآن. ۱ 

حم الاستعاذة عند القِرَاءقٍ: 

ویشرمٌ عند استفتاح الصلاة بالفاتحة أن يستعيدٌ القارئ من الشيطان 
الرجیم. ولا خلات في ذلك؛ وإِنّما حلاف السلفی في وجوب الاستعاذة 
عند ذلك على قولَيْنِ؛ هما روایتانِ عن أحمت: 

فذَبث طائفةٌ: إلى الوجوب؛ وهو قول عطاء والثوري والأؤزاعيّ 
وداوة؛ وهو روايةٌ عن أحمد اختازها ابن بل ین أصحابناء وقد حمَلُوا 
الأمرّ في الاية على الوجوب. وين السلفی: من يَرى وجوب الاستعاذة 
ولو مره في العمر؛ فيرَوْنَ الم مُسقِطةٌ للوجوب. 

وذمَبتُ طائفةٌ: إلى استحباب التعَوُذٍ عند ذلك؛ وهو قول أكثر 
الغلماي وهو اتف عند أحمة. ` ١‏ 





























الق (الآية ۹۸) ۱3۷۹ 





والأظهرٌ: أنَّ الأمرَ في الآية للاستحباب لا للوجوب» ولم یتبث 
أنَّ النبيّ يله أمَرّ بالاستعاذة عند القراءة آمرّا حمَلَهُ أصحابُهُ على 
الوجوب» ومن تأمّلَ كلام السلفٍء وجَدَ نهم لا یُوچبون الاستعاذة» 
ویکاڈ یکو ذلك عندّهم إجماعًاء وقد حكى الاجماع ابن جریرل؟ 
وغيره. 

وقد كان النبیٔ بك بُعلّمُْ أصحابَةُ الصلادء ولم یکن ارف 
بالاستعاذة» ولو كان واجبّاء لَمَا ترك ذلك؛ وین ذلك تعليمّةُ المَييء في 
صلایه» وهو في «الصحیحیّن!: فقد اة انب كك الصلاق فقال ۷ 
إا فُمْتَ إلى الصّلاہ مَكَبّن ثم افراً ما تَيَسَّرَ مَعک ین الفزآن. ثم 
ارْكغ..)ء فلَمَهُ الصلا ولم 21 الاستعاذةً . 


على خلافي عند الفقهاء في مُوجب الاستحاذة في الصلاة: هل هو 


للصلاة أو للقراءة؟ : 

ومن بَری أَنّها للصلاق» يرى الاستعاذة ولو لم يمن المصلّي من 
القراءة؛ فيكون حُكْمُها مستقلا کخکم الاستفتاح؛ وإلى هذا ذهب 
أبن :يوشت ۱ 

وجمهورٌ العلماء: على أنَّ الاستعاذةً للقراءة» ویرَوّْها في الفَرْضٍ 
َالتَثْلِ وكان مالك يدها بالنفل وَيَكْرَهُھا في الفرض. 

وإذا لم تجب الاستعاذةٌ عند القراءة في الصلاق فإنَّها في خارجها 
ین باب أولى. 


.)۳۵۷/۱8( «تفسير الطبري»‎ )١( 
.)۳۹۷( آخرجه البخاري (۷۵۷)ء ومسلم‎ )۷( 























ا 


صِيْعُ الاستعاذة: 








وقد كان النبئٌ 26 ينعي بألفاظ وين متعددق وذلك بحسب 
المُوجب والمُقتضِي ين الاحوال؛ منها فوله: (أَمُودُ بجهک)( 
ومنها : ود بِكَلِمَاتِ الل النَامّاتِ)"2: ومنها قولّةُ: افو برض ین 
سَخَطِك)”"» وله استعاذةٌ عند دخولِ الخلای وهي وله (اللّْهمَ اي 
َعُودُ بك من الب وَالحَبَائتِ) 9 وله استعاذةٌ عند المَرَع» وهي قوله: 
(باشم اش مود بِكَلِمَاتِ اله الم ین عَضّبه وعقابی ور عِبّاوہء وین 
هَمَرَاتِ الشَبَاطِينِ» و َحضرون) ۳ وله استعاذةٌ عند تعويذه 
صنّع مع الحسن والحُسَيْنِء وهي قولهُ: (آَمُوذُ بِكَِمَاتِ اللو ال ین کل 
شَبْطَانٍ وَمَائّةء وین كَل عَيْنٍ لَانّة)» وذگر أنَّ إبراهيمَ كان 0 نهنا 
|سماعیل واسحاق ۳ وكان للنبئ ل استعاذةٌ عند دخوله المسجد 
تولہ: (لَمُودُ بالله و لیم وَبِوَجْههِ الکریم. وَسُلْطَانِ القریم» ین 
الرّجِيم) ص وروي نّ له استعاذةٌ عند نزول المنزل 6 وعند دحول 
البلد“ وعند خطراتٍ النَفْسٍ ول الشیطان(. 

















وآگا الاستعاذةٌ عند القراءؤء فأصحٌ شيء في ذلك هو ظاهرٌ القرآن» 
وقوله 86: (أَمُودُ بالل مِنَّ الشّبْطَانٍ الرّجيم)؛ كما جاء في حدیثِ 


(۱) آخرجه البخاري (4174). زفق آخرجه مسلم (۲۷۰۸) و(۲۷۰۱۹)۔ 

(۳) آخرجه مسلم (485). 

(6) آخرجه ألبخاري (۱ء وسلم (۳۷۰). 

(0) آخرجه آحمد (۱۸۱/۲)ء وأبو داود (۳۸۹۳)ء والترمذي (۳۵۲۸)) والنسائي في 
«السنن الکبری» (۱۰۵۳۳). 

.)417( آخرجه البخاري (۳۳۷۱). (۷) أخرجه آبو داود‎ )٦( 

(۸) آخرجه مسلم (۲۷۰۸). 

(۹). آخرجه النسائي فی «السنن الکبری» (۸۷۷۵). 

(۱۰) آخرنجه الترمذي (۲۹۸۸) والنسائي في السئن الکبری» (۱۰۹۸۵)۔ 1 

















27ہ لس ۱۰۸۱ 


أبي سعيدٍ الخْذْرِي''ء وابن عم ولم يَخْتلِفٍ العلماء على هذه الصیغة» 
وقد حکی الاجماع علیها غيرٌ واحلٍ؛ كالشاطبيٌ وغبره. 

وجاء في «المستلٍ» واالُنن): الاستعاذةٌ عند القراءة بقوله: افو 
بالل و السَّمِيعِ الیم من و الشَيْطَان ن الژجیم؛ ین مرو وَنْنْخِو وی م 
ر كما جاء في بعض آلفاظ حدیثِ أبي سعیلٍ ورد ره في قيام 
اللیل؛ كما في (السُننٍاء ومنهم مَنْ حكى الاجماع على گر «السميي 
العلیم فيه؛ 4 عمرو الما وهذا في بع | ألفاظ حديث أبي سعیدِء 
ومن حدیثِ جُبَيْرٍ بن بن مُطیم" "» وابن مسعووا“ وأبي آمام وقد 
تکلَمنا ۰ 29 «العلّل). 

وآئًا الاستعاذ فلا يُجِهّرٌ بهاء كما هو الأصحٌ في البسملةء و 
أُوْلَى بالإسرارٍ من البسملة. 

*% بے 3 


ال تعالى: جج َد إیکییہ إلا من لسر 


ند ملعي الس ولیک تن سي الکن مدا تور خت 
مت ان ور عاب عطي ھا ۰۹ 


نرّلث هذه الآيةٌ في عَمّارٍ بن ياسرٍ لما عله قريشٌ» وَأَكِرَهُوهُ على 
قول الکفر؛ كما رواهٌ الحاکم والبيهقىٌ» عن آبي عبيدةً بن محمد بن 
عمارِ بن یاس؛ عن آبیه؛ قال: أَحَدَ المُمْرِكُونَ عَمَّارَ بْنَّ يَاسِرِء قَلَمْ 


.)۲۵۸۹( آخرجه عبد الرزاق فی «المصنف»‎ )١( 

(۲) . آخرجه أحمد )0(« وأبو داود (٥۷۷)ء‏ والترمذي (۲1۲). 
(۳) آخرجه أحمد (٤/۸۰)ء‏ وأبو داود (۷4) وابن ماجه (۸۰۷). 
)٤(‏ آخرجه آحمد (۰۳/۱ وابن ماجه (۸۰۸). 

.)۲۵۳/۵( آخرجه أحمد‎ )٥( 





























۱ روا 











OYY 


رَسول الله له ال : (مَا وَرَاءك؟)ء قَالَ: َو يا شول الله؛ مَا ثرفث 
ی نلث منك وَدَكَرْتُ الِهََهُمْ بِكَيْرِ! ال: (كَبْفٌ تج قَلبک؟» تال: 
مُظمَنًا بالْإيمَانٍء قَالَ: (إِنْ عَامُوا تم( . 

والإكراهُ المقصودٌ: هو الذي لا اختيارٌ ولا قُدْرةَ للإنسانٍ معه؛ 
كالتهديدٍ بقتلهء أو إتلافٍ عضو منه أو تعذیبه ہما لا يُطیفه من قادرٍ 
على ذلك» ويي عادةٌ لو توعد . 

ولم يَختلِفِ العلماء على أنَّ الإسلام يصح مع الاکراء على الکفر» 
ومن أكرة على الكفرٍ ولا حَيْدةَ له عنه» فلا شيء عليه في ذلك ما دام 
قلي مطمثًا بالإيمان. ۱ 

والتفاشلٌ في باب الاکراو يَختلِفُ؛ فيعض المَقَاماتِ يجب فيها 
الصب؛ ولو فيل الانسان؛ کمن يتبدَّلُ این بإظهاره الكفرّء وهذا كمَقَام 
الأنبياء؛ ولهذا لم ير ححص ال لنبي في التلبّس بالکفر ولو فيل على 
إيمانه» وله أعيان ورتتهم الذين تعيّنَ على الواحدِ منهم الوقوف بالحقٌ 
والثباث علیه» فيكونٌ مامه في قومه کمقام النيئ في أُميهِ؛ تفرُدًا وانقيادًا 
للناسٍ معه» والناسسُ في هذا مقاماتٌ؛ فَمَقَامُهُمْ في الناس كَمَقَامِهِمٌ في 
العُذْرِه وکلما ارتقَعَ مقامهم نقص عنرهم. 

ومع وجود الرخصة فقد حكى بعص العلماء الاجماع على أن من 
اختار القتل وهو قادرٌ على الثباتٍ عند السُّدّةَء فإنّه أفضل ممّن اختار 
الرخصة. 

ولا فرق في الاکراو بین الأقوالٍ والأفعالٍ على الصحيح؛ وهو قول 
الجمهورء والأشْهَرٌ عن أحمدء ويتعيِّنُ مع فعل أو قول الكفرٍ والمعصية 


(۱) أخرنجه الحاكم في فالمستدرك» (۲/ ۳۰۷ والبيهقي في «السنن الکبری؟ (۲۰۸/۸). 


























سل ای ممصم aS‏ 








کراھیٹھا بالمَلب؛ والا كان استحلالا؛ وهو معنی قوله؛ «ولكن تن شرع 
الک مد 
وأمّا فا جاء من حديث غبادء(؟ وأبي الدرداء(*: «لا تفرگوا 
بالل َا وان نتم از خرفتم أو صْلِبْثمء فهذا عام مخصوص 
بالقلب؛ وذلك لظاهر الآبةِ: «ولكن تن س بالكثر سنا 4. 
# # ع 


8 قال تعالی: «ِإِنَمَا حي عم الب وا 
تیچ [التحل: ۲۱۱6 


تقدُم الكلامُ على المحرّماتِ ین بهيمة الأنعام في مَواضعٌ منها 
عند قوله تعالى: اللا عم عم لته الم ول الضزر وا یل 
يه لیتق نوک [البقرة: ۰۲۱۷۲ وقوله تعالی: حرمت عَك ات لدم وم 


پر ك1 ُهل يي أله بده والتنكيقة له ول یه رکا ال 





الس لا ما دک [المائدة: 1۳. 


KH # #‏ 
8 قال تعالی: ورلن ابر مَمَاتبوأ نل ما غوفتشر بوا لین صم 
لهو خر یی 6 [النحل: ۰۲۱۲۰ 
في مذا: أمرٌ بالعدل حتی عند العقاب والانتصار لس فيجبُ 
العدلُ مع الظالم كما یجبُ العدل للمظلوی ولمّا كانت كثيرٌ مِن النفوس 





(۱) آخرجه المروزي في «تفظیم قدر الصلاة» .)٩۲۰(‏ 
(؟) آخرجه ابن ماجه (1۰۳6). 



































GD 








يَعيبُ عنها العدل عند انتصارها لنفیها؛ لِمَا جُبلّث عليه ین التشفي 
والاثرق أمَرّها الله بالعدلِ وتحرّي الانصاف عند الانتصار وعقاب 
الظالم» وأن یکونٌ ذلك بالثْلِء وقد جاء بمعنی هذه الابة آیاث كثيرةٌ؛ 
منها قول تعالى : طوَعرَوا م نما الشوری: ۰14۰ وقول تعالى: 


ری ہے سی 


2 ہم ممه جل در عرس کے رو کی 
مولت من عاقب ينل ما عُوقَبَ يہ ثم بنی ليو لب رھ لله ارک 


f‏ کے کے ہو 


الله لمعو غفور که [الحج: ۰۲1۰ 

وقد تقدّم الکلامٌ على الانتصارٍ للنفس بمثل ما بٛفِيَ عليها عند 
قولِه: س اعد حلم اعدو عي يفل ما اعد عك [البقرة: 1194 
وسيأتي بیان أحوالٍ الانتصارٍ للنفس عند قوله تعالى في سورة الشعراء: 
و امنا ممما لصحت وا لله کیرد اتسا ين بد تا ظا 


د مہو کے پر ہے 


نل الین طلا ی مق لون ۲۲۷]. 


8ق # و 
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رت 














سورةٌ الاسراء سورةٌ مکی كما قالهُ ابنُ عباس وجمهورٌ المفسّرين» 
واحثلت في بعض آیایها وجاءث في بیان معجزاتٍ النبی ی 
والتذکیر بأحوالٍ السابقينَ من المُعانِدِينَ لأنبيائهم» وَأَمَرَ اله فيها بتوحییو 
وببعض أصولٍ الفظرق وذگرّ بعض الشرائع الیظام والنواهي المُوبقةٍ 
تعظیما لها؛ یم الناسیْ أن وین الاسلام ین فظرة؛ لا يخرج عن دعوة 
الأنبياء جمیکا» ولا عن دواعي الفظرة. 

عو ۶ 9 


| ا قال تعالى : تع كم عك الین لساب [الاسراء: ۲۱۲. ا 


جِعَل الله دَوَرانَ الأفلاكِ؛ لمعرفةٍ الحساب ولتحديدٍ المواقیتِ نفعًا 
للناسي في دينهم ودُنياهم؛ بها يَعرفونَ آوقات العباداتِ ومواسمّهاء وبها 
یعرفون مصالکھم في نهم ودُنياهم» وقد تقدّم عند قوله تعالی : ۷بَنکَک 
عن الیل 11 هی مَواقِيتٌ للگاس ال [البقرة: ۱۸۹] وقوله: وهر ایی 
جَمَلَ لكر الم لوا با فى طت ال رکه [الانمام: ]٩۷‏ الکلام على 
الحہة من الحساب بالأهلق وتقدّم الكلام على منافع الحساب وحدود 
الانتفاع منه عند قوله تعالی: جع اَل سكا وان َالکتر اا 
[الانعام : 5 


)١(‏ «زأد المسيرة (۲/ ۰6۷ وفالدر المشورة (۱۳۸/۹)۔ 















































لات تکرش 








۸٦ 


۶ کے مم 


وتقدّم في فوله تعالى: ينما ولوا عتم ومد رک [البفرة: ۱۱5] 
الکلام على التویعة في استقبالي القبلةٍ بلالة الشمس لا بضبط النجوم. 


# اع 












### فال تعالی : «وَتَصَى رَيْكَ الا عبد إل 4 وال بسا رکا 
سے 97 


َو نک آل اسشا أو امنا له تل نا أي وه تبرش 
ر لا ول ڪَريا افيش لمن جع اث مه اتنيز ول 
ری اهنا 6 نين صا © تک اہ ينا فى ویک يد گرا 
مل كاد | وبيس عَفُووَا © وات کا لل ع سكي 
ون الیل ولا در بنا [الاسراء: ۰۲۲۱-۲۳ 










یی ہے ےم 





مر الله بير الوالدَيْنِ والاحسان إليهما بمة وِقرَنَ بر الوالدَيْنٍ 
بتوحيده؛ وهذا في مواضع؛ كما في قوله تعالى : عبر لله ولا فک 
بو سیا لین کک [النساء: ٢٢‏ وقوله تعالى: فل الا ال ما 
حرم رک مَكِح ال کر پوه سینا ودين حساك [الأنعام: ۰۲۱۵۱ 

ویر الوالدَيْنِ تدعو إليه الفِظرةٌ» وهو ین أعظم شب النفوس؛ فا 
مجبولةٌ على رد المعروف إلى مَنْ أحسَنَ إلبھاء وأعظم مُحْسِنٍ عليها من 
الک الوالدان. 

وني فويه تعال: رل تب ها گا ران صا استحبابُ الدعاء 
للوالدَيْنٍ المُسِلِمَيْنٍ بعد موتهما» وهو ین ابر الذي لا ينقطع . 

وقد تقدّم الكلام على بر الوالدَيْنٍ» وصِلَةٍ الأرحام والأقارب» 
وحدودھم: ومن يجبُ وصلّهُ منهم» في صدرٍ سورة التساءِ عند قوله 
تعالی : نا الله یی کول ہی لام رد الله 36 عم ربا [۲۱. 


مہہ یم 


وقوله تعالى: #وءات کا لتق عمَه. والیسکب وابن الیل ولا رر با 


























هر ور وید 6-۱۳ ہے 
نا ۷ 


فيه فضلٌ الإحسانِ بالمالِ والنفقةٍ على المحتاج» وِغَلَمَ القَرَابةً على 
غیرهم؛ لأنَّ النفقةً علیهم صَدَقَةٌ وصلك والهلیَة للاقربین التي تولف 
القلبَ ويُوصَلٌ بها رحمٌ: أفضل من الصّدَقةٍ على بعیدِ متوسّط الحاجة. 

وقد نَهَى اله عن التبذير حتى في الصَدَقةء والمرادٌ بذلك: الإنفاق 
ہما بضر بمالٍ الرٹُل وأهلِهِ وولدِه ومَنْ له حى عليه؛ وهذا كما في قوله 
تعالى: ااا حم بر عاونا ولا شردآ که لا ييب الٹروں> 
[الانعام: ۰۱ وقوله تعالى: رلک مادا تون ق تفر [البقرة: 
۹ء وفوله تعالى: ویب إا اف لم شرف وم بنا وکا بر 
دک قواماکه [الفرقان: ۷٦]۔‏ 








وتقدّم الکلامٌ على السَّرَفٍِ والتبذیر وأنواعو وحدوده وكیفیّ معرفیه» 
عند آي الأنعام السابقة» وعند قول تعالی: سل روا ولا شاب 
ا يِب الْمْسْرؤِنَ؟ [الأعراف: ۰۲۳۱ 

وقد أُمَرَ الله بالانفاق على مَنْ لا يُحسِنُ تدبيرَ المالٍ» ونهی عن 
إعطائه + حتى لا يَضَعَهُ في غير موضیه؛ إمّا بحرام أو بسَرّفب في 
حلالِ؛ كما قال تعالی: لوا فا اش کیک ولگ اي مل الہ لگ يننا 
ادوم نبا انوم وولو لز کو ماه [الساء: ٥ا؛‏ ولهذا جاء النھئ عن 
الوصيّة فوق الثُلْتٍِ لاد الوصيّةَ فوق الب ُضِرٌ بالورثة» وقد بين الل 
فضل الإحسان إلى الورئة مِن بعدِ الموتِ بترلٍ مالي لهم؛ كما في قوله 
تعالى: ولیخ الت کو روا ين علنهم دی تفا عَاثوا علوم 
ثرا اه وَلیرارا فک میاه [الساء: ۹اء وعندَ هذه الآبة تكلّمْنا على 
الوصيّة باللّلےٰء وم الوصيّة بما زاد عليهاء ووصیّة الرجُل بماله كله 
ان لم يكن له ورن" : 
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0 
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8 قال تعالى: ولا ترا لدم حَنبَد ملق ن تنم وب 
هر كان ما كرا [الاسراء: ۳۱]. 





تقد في سورة ة الأنعام وله تعالى: 2 ہے اخ 1011[ 
وأراد 7 الذي ردق الاباء ین قبل هو الذي يتكثّلٌ برژق الأبناء من دة 
فالرت واحدء فقد كان یخشی الْجَدٌ على وليه فرزّق الجَدَّ وولدّه» 
ثم حاف الاب على ولیه فررّق الاب وولده؛ وهكذا فرب الأجيالٍ 
واحد. 

وفي قوله تعالى في هذه السورة: طقن تم تیه مع قوله في 
سورة الأنعام: وک تشم اهم ۰۳۱۰۱ إشارةٌ إلى أنَّ الله برژق 
الوالد بالولدِء ویررقْ الول بالوالي؛ برکةً متبادلةٌه وین ذلك ما في سورة 
الکهف في مال اليِتيمَيْنِء قال: «وَكدٌ لوا میا قاراد ریک آن یا 
لھا وکنتفعا کشا رَه ين و4 1۸۲ء وقد يَحمَّط الله الولد 
بعمل والذه ولکنْ لا يُضِيّعْهُ لضیاع والیه؛ فلا نَزِرُ وَازِرةً وزر زر أخرى؛ 
ولذا قال تعالى : لئ تب کت( "2 تكب الین [المدثر: ۳۸ - 
۹ وهذا في الڈنیا والآخرةء فيّلحَقُ الولدٌ والدّهُ في الخيرٍ في الآخرة 
ِنْ كانًا مومتین» ولا يَلحَقُُ في الشرّ رجا بغمله؛ كما قال تعالی: 
رات اما ا و تیم م ل تا یم ریم وب انهم من عَمَلِهر ین 
رکه [الطرر: ۰1۲۱ 

1 وقد تقدّم الکلامُ على قتل الأولادٍ في الجاهليّةِ وأسبابه» عند 2 
تعالى: د حير الب قلا دم سَقَهَئًا بتر لر وَكَرّمُوا ما ره 
له أفيَة عل اه مد صلا را کارا مک کیہ [الأنعام: ]14١‏ 



































یلص (لاید مم ٦۹۸۸‏ 








مر ی زر هم 


8 قال تعالى: را نا اتنس الى حم لله إل ال رن ول 
مظلوما فد جلا لولِيَوء سلطتا تلا رف فی الئل ۱ که 56 عضو 
© و٩‏ تا مال ابر را کی ی لسن حق ی فک وأا مهد 
إن نهک کت مت 9© وا الكل یه کم وروا الوتطایب الست 


لک حر وَلَحْسَنُ وباد [الاسراء: ۳۵-۳۲]. 


في هذا حقٌ الأولياء بالقصاص والعفو في قتل العَمْدِء ولهم العفو 
عن الدَّيَةِ في قتل الخطأ؛ فقد بين الله أنَّ للولیع السلطانَ في ذلك» فلا 
يجورٌ لأحد أن یم على الول في ذلك مهما بغ سل وا وماله. 

وقد قال ابن عبّاس: بين من الله ك آنزلها يطلئها ولي المقتولی: 
العف أو القَوَدُ؛ وذلك الكُلْطان9. 

ثم حَدّرَ الله وليّ المقتولِ من البغي والحُذوان؛ وذلك بالإسراف في 
القتلِء فيش ۶ غير قاله؛ کمن بقثل سينا ین آولیاء القاتل رید أن يتشفى 
منهم ؟ فإنّ الله جعَل نفوس المؤمِنينَ واحدت فلو قتَلّ رجلٌ ضعيفٌ رجلا 
قوبًا غنيًا سيدا فإنّهِ یقتل الضعيفٌ بالقوي» ولا يُقتَلُ ن قوم الضعیف 
قوي يل المقتول؟ فهذا سرف وین عمل الجاهليّة. 1 

ومن السَّرَفِ قتل اثيْن بواحدء أو التمثيل وإفسادُ الما مع القتل 
وقد بين الله نصر الله له بحُکمو وقضله ولكنّه لا یجوژ له مجاوزةٌ 
خکم الله وشرعه ومنهم مَن قال: اد المُعتدّى عليه منصورٌ في الحالَيْنٍ. 

وقد تقدّم الکلامٌ على القصاص في مواضعٌ؛ منها عند قولِهِ تعالی: 
کیب میک ماش کہ [البقرة: 0۲۱۷۸ وقوله: گا عم یپا أن اس 
بالتفّ س [المائدة: .]٤٤‏ 


۰)۲۳۲۹/۷( «تفسیر الطبري» (۱6/ ۰6۵۸۳ و«تفسیز ابن آبي حانم»‎ )١( 














ہبشو نجس ود دا 
































۱۹۹۰ 











وتقدّم الكلامٌ على مال اليتيم وجفظه والمتاجرة فيه وخلطتی ووقتٍ 
بلوغِه ودفع المال إليه» في سورة البقرة عند قوله تعالى: «ک عن 
لبتي فل الم 21 تہ 1 وفي آواتل سورة النّساء . 
وتقدّم الکلامُ على الوفاء بالعهودٍ في صدر المائدق وتقدّم الكلامٌ 
على التطفيفی بالیگیالِ والهیزان وأخذٍ اور والضرائب عند قوله تعالی : 
ماروا کب ولیک ولا نوا الكاس اشن [الأعراف: 0ما. 
اع سے بد 





##افال تعالی: وم تنشرا ڪل لي سيم تن أو تبه 


ل تر د تان 8 
يسنو فأؤليك يَِفْردُونَ بهم ولا يظْلَمُونَ ياد [الإسراء: ۷۱]- 


في هذه الآيةِ: فضل الأخذٍ باليمين» وأنَّ استعمالَ اليمين: في 
الأمور الشريفةٍ والكريمة؛ وهذا ظاهرٌ في قوله تعالى: نا تک 
مینک می يه [طه: ۰۲۱۷ فقد كان يُمِسِكُ عضا بیمینه وفي قوله 
تعالى: اوا کت تتا ون یی ین کلب ولا که یناکت (6 لب 
لبود [التکبوت: ۰۲4۸ فجعَل الخ والكتابةً بالیمین؛ وهذا هو 
الأقرَبُ إلى الفظرق وهو اه لا الكتابة شريفةً. ٠‏ 
# + ۶ 






ا قال تعالی : تر ألو لو القن رک عسي أل قران الجر 
ل قران الجر کات موا (الاسراہ: 1۷۸ . 
الدُلُوكٌ: زوال الشمس؛ كما رُوِيَ عن ابنِ عباس وابن عمو ؛ 
0 2 14 2 0 1۹ کی د مر "۲ 
يعني: دخول وقتِ الظهْرء ثم في هويه تعای. ال عسي أليل؛ يعني: 


مد 


.)۲۵/۱۵( .«تفسیر الطبري»‎ )١( 





























مال قد ×× مس الط 
بِقيّةٌ الصلواتِ: العصر والمغربِ والعشاء» ثمّ حص القَجْرٌ بالذَّكْرِ؛ٍ كما 


حص اله فقال: طمَفُرءانَ القجر زد فان جر کات منمودایه؛ يعني : 
صلاةً الفجر . 

وفي هذه الآبةٍ: بیان لبعض مواقيتٍ الصلاق وقد تقد مزيدٌ 
تفصیلِ عند قوله تمالی: وت ره عر افار وم الئل إ٤‏ 
للستت دمن الیکا درك وگ کته اهرد: .]1١6‏ 


*# یہ ۶ 


سس یر 


اٹلا تال تعالى: وين آل فجت يد افلآ عع آن يِعَنَكَ رک 
مَقَامَا مود که [الاسراء: ۷۹]. 
شرع الله لنبيّهِ التهجّدَ بمک وعذا دليلٌ على فضله؛ فان الله شرع 
له أفضلَ الأعمالٍ واعظمها بِمَكَدَ وتقدّمُ التشريع دليلٌ على الفضل؛ لهذا 
تقدّمَ بيان التوحيدٍ وتشريعٌ بعض أركانٍ الاسلام» ويأتي الكلامٌ على قيام 
اللیل - بإذنِ الله - في سورة المَرَّمل . 


#۶ #۶ # 





من لیر إلا تایه [الاسراء: ۸۵]. 


وفي هذا: بيان لخَفَاءِ أمر الروح» وأنها مما لا يتمكنٌ أحدٌ من 
الوقوفٍ على حقیقیه» فضلا عن التحکم والتصرّف فيه وغايةٌ ما يفعلّةُ 
العلماء: تعریف الرُوح ومحاوَلَهُ تمييزها عن الَفْس» وقد كتبُوا في ذلك 
كثيرًا . ۱ 

وفي هذه الآيةٍ: دليلٌ على بُظلانِ ما يُسمّى بطب الأرواح 





۱ 





























۱۹۹۲ ان سد 


اه 3 
وعلاجها. فهم إن قَصَدُوا طب النفوس» فهذا ممكنٌ؛ لمعرفة كثير ین 1 
أحوال النّفْسِ مما ظهر منها ودَقُّء وقد أخبَر الله في القرآنء والنبث كه ۱ 
في السو عن كثيرٍ يِن آنرها ومَداخِلِهاء وتصرفها في صاجیها؛ 
وسیاستها» وطبّها وأدوائها. 

وإلما بطل ماب يُسمّى بطبٌ الارواح؛ لکفاء الریج بذَاتِهاء نضلا 

عن العِلْمٍ بهاء فضلًا عن الحدیثِ عن علاجها؛ فان آهل الطب يَعجزونَ 
ويتعسّرٌ عليهم معرفةٌ كثير من بعض الأمراض البدنيّة المحسوسة وتحدیڈ 
علاجها؛ فکیف بشيء أَفاه اله عن الإنسان؟! والكثّبُ المصلَّفةٌ في هذا 
الباب ککثب پ ارج والنّفْسِ هي في بیانِ ۳ اڑوج ومحاولة الوقوي 


على شيءِ مما کر عنهاء وکل ما ورد في ذلك من غير الوحي نكهتات» 
لا بج ولا بات . 











8 قال تعالى: لآ را یلم من تیوه إ6 یل میم یروت 


الکن بدا © شوه سبح يآ إن 36 وغد ربا تایه 
[الاسراء: ۱۰۷ - ۱۰۸]. 


ذگر الله امل الایمان والهلم. وذكرٌ ین آنعالهم الخضوع ل 
وشیت وذلك بالسجود لله عند قیام وچب ذلكء وقد تدم الکلامُ على 
آسباب السجودٍ في غير الصلاق» رم السجودٍ من غير سبب عند قوله 
تعالى: وی فت را کدو الق تسا ينها یف نك تم مقا ودک 
اتات شا [البقرة: 0۲0۸ وفوله تعالى: الق اسر مینک 
[الاعراف: ۰۲۱۲۰ 


وحمل بعضهم السجود في هذه الآية على سجودٍ التلاوة؛ لاقترانه 

















للا یہہ 





بقراءة القرآِء وسجودٌ التلاوة سنه وعلى هذا عمل الخلفاء الراشِدِينَ 
والصحابة» وهو قول جمهور الفقهاء؛ لِما في «الصحيِحَيْنِ)؛ ین حدیثِ 
زيدٍ بن ثابی: «أنه فراً على الب يله سورة النَّججْمء فلم سد فيه . 

وفي البخاري» عن عمر؛ قال: (إنا تمه بالشُجُودء فَمَنْ سَجَدَه 
ق أَصَابَء وَمَنْ لَمْ يَسْجذء قلا للم عَلَيْده وقال ابن عمرّ: «إِنَّ الله لَمْ 
فی السود إا اَن کا“ . 

وفي قوله تعال: سا (© رش سْبِحَنَ رکه مشروعیّة التسبیح 
في السجود» ويأتي الكلامٌ على التسبيح في السجود والرکوع وخکُیه عند 


و ا 


فوله تعالى: الگا ین میا این إا وا با حَرْواً شا رسخا 


ند يهم وم لا کک [السجدة: ۰۲۱۰ 


# کو و 
ا قال تعالى : وو جر سیک ولا مایت يها وت ب کا سیک 


.]٦١۰ [الاسراء:‎ 


سمّی ال قراءةً القرآن صلا في هذه الایق كما سمّی الصلاءً قرآنًا 
في قوله تعالى: ورن جر لد قران الج کات موداي [الإسراء: ۷۸]. 

ومذه الأَيهُ رلت بمكّةَ حيئما كان ال 86 يَجهر بالقرآن فيَنفِرٌ منه 
كفارٌ قرش ويؤدُونَهُء وربّما خافت حتی لا كاد يَسمِعْهُ من يستخفي ین 
المؤمنينَ؛ كما في «المستد» واالصحبحَیّن" عن ابن عبّاسٍ؛ قال :۰ نرَلك 
هذه الآيةٌ ورسول الله 46 مخت بمكّة: «ولا هر صَلایک ولا افت 
4+ قال: كان إذا صلی بأصحابهء رقَعٌ صوتةُ بالقرآنء فلمًا سَمِعَ ذلك 


(۱) آخرجه البخاري (۱۰۷۲)ء ومسلم (۵۷۷)- 
(۲) آخرجه البخاري (۱۰۷۷). 





























از کرک 





ا 
٤۹١ا‏ 





المشركودء سَبُوا القرآنَ وسَبّوا مَن أَنرَلَهُ ومَنْ جاء به» قال: فقال له 
تعالى لنبيّه 5ل : ولا مه بِسَلاي؛ آي : بقراءتِكَ فيَسمَمَ المشركون 
فيَدبُوا القرآن رلا حا با عن أصحابكء فلا تنیتهم بتع ب 


عرص مس گے ۱) 


ذلك سلا . 

وهذه الیل بالدعوة وتبليغ الناس والاخذٍ بالجکمة في ذلك 
ومن العلماء: مَّن حمَلَّها على مسألةٍ الجهر بالقراءة في الصلاة وقراءة 
المأموم خلف الامام» وقد تقدَّم ذلك عند قوله تعالی: «وَإدًا فک 
لقان سیا لك انشا لک موت [الأعراف: ۰۲۲۰۲ 


¥ فد # 


(۱) آخرجه أحمد (۲۳/۱) والبخاري (51377): ومسلم (445), 











ایا مه ب تسچ جو باج 



































هذه السورةٌ مکی وهي ین الیّاق الأول التي نَزّلَتْ على 


النبيّ كل؛ كما قال ابنُ مسعود في بني إسرائيل والکهف ومریم وطه 
)0 


والانبیاء: ان من العتاق ۳1 وهی من تلادي 
وهي ین قَحّص القرآن للاعتبارِ والاعاظ والإعجازٍ من ذِكْرٍ خبر 
الماضِينَء وأحکامها مستبّطةٌ لا منصوصةء وهي متعلّقةٌ بشع مَنْ م قبلّناء 
ومقدار ما تُوَافِقُهُ شريعيّناء وفي هذه المسألةٍ کلام تقدّم شي* منه عند 
قوله تعالى : تا ی یا ل لت لیس وک بلس الک 
21 رانک وان َال یاس وروح قاس [الماكدة: ۲:0. 
¥ ¥ # 





8 قال نمالى: ثد بتكو نتر أَنُ لزت ای لما ثا انا 

[الکهف : ۰۲۱۲ 

مکت مل الب في گهيِهم ین لا يَعْلَمُونَ هم قَْرّھا ولا آهل 
المدينة الذين خرّجُوا إليهم كذلك» فلم بعلم الكفارٌ ولا الموینون ذلك 
الق وقد احتف في المقصود بالجزبین ؛ فقيل : نهم قوم م الْفِية» ومنهم 
من قال: قومُهم وغیرهم. 

وفي هذه الآية: دلیل على أثر جلم الحساب والتاريخ في الاعتبارِ 


.)2۷۳۹( آخرجه البخاري‎ )١( 



































اك کاٹ 


والاتعاظ؛ فقد جِعَل الله إحصاء معرفة ذلك ین آياتِهء وكلّما کان الإنسان 
أككرٌ نظرا وسَبْرًا للأحوالِ وآزیتیها وما رت اله كان اک اعتبارًا 
ين غيره من لا ّی للا المشاقدا ولا با بما مضی ين حالها . 

وفي هذه الآية: فضلٌ یلم الحساب والتاريخ؛ وفضلٌ تعلّیه 
وتعلیوو ونشره للناس» مع بیان و آثره علی الایمان بای وما فيه من إظهارٍ 
أيايّه وقثرته. 


وال تعالى قدّر على أهل الکهف ما نرَّلَ بهم» وفدّر من بقائهم 
والناسٍ ین حولهم, ويَعلَمْ ذلك قبل كونو» بعلم سابق» وبعد بعلم 
لاحق. فقول یر اَی آفزینیه؛ يعني : : لِتَعْلَمَ ذلك واقمًاء ویر امهم 
علانی وعلم الله اللاحق موافقٌ يليه السایق» لا مخالك له وعلمه 
السا علمٌ بان هذه الاحدات ستکون. وعلمُةُ اللاحنُ علمٌ بأنّها كانت 
أو تكونٌ بعد علیه بأنها ستكون» وال بُجْرٍي الأحدات ليُظهرٌ منها أشياء 
للناس» ويبتليهم ويقيمَ عليهم الحجةً بذلك؛ وین ذلك قولّهُ تعالى: 
رین اله ما فى مار ولص ما فى فیک وله علي یداب 
َلْصُّدُدر» [آل عمران: 18514]» فلمًا ذگر انه بيهم لمُخْرجَ ما في قلوبهم» 
قال: وال لیم بدا ألصُدُور»؛ يعني : : آله یَعلَمْهُ ولو لم يَظهَرُ؛ وإنّما 
يُظهرٌهُ لکم لَِعْلّمَهُ واققاء فَرَوْهُ وتسمَعوه. 


* مو ×د 


8 قال تعالى : وسم انا یٹم وف رم نات این وكات 
ال ومهم کی رنه سید کر ات علي لوت ینهر 


ا و ے‫ 


فرارا وَلْمْلِنَتَ منم ربا [الکھف: ۰۲۱۸ 


























وال کا (الية ۱۸) 





۷ 





۳ 
| 
بط 





«وكليُهُم بیط وِرَاعيْدِ)؟ أي : كَلْبّهم الذي كان معهم من قَبْلُ» د 
غيرهم؛ وقد عَدَهُ معهم لکونه منهم؛ فلو لم يكن مُصاحبًا لهم قبل 
دخولهم الکهت. لم يكره في فى العَدَّدِ د معهمء وذلك في قوله تعالى بعد 
لکن رہز كبر [الكهف: ۲۲ وقال: محسَة سَونُهُمْ که 
[الكهف: ۰۲۲۲ وقال: «سَبَعة رام ا كله [الکیف: ۰۲۲۲ 

وین القرائن كذلك قوله تعال؛ «رکیظ یه »+ يعني: في 
فِنَاءِ الکهف في صورة الحارس لهم لِيُهَيْبَهمء وفي ذلك قال تعال: لو 
لت لم ليت ينهذ ينا ويك یم ]اھ يعني: منهم وین 
كليبهم ؛ + لاله معدودٌ فيهم . 

کم اقیناء الكَلْبٍ للحِرَاسة وغيرها: 

وقد بت في الشریعة: أنَّ الأصل في اقتناء الکلپ المنع؛ وذلك 
ما نیت في «الصحيحَين». عن أبي هريرة ه؛ قال: قال رسول الله 3 : 
من اد کلب لا کلب ماه آز بر آز رَرْعء التقمن من آجره کل 

ڈلوگ 

وفي «الْمسحِيْحَين)؛ من حدیثِ ابن عباس ولا ؛ قال: قال 
رسول الله ي: (لا تَدْخُلٌ المَلائِكَةٌ بيا فی كلب ولا صُورَة". 

وامتناعٌ الملائكة عن الدخولٍ دليلٌ على دخول الشیاطین 
وحضورها؛ وهذا دليلٌ على عدم جواز دخولها بلا حاجٍ» وأكثرٌ ال العلماء 
على التحريم. 

وین العلماء - کاب عبدٍ ال - من حمّلَ الحديتٌ على الكراهة؛ 
)١(‏ آخرجه البخاري (۲۳۲۲)ء ومسلم (۱۵۷۵). 


(۲) آخرجه البخاري (٢۳۲۲)ء‏ ومسلم (۲۱۰7). 
(۳) لالتمهید» (۰)۲۲۱/۱6. 



































]34۸[ 
لأنَّ الحدیت يُفِيدُ نُقْصانَ الأجرء وتُقْصِانُ الأجر لا يَلرْمُ منه ارتكابُ 
المحرّم» ولو كان يحمِلُ الإثمّء لكان کر الائم أولى من ذِكْرٍ نُقْصانٍ 
الأجر. 

والاظهر التحريم ؛ له لا ثحب أعمال بهثل هذا القذر ٍ الدائم وهو 
قیراظ الا عن ان والاصل أنَّه لا يُحبظ الحسنات إلا السيّئاتث» 
والأجورٌ تفش لسن 

الأول : تنمصل بسبب في العمل الصالح آو لازم لها؛ کم 
الخشرع في الصلاة؛ فإلَه بش الأجرَ؛ فلا یل منها الا ژبشها أو 
لها + كما في حدیثِ عمّارٍ(؟ وكذلك المَنْ الذي يَتْبَعْ الصَّدَقة؛ فقد 
قال تعالى: طلا یا میم من ولیک [البقرة: ۰۲۲۰6 فهذا يُحبظ 
أجرّهاء ولا یرم (لحاق وژر بصاحبها. 

الثاني : نفص الأجوژ بسببٍ خارج عن العمل وغیر لازم لە؛ 
كإحباط الجهادٍ بالرّباء وإحباط آجور بعض الأعمال باقتناء الکلب كما 
هناء فإذا امَك السببُ الناقص لأجر العمل عن العمل» ولک لازمًا 
لهء فهذه أمَارةً على كونه محرّمًا. 

وأگا القول بأنَّ ذِكْرَ الائم آولی من ذِكْرٍ تُقْصانِ الأجرء فهذا ليس 

بلازم ؛ فلا أعظّمَ مِن الشّرْكِ وقد ذگر الله إحباظة للعمل . 

وإذا كان الله يُحبِظ السيّئاتٍ بالحسناتِء فرحمئة سبَقَتْ غضَبَهُء فلا 
يحب الحسناتِ بالسيّاتٍ إلا ہما هو أعظّمٌ ین إحباط الحسنة للسيّة. ‏ . 

والقيزاظ غيرٌ محدود القَذو ولا ينبغي حملّهُ على قِبراط شهود 
الجنازة واتّباعِها واه کجبّل أَحَدِهِ فرحمةٌ الله ام ین ذلك» وإنَّما 


۳ 7 6 پل ٤‏ 
المراد قَدْرٌ مقر ونصيبٌ محدد يوذ منه کل يوم . 
1 


-)0۱8( أخرنجه آحمد (۰)۳۲۱/4 وآبو داود (۷۹۲)ء والنساتي في #الستن الکبری»‎ )١( 




















سالک (لايد +0 تی 








وَإِنّما ذگر النبي بي إحباط الأجر؛ للترهيب منه وبيانِ خطورته» 
وإذا ار بعدم دخولِ الملائكةٍ ولزوم ذلك لدخولٍ الشياطين» كان القول 
قويًا في التحريم . ١‏ 

وظاهرٌ الآية: أن الكل في فوله: وم کی وه > 
کلبٌ حراسةٍ لهم» وقد اختلف العلماء في اقتناء کلب الحراسة الذي 
يحمي به الرجُل نفسَهُ من لص أو مُعْتدٍ أو ین حيوانٍ مفترس. 

وأمًا الكلابُ التي تُقتنى للمرائّقةٍ والمصاعبة والأَنْسٍ والمداعبة 
ریغییها صاحبّها أكثرٌ من أن تَحْويةُ هي» فهي محرّمةٌ ولا ينبي أن 
يكونَ في ذلك خلاف؛ لظاهِر الدليل. 

وأمّا كلاب الحراسة التي تحمي هي صاحِبّها کر مما يحويها هر 
فقد اختلت العلماء في ذلك على قولین: 

القول الأول : قال بعض العلماء: بتحريم اقتناء کل کلپ غيرٍ ما 
استثناءُ الدلیل» على خلافی عندّهم في علد ما استثنا بسبپ اختلافی 
الرّوایات في ذلك؛ فعن ابن عمر أنَّه لم يرخص الا بکلب الصيدٍ 
والماشیةء ولم يرخص بكلب الزرع. 

واکترٌ ما استثنّاۂ الفقهاء من الکلاب المحرّمةٍ ثلاثة آنواع وهي : 
الصيدُ والماشيةٌ والزرغغ؛ لحديثِ أبي هريرة“» وعبدٍ الله بن 7ئ 
ولبعض الرّوایات في حدیثِ ابن عمر”. 

القول الثاني : قالوا بالجواز» وأنَّ كل ما قامت فيه حاجةٌ مساويةٌ 
أو اشد من الحاجةٍ لكلب الصیدِ والزرع والماشيةء فإنّه ياح حَکُمّہ؛ 
وذلك أل حاجة الانسان في حراسة آهله + ونفیبه آوّلی من حراسة ماش 


() سبق تخریجه. (۷) أخرجة سلم (۱0۷۳). 
(۳) آخرجة مسلم (١۷٥۱)۔‏ 



































KS‏ رازن يتعكر لفن 








وژزعه» وإنّما ذگرَ النبخ پچ الماشیةً والزرع والصيد؛ لأنّها الخالبةٌ في 
الاستعمالٍ» وقد يُوجَدٌ في الناس مثلها بحسّب تغیر الأحوالٍ واختلافی 
البلدان. 


ومن القرائن على ذلك: أنه ليس کل الأحاديثٍ تذكُرٌ الانواع 
الثلائةً المأذونَ بهاء وهي الصید والزرعٌ والماشيةٌ؛ ففي بعضها ذگرَ 
اثتَيْنٍ؛ كما في «الصحيحَيّنٍ»؛ يِن حديث ابن عمرّ؛ قال: قال 
رسولٌ الله یی: (من افتتى كَلْبَاء لا کلب مَاشِبَةٍ آز ضَاربّاء نَقَصَ ین 
مه کل يَوْم قيرَاطًان)» فذكرٌ کلب الصيدٍ والماشيةء ولم بذگر الزرع؛ 
كما في حديكٍ أبي هريرةً السابتي» وفي رواية لمسلم؛ ین حدیثِ ابن عمرّ 
ذكرٌ الثلائة”"©» وفي رواية في حديثِ أبي هريرةً في «الصحيحَيْن»؛ قال : 
إل کلب حَرْثْء أو مایق( ولم يذكُرْ کلب الصید؛ وهذا يدل على 
أن المقصود التمثیل بالحاجاتٍ لا الحصرٌ. 

ويدحُلُ في الحاجاتِ من اقتناء الکلب: الکلابٌ المدرّبةٌ على 
معرفةٍ التُسَكراتٍ والمخترات واكتشاف المتفجّرات؛ فإ نوكا ین 
الکلاب يُدرّبُ على إطعامهِ أو تشمییه نوعًا ين الموادٌ المسكرة والمخدّرةٍ 
أو فيها متنیرا؛ حتى يعتاقة» ثم یدن عليه» فإذا وج رائحقة نع 
وانَّجَهَ إليه» وهذا أعظَمٌ حاجةً من کلب الزرع والماشية والصيدٍء وفيه 
تحقيق مصالع عامّةٍ عظيمة» بخلافٍ الصيدٍ والزرع والماشبة؛ فهي 
مَصَالِحُ خاصّةٌ لا عائّةٌ ولا خلاف أن المصالع العامة مقدّمَةٌ على 
المصالح الخاصّة. 
(۱) أخرجه البخاري (۰)06۸۲ ومسلم (١۷٥۱)۔‏ 


(؟) آخرجه مسلم .)٢٥ )۱٥۷١(‏ 
(۳) أخرجه البخاري (۳۳۲6)» ومسلم (۱۵۷۵) (۵۹). 





























سول لايد +0 ۱۷۰۱ 








وکل ما اج و بقتیه في الشرع» فلا یجوژ اقتناؤةُ ولا يدخُلٌ في 
الاستثناء؛ وذلك کالکلب الا شود البهیم؛ فقد جاء الأمرُ بقتلهء 8 
بقتله لا يدل في الرخصق قال أحمڈ بی حنبل: :ما اعلَمْ أحدًا رخص 
في أكل ما فل الكلبُ الأسودٌ ین الصیی»(؟. 

وبهذا قال غيرٌ واحدِ من السلف؛ كقتادةً والحسن البصريٌ وابراهیع 
النحعی وإسحاق. 

وقد أمَرَ النبي كه بقتل ثلاث ین الكلاب: 

- الأسوڈ البهيم؛ ؛ وذلك كما جاء في «المسنَدِ؛ و«السّننٍ؛؛ ین 

حديث عب الله بن موم عن التي گا قال:  :‏ أو الكلاب أنه ی 
لاثم مر بعنلها؛ الوا یلها سود اب 

- وأمَرَ بل ذي قطن لبیضاوین؛ كما في مسلم» عن جار بن 
عبدٍ الله وَيه؛ قال: أمَرَنا ول الله ل قشل الكلاب» حَتَّى إِنَّ المَرْأةٌ 
تفت من الب پکلیقا قتف م ثم نَهَى التبم كله عَنْ كَنْلِهَاء وَقَالَ: 
تک بت یم في تیه ۳ 

- ومر بقل الكلب العَقُورِ؛ِ وهو ما فيه سُعَارٌ وعُدُوانُ على الناس 
بالهجوم علیهم وعشهم وتمزيقٍ ثیابهم وقثل مَوَاشِيهم؛ وذلك لما بت في 
«الصحیکین»» عن عانشاً ۱56 قالث: قال رسول الله : (حَمْسنٌ 
وی يُفَْلْنَ في الل والْحَرم: الْحَبّةُ والثراب الم وَالْفَأرَهُ 


ےہ 


وَالْكَلْبُ الْعَقُورٌ وَالْحْدیًا)'''. 


.)۲٦۷ /۱۳( «المغني»‎ (۱) 

۰64۲۸۰( آخرجه احمد (٤/٥۸)ء وأبو داود (۰)۲۸40 والترمذي (۰)۱4۸ والنسائي‎ )٢( 
١ ۔)۴۲۰٢( وابن ماجه‎ 

(۳) آخرجه مسلم (۱۵۷۲). 

-)۱۱۹۸( آخرجه البخاري (۱۸۲۹)ء ومسلم‎ )٤( 






































جک النون 











ومن جار له اقتناء الکلب لحاجة» فلا يجورٌ له أن یتعدّی حاجتَة؛ 
فعن انّدَهُ للزرع أو الماشية أو الصيدء فلا يجو له أن يتحِلَهُ في غير 
موضیه؛ کمَنْ يصطحبٌ كلب الماشية في سَفَّرٍ لا ماشیةً فيه أو 
یصطجبُ کلب صیدِ في السُوقٍ والظرقاتِ التي لا صَيْدَ فيها؛ 00 
روى أبو هريرة له؛ أن رسول الله َة قال: (ا تَصْحَبٌ المَلَائِكَةُ رُفقَةٌ 
فِيهًا كلب ولا جرسْ)۳؟. 






سے مع وم 


© قال تعالی: ولا رک اع يما کش که متا امم 
ریک هزو ال تة لطر ا رک طَمَامًا ایخ زق عَنْهُ 
وتف وا 27 بحم اسنا [الكهف: ۹]۔ 







قامٌ هل الكهفٍ بإرسالٍ واحدٍ منهم ہما معهم من دراه ليشتري 
من المدينة زادًا طيِّباء وأن یکون ذلك مع حذر وتللف؛ لائمع 
ِ ای على كفر فیَحْفَوْنٌ منهم؛ ولذا قالوا: ولا ین 
مك © یم إن بشما یک جرک ر او موم في 
7 [الکهف: ۱۹ - ۲۰]. 
وقد استجابٌ هولاء الفتيةٌ للحقٌ؛ وان کان شیوخ المدينة وکباژهم 
لم ونوا مع أنَّ الكبارٌ أکمل عقولًا ولكنّهم اشد عنادًا وأَئَقَة؛ ولهذا 
يُقبل بان على الحیٌ أسرّعَّ وأشدٌ ین الشیوخ؛ وهذا مع آکثر الأنبيای 
وقد قال الله عمّن من مع موسی: شا ءامن لمزم إلا درک ند مرد 
[يونس: *8]؟ يعني: فتیانهم. 


.)۲۱۱۳( آخزجه مسلم‎ )١( 


























ملک ونيد 6۱ 


< 
زع 








کا 





مشروعیّةُ الوَكالة والتَيابة: 

وفي هذه الآيةِ: دلیل على جواز الوگالةء وهو أن ينوب أخدٌ عن 
أحلٍ نیما یی منهء وین معنی الوكالة: قولهُ تعالى: اليل کے 
[التوبة: 4۲1۰ فإنَّها تتضمَّنٌ نیاہةً ووکال منها قول : تن عل 
۳۹ کرای لاہ [یوسف: ٥٥]ء‏ وقولَةٌ: اذهبو یقمیمی هلدا لبوسف: 
۳ وقولهٌ تعالی: ما عکنا مِّنْ که [النساء: ۳۰]. 

والاصل في الوكالة: الجوارٌ بلا خلافي؛ كما حكاءٌ ابن عبد ال 

بن قُدَامةً "؛ وذلك لظاهِرٍ القرآنِ والسْتّف وقد آناب الب ل عن نفسو 
ا غيرهُ عنها» في 5 وشراء وتكاج وقضاء دَيْنْ؛ وین ذلك ما رواة 
الشيخان؛ ین حدیثِ أبي هريراً + قال: گان لرجُلٍ ی اللي يلل 
سن 95 و الیل مَجَاءء يتقَاضَاهٌ كَقَالَ: (أَعْطُوة). قطلبوا سب قَلَمْ يَجِدُوا 

لَه لا سنا فا كَْالَ: «(آغطوه» كَقَالَ: أَزْكَبِتيِي ی ال بك قَالَ 

ای 86 : (إِنَّ خاک کم اخس کا . 

وقد وگل النبخ يلك عُرُوةَ البارقی ليشتري شا بدينار» فاشتّزی 
شاتین بدینار» وباع واحدة بدينار» وجاء إلى النبيٍ 8ي بدینارِ ر وشا 

وكان أبو رافع وکیلا بين الي يكل ومیمونةً حينَ ترجه ووگل 
عمرو بآ لسن في يكاح ام حييبة فلا بنتِ أبي سُفيان . 

وقد وگل النب بل في إثباتِ الحدود واستیفائها؛ كما أرسَلَ 


(۱) «التمهيد» (۱۰۸/۲). 

(؟) «المغني» (۷/ 6۱۹۷ 

(۳) آخرجه البخاري (۰)۲۳۰0 وسلم (1501). 

(4) آخرجه البخاري (۳۹4۲). 

.)۵۳۸۱( آخرجه آحمد (٦/۳۹۲)ء والترمذي (۰)۸6۱ والنسائي في #السنن الکبری»‎ )٥( 
.)۱۳۹/۷( آخرجه الحاکم في «المسندرلك» (۰)۲۲/8 والبيهقي في «السنن الکبری»‎ )٦( 






































لكك الف 


۷۰ 


| عا 
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ییا فقال له : «َاد يَا نیس ی راغ اه مان افترقث َارجُنها۳. 

والجمهورٌ: على جواز ذلك في الحدود [ثبائا واستیفاء؛ خلاقًا 
لابي حنيفة؛ فقد فرق بين الإثباتِ والاستیفای وقصةٌ أنيس فيهما جميعًا. 

وأرسَلَ أقوامًا ِن آصحابه بكو إلى الملوكِ والرؤساء؛ وجَلْبٍِ 
الزكاقء وإبلاغ القبائلٍ آمره ونهية. 

ولا د تصحٌ الوكالةٌ إلا بصيخةٍ صحيحةٍ صريحةٍ تتضكَنٌ الإيجابَ 
والقَبولٌ بِينَ الطرفَینِ؛ وأن یکونٌ الموگُلُ فيه مملوكًا للموكل ؛ فلا قبل 
الوكالةٌ ممّن لا يَملِكُ التصرّف فيه؛ فإنّه إن لم يصح منه» فلا يصح ین 
غیرو وكالة عنه . 

وتصحٌ الوكالة العامة من غير تعبين شيء معيّنٍ ولا وصفه؛ كالوكالةٍ 

في البيع والشراء کف في قول الحنفیّةٍ والمالكيّة؛ خلائًا للحنابلة 

والشافعيّة الذين متَعُوا من التوکیل العامٌ؛ ؛ لاله يضمن جهالةٌ فاجشة تُضِرٌ 
بالناس. 


ویجوژ توکیل جماعة و على أمرٍ واحدٍء ولا ینفرڈ د الواحدٌ منهم 
بالأمر عن غیره حتى يَتَفْقوا فیه ؛ لعموم الد وهذا قول جمهور 
الفقهاء. 

وقد ذهب الحنفيّةُ إلى أنه ینفرة د كل واحدٍ عن الباقِينَ ولو كانت 
لول للجميع . 

ولا يَملِكُ الوکیلٴ توکیل غیرو لا أن يشاء الموكل. 


جد ل نآ 


(۱) آخزجه البخاري (٣۲۳۱)ء‏ ومسلم (015917. 






























8 قال تعالی: سکلت أعثرا یم و 
اة لا رب فيم إذ بر بم آم .2 وا میم نیت 


ا ۳۹ 


ا هم ألم ول يت غلبوا علج 7 ام کر ۳ 
کت مرم 2 عو 9 
[الکھف: .]۲٢‏ 








كان في أهل الکهف عِبْرةٌ وق للناس» فَعظمُومُمْ وأَكْبَرُوا 
منزلتهم؛ حتی قال بعضٌ کبارهم من الأمراء والسلاطین: تج علیهم 
مسجذا؛ التماسًا لصلاجهم ؛ لأ الله لا یجعل المعجزة ة والكرامةً إلا لِمَنْ 
أحَبّ؛ وهذا الأمرٌ قاله 8001 لال الي علو عى آنرهم6ه؛ يعني 
آهل الغآّبةِ ین ذوي الأمر والقهر . 

وهذا الفعل استتلّ به بعضٌ الجْهَالِ على جواز انخاذ القبور 
مساجدّء وعلی جواز دفن الصالِحينَ فيها؛ وهذا لا حُّة فيه؛ فان الذين 
لبوا ذلك لیسوا المُسلِمینّ الصالجیت؛ واّما أھلُ القهر والتسلّط 
والاستبداد» كما في ظاهر الآية: لقال ای عو 37 مهم وقد قال 
ابن عباس كما في رواية العَوْفِيَ عنه: «إنَّ قائلَ ذلك عدؤه . 

وما يُذْكَرٌ فى القرآنِ من آحوال الأتم السابقة لا یجوژ أخذَهُ إِنْ 
حالف ما جات به شرع محبَّدٍ ك ولو جاز ذلك لَجَارٌ اناد 
الاصنامه وذلك لفوله 7 ی ل ما اه ین ریب یل 
وتان کوب وور تایب افعلرا 6ل اوه شک يل ین یت 
الك اسبا: ۰۲۱۳ وقد كان النبی يَنْهَى عن التصاویرِ واخاذ 
الاصنام؛ بل يأمُرٌ بکشرها وطمیها؛ ؛ كما ثيك في (الصحیح؟ء عن 
۴ لهج الْأسَدِيُ؛ قال: َال لِي علي بْنُ أبي طایب: آلا بدك عل 


.)۲۱۷/۱۵( اتفسير الطبري»‎ )١( 




















۱۷ا 


ما كني عَلَيِْ رول الله ۱۹98 الا َد تِمْتَال 
مُشرفا لا سوه . 


ولا یت الا على هي في از لبور مساجد ولا وضیها 
فيهاء وذ في «الصحيحَيْن؛؛ من حديث عائشةً مرفوعًا: (لَعَنَ الله الْيَهُودَ 
َلنْصَارَى؛ لوا ور أَنْبَِائِهمْ مَسَاجة)» قالث عائشةٌ: ولا َلك لَأبررَ 
بره حَشِيَ أن َد مَسنچدا۲. 

وكان ایغ إل بسكي مَنْ يفعلٌ ذلك راز الک كما في 
«الصِحيحَيْن؛؛ من حديثٍ عائشة ونا أنَّ آم سَلمة وهنا ذَكَرَتْ 
لِرَسُولٍ الله له که رَأَنْهَا برض الحَبَمَةٍ يمان له : مَاريَة كَذَكَرَتْ له ما 
رَأْتْ فيا من السُوّرٍ فَقَالَ سول اه : (أوئيك 5 وم رد مات مهم 
المد الصَّالِحُ - أو الرجُلُ الالح - بَنَوَا عَلَى َو مَسْجڈاء وَصَورُوا فيه فيه 
لك الصُوَرَ؛ أُرليك شرا الحَلْقٍ عِنْدَ اش . 

وقد كان السلف من الصحابة يُطيقونَ على منع بناء المساجد في 
المقاب وعلى منع وضع القبور في المساجدء ومنع الصلاة إليها ولو 
كان خارجَ المسجد؛ لأنّه إِنّما نُهِيَ عن اتّخاذِ القبور مساجد؛ لل العبادة 
فيهاء ولو لم تكن مَحَلَّ عبادق لم ین عن ذلك» وهي عن البناء على 
القبور؛ خشية 9 الذي يبه عبادةٌ ولو بعد قرون» وقد كان الصحابةٌ 
يَنْهَوْنَ عن الصلاة إ لى القبرِ ولو لم يكن الرجل قاصدًا؛ م 
مشابَهَةٌ بالمش ركِينٌ » وقد روى مسلم؟ رشن حدیثِ أبي مره ان النبي 26 
قال : (ا تَجْلِسُوا عَلَى اور ولا تُصَلُوا یه 





لا مَشکۂ ولا كيرا 


1 


.)۹1۹( آخرجه مسلم‎ )١( 
.)۵۲4( (؟) آخرجه البخاري (۰)468۱ ومسلم‎ 
.)0۲۸( ومسلم‎ »)٤۳٤( آخرجه البخاري‎ .)۳( 
آخرجه مسلم (۹۷۲)۔‎ )٤( 























و لک بد ) [۱۷۰۷ 








وروی ابن مَاجَهُ وغیره» عن أبي سعيدٍ الخُنْرِيٌ وه : × 
رسول الله يل نَهَى أن يُبْنَى على القبورء أو يُقعَدَ عليهاء أو يُصلى 
عليه . 

وقد رَوَى ثابث البْنَانغء عن أنس وفه؛ قال: «کنث أصلّي قريبًا 
ین قب فرآني عمرٌ بن الخطّاب» فقال: القَبْرَ القَبْرًا فرمَعْتُ بَصَرٍي إلى 
السماء وأنا أَحسَبْهُ یفول: القَمَرَاہ'''۔ 

وقد رَوَى قتادڈء عن آنس؛ أنه مَرّ على مَقبَروِ وهم يَبنُونَ مسجدّاء 
فقال أنسٌ: «كَانَ یکره اَنْ ی مَسْجِدٌ في وَسّط الْقبُور)”" . 

وقال أأشعثُ: عن ابن سِيرِينَ: «کانوا يَكْرَهونَ الصلاةً بِينَ هراي 
القبور»© . 

وعلى هذا ينص الأتمّةُ على اختلافهم» وقد نقّل النووي ۳ وغيرُةٌ 
یا العلماء على إزالة ما يُبْنَى على القبور ون باب ما صتعة ان 
الملوك. والملیّسون من العلمای حتی نقل الھیتمیٔ فتيا الاتَمةَ بإزالةٍ ما 

یت 

بني على قبر الشافعيٌ وغيرو بمصر” 

وقد اختلّف العلما في الصلاة المؤدَّاةٍ ذ في المقيرة : هل تصحٌ أو 
تجبٌ اعادئها؟ على قولَيْن ‏ هما روایتانِ عن العم 5 

الأرّك: أنّها لا عاد؛ وهذا قول الأكثر؛ وهو قولُ مالك 
والشافعیع . 
)١(‏ آخرجه ابن ماجه (١١٥۱)ء‏ وأبو يعلى في «مسنده» (۱۰۲۰)؛ واللفظ له. 
(؟) آخرجه عبد الرزاق في «المصنف» (۰)۱۵۸۱ وعلقه البخاري قبل حلیث (4۲۷). 
(۲) آخرجه البيهقي في #شعب الایمان» (۷۹٦۲)۔‏ 
(4) «فتح الباري» لابن رجب (۳۹۸/۲). 


.)۲۹۸/۵( ذا لمجموع»‎ (o) 
.6۱۹۸/۳( «تحفة المحتاج» في شرح المنهاج»‎ )1( 












































الشاني: أنّها تُعادُ؛ وهذا اهر عن أحمدء وعلیه عامّةُ أصحابه. 
وروي عن احمد: إعادۂ الصلاة على من صلی إلى القبورِ أو صلّى 


الصلاةٌ على الجنازة في المَقبْر: 

صلاةٌ الجنازة فك ین غیرها؛ لاه لا رکوع فيها ولا سجودء 
وقد اختلّت العلماء في کیها على فولَيْنِء ‏ وهما روایتانِ عن أحمدّ -: 

الأوّل: الكراهةٌ؛ وهذا قول الشافعيّ» وبه قال ین السلفی: علىٌ» 
وعبدٌ الله بن عمروء وعطا؛ وذلك لأنَّ صلاةً الجنازة تُسمَّى صلا 
وفيها ین جنس الصلاةٍ المعتادق وقد جاء النهي عامًا؛ كما روا أحمدُ 

وأهل «السننٍه؛ من حديثٍ آبي سعيدٍ الحْذْرِیٌء عن النبی يكلِِ؛ قال: 

(الْأَدَض کل مسجد إلا المَقْبرةَ الما( . 

وقد روى الطبرانيُء عن أنس : بن مالك ضف : د النبيّ يه تھی 
أنْ يُصلّى على الجنائزٍ ہیں القبور» 9 . ١‏ 

الثاني: الجوازٌ؛ وهو مذهبٌ أهلٍ الرآي؛ وذلك أن الب كل 
كان يُصِلّي الجنازةً على القبور؛ کيا ان على المرأةٍ التي كانت 
المسیجدّ وكات أصحابهُ يُصَنُونَ كذلك: وقد ذگر الب که 
ماتء فقال: دلوي عَلَى قِبْرواء نی عبر فصل عليه 
الشیخان می 


(۱) آخرجه آحمد.(۳/ ۸۳)ء وأبو داود »)٤۹۲(‏ والترمذي (۳۱۷)ء وابن ماجه (6۷4۵. 
(۷) آخرجه الطبراني في «المعجم الاوسط» (97۳۱). 

(۳) آخرجه البخاري (۸٥٥)ء‏ ومسلم (۹07). 

.)٩07( آخرجه البخاري (۰)۱۳۳۷ ومسلم‎ )٤( 
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سوام ونيد .م 
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اقب 
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کذ 





وَصَلَوا لق“ . 


وقد صلّی على القبر جماعةٌ ین السلف صحابةً وتابِعِينَ؛ كعليٌ 
وأ وسَلْمَانَ بن رَيبعةَ وأبي مر ومَعْمَرِ. 

ولم تكن تلك الصلاةٌ واچبةً على النبيّ كك حتى يؤدٌيّهاء وهناك من 
یف بِينَ الصلاة في المَقْبرةٍ على المبّتِ المدفون فیچیزوتها» وعلى 
الميّتٍ البارز قبل الدَّمْنِ ولا شك أنَّ المدفونَ اث والفریق لا يُخْرِجٌ 
الأخرى ين الجواز؛ للاشتراك في الصورة الظاهرة التي تُهِيَ لاجلها عن 
اتخاذ ذ القبورِ مساجد. 


وقد روی الرژای» عن این جُرَبْج؛ قال: «قُلْتُ لِنَافِع : : أكَانَ 
ابن عُمَرَ يَكْرَهُ أن ول وَسَط الْقُبُورِ؟ كَالَ: ند اب و کر 
E‏ ۰ قَالَ: والامام يَوْمَ صَلَّينَا عَلَى عَائِنَةَ وا أَبُو هُرَيْرَة 


مع وم ۷ 
بن عمرا 


وحضر حَضَرَ ذَلِكَ عَبْدُ الله ر 

ولا خلات عند أحمدً أنَّ صلاة الجنازة أححء وأنھا لو صلی لا 
تبظل؛ وإنّما الخلاث عنته في الكراهة» ولو بقل لبطلث صلاةٌ 
النبی يك على القبر. 

وأمّا حدیثث أنس عند الطبرانيّ» ففي صحَحتِه نظرٌّ والصوابٌ فيه: 
أنه ین مُرسَلٍ الحسَن؛ رجُعَهُ الدارقطنؿ””ء وهو محمولٌ إِنْ صحٌ على 
كراهةٍ انخاذ ذ مواضم للصلاة على الجنائز وَسَطَ القبورء وقد رَوّی ابن أبي 
شیب عن آنس: «أنّه كان يكرّهُ أن يُبنى مسجد بین القبور» 2 . 


.)491( آخرجه البخاري (۰)۱۳۳۲ ومسلم‎ )١( 
.)۱۵۹۳( آخرجه عبد الرزاق في «المصنف»‎ )۲( 
«علل الدارقطني» (۷۲/۱۲)۔‎ )۲( 

(4) آخرجه ابن أبي شيبة في المصنف» (6۷۰۸۰. 









































ےھ 
0۷۷ 





وصلاةٌ الجنازة تختلف عن غيرها؛ فقصدُ صلاة الجنازة نفعٌ الحیْ 
للمیّب» وقصدٌ الصلواتِ الأخرى عند القبورٍ نفع الميّتِ للحيّ» واختلاف 
العِلَةِ یار الحْكُمَ وکان السلف یُفرقو بِينَ صلاة الجنازة وغيرهاء وقد 
روى منصورٌء عن إبراهيمَ؛ قال: «کانوا ذا خَرَجُوا ین الجنائزٍ» لم 
يُصَنُوا بین المقابر تطوعًاء فإذا حضَرّث صلاءٌ مکتویڈ تزا عن القبور 
نصلوا؛'. 

وقد قال أحمڈ: «لا يُصلّی في مسجد بين المقابر إلا الجنائژ؛ لا 
الجنائر هذه شها. 0 

ولا خلاف عند العلماء على أنَّه لا يجوز دفن الميّتِ قبل الصلاة 
عليه مع القدرة على ذلك» واه لا يجورُ لهم ارجاء الصلاة عليه بعد 
الدفن وهم مُخْتارُونَ لها قبل ذلك . 

عو ## 


8 قال تعالی: «ولا ری اقء ری مل کیت عَذَا ©© إل أن 
اه واڈگر رک ا بت ول عَی آن ین ق لب من ها 
تاه [الکهف: ۲۳ - .]۲٤‏ 
في هذه الآية: مشروعيّة الاستثناء عمًا يَعَزِمُ الإنسان على فعله أو 
قوله في المستقبّل» وهو أن يقول: هد شاء الله»؟ فإنّها ال بَرَكةٌ وتوگلا 
على الله واستعانۃً به وال رفعًا للکرح عند اليمين والوعلٍ بشيء. 
والاسْتثناءٌ ينفعٌ صاحِبَهُ في لیمانه بره ويقينِه به وتوكُلِه عليه 
واستعانته به ولو كان مُنفصِلًا؛ فَمَنْ نَسِبّهُ ينبغي له استدراگه؛ فإله يُعلّقْ 


القلبَ باللوء ويُعِينُ على تحقيقٍ الغاياتِ المطلوبق وفي «الصحیحَین»؛ 


)0( «لسخة آيي مسهرة .)٥٥(‏ )اقح الباري» لابن رجب (8۰۰/۷). 


























لک ولايد .ىم 








ین حدیثِ آبي هريرة؛ قال رسول الله 8: (ثَالَ سُلَيْمَانُ: لَأَطُومَنٌ سل 

على ینمی فرق لور كفي بارس يُجَامِدُ في سَبِيلٍ اللہ كَقَالَ لَه 
حه : قُل: إن شَاه الك كلم یگُل: إن شه اله قط علي جرب كل 

ول ِل را وَاجدت جاءث بد پیق رَجُلء وان الَّدِي تفس محَمٍ 


یه لَوْ قال: إِنْ شَاءَ الل َجَامَدُوا في یل الث سنا أَجْمَعُونَ)!" . 


الاستثناغ في الیمین : 

وذِكْرٌ الاستبناء في اليمين يحل ءَ عَفْدَها؛ فان للیمین عَقْدَ عَفْدَا لا بد أن 
يَبقى» وبُعَلُ بالاستثناءِ أو الکمّارق ومن استثتّى عند حَلِفوء لم يَلرَمْهُ 
الوفاۂ بالیمین؛ لاد الاستثناء یلها ويجعلٌ الحالف که لم يَحلِثء 
ويُروى في الحديث مرفوعًا: (مَنْ حلف علی يَمِينء نم قَالَ: إن شاء اللٹ 
قن که قتا . 

وروي عن ابن عمر نحوةٌ مرفوعًا(" وموقوقّا*؛ والأرجح وقفه. 

وبعض الفقهاء من أصحاب مالك يَرَى أنَّ الاستثناء رف م الکفارت 
ولکته لا يحل اليمِينَ. 

والاشهر: أنه حل للیمین» وعلی هذا عامّةٌ السلف. 

وغامه العلماء: أنَّ الاستثناء إِنْ كان مصلا باليمين» > فالّه برنم 
وجوبّ وفائِهِ بھاء ولكنّهم اختلفوا في حدٌ الانّصالٍ المعتبّر تأثيرُهُ في 
الاستثنای وفي الاستثناء المنفصل حلاف يسيرٌ. 

ما الاستثناء المتّصِلٌ: فيتَّفِقونَ على أنَّ ما كان اتصالٌ الاستثناءِ 


(۱) آخرجه البخاري (۹4٦٦٥)ء‏ ومسلم (01584. 

.)۳۰۳/4( آخرجه الحاکم ق في «المستدرك»‎ )٢( 

(۳) آخرجه أحمد (۷/ ۰ وأبو داود (٣٦۳۲)ء‏ والترمذي (١٥٥۱)ء‏ واللسائي (۳۸۲۸). 
(؟) هستن الترمذي» (۱۵۳۱). 
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لمکم شرن 


EAD 
بالكلام مع كلمةٍ الحَلِفٍ والقّسَّم: آنه معتبرُ التاثبر في اليمين» وما لم‎ 
صل بالكلام اختلت فيه:‎ 

فنتهم من قال: يُعتبَرُ بالاستثناء ما دام في المَجلِسِ!؛ وبهذا قال 
طاومنٌ والحسنٌ. 

وقال عطاءٌ الب والنحَعيئ: اه لا يصح الا موصولا بالكلام» 
ولا يَصْرٌ فصل النّمّسِء واذا انفصَلَ الحدیث في آمر آخَرٌ ولو انح 
المجِلِسٌء فلا اعتبارٌ بالاستثناء؛ وهذا قول جمهور العلماء؛ كمالك 
والشافعیع والأوزاعيٌ. 

وعن أحمد: آنه ما دام في ذلك الأمرء ولم يتحول إلى حديثٍ 
غيره» فان الاستثناء صحيحٌ» وظاهرهٌ: أله إن انتقّلَ إلى حديثِ آخَرَ ولو 
انَحَدَ المجلسٌء فن الاستتناء لا يصحٌ. 

وأمّا الاستشناء المنفصل : فعامتُهم على عدم اعتباره. 

وروی مجاهدٌ عن ابن عبّاسٍ» في الرجُل بَحلِث؛ قال: «له أن 
يستني ولو إلى سوه وكان يقول؛ لور رک إا ِيت2004. 

وبنحوه قال آبو العالية رَقَيْعُ بنْ مِهْرانَ والحسنُ؛ فقد روى الربيعٌ 
عن أبي العالبة؛ في فويه. «ولا رم یام ین ال میلک عَدَا © إل 
أن ماه ال واذگر رک إا میتی الاستتنای ثم ذكَرْتَ فاستشن(. 

ونحوه عن البحسن ؛ رواه الطبري "۳ . 

حمّلَ بعض الفقهاء ذلك: على أنَّ الاستثناء المنفصل معتبرٌ في 
إسقاط الکمارة ولو طال الزمنْء ولعلٌ ما روي في ذلك عن ابن عبّاس: 
أن الاستثناة ‏ ولو انفصَلَ ‏ يصح إلحاُ بالكلام الأول ولو طال الفصل 








.)۲۲۵/۱۵( «تفسير الطبري» (۲۲۵/۱۵). (۲) «تفسير الطبري»‎ )١( 
.)177/16( «تفسير الطبري»‎ )۳( 


























سای (لاید 1۳ ) ۷۴ 








تبدكّاء ولیس هذا مساق إبطالٍ الأَيْمانِ واسقاط الکمّارات والآبةُ آمرةٌ 
بالاستئناء عند لزم على مستقبل: وا نول لاه إن ایل لاک عدا 
© لا أن يكل له وافگر رک إا کت 

وحمّل ول الأمرّ على الوجوب, والمرادٌ: أنَّ المؤاتحذةً والمُخالَفةً 
تسف باستدراك الاستثناءِ ولو بعڈ عا لا أنه و الكفارة؛ فهذا لا 
نایب فة ابن عبّاسٍء ومّن استوعَب قولَهُ في أبواب كمَّاراتٍ الأيمان» 
عرف أله لا یستقیم معه حمل تفسيره » لهذه الآية على إسقاط الكفارة؛ فان 
ابن عباس له أقوالٌ في أبواب الكمّاراتِء ولم يكن يُسقَِظها بالاستثناء» 
والآيةٌ جاءث لبيانٍ ذِكْرٍ الله عند النّسْيانِء والمشيئةٍ عند العزم على ما 
يُستفبّلٌ» ولیسث في مساق الأَيْمانٍ والاستناء بعدّها منفصلا. ٠‏ 

ومن نقلرَ في فقو أصحاب ابن عبّاسء وج أَنّھم لا يقولونٌ بهذا 
القولِء ولو كان قول ابنِ عبّاسٍ کنلك. تما تَرَكُوهُ جميعهُم؛ لجلالة 
قَدْرِء والمرويٌ عنهم خلائه؛ کعطاء وطاوّس وغيرهما . 

والقول بصکة الاستئناء المنفصل كله د ضعيفٌ بل أبوابَ الأَيْمانٍ 
وتعظيمهاء وگنّاراتها ومن نظرّ في کلام امل العربيّة» وج نهم لا 
يَعتبرونَ الاستثناء المنفصل كلامًا صحیع الانّساقِء ولا معدودًا في کلام 
العربء ولو صم الاستثناء ولو بعد شهر أو عام لم يكن للکمّارات 
قِيمةٌ» ولا لوجوب الوفاء بالأَیٔمانِ َدْرٌ في الشرع» ويكونٌُ من حلّت 
يُستئني ولو بعد هام ولا یر ولا قي فلم يكن للامر بالكثّارة محنتى » 
والنبی و بُرشِدُ إلى الوفاء والکفّارۃ بعد لزوم اليمين ولا يأْمُرٌ 
بالاستثناء؛ كما في (الصحیجح؟؛ قال : (مَنْ نحل عَلی بَِنِء فَرَأَى 
َيْرَهَا حرا ونْهاء قلات الَدِي هو حَبْرٌ لیف عَنْ يوين 


(۱) أخرجة مسلم (0190), 





























ا کک لخر 





۱۷۱٤ 


۱۷۱٤ 
واخثلت في الاستثناء في غير اليمين؛ کالطلاقِ والعَتَافِٴء وعن‎ 

أحمد ثلاث روایات : 1 1 

إحداها: أنَّ الاستثناء يصح فيها کالیمین؛ وبهذا قال آبو حنیفةً 
والشافعيٌ . 

وثانیتها: أنَّ الاستثناء لا يصح الا في الیمین؛ وبهذا قال مالك 
والأوزاعٌ. 

وفي ثاللة: أنه توقّتء وعلى هذا أكثرٌ الرواياتِ عنه. 

ولا يصح الاستثناء بالمَلب» بل لا بد من ال به في قول العلماء 
كاقَّةٌء خلافًا لبعض الفقهاء من أصحاب مالك حيتٌ جعلُوا قياس قول 
مالك صحةً الاستثناءِ بالئيّة. 1 

ومن عادثُّ في يميه آنه ستتني» وحلت وتَسِيَ ماذا قال» وقّكٌ في 
استننايه» يحمل على عادته ویر مستلیا. وعكسُة بعكيه. 
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الا قال تعالى : وول إِذْ مَعَلْتَ جنك فلت ما شام اھ لا ہو لا با 


ی 


لن کَرنِ 6 قل ينك 1 وولداکه [الکهف: ۰۲۳۹ 

في هذا: مشروعیّةُ قول ما َه آله لا مُرَهَ الا بان عند رؤية ما 
سر الانسا ويُعجِبّهُ ین النعیم والأشیاء الحسّنة التي ززقها العبد» وممّا 
سکب كذلك الدّعَاءُ بالبركة ممّن يراها فيه ین الناس. 

الدعاء والذّكُرُ المستحَبٌ عند رژية النعيم والفضل: 

والواردُ عند رؤية النعيم وما يَسْرٌ ین الفضل قولان: 

الأول لصاحب النعيم ومالکه أنْ یقول: ما شاء الله لا 


کے اع ہیے روصم 


بالله؛ ففي ذلك هال تعال: لو إِذ لت جلف فلت ما کہ اه لا هيه | 





























الکن (الآية ۳۹( FS‏ 








ياء وفي ذلك نسب الفضل إلى اللوء والبراءة ین الکو والقوة الا به 
ودفعٌ لیر اس ويَظرها واغترارها؛ وذلك ظاهرٌ في هول له بعدُ: «إن 


کرو آتا ال ینف مالا وولد4؛ وفي هذا من گشر اس والكِبْرٍ وَالعَيْنِ ما 


فيه , 


ويُروى عند البيهقيئ في «الأسماء والصفات»» عن عروةً بن الرْبيْر؛ 
اه كان إذا رأى مِن ماله شيئًا بُعجبه. أو دحل حائظا ین حيطانه؛ قال: 
سا شاء الله لا قوة إلا باشه۳؛ یأر قول الله وول إذ مَعَلْتَ بت 
فلت ما سام ا لا کُر لا یال نک 

وکان یفعل ذلك جماعةً من السلف؛ كما رَوَى ابنُ آيي حاتم» عن 
زياد بن سعیٍ؛ قال: «كان ابن شِهَابٍ الزُهْريُ إذا دحل أموالَه قال: (ما 
شاء ال لا قُرَة لا باش)؛ يتأوّلُ ھول اللہ ول" إذ مكلت جتتف2”4. 

وروی عن مُطرّف؛ قال: «كان مالك إذا دل بت قال: (ما 
شاء الله)» قلث لمالكِ: لِم تقول هذا؟ قال: آلا تَسْمَعٌ الله بقول. وول 
لد لت جسن الآية؟201 , 

وروی عن حفص بن مَيْسَرة؛ قال: «رآیث على باب وهب بنِ مُنبّه 
مكتويًا: (ما شاء الله لا قوة إلا باش)ء وذلك هول اللہ َو لد مَعَكَ 
جنک الاب . 

الثاني لِمَنْ رأى نعيمَ غيره: أن يَدْمُوَ بالبرک؛ وذلك لِما جاء عن 


وور و 


(۱) آخرجه البيهقي في «الأسماء والصفات» (۳۷۱). 
(؟) «تفسیر ابن أبي حاتم» (۲۳۹۲/۷). 
(۳) «تفسیر ابن أبي حانم» (۲۳۲/۷). 
)٤(‏ «تفسیز ابن آبي حاتم» (۲۳۰۲۷). 
































وَهُوَ یل كَقَالَ: لَمْ ار کین ولا جلد تکباوا كَمَا بت اَن لط بو 
كَأَتِيَ به و ال ف كَقِيلَ لَهُ: أَذْرِكُ سَهْلَا صریعًاء قَالَ: (مَنْ تَتهمُونَ 
بو؟» قَالُوا: عَامِرَ بْنَ رَبِِعَةَء قَالَ: (عَلَامَ یف اَحَدْکُمْ آحَاهُ؟! دا رَأَى 
نکم و مِنْ آخبه ما يُْحِبْه فَليَدمْ لَه بالْبَرَكَة), م دَعَا بمای ام عَایرا 
أن يكو 32 ََسَلَ وجهه و إلى ی وَرُكْبَكيِْ وَدَاِلَة رای 
وَأمَرَهُ أن يَضْتٌ َيه“ . 

عد بیئهما لا باس به للرّائي والمالكِ؛ لأنّهِ من المَعَانِي 
الحسَّنة» وقد روی البخاري؛ من حدیث سَمرةً بن جَنْدُب؛ قال: كان 
النبیٔ 6 إ إا صَلّى لا ء آل لین هیده َمَالَ: (من ری نکم 
یه رُؤیَا؟)ء فَإِنْ رَأى أَحَدٌ قَضّهَاء كَيَقُولُ: (مَا شاء ال)"» ولكنّه في 
رواب في البخاريٌ؛ قال: یم عَلَبِْ 2 مَا شاه الله آن یُقَمل»۰۳۳ وفي 
روایڈ له أخرى؛ قال : «یفمنْ عَلَيْهِ مَنْ شاء الله أَنْ یفْصتٌ»؟. 

وإنّما شرع الدعاء بالبَركةٍ عند ذلك؛ لاد النّمْسَ تجدٌ عند 
استحسانها لشيء من نعيم وفضل لغيرها شین 

الأول: نها تَفقدُهُ وليس لها مله ولا أحسَنْ منه 

الثاني :. تجد أنَّ غیرّها اخمصّ بذلك عنها. 

وَالحَسَدُ يأتي ين الثاني كر ِن الأول وین هدَيْنِ بل الحسڈء 
وتقعٌ العينُء فشرع الدعاء بالبَركة لسدٌ ما نجلهُ النفسٌ؛ فد الدعاء 
بالبرکڈ یتضتنْ الزيادة في خير مَن أغطي» وفي ذلك دف لِما تجلهُ من 
(۱) آخرجه احمد (4۸۱/۲) والنسائي في «السنن الکبری» (۷۵۷۱)ء وابن ماجه 

.)۳۰۰۹( 


(۲). آخرجه البخاري (۱۳۸۲). (۳) آخرجه البخاري (۷۰4۷). 
(4) آخرجه البخاري (۷۰۷)۔ 
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اختصاص غيرها به؛ ويتضمّنٌ أنَّ الله هو مَن وهب وررّقٌ وليس من تدبیر 
الناس واتار وهلا تير ما تیاه التق بن حتف الاس عل 
خسن تدیبرهم؛ فا الله هو مَنْ وهبهم وما تدبیرژهم ی 

وا ما يُذْكَرُ عن النبی كل: (مَنْ رأی شا فَأَعْجَبَهء كَلْيَقُل: ما 
شَاء ان لا قُوَة الا با وما جاء من حديثٍ عفبةً بن عامر: امَنْ 
نَم الله عليه عة فاراة بقاءهاء فَلُْكيْرُ من قول: لا ول ولا 2 ۱ 
باه نم هرا رسول الل کل وو إذ مخت جنك فلت ما اء اک لا 
ہہ ا با فلا یمان 
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مي قال تعالی : <لتَرنَدَا علح ءاثارها صا [الکیف: ٦٦]۔‏ 

في هله الآيةِ قام موسی وغلامُهُ بتتبّع آنایهما» ومن یعرف الاثار 
ومواطیع الأقدام والاصابع وشَبَةَ الرجُل بأخيو ‏ یُسمّی قَائفَاء سم 
ياقة؛ لأنَّ فافیةً کل شيءٍ تکون آخره» ومنه قافيةٌ المَّعرِ؛ لأنّها تقو 
الییت . 

وفي مذا: دليلٌ على اعتبار القافة فرینةً توصّلُ إلى المقصود؛ 
لاعتبار نب الله موسی لها وقد ثبت أن البی يله اعتبرها واستأنّسٌ بهاء 
وقد جاء أنه بِعَتَ في أثر العُرَنِيِينَ الذين سرفُوا بل الصدقة مَن يتتبّع 
آثارَمم ٣‏ وكذلك حيئّما اهم زیڈ بُ حارثة في ابه أسامة؛ لاد آسامة 
أَسْوَدُ ووالده زیڈ أبيضء وكان النبئ يله بحبهما وشوه ما يسشومهماء 
)١(‏ أخرجه الديلمي في «الفردوس بمأثور الخطاب» (01۹۷). 


(7) أخرجه الطبراني في «المعجم الكبير» (۰۸۵۹ و«الأوسطة (۱۵۵). 
(۳) أخرجه البخاري (۰)۲۳۳ ومسلم (151/1). 






































اتالد 


كما في «الصحیحین»؛ أن النبيّ يل دحل على عائشةً ذات يوم تبرق 


أساريرٌ وجهدء فقال: ا عَايَمَةٌُ ألم ري اَن مُجَرّرًا المُذلجي دحل عَلَىَّ 
ری أُسَامَةَ بی رَيْدِوَرَْدَا وَعَلَيْهمَا یلیم كَدْ غَطيَا رُوُوسَهُمَاء وید 
أَنْدَامُهُمَاء كَقَالَ: إِنَّ مَذو الأنْدَامَ بَعْضُهًا مِنْ بغْض؟ !1 . 
وقد عَمِلَ بالقَائِ عمرٌ وعمَّارٌ وأنسٌ بن مالكِ. 
وإلّما تُعتبَرْ القيافةٌ عند غياب الأدلّة والبيّناتِء ولا نتب عند وجود 
نات ولا النقلِ عن الاصل الثابت؛ كوَلَو الفِرّاشٍ وغیرِ ذلك. 
+ # لد 








ٹل قال تعالى : أا اه فكات لمسکی یمان في ابر كردت أن 
یا ون وم مل ی کل مت باه [الكهف: ۷۹]. 
في هذه الآية: أنَّ الحَضِرٌ خرق السفینة؛ لیجعل فیها عَيْبَا؛ لأنّها 
تر على مَلِكِ ظالم يأَحُدُ الصالع من السْفنِ له وكان في رت الکضر 
لها دفعٌ لمفسدة اعظع وهي سلْبُ سفينيهم كاملةٌ» وعلمٌ الحَضِرٍ بالغاية 
- وهي المَفسدةٌ الكبرى - جعَلَه يَرتكبٌ المَفْسَدةٌ الضغری۔ 
وفي هذه الآيةِ: جوا ارتكاب أدنى المَفسَدئَيْنِ لدفع أعلاہُماء 
وکلما كان الإنسان بِالمَغاسِدٍ أبصَرّء كان في باب السلامة أكقَّ نظرًا 
وأكثّرٌ توفيقّاء ومن عرّت مَفْسَدةٌ واحدۂء فان يعمل على ما يُعلم؛ ولو 
کان معلورا عند نفیه :لا آنّه قد پُنسیدُها. وان كان حاکتاء افد 
الناسَ معه؛ وقد كان النبی 886 أأعلَمٌ الناس بالمَفاید المجتيعق 
وأحكّمّهم بتخمّي آعلاها بأدناهاء وتركّة لهدم الکعبة ین هذا الباب» 
وترکهُ للأعرابيٌ الذي بال في المسجدٍ منه كذلك. 


.)۱٤٥۹( آخرنجه البخاري (1۷۷۱)» ومسلم‎ )١( 


















































سال داید ۱-۰ aD‏ ۱ 








وكلَّما كان العالِمُ أو الحاكمٌ بالمَفْايِدِ آعِلَمَ» وبتعدُدھا أبصَرٌء كان 
الاعتراضٌ عليه من دوه أَشَدَّ؛ِ لأنّهِ يَرى ما لا يرَوْنَ ويختارٌ ما لا يختارُون» 
دون على ما یلمون ويجبٌ عليه أن يَصرٌ على ما یل » مع بیان حقيقةٍ 
ما يَعلَمُ إنْ كان له قدرةٌ على البيان» وإنّما تُؤتى الأممْ وتسقظ الدول؛ لاه 
عرقت جهةٌ ين المَفاسِدٍ ولم تعرٍف جهاتٍ؛ وضررُها فيما تجهل اد مما 
تعلّم» فتتجئّبُ ما تلم وتقعٌ فيما تَجهَلٌ؛ نها السلامةًء وهو الهلا . 

الم بالمَفاسد عظيم» وهو دقيقٌ لا يُدرِكُهُ کل أحي» وهو خلا 
العلم بالتصالج: » فالنفوسٌ تتشوّف إليه وثقبل عليه. 

قوله تعال: اما السَیِنَةُ نات لکد تما ذكرّ الله المساکین 
ولم گر غیرهم؛ لاد الظالمينَ يتسلَّطونَ على الشعفاءِ ویترکونٌ 
الأقوياء ولأنَّ الأقوياء ینشرون أَنفُسَهُمْ ولا يحتاجون غالبا إلى ناصرء 
نر الضعيفٍ أعظمُ ثوابًا ین نُضْرةٍ القوي. 

وفي هذا: أنَّ المسکین قد يَملِكُ مَرگبًا وسفينة؛ لكنّها لا تسد 
حاجتهُ ولا تكفيهء والفقیر أشّذٌ منه حاجةً واضعّك منه قدرةً ويدًا ‏ 

ومَن فعَلَّ ما فعَلّ الحَضِرٌ فهو مُحسنٌء وليس بضامن ما أَفْسَدَ على 
الصحیح؛ وذلك لما تدم في قولِهِ تعالى: جما عل نیب د من سيل 
[العربة: ۰۲٩۱‏ 
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عي ونا الک فک وه مون مَحَیْبنا أن رها طا 
کت (© مارد أن هنا ريما سا ينه کک قرب شم 
[الکهف : .]41-4٠‏ 

ذگر الله إيمانَ الوالَیْن وكُفْرَ اه وذگر أنَّ الول لم يكن کنر 


نفسة؛ بل يُرِيدٌ إرهاقٌ والدَيْهِ به وَبتَعَاتِهء وقد جاء من حديث أَبىٌ بن 
سه؟ بل يريد إن یه به ويتبعان من > ابي بي 



































ہہ اة رک نو 
یتست 








کعب؛ أنَّ رسول الله 386 قال: (وآما لام قطبع يَوْمَ طبع کافر6۳. 

دوا من و ليك ترا جاء في معا ماي وا 
ین حدیثِ أب بن كعب : فیَدملَهَْا حب عَلَى أَنْ يُتَابعَاُ عَلَى وین“ 

وقد جاء عن غير واحدٍ ین المفسّرينَ ين السلف: أنَّ الله بدلهما 
به ولا سلمّا كان لا في بطن امه عند قتلِ أخيه. 

وفي هذه الایة: أن الغلا لم یل ال رماقه واه فيان 
وکفر؛ ومفهوم م الابة: أنه لو كان كفرٌ الغلام على نفیه» وکان بارا 
بوالدَيه : : أله لم یله الحَضِرٌ. 

وحياةٌ الوالدَيْنِ أولى من حیاۃ ولیهما ولو كان مسلِمّاء فضلا عن 
كونه كافرّاء ومن الق بوالدَيِْ ضررًا وشرًا باختياره لمقوقه حتى خی 
على حياتهما مو و 

وأمّا مجزّذُ العقوقء فلا ی یٹ ما ورد في قتل العاق تج 
روا هُ آبو حازم» عن آبي هريرة راوتا : من ضرب ابا و۳ و 
ت ا إِرسالُ عن أبي حازم عن المسيّبٍ؛ هكذا رواة 
عروةٌ» عن آبي ي حازم به و 

ویقعٌ العقوق الذي ليس فيه رمَقٌ بيان وكفر في القرون الأولى» 
ولم ی عن أحدٍ من الصحابة قل یل هذا العاف تعزيرًا. 

وإذا تعارَضَتٌ حياةٌ الولدٍ في بطن أَمّه وحياةٌ مه فحياةٌ مه مقدّمدٌ 
عليه؛ کمَنْ تحمل ولدًا يمي الأطباء على نها( ترا حتى تَلِدَهُ ماتث 
بسبيهء فيجوزٌ إسقاظة لتبقّى حيّةٌ ولو مات جنیٹھا۔ 

جس و 


(۱) آخرجه مسلم (۲۳۸۰). (۲) آخرجه آحمد (۱۲۰/۵). 
(۳) آخرجه ابن عدي في «الکامل في ضعفاء الرجال» (۳۸/۲). 
(6) آخرجه آبو داود في «المراسیل" (6۸0). 
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8 قال تعالى : «وأمًا از مك من بتیتین فى ایب وان 
تم کار لهما 5ا آبزشما میا فاراد ریک أن یلم دهم وتخا 
کشا یح ين ریک وما ‏ من آنری کک اویل ما ز َنِم کو 
صا [الکهف: ۰۲۸۲ 








كان للغلامَيْنِ حائظ وتحتّهُ گن لهماء وقد اخثلت في الکنر: هل 
هو گنر عِلْم وکثب. أو نژ مالٍِ؟ فقد جاء عن ابن عباس وسعيدٍ بن جير 
ومجاهدٍ: أنه گنر لم" وجاء عن الحسَن آنه لَوْحٌ من ذهب مكتوبٌ 
یرام وجاء عن کم وقتادة: أله گنر مال , 

وقد حبص الله اللامیّن بصلاح والیعماء وإنَّما ذكرَ صلاخ الوالد؛ 
لاد الولديْنِ على خلافِ ذلك؛ فحفظ الولدٍ بصلاح نفیه أولى ین حفظه 
بصلاح غیره. 

وفي هذه الآية: حفظ مال اليتيم وفضل رعایته» وقد تقدم الكلامُ 
على ذلك عند قوله تعالى : وا آي آمو ولا با لقت باب 
[النساء: ؟] وما بعدّهاء وعند قوله: 2 ان يألو اوق لبتي للم 
اگما يالو في ھنم i‏ [النساء: 01٠١‏ وتقدّم الکلامُ على الانجارٍ به 
واستصلاجه عند فوله: ویکوت عن اکن قل اشاح کم عب وان 
سوم بوكر (البقرة: ۲۲۰]» وتقدَّم الکلام في حفظه حتى يبل 
ومقدار الأخِذٍ منه بالمعروف في قوله تعالى: ربا یک عى إ15 با 
آليكاح ن انث ہم رشا ادا زیم انو [الساء: ۰۲0 

وتقدّم الكلامٌ في حفظ مالِ الصغيرٍ وعدم وضع المالِ في بيه حتى 


.)۳۹6/۱۵( ۔ ٣٦۳).۔ (۲) «تفسير الطبري»‎ ۳٦۲ /۱۵( .«تفسیر الطبري»‎ )١( 
.)۳۹۵/۱۵( «تفسير الطبري»‎ )۳( 



































Ga 


َكُبَرَ عند قوله تعالی: و توخا لته نوتم ای کل اله لک يناك 


[التساء: ۵]. 

















الا قال تعالى: الو دا نرب َه 


وج وج لو في ال هل 
مل ی ا کیا م ل بل يت م ماه دید At‏ 

في هذه الآية: وجوبٌ تحصین البُلْدانٍ والمُدُنِ والناس من يفي 
عليهم آمرّهم» وفیها: وضع الحصون عند المَخاطر . 

۱ وقوه تعال: ھل مل لك حا عله أن عل بين J EE‏ 
مک هه رق حر [الكهف: ۰۲۹۰ وله ع؛ يعني : آَجُرا؛ وذلك 
كقوله تعالى : فآ تم عا کاخ رات یت 1 

عرّضُوا على ذي امین جم اد لبناء السدّء فامتتّعَ لکمّایته. 
وفي هذا: جوا جمع سم والسْلطان المال من الناس عند الشدائد 
والحروبِ لدفع الع وإ كان في بيتٍ المالِ كفايةٌ» فالأؤلى أن 
يستغني به عن مال الناس ؛ كما استغنى ذو القرتيْن عن ذلك؛ ققال: يما 
مک فه تق 4+ أي: إِنَّ الذي أعطاني الله من القُذرۃِ والقَُّةِ خيرٌ لي 
من الذي تَجمَعوئه واستعانٌ بما یرون عليه 5 يَقَدِرٌ عليه» وهو عمل 
آبدانهم؛ فقال: ل ما مک ند رق َر ی وو بل ینک وم رتم 
6 ون ذش لب [الکیف: 00-505 . 


38 ۴ FF 


























هل © 





سوه > 


ول کر ۶ 


وهي مکی ِن اليا ا يوه وی 
فقد كانت معه فقرآها على النَجَاشِيٌء ففي «المستیه؛ ین حد 
أمّ سلمة؛ قالث: قال لاش لجعفر بن أبي طالب: 2-2 
به نبيُكم شيۂ؟ قال: تَعَمْء فقال له النّجَاشِيٌ: فا علیٌء فقراً عليه 
صدرا ین (كهيعص)» قالث: فبگی وال النجاشِیٔ حتی أَحْضَل لحيتّهُ 
وبگٹ أساقفئة حتی أَحْضَلُوا مَصَاحِفَّهِم حينَ سَوِعُوا ما تلا علیهم» نم 
قال النَّجَاشِيُ: إن هذا والله ‏ والذي جاء به موسى: لَيخرّجٌ ین مشكاة 
واحدة! انطلقًا؛ فوالل لا أُسلِثھم إليكم آبدًا. 

وكانث هذه السورةٌ لبیان حقيقة عيسى وأمّهء وإبطالِ مَزاعم الیهود 
والتّصارى حولهماء ین القولٍ الشنيع في مریم والتأليه لعیسی» وبیّن الله 
أصلهاء وس نَبَھاء وفضل آل عِمْرانَ ونزاهتهُمْ وشرّف ببتهم. 





# د ۴د 








ی عد می 


فا تعالى : نڪر را نب فک مه بجی م تحمل له 
عن بل بل سيا [مريم :۷ 

في هذه الآبةِ: تسميةٌ المولود قبل ولادیه؛ وهذا جائرٌ بلا 
خلافٍء وفيه: جواژُ التسمية ة باسم لم يُسبَقْ إليه ما كان المعنى حسّناء 


(۱) أخرجه أحمد (۲:۳/۱). 
























































۳۷۲ اا تك شین 


وقد جِمَلَ الله ین خصائص اسم يحبى أنه لم يُسبَقْ ین قبل. 











تسميةٌ المولود وونٹھا: 

وقد جامث مشروعيّةُ التسميق في الیوم السابع؛ كما جاء ین حديثِ 
عمرو بن شیب عن أبيه» عن جله: 3 النبي كلل مر مَر بِتَسْمِيَة التؤلية یو يَوْم 
سَابِعق ووضع الى نة وال أخرّجَهُ الترمذي 0 وعندٌ أحمد 0 
«الستن) تسلا ین حدیث اة > وجاء ین حدیثِ ابن عباس" ° وغیره. 

وقد س النبئ كك ولده ابراهیم في الیرم الذي ود فیه ؛ كما جاء 
في مسلم؛ ین حدیثِ آنس مرفوعًا؛ قال: رود لي له لام سم سم 
پاشم آبي رایع وفي ہت : أله ولد لابي موسی ولد 
فأتى به التبع گر فلگ وسئاء إبراهیت © » وفیهما من حدیثِ سهل بن 
سعدٍ: «أنَّ النبيّ وه سمّى المُنذِرَ بی آبي أُسَيْد حينَ ولادیه») 

وفي الآية: التسميةٌ قبل الولادق وفي حديثِ آنس وأبي موسى 
وسهل بن سعدٍ التسميةٌ يوم الولادة» وفي حديث ابن العاص وسمُرةً 
التسميةٌ يوم السابع؛ وکل ذلك جات ولكن اختلّت العلماء في الأفضل 
على أقوال: 

فمنهم من قال: إن التسميةً في اليوم السابع أفضَلٌ؛ وبهذا قال 
جمهورٌ العلماء؛ كمالك والشافعي وأحمد. 





.)۲۸۳۲( أخرجه الترمذي‎ )١( 

(؟) أخرجه أحمد (٥/۷)ء‏ وأبو داود (۲۸۳۸)ء والترمذي (۰)۱5۲۷ والنسائي 2)477١(‏ 
وابن ماجه (۳۱۵). 

(۲) آخرجه الطبراني في «المعجم الاوسط» (00۸). 

(4) آخرجه مسلم (۲۳۱۵). 

(۵) . آخرجه البخاري (٥۷٥٤٤)ء‏ ومسلم (۲۱60). 

.)۲۱6٩( ومسلم‎ ۰)۱٩۱( آخرجه البخاري‎ )٦( 






































OE 1‏ 
(الآية ۷) یی ما 
١۷۲۵‏ 








ومنهم من قال: إِنَّ التسمیةً في اليوم الأول أفضل؛ وبهذا قال 
جاع من الفقهاء من المالكيّة؛ وهو وجة في مذهب أحمد. 

ومن نظَّرَ في الأحاديثِ في التسمية عند الولادة» وجّدھا أصَحّ من 
التسمية في اليوم السابع؛ كما قاله البيهقيخ”" . 

ومنهم من قال: ها أراد أن ین عنه یسیو 4 فیسميه مع عفیفیه في 
السایع» ومن لم یذ أن يَعُقَّ في فیسئبه اول يوم؛ ا هذا مال البخاريٌ» 
حیث بوب في كتايه «الصحيج؛ : لاب تسمية المولود غداةً يُولَدُ لِمَنْ لم 
يَعُقٌ)' وقد سمّى النبیٔ 3 ولدّه إبراهيمَ یوم وُلِدَّء وأنّا الحسنْ 
والحُسَیْنْء فسمّاهُما یوم السابع؛ كما في حدیثِ عائشة؛ حیث قالث: 
عى زول الل ی عَنْ خسن وَحُسَيْنِ یوم م سابع وَسَمَامْمَا)؛ رواة 


أبن حبَانَ و 


والآيةٌ دال على جواز ال لتسمية قبل الولادة؛ ےس 
معجزو؛ فلا یلم الجنينَ ونوقۂ قبل تکژنه لله: ويل تا 
ای [لقمان: ۰]۳4 وهي في سياق البُشْرى وتأكيدهاء ومقتضی 0 
وتمامٌ ری والنعيم التعجیلٌ بالتسمیة؛ لضمانٍ تحقُقٍ المقصود وتمایه. 

وآئا التكني» فبابٔه واسغ؛ لأنَّ الكُنْيةَ لا يُقصَدُ بها مولودٌ بعَيِيه؛ 
فقد یتکثی الرجُلُ ولا ولَدَ له» وقد يتكنّى بلّگر وولڈہ أنثى» وقد يتكنّى 
بأنتى وولدُهُ ذكرٌء بخلافي التسمية؛ فهي مت لول بعَييه . 


# عو ×د 


.)۵۸۹/۹( ٹالسنن الکبری» للبيهقي (4/ 2705 وافتح الباري» لابن حجر‎ )١( 

)٢(‏ «صحبح البخاري» (۸۳/۷)۔ 

(۳) أخرجه ابن حبان في «صحيحهة (۳۱۱٢))ء‏ والحاكم في «المستدرك» /٤(‏ ۲۳۷)ء 
والبيهقي في «السنن الکبری» (۲۹۹/۹). 



































ان ےھچ 


(VY 


8 نال تعالى: قات 


[مریم : ۲۳]. 





کی مت ل هلا و ڪت منیا تنییّهه 





في هذه الابة: أنَّ مریم تمدّثْ أن تون قد ماتث قبل نزول ما نرق 
بهاء ولم من الموت بعد نزول ما حل بها » بل سلْمَثْ لامرٍ الله 
وحضّعَثتْ له وقد تقدّم الکلامٌ على تمئّي الموتِ وأحوالِهِ عند قوله 
تعالی: رفن ملا وََلْحِقن بن [يوسف: ۲۱۰۱ 


# ہے ۶ 


8 قال تعالى : یکات هرود ما کان اڑل أمراً سؤو و 
میاه [مريم: ۲۸]. 





ذگر قوم مريمَ مریم بسیرة آهلها وفضلهم وعفافهم وظفرهم. وا 
سیرتها لا ينبغي أن تخرجٌ عنهاء وقد اسکنگروا أن يكونّ بيت العفافی 
یخرجْ منه أمرٌ استنگروه؛ فين اله لهم بإنطاق عیسی معجزة له ولها. 

وفي هذه الاية: جوارٌ استعمال وازع الب لاستنکارِ المُنگر ولو 
كان وازغ الطبع وحدَهُء عند رؤیة مَن يَرَى عليه عمل سَوّءِ أو قول مُنگرء 
فيك عليه ذلك تذكيرًا له بأمله ولقّه وقومه وقبيليه. 

والنهي عن المنگر يُحِقّفُ فی بخلافب الامر بالعبادة؛ فلا يجوز 
الأمرٌ بالتعيّدٍ لله 4 بوازع الطبع مجرّدّاء ما لم يكن تابا لوازع الشَرْع؛ 4 حتى 
لا يمتئلٌ الناسن العباداتِ تقليدًا ورياء وسنعة فيَعُوا ف في الشركة کی 
لم يُخلصوا في عله للو. 

وقد تقدّم الکلام على وازع الم والشَرْعٍ والفرقِ بتّهما عند قوله 
تعالى : قال ماد لله مر ای موی له کا نيح شرت [يوسف: 1۷۳. 


# ¥ # 





























سم > 


سوم (الآية (vers‏ ۳۳۳۹ 1 


| ا قال تعالى : راز کرو روز ما مت کے امريم: ۰1۳۱ ۱ 
في هذه الآية: أنَّ الصلاءً واجبةٌ على العاقل ما دام حبّاء ولو لم 
يكن قادرًا ببدَنِهِ لمرض؛ ككشر أو شَلَلٍ أو ضعفی؛ رال وكبّرٍ سِنُ» أو 
عجز بتقييدٍ يلَبْه ورِجِلَيْو لام سي 
ڌا تبث الصّلاء کرو اللہ یلما وشودا ول يك [النساء: ۱۰۳]. 


ہے ےد 


8 قال تعالی: جال سکم عك سَاستَف لک ری له گت بی 

فبا [مریم: ۷٦]۔‏ 

السلامُ في الآيةٍ ون المسالمة والأَمَانِء وتتضمَّنٌ الاعیزال 
والمَفارَقت وقد هم بعضهم منها جوا بَدُلِ السلام للکفار» وليس 
کنلك. بل هو الامانْ لأبيه؛ كما قالهُ ابن جریر و 

وأا الاستغفاز فقد بِدَأهُ إبراهيمٌ ثمٌ ترگه لما تین له (صراژه؛ 
كما قال تعالی: «ومًا کات اَسْیَعْقَارُ هيم لیے زا عن تَوْهِدَوَ 
مما که نلک یی کہ اہ عو َه تب ننه [العوبة: 114]» وقد قال 
تمالی للنبي محر 8 والمؤينيئ: جنا کت لقن ولیت امنا أن 
مني نشرک كذ كنا أذ تق يا بند ما بيت کم أ أشحث 
للحيو > [التریة: ۰۲۱۱۳ 

وقد تقدّم الكلام على عکم 






الکافر عند قوله تعالى: دا حم 
یی ححا خن یبا از روما إِنَّ اق کان عل کل نو حًا [الساء: ۰۲۸ 
سط اج بد 


(۱) انفسیر الطبري؟ (۱۵/ 000). 
























































5 
۱۷۲۸ 


8# قال تعالى : لون مر اَل والصّلَة گرد وان عند نی مه 
[مريم: .]٥٥‏ 
في الآبةٍ ذگرَ الله فضل (سماعیل. وأنّه كان یم أهلّه بالصلاة 
والزکاق وکان عند ربه مَرْضِيًا لذلك الفعل منه وغیره؛ وأمرٌ الامل 
بالصلاةٍ والزكاةٍ مهمةٌ الأنبياء والأولياء والصالجينء وقد أَمَرَ الله نبيّه 


عم 


بذلك في قوله: وار ر آهلك يِالصَلوٰۃ وَأصطيرٌ 0 [طہ: ۰۲۱۳۷ 

مر الأهل بالصلاق: 

وهو تکلیث وی میم أن يتعامّدوا أَملهْمْ الأركان 
بعد الشهادتین؛ وذلك أنَّ أولى الناس بالج الأَكْرَبُونَء وأولى , الأفربین 
أهلُ البیت» وقد قال الله تعالى: شا اشک وی ا [التحریم: ٦]ء‏ 
فأول ما يجبٌ على الإنسان خلاص نفیه ونجانّهاء ثمٌ حلاص أهله 
ونجائهم ثمٌ نجاةٌ الأقرّبين؛ كما قال تعالى لنبیّه: لور عَتِرَيَكَ 
کیت [الشعراء: ۰0۲۱4 فَأمَرَه بالاقربین قبل الْأَبْعَدِينَ. 

وقوثه تعال: ان بآئز أ : آهل الرججل: زوجّه وأولادةٌ؛ فقد 
قال الله عن إبراهيم ماع کت آملی.که [الذاریات: ۰۲۲5 وقال عن موسی : 
قال مه 0 آطه: 4۲۱۰ يعني : : زوجتة وقد ذگرَ الله أهلَ لوط ثمّ 7 
استثتی زوجَهٌ منهم» فقال: اكه رن إل ران [الأعراف: e‏ 
يعني: لما كانت زوجهٌ ین أهلِء استثناها لكفرهاء ومئله قول نوح: 
و أبن ین که (مود: ۰۲:۰ فقال تعالى: ئم ی ین اولك نم عم 
5 سس [مود: ٤٦]ء‏ فأَرّه على کونه من أهله نَسَبَاء وأحرَجَهُ منهم 

ويُطلَّقُ الامل على مَن تأهّلَ في البیت واشترّكَ في سُكُناهء ومن 






































کم (الآيد ۰۰) 


ذلك وله تعالی عن راب السفينة: لدبا نرق لها [الکیف: ۰۷۱ 
وین ذلك قول تعالی : : رید امد ين لها [يوسف: ٦‏ يعني : 
ین آهل بيتهاء ومِئلهُ قولهُ تعالى : لمر یربا إا ابا إل آغلهر» 
و .[Y‏ 
وکان السلك یتعامُدونْ کل أھلِ بيوتهم بالصلاة والزكاة واستصلاح 
أمرهم ولو کانوا تما وجَوَارِيَ وعبیدًاء وقد روی الببهقل؛ ین حديثٍ 
عاصج؛ قال: جاء رجل إلى الحسَنِ؛ > فقال له: يا آبا سعيدٍء إن لي 
جارية حسَناً الصوتء لو عَلَّمْئُها الخناء لعلي خد بها ین مال مولای 
قال الحسَیُ: إِنَّ إسماعیل كان یأمُرُ أهلَەُ بالصلاة والزکاق» وکان عند ره 
مَرْضِياء فاعاد عليه الرججلٌ القول ثلاث مرّاتٍ» کل ذلك یقول له 
الحسَیُ: إن (سماعیل كان یأمُر أهلَهُ بالصلاة والزکاو؟. 
وقد أَمَر الله بأمر الأولادٍ بالصلاة وتعاهیهم عليهاء ویجب ذلك 
على الوليٌ عنة تمییز الولدٍ بالكلام أمرّاء وضَريًا غير مب عند العضیان 
عند العاشرة؛ كما في قوله 6: (مُرُوا أدلدكم بِالصَّلَاةٍ وم م آبتاء س 
سِيِينَ» وَاضْرِبُوهُمْ عَلَيْهَا وَمُمْ باه عشر سین وَكَرُقُوا بَبْنَهُمْ في 
المَضّاجع)”". 
وظاهر الحديث: أنَّ الولدَ لا يُوْمَرُ بها قبل السابعة» ولا يُضرّبٌ 
قبل العاشرة» ولکنْ قبل السابعة عرض له: (لو صَلَّيْتَ معنا» وماذا ترى 
بالصلاة مع الناس؟)» وهذا في حال قُرْبهِ ین التمییزٍ» ولا ا 
مواضع الصلاة وصفوفب صلی 1 كان یقطعها ويُذْهِبٌ خشوعَهُمْ ببکا 


وله . 


.6۲۲/۱۰( آخرجه آلييهقي في السنن الکبری»‎ )١( 
.)140( (؟) آخرجه أحمد (۲/ ۰۱۸۷ وأبو داود‎ 




















کک م الضوآن 


vr] 
ويُستحَبٌ تعامُّدُ الأهل بصلاة النافلت» وخاصّةٌ الرَوْجةً؛ فقد كان‎ 
انش يه يتَعاهَدُ أهلهُ وق أهلَهُ لصلاة الور وكان يحت الناسَ على‎ 
ذلك؛ فۂ ففي «السْننٍ»؛ من حديث أبي هريرة ةَ وأبي سعيل؛ قال ڳل : دا‎ 
بق لجل ْلَه ِن الصا آز صَلّی رَغْتتین جمیما. یبا في‎ 
. الاک ین وال کات‎ 
وفيها أيضًا عن آبي هربرة؛ قال: قال رسول الله ل: (رَحم الله‎ 
رجلا ام م نالل على » وق رک یثنخ في جهن‎ 
لا دجم اله مراد قامث مِنَ الیل مَصَلَْتْء وَأبْقَقَتْ رَوْجَھَاء تن ای‎ 
. نَضَحَتْ في وَجُهو الا‎ 








# *# # 


38 قال تعالى: عت یں بیج حاف أضَاعُوأ كاوه وبوا اسب 
وف يلق عا [مربم: 54]. 
ذگر الله الانبیاء ومن انَبَعَهُمْ ممّن افتی أنرَهُمْ» وذگر مَنْ حَلْمَهِم 
3 0 وحادُوا عن الصراط المستقیم» وأولٌ وصف سُوءِ لهم ذكَرَهم 
أنّهم: : شاعا الوه اتب را ویک فقرَنٌ اللهُ إضاعةً الصلوات 
0 الشهوات؛ 00 الصلاءً لا يُضِيعُها إلا غارقٌ في الشهوق» يستميعٌ 
بالعاجل فيَصرِلهُ عن الآجل. 
وقد كان السلف يَعُدُونَ کل شَّهُوةِ صارفةٍ عن الطاعة هي ین هذا 
الباب؛ وذلك اد ثََةَ تلارمًا بِينَ الشھواتِ وتركٍ الصلاة؛ فکلّما زاب 


)١(‏ أخخرجه آبو داود (۱۳۰۹)ء والنسائي في «السنن الکبری» (۰۱۳۱۲ وابن ماجه 
(۱۳۳۵). 

() . آخرجه أحمد (۰)۲۵۰/۲ وأبو داود (۰)۱۳۰۸ والنسائي (۰)۱1۱۰ وابن ماجه 
(TTD‏ 



































ھی 
5 


ہہ 2 1 
سام تم الايد ۰« VJ‏ 








الشھواثء نقَصّتِ الصلاث وقد رَوَى البيهقئ فی (الشّعَب»؛ من حدیث 
محمد بن عمرو؛ عن محمد بن المُنکیرِ؛ عن عبدٍ الله بن عامرٍ بن 
ربیعڈ؛ قال: «اعْتَسَلْتُ أنَا رازه فرآنا مر بْنُ الاب وَأَعَدنًا یر ی 


صاجبی قَالَ: اي لخقی أن يَكُونَا مِنَ الْکَلفِ الَذِي هَالَ اللّهُ كك : 
لت ين بیج حل ماش سلو وبا او وق یل عا . 

ولا يكوثُ ترڈ الصلاة بالكليِّ والانغمام في الشھواتِ في الأَمَمْ 
لا مع بُعْدِ عهدٍ بالنبوة» فتْطمَسُ معالمُهاء ول المُصلِحونَ فيهاء وقد 
صحٌ عن مجاهي أنَّ ذلك يكونُ في آخِرٍ الزمان؛ كما رواهُ ابنُ أبي 
تجیح» عن مجاهدٍ؛ قال في فوله. عل ین می لك اغا لر : 
«عند قيام الساعة وتاب ضالحي ئة محمد 8 و بعضهم على بعض 
في الازفته۳. 

وقد حمّلَ بعض السلفٍ الإضاعة في هذه الاية على کفر تارك 
الصلاو؛ حيثٌ حمّل الاضاعةً على التركِ؛ لقرينة الم الذي لا یکون وِللُ 
لا لكافر؛ كما جاء عن ابن مسعودٍ في فوله. لت ی بیج لك أمَاموا 
اسر روا لوب وف یله عیا»؛ قال: «العَئُ نهر حَمِيم في النارِ 
يدف فيه الذين غود الشهوات» . ۳ 

وقد حمّل بعض السلفب الإضاعة في الآية على تأخيرها عن وقیها ؛ 
كما قال بذلك القاسِمٌ بی مُخيمرةً؛ قال في فوله: لف يِن بی خَلكُ 
اغا اللو : «إنَّما أضاعوا المواقیت» ولو كان ترگاء كان کفرا:. 








(۱) أخرجه البيهقي في «شعب الایمان» (0/401. 

(؟) «تفسير الطبري» (9۷۰/۱۵). 

(۴) أخرجه ابن أبي حاتم في «تفسیره) (۲4۱۳/۷) والبيهقي في «البعث والنشور» 
(۷۱)). 

(5) «تفسيز الطبري» (۰)67۷/۱۵ وانفسیر ابن أبي حاتم (۷/ .)۲٤۱۲‏ 









































۱۷۳۷ 7 تك لفن 


وقد اتَمَىّ السلث على ارو الصلاة؛ رما خلاكُهُمْ في کونه 
كفرًا مُخْرنجًا من الم أو كفرًا أَصفَرَ 

وقد ذهب جو وہ - وهو قول للشافعي - إلى کفر 
تارکها؛ لفول النبي 355: (بَيْنَ الرَّجْلٍ وه وَبَيْنَ الشُرْكِ والکثر ترذ 
الصا" ويأتي تفصيلُ القول في تارك الصلاة عند قوله تعالی: ال 


ره ا ہی 


هم عن صلاتیم ساهو [الماعون: 4]. 





بن کے تت 





.)۸۲( آخرجه مسلم‎ )١( 














۸ 


نت 
ات 
7 








وهي مِن السُوَرٍ المكيِّةٍ الاق الأوَلِ؛ كما بت من حدیثِ 
ابن مسعودٍ في «الصحیح»۳ وهي لتثبيتٍ النبيّ ی على رسالیه ببيان 
الغاية منهاء وجاء فيها ذِكْرٌ بعض الأنبياء وثَبَايِهِم وصبرهم على آداء 
رسالة الله؛ وتحمُّلِهِمْ وأدائِهِمْ للأمانة؛ ليكو في ذلك تثبيثٌ وتسليةٌ 
للنبيّ گی فيما هو فيهء وما يَستقبلهُ ين أمرٍ الناس. 


د نا ك 


8 قال تعالی: کڈ را تا مقا دحل مک إن عاصنث کارا م 
ليك نا پقبیں آز آجد عل الا هیک لطہ: ۱۰]. 


رأى موسی الناز وتأی باهیه عن الحضور معه؛ وذلك لاد 
الغالبَ في الأسفار الرّجَالُء ولا يصح منه الإتيانُ بامله بیتهم؛ وذلك 
أنه لو كان معه صاحبٌ رجل لَأحَدَهُ معه» ولم یل له: (امْكْتْ)؛ 
يتقرّى ويأنَّسٌُ به» وقد تقدَّمَ الكلامُ على مسألةٍ احتلاط الجنسَیْنِ 
وتفصیلَهُ عند قول الله تعالی: وَج واكان يكن ون ین که 
[البفرة: ۱۷۸۲ وقوله تعالی: الوا تن نهک تاکز ونس کا وض 
نكا وا کک لاک عمران: 0۲0۱ وقوله : وت الگ لان اک عمران: 
٦ء‏ وقولِه تعالى في هود: «واتراته 217 تیک ٦ء‏ وتأتي 


)١(‏ سيق تخریجه. 



































۷۳ ۱ امت لا تك نفد 
21 8 











الإشارةٌ إلى ذلك في قوله في القصص: قل لِأَمْلهِ رہ ۳۹ 
وقوله في الخجرات: طلا مر رم" ین کور عَتّی أن برا جا م 
شا من نو (۲۱۱. 


8 قال تمالی: إن آنا ریک تال تلك الک پالوار امک 


.]۱٢ [طه:‎ 





مر الله 4 نيه موسى بحلع له حيئما أنه باه بمكان مقدّسٍ معظم» 
وفي هذا تد تشریف الأماكن المعلمة وتطهیزها» واستحباب الاتیان إليها پا 
حَسّنَ من اللْباسٍ وطابٌ ین ن الرائحةء وقد تقدَمَ الکلام على قصدٍ 
شخب ده عند كرا سای یی ادم درا زیکگز عد گل مور 


9 


کاو شرا ولا شرف ِنَم لا مب الف ی٭ [الاعراف: ۲۳۱ 


ال ین آمرٍ موسى بخلع نملیّ: 

وقد اميت في سببٍ أمر اللو موسی تزع نعليو حاص مع وضوج 
ن هذا الموضع مکان فقس معطم : 

فقیل : إ٥‏ النّعَالَ کانث من جلد مین ولا بثبُُ ذلك؛ وذلك ألم 
ادو ما روی ريد "6 مِن حدیثِ ابن مسعودٍ مرفوعًا: «گانَ عَلَى 
موی بوم كلم ره اء شوفب. وجب ضوفيء وَكُمَةُ شوفء وَسَرَاويلُ 
صُوفيء وَكَانَتْ نَعْلَاهُ ی جلٍ حِمَارٍ مَيّتِه وقد أعَلٌ الحدیثٌ غير واحلٍ 
من العلماء؛ كالترمذي وغيره. 

وبعضهم جعَل ذلك للاستحباب؛ أيْ: عند حضور الأماكنٍ 


.)۱۷۳۵( أخرجه الترمقي‎ )١( 


























اسر چا نما (الآية ۱۲) 
تا 5 





المعظّمةٍ ولقاء الما یُستحَب تزع الما وان صحٌ ذلك فيمْكِنُ 
تخصيضُة بِمَنْ قَبْلَنا؛ لأنَّ النيت بل ثبت عنه الصلاءٌ في الا ودخول 
المسجد فيهاء بل دل الد و البیت الحرام بتعیرہ؛ وفعل مله جماعةً 
من آصحابه وأزواجه» وطافُوا حول البیت عليهء ولیسث أقدامٌ البهائم 
بأطهَرٌ مِن آقدام بني آدمّء فضلا عن الأنبياء. 

وقد وت النبيئ كل عند الام بنعلَيّه؛ كما رواه أحمدٌ؛ ین حديثِ 
أبي هريرة""» وطاف ابن الوييْرٍ بنعليِ؛ كما رواهُ الفاكهي . 

وظاهرٌ قوله تعالی بعد الأمر بخلع التعال: نك ایا الْمقدّين»: 
أن الملاً ین لع التّعالٍ هو قُدْسِيّةُ المکان وحَصُوصِيتُه وق العلماۂ 
على أن قدسيّة المسجد الحرام ومسجد النبئ ی عم ين قدسيّةَ الوادي 
المقتس رى . ۲ 

ولکن يَحتَمِلٌ أنَّ العلاً في ذلك هي أنَّ لذلك المکانِ ين اقب 
التي جِمَلّها اله فيه عند قدوم موسى وسماع کلام الله بلا واسطة في 
الارض : ما ليس في غيره» ثم نع ذلك القَدْرٌ من العَدْسِيَّةَ بانتهاء ذلك؛ 
وذلك أنَّ الله کل موسى في الأرض بلا واسطت ولم يُسبَّقْ موسی بأحد 
من الأنبياء أن كَلَّمَهُ الله كذلك» وأمًا نبنا اة فقد كَلَّمَهُ الله بلا واسطت 
ولکنْ في السماءء لا في الأرض . 

ويُحتمل أن يكونَ الأمرٌ بذلك ین جنس أمرٍ جبریل النبيّ كله بتزع 
نعلَيْه؛ لأنّه كان فيهما تن وذلك كما جاء في حديثٍ أبي عل 
السذري؛ قال: بیتّما انبم كله يُصَلّي بأضخابه إِذْ حَلَعَ َعلَيْوء فَوَضَعَهُمَا 
عَنْ يَسَارِو كلما رای ذَلِكَ الم لقا نِعَالَهُمْ مما قَضَى رَسُول الله 8لا 








.)٦٢٤/٤( أخرجه أحمد‎ )١( 
.)0۸۰( (؟) أخرجه الفاكهي في «أخبار مكة»‎ 





























لزان 





۱۷۳۷ 
ناج قَالَ: (مَا حَمَکُمْ یال َعَالِكُم09ء فَالوا: رَأَبْتاھ أَلْمَيْتَ 
تَعْلَيْكَء كَأَلْقَيْنَا بَعَالَناء فقال سول الله 8ی: (إِنَّ جبربل 46 آناني 
ٌ۶ - اؤ قَالَ: دی » وَقَالَ: (إِذَا جاء أَحَدْكُمْ ی 
المسجی فَلَيَنْظُز: إن رأی في تَعْلَبْهِ قَذَرَا آز ای تاه رَلْبْسَلٌ 


فیهما) ؛ رواة أحمد وأبو داوو(. 





الصلا في التعال» ودُخُولُ المساجدر بھا: 

ولا يُوْتَدُ ین هذه الآية: عدم استحباب الصلاؤ بالْعَالٍ» فإنَّ 
الصلاءً بها محل ائفاتي عند العلماء على جوازهاء وإنَّما الخلاف عندهم 
في الاستحباب من عَلَيه؛ وذلك لثبوتِ الصلاة بها عن النبی كَلِِ؛ فقد 
كان يُصلي في نعليه؛ كما ثبت في «الصحيحَيْنٍ»؛ ین حدیثِ اس بل 
كان يأمّرٌ بذلك؛ كما أخرج آبو داودَ؛ ین حدیث شاد بن و آزس؛ قال: 
قال سول اھ ل : (خَالِقُوا الْيَهُودَ؛ نا هم لا يُصَلُونَ في نعا م و 
خفافهن) وقد TT‏ تاره وینزمهما تاره كما روی 


عموو بن شعَیب» عن آبیی عن جده؛ قال: «رَأَيْتُ رَسُولَ الله کل يُصَلّي 
5 4 


حَافِيًا ومنتعلا»؛ آخرجه آبو داود وغيدة( 
وقد اختلّف العلماء في النجاسة التي تُصِيبُ أسمّلَ النعل: هل 
تطهْرٌ بدلکها بالارض وطولِ المشي عليهاء أو لا بدٌ ین قَصْدِها بالل 
والتطهیر؟ على أقوالٍ ثلاثق» وهي ثلاث رواياتٍ عن أحمد: 
فقیل: إِنّھا تطهْرٌ بالدَلْكِ وطولِ المشي في الأرض؛ وهذا قول 
(۱) أخرجه أحمد (۳/ ۰٩۲‏ وأبو داود (1۵۰). 
(؟) أخرجه البخاري (٦۳۸)ء‏ ومسلم (۵۵0). 


(۲) آخرجه أبو داود (٦٥٥)۔‏ 
(4) آخرجه أحمد (۱۷/۲) وأبو داود (٦٦٦)ء‏ وابن ماجه (۱۰۳۸). 





























طخ (اید 6۳ ۳۳7 
للشافعيع قديمٌ» وبه يقول بعض آهل الحديث؛ کابن أبي یه ویحی بن 
یحیی التيسابوري. ١‏ ۱ 

وفیل: بعدم طهارتها . 

وفرّق قومٌ بین نجاسة البول ونجاسة العَذِرَةِ بان البول يطهْرٌ بالدّلكِ 
بخلافي العَذِرَة. 

وظاهرٌ الأحاديث: أن الدّلْكَ وطول المشي يكفيها في تطهيرهاء 
ولم یٹ عن الب یی الأمرُ بکشل الال ٠‏ ۱ 

والمساجدٌ الیومٌ ليست كالمساجدٍ بالامس؛ ففيها اش الغاليةٌ 
التي يَظْهَرٌ فيها آذنی وَظء للنَعالِء فضلا عن النجاساتِ والقاذورات» 
فلرّق بها وییقی أثرُ عینها ورائحثها فيهاء وينبغي صیانثها عن التّعالِ 
طاهرةٌ وغيرٌ طاهرةء ما لم تكن الال تلبس للمسجدٍ خاصّةٌء وقد كان 
یفعلُ ذلك بعض السلف؛ يَجعلونَ للمسجد نمعالا خاصّةٌ به؛ كما روى 
مروان بن الأصفر؛ قال: رأیث طاوّسًا يأتي المسجدّء فإذا بِلّعَ الباتَ» 
نژعغ نعليو وأخرّج نعلا له أخریء فلیتها ودل”". 

وإذا کان المصلّي يِن أهل الحاجة والضرورة» فيتعاهدٌ تغل 
ویتحژی في مويه ویدُل ولا حرج عليه ولا ينبغي المساواةٌ ہین هيئةٍ 
المساجدٍ التي كان السلف يُصَلُونَ فيها بیالهم وبین أكثر المساجدٍ الیو 
التي فرش وبلط بالرخام . 

والبلاط أَشَدُ من الثراب فينبغي صيانةٌ المساجدٍ التي فيها بلاظ 
کر ین المساجدٍ التي فيها ترابٌ؛ وذلك لأنَّ التراب يُوطَأ وينقلِبُ 
ویکون آعلاه أسفلَة تددن فيه القذاراتٌ» بخلافي البلاط فتَبْقَى على 





(۱) آخرجه الفاكهي في ٥‏ أخبار مکة» (۱8۹0). 


























کک 








۱۷۳۸ 


سطحه وتَلرَقْ القذاراث في البلاط أَشَدَّ من التراب» وتظهر عليه أَشَّدٌ 
ین ظهورها على التراب. 











لا قال تسسالسی : ی أ أمَدْ لا اه إل آنا ان ونم اسر 
إيكرى؟ [طه: ۰۲۱6 
في هذا: وجوبُ إقامةٍ الصلاة المکتوبة وأدائها إذا نُسِيَتُْ بعد 
تذگُرھاء واللا في قوله تعال: از ری خُيِلَتْ على معنيين: 

فقيل: ها لام سبب؛ يعني: أُقِمٍ الصلاة لِتذكُرَني بھا۔ 

وقيل: هي بمعنى (عندً)ء والمرادٌ: أو قم الصلاةً متى ذَكَرْتها؛ وهذا 
الاشهر. 


قضاء الفراتض الفائتة وتریھا: 

وثقضی الفرائض في کل وقتٍ متى ذگرما نایبها؛ وذلك نظاهر 
الآيةء سوام كان ذلك فى وقتِ نهی أو غیره؛ لأنَّ الفرائض المنسيّةٌ آگذ 
ذواتِ الأسباب. ۱ 1 

وغلق هذا عامّةٌ السلفي وأكثرٌ الفقهاء. 

خلافًا لأبي حنيفة» فقد جعل تَقدُمَ الب يه لمّا نام عن صلاة 
الفجر وقام عند اع الشمس: ان ذلك كان بسبب تھا كانث بين رن 
شيطان» وهو وقث تھی دم حتی ترتع . 

وهذا غير ظاهر في الحدیثِ؛ ولا قَهِمَهُ كذلك أحدٌ من الصحابق 
وفي الحديبٍ قال: (كَمَا أَيْقَظَنا إل حر خَرٌ الس( وحرٌ الشمس لا 
یکو إلا بعد ارتفاعهاء والله أعلَم. 1 


(۱) آخرجه البخاري (۰)۳46 ومسلم (1۸۲). 


























تخل ریدم ہیں 
ف ۳۳۹ 








مر النبئ كل بذلك؛ كما في ین( من حديث أنس: 
ن يمن لا كَمَارَةَ لها لا لک قر الَو 
کر . 
وائا ما ول بعض الفقهاء: أنَّ الصلاءً المنسيّةٌ لا تُقضى إلا مع 
مَییلیها ین الغی فهذا لا دليلَ عليه» وبُخالِث ظاھر الفرآنِ» وصريح 
السنّة» وعمل الصحابة وون . 
وإذا اجتَمَعَتُ صلاتان: حاضرةٌ ومنسيّةٌ» والوقث متّسِمٌ» فالواجبٌ 
عند عامّةِ الفقهاء ين المذاهب الأربعة تقديمٌ المنسبّةٍ؛ لأنّها أَسبَقْ» 
ولحل الترتيب بیتهما + نیما في مُکُم الصلائين الحاضرئينٍ المجموعَيْنٍ ؛ 
کالُھْرِ والعضر. والمغرب والعشاء» ولا فاتك صلاءٌ العصر النبيّ گل 
حتى غابتٍ الشمسُ؛ صلاها ثمّ صلّى المغربَ؛ كما في «الصحيحَيْن»؛ 
من حذيثٍ جابر بن عبد الله؛ نے الاب جَاء یرم الخُنْدَقء 
بَعْدَمَا غَرَبَتِ النّمْسُء فُجَعَلَ يَسْبُ كُفّارَ فرنش» ال با تشول اشا 
كدت اسَلي العَضْرّء حَتّى ات ال تَغْرْبُ! فقال الي كلكه: (وَالله 
تا سل 6: كَقُمْنَا ی بُْحَانَء توص لِلصَّلَاةٍ وَتَوَضّأْنًا لها فشا 
العضر يَعْدَمَا عربت الشَّمْسُء ثم صلی بَعْدَهَا المَغْرت9؟. 
ولم یثبٔث أنَّ النبيّ يه صلّی على غير ترتیب؛ لا صلواتٍ فائتڈ 
وإذا كان الوقتٌ ییا لا يسع لتقديم الفائئةٍ على الحاضرة» وا 
كفي للحاضرة فقظء فيْقَدُمُ الحاضرة على الفافتق ويسقّظ عنه الترتيبُ؛ 
حتی لا يكونّ في حمّه فائتتانٍ بدلا مِن صلاة فائتةٍ واحدق. 


(۱) أخرجه البخاري (۹۷٦)ء‏ ومسلم (544). 
(۲) آخرجه البخاري (097): ومسلم (1۳۱). 


























وعلی هذا آکثر الفقهاء يِن المذاهب؛ وبهذا قال ابن المسیّب 
والحسنُ وربيعة. 

وخالّت في ذلك المالكيّةٌ فقالوا بوجوب الترتیب ليسيرٍ الفوائتِ 
ولو فانّتٍِ الصلاةٌ الحاضرةٌ؛ وهو روايةٌ عن أحمدً اختارّها بعض 
آصحابه؛ کالخلال وأبي بكر. 

والفقھاء يختلِفونَ في وجوب الترتیب وإِنْ فالوا بمشروعيّته جميعًاء 
على أقوالٍ ثلائة: 

قالثْ طائفةٌ: بوجوب الترتيب بِينَ فوائتِ الصلواتِ كثيرها 
ويسيرها؛ وهذا ظاهرٌ مذهب أحمدَ؛ لأنَّ القضاء يَحكي الاداء. 





كعك لشن 








وذهبثْ طائفةٌ: إلى وجوب الترتيب في یسیرِ الفوائتِ لا كثيرها؛ 
وهذا ظاهرٌ مذهب المالكيّة والحنفيّة» واختَلّفُوا في الفَرْقِ بين الكثير 
واليسيرء وعائتهم على أنَّ اليوم والليلةً يسيرٌ يجب الترتيبُ فيه. 

وذهبث طائفةٌ: إلى استحباب الترتيب عند قضاء الفوائت» وَآألّه لا 
یجت؛ وهذا مذهت الشافعيّة؛ وذلك أن الفوائت کالڈُیونِ لا یره بأيّها 


پت 
وظاهرٌ الأقوال: أنَّ الصلواتِ الكثيرة لا یجبُ فیها الترتیث» وهو 
قول جمهور الفقهاء ین الحنفیّةِ والمالکیّةِ والشافعيّة» خلاقًا لأحمد فلا 
ومن نَسِيَ صلاةً فان ثم صلّى حاضرهء فتذکر الفائنةً في الوقتِء 
فلا یج عليه أن يُعِيدَ الحاضرةً عند أحمة؛ فإلّه يُسقِظٌ الترتيبٌ 
بِالتّسْيانِء وأمّا ما رُوي عن ابن عمر یاه عن النبيّ وَل؛ قال: (مَنْ 


مود رم 


سي صَلَاةٌ تلم يَذْكُرَْا لا وَهُوَ مح لاق َا قرع ین صلابی ید 
































كوك ریدم 





الصَّلاة الي ٽي كم لب ید الصَّلَاة الي صَلَّامَا مََ مَعَ ایام“ فلا بصخ 
بل قال أبو زُرْعةً: هو خطاً. وأنكرّه ابن مین" وعامّةُ لاد 

والصوابٌ وقمهٌ؛ كما رجحَة أبو 6 "ء والدارقطنیخ* 
5 عدي » والبيهقة” 6 وغیزهم. 

رن رتیت حجنا قوت صلاة الجماعة؛ للأمرٍ الصریج بھاء 
ولأنّه لا يصح انفرادٌ الرجل بصلاة فائتة ٍ والناسسٌ يُصَلُونَ في المسجدٍ 
جماعةً؛ وهذا قول الأئمّةٍ ة الأربعق: وإنّما حلام في إعادةٍ ما صلاهٌ مع 
الامام بعد آداء الفائتة ليتحقّقَ له الترتیث؛ لأنّهِ ام الامر فصلّی جماعۃً 
ولم یرد وحَث والارجخ: أنه لا + وهذا قول الشافعي وأحمد في 


تیگ 


رواية عنهء واختارها ابنُ تيميّة 

والجمهوز: ا وهذا قول مالكِ وأبي حنيفة 
والمشهور عن أحمدّء وهو قول ابن عم وقد صحّ عنه في «الموظا»» 
عن نافع ؛ أنَّ اب عمرٌ قال: «مَنْ نی صلات لم يَدكُرْهَا لا وَهُوَ مَعَ 


الْإمَامء كَدًا سل الامای كَلْبْصَلّ الصَّلاةً الي نَسِيَء نم نيصل بَعْدَهَا 
ای . 


هل للصّلَاةٍ الفائِةٍ أذانٌ وإقامةٌ؟ 
ظاهرُ الآية: أن الله مر بأداء الصلاة المنسيّة ولم یم بشيء قبلّهاء 


(1) أخرجه البيهقي في «السنن الکبری» (۲۲۱/۲). 
(؟) «علل الحديك» لابن أبي حاتم (۱۷۲/۲ - ۰6۱۷۳ 
() «علل الحدیث» لابن أبي حاتم (6۱۷۲/۷. 

.)۲4/۱۳( «علل الدارقطني؟‎ )٤( 

-)6۱۰/۳( «الکامل في ضعفاء الرجال»‎ )٥( 

-)۲۲۱/۲( «السئن الکبری» للبيهقي‎ )٦( 

(۷ آخرجه مالك في «المؤطأ» (۱1۸/۱). 





























يان کک لن 


YEY] 


وقد امن الأئمّةُ الأربعةٌ على أله يام للصلاة الفائتة» ولكنّهم اخعلَُوا في 
الأذانٍ لها على قولَيْن: 

ذمَب مالك والشافعيٌ وغيرُهما: إلى أنه لا يُوَذّنُ لها؛ لأنَّ الإقامةً 
إشعارٌ لب الدخولٍ في الصلاقء بخلاف الأذان؛ لاله إعلامٌ بدخولِ 
الوقت. 


وذهَبَ أحمد وأبو حنيفة: إلى أله يُؤْذّنُ لها كما یام 








وذمب سُْفْيانُ: إلى أنه لا يُوَذّنُ لها ولا یام 

وإِنّما اختلّف الفقھاء في ذلك؛ لاختلاف الرّواياتِ في قضاء 
النبيّ كَل لِمَا فاك منه في الحَنْدَقِ وفي قصة امیس لصلاة الفجر؛ ففي 
بعضها يذْكُرُ الأذانَ وفي بعضها لا يذكرّة والثابثٌ في «الصحيح»: آن 
النبی 8 أمَرَ بلالا أن يُؤذّنَ في الناس» وذلك عنكما نام النبئ يكل 
والصحابةٌ عن صلاة الفجر حتى طلّعَ حاجبٌ الشمس» وفيه قال النيئ 285 
لبلال: ا بلال فم نن باس بالصّلاق»؛ ترا لا ارْتََعتِ اش 
وَابْيَاضْتْء فام فصَلی(). 

وحمَلٌ بعشهم ذلك على دعوة الناس إلى الصلاة وجََمْعِهم لا 
النداء المعروف . 

وهذا الحمل ذ فيه نظر وعدم ذکرو في بعض الروایات لا يعني عدم 
فغله؛ فإك اعدم الذكرٍ لا يذل على العدم» وقد جاء صریخا في حدیث 
آبي قتادةٌ؛ قال: (إنَّ الله قَبَضَ أَرْوَاحَكُمْ حِينَ شاه وَرَتّمَا عَلَيْكُمْ ین 
شَاءء با بلال ثم ف نا پالاس بالصّلَاة)؛ قَتَوَضَأء كَلَمّا ارْتَمَعَتِ اکن 
باصت فام فَصَلّی۲۳. 


(۱) آخرجه اليخاري (۵۹0). (۲) .سبق تخریجه. 
































مم دا ٹر یی ١‏ 
سول راید VE‏ 





وجاء ذلك صریخا عند النّسَائيٌ؛ من حديث بُرَبْدِ بن آبي مریم 
یم( 

وعند أحمدٌ ین حدیثِ ابن شو : 

والاظهر: أن الحال تختلف؛ فمَنْ كان في حَضَر ونام عن الصلاق 
فإِنَّ أذائهُ للصلاة يدعو النامّ إليهاء وحالُمْ ليست کحاله» والافضل في 
حقّه: ترك الأذان فى الحَضّرء وإِنْ رأى أن يُدّنَ فلْيُوَدْنُ لنفيه؛ حتى لا 
مس على الناس؛ کما بے بهذا جماعةٌ ین أصحاب أحمدٌ والشافعيّ؛ 
وم مر ان پل بالأذان وهو في سفرٍ. 

حُكُمْ قضاء النوافل : 

وأمّا قضاء النوافل ففيه حلاف عند الفقهاء على آقوال وآشهرها 
قولان» وهما روايتان عن أحمد: 

الأولُ: قالوا بالقضاء؛ وهو الصحيحٌ عند الشافعيّة. 

الثاني : أَنّھا لا تقضی؛ وبه قال أبو حنیفةً ومالك وجماعةٌ. 

ومنهم: من فرّق بينَ ترك النافلة يِسْيانًا وشفلا وبِينَ ترکها عمدًا؛ 
فعند التّمْيانٍ والصّمْل: يَرى قضاءهاء وعندٌ العَمّْدِ: لا يرى ذلك؛ لاه 
ترکها عمدًا وأداؤها في وقتٍ غير وقيها يقتضي تبدیلا بالهوى لموافيتٍ 
النوافل» وهي توقيفيّةٌ ولو أطلِقَ الجواژ ولم یملق بِعْذْنٍ كان بابًا 
لتفويتٍ عبادق عن وقتها . 

والتفريقٌ وجية ؛ وذلك لما في لالصجيحينٍ؟ ؟ من حديث ۳ سلمةّ؛ 
أن البی يله ترك الرکمتین بعد الظهْرٍ فصلاهما بعد العصرء ثم قال: نه 
ئني تاس ین عبد اليس بالالام ین قَوْيهمْ» شئلوني عَن الرتتنن 


.)40۰/۱( أخرجه التسائي (1۲۱). (۲) آخزجه أحمد‎ )١( 























272 کر 
KED‏ سے سس ےت 
لین بَعذ بَعْدَ الط هما هَانَان)20 وهذا ترك من النبي E‏ وش سبية 





وهو ال عنها. 












8 قال تعالى: وما لاک بت :0 ھی عصای 


اتور ڪۇا علیہ وآهش با ےت یت ۸-۵۱۱ 


في هذه الآيةِ: استحباب استعمالِ اليدٍ اليْمْنى في الحاجات: 
والأَمُذِ والاعطای والضرب والهَشنٌء فضلا عن الاکل والشرب» 
والسلام» والکتابة؛ وین ذلك قول تعالى: ما کت لوا ين تن من 
کلب 207 یک إا أرب رده [السکبوت: 4۸]. 

وین هذا بُوتی المزینونٌ كُتُبَهُمْ بأَئماِھمء ويُؤتى الکفاژ تیم 
ِشِمَالِهِم يوم القيامة؛ كما قال تعالى: یتنا كل اس تا َس 
[الاسراء: ۰۲۷۱ 

وأمّا النجاساث والقذارةٌ والأذى» فستعمَل فیها الشُمَالء ويُكْرَهُ 
استعمال الیمین؛ لقول عائشةً عن النبی يله: «رَكَانَتٍ الْيْسْرّی لخلاید. 
وم گان مخ یه" 1 وعن حقصة؛ قالث: واو يتك ب لاله 
وَشُرْبه وَوُضُوئِهِ وَڑیاہوء وَأََذِهِ وَعَطَائِهِء وکان يَجْمَلُ شِمَالَهُ لِمَا سِوّى 
7ئ 








۔)۸۳٣( آخرجه البخاري"(۰)۱۲۳۳ ومسلم‎ )١( 
.)۳۳( آخرجه أحمد (٦/٢٦۲)ء وأبو داود‎ )٢( 
.)۳۷( ۲۸۷)ء وآبو داود‎ /٦( آخرجه أحمد‎ )۳( 




















پر یں 
یبول (الایة ۳۲-۲۹) ۱۷٤٥‏ 


أ قال تعالی: راجتل في ورا من آم © خر ی گا ند و 
آزری © َر ن نک [طه: ۳۲-۲۹]. 








في هذا: استحبابُ اخاذ الوُزّراءِ والمستشارین اللقاتِ يَحْضْدُونَ في 
الح ويُعِينُونَ عليه» وکلّما كانت الأمانة اعع. کانت الحاجةٌ إلى 
المُعِينٍ علیها أظهّرَ 

استحبابٌ انّخاذٍ البطّانةٍ الصالحة والوزیر المُعِينِ: 

وان ال جل لب ین الوجیه بیلم أو لا آمرا مقدورًا عليه؛ 
فعليه أن يُقرّبَ إليه الصادقينَ قبل أن یسب إليه غِيرَهُمْ؛ وذلك لأنَّ الناسَ 
تَطمَمٌ في ذي الیدِ والجاه والمالِ والقُوَۃِء وفي في (الصحیح٢؛‏ 2 حديث 
أبي سغيدٍ؛ قال: قال النبي : (مَا اسْتُخْلِفٌ خیم را لَه ٦‏ 
بِطَائَةٌ تَأثرۂ بالخیر وَتحضه عَلَبْهِِ وبطانة تمه بالشّرٌ ۹ سر 
وَالمَعْصُومُ مَنْ عَصَم 041" . 

ومذا إن كان في الأنبياء والخلفای فهو في غیرهم ین السلاطینِ 
والعلماء ین باب آولی؛ وذلك لأنَّ النام يَقرُبِونَ فیختلظ آمزهم وکلهم 
وی مصلحة من کرو من دلا یَلَع با إلا الله والواجبٍ على 
الحاكم والعالم: اتَخاقُمم قبل أن یتَخذوه وقد كان الب 6 بدنو منه 
الأوليام والصالحون ویدنو منه تقو والُرتزفون» وکان یڈ بطانةٌ 
منهم ولا یحو فبطانثه أبو بكر وعمرٌ وعثمان وعليٌ وغیزهم من جیار 
الصحابةء ولا يَمنَعُ جليسًا مُرِيدًا للخیر؛ لكنّه لا ید کل أحدٍ أميئًا 
ووزیرا وبطانةٌ» وقد یدل عليه ابر والفاجرٌء وفي «الصحيح»» قال عمر 





.)5511( آخرجه البخاري‎ )١( 



































له: (يّا رَسُولَ اش بنخل ليك البَدُ والاجثژ كَلَؤْ أَمَرْت أَمَهَاتٍ 
امین بالججاب»() 

وین توفي الله لعبیو: أن يُقدّرٌ له بطانة خير ووزراء حقٌ؛ فعن 
عائشةً مرفوعًا: (مَنْ وَلِي مِنْكُمْ عَمَلَا قاراد الله به یاه جَعَلَ له وَزِيرًا 
صَالِحًا؛ ان نسِي ذَكَرَكُ وَإِنْ در آمَائہ)؛ . روا أحمدٌ وأبو داو 
والنسائة 0 , 

وأكثرٌ ما يُؤتى السلطان والعالِمٌ من بطانیه» فيِتَّحِذُوئَهُ بطانةٌ قبل أن 

يتََخِدَهُمْء فرب مَن يُصلِح دُنياء» ولا يَلتَفْتُ ما يُصِلِحُ بت وبیتهما 
مرا كثيرةٌ واستخبارٌ الناسي وتجربتهم وتتبْعُهم واصطفاء الصایقین آهل 
القوة والأمانة: ملب واجبٌ كلما علا قذر الرجُل في الناس وعَظم أمرهُ 
واثباعٌ الاس له. 

KR *‏ 
| ا قال تعالى : ی شيك کیا لطہ: ۰۲۳۳ 

في هذه الآية: فضل الذَّكْرٍ والتسبيح خاصّةٌ والاجتماع عليه 
بالتذكير وعمارة المَجالس به» وأنَّ ِن مقاصدِ صُحْبَةٍ الصالحينَ الاعاناً 
على ذکر الى فإذا كان هذا احتاج إليه موسى وهو نبىٌ» فغیرهٌ من باب 
أولى من عم الناس. 


وهذا نظيرٌ فول تعالى: «واسیر سك 0 مم ال بذغوت نم 
دوه وشن یش ج [الکهف: 4۱۲۸ فان صُحْبة الصالحین تحتاجٌ 


.)14۸۳( آخرجه البخاري‎ )١( 
-)4۲۰۶( آخرجه آحمد (٦/۷۰)ء وأبو داود (۲۹۳۲)ء والنساتي‎ )۲( 























ون الايد ۰ ۷۷ ۷ 








إلى صبرء وهي ین اعقلم ما یمین على طاعة اف بالصلاة والذكُو 
والڈُعاء. 


اڈ ال تعالى: ےت ان عل من کف 
عم إل ایك کی کر عا ولا رد (طہ: ۰ 








في هذه الآية: مشروعيّةٌ كفالةٍ الصغیرِ وخاصٌةً اليتيمَ ومّن فُقِدتْ 
ام وقد تام الکلام على مسآلةٍ راع عند ول تعالى : وات رین 
رن عزلنِ کیا لِمَنْ آراد أن ب رشاعت [البقرة: ۰۲۲۳۲ ونقدّم الکلامُ 
على الحضانة للصغير عند قوله تعالی : و و لاک عمران: 1۳۷. 


دج و 


8 قال جح ظز لک کیک یی کلک عم اکا رَد 


کر لتَنِمَتَهُ في الین مسا [طه: .]٩۷‏ 





لگا قام السَّامِرِيُ بصناعة الجُلِ من ذهب بني إسرائيل» وعبّلَہُ هو 
ومن معه» عَضِبَ موسى على ما فَعَلّء وقام بِحَرْقِهِ ونسفه في البحر۔ 


وفي هذا اك موسى قام بإتلافي الما وهو الذهبٌ» ولم یشم 
بحفظه ولا تغییرِو بصنیاغته؛ کر ظز جح 


قلوبٔهھم حح وتعظیمَۂ؛ كما قال تعالى: شرا فى فوم الیل 
فیک [البقرة: ۳ يعني : امترّج کت فجرّی في 
غرَوقهم. 


ولت اليه علی جمّظ ضرورة الڈین مقدّمةٌ على حفظ ضرورة 
الماليء وأنّه لا حُرْمةَ للاموالِ إن کان تعارض إقامةً توحيدهء وأنّه يجبُ 



































۱ 





تا هدند 





سم 
KED‏ 





(تلاها إن كانتٍ الحالةٌ كذلك؛ فإنَّ موسى لو غيّرَهِا بصياغتهاء لكان في 
بني إسرائيلَ مَن یجمَعها» أو يَعبْدُ ما صاعهُ منها وقظَعَهُ ولو في قلائِدَ في 
أعناقي التساء. 

واذا كان هذا ما فعَلَّهُ موسى» وهو وَحیٔ؛ فمثْلُ ذلك ما يتعلّنُ 
بالأصنام التي يتعلّنُ الناس بها وبأصولها ولو كانث ثمينة القيمةٍ لتاريخها 
ونَنّاسةٍ جَؤْمَرِها؛ فإنَّه لا أعظَمَ ولا أَشَنَّ ناس من توحيدٍ الله الذي لاجله 
وُجد الک وأَرْسِلَتٍ الرُسْلء منزب الثب. 

ون كانت الأصنامٌ تُصنَعُ ِن جوهر نفيس ولم تتعلق بِعَيْيِها 
النفوسٌ» ويُمكِنُ تغییزما وصَهْرَُها وانتفاعٌ الناسٍ بها من غير مَفْسَدةٍ 
لاحقةقء فالأمرٌ في مل هذه الحالة بُختلث؛ لاختلافي الحال والعلّة؛ فد 
الم یختلف ما ؛ فان الحکم یدوز مع عليه وجودًا وعدمًا۔ 


* * دہ 


ہہ مرس و ہے ہے سوط یر ۳1 


ال قال تعالى : لا یحادم إن هذا عدو لك وروت ملا رت 


ات ممح لطہ: ۰۲۱۱۷ 


2 


في هذه الآية: بيان أنَّ الكسبّ والنفقةً على الرجُلِ واجبٌء وأنّه 
فرضنٌ عليه رة جُيْلَ عليها آدمٌ وحَوًاء ین أولٍ الكَلْقِ؛ وذلك اد الله 
تعالى هال لدع وحَوَّاء وهما في الجنة قبل خروجهماء محرا ین الأكل 
من الشجرة استجابةً لتلبيس ايليس : هللا مرك ین او متَفْق»؟ 
أي : تخرجانِ 'جميعًا والشقاۂ لآدم؛ لاه كان ميا في الجنة ین الصَّرْبٍ 
في الارض والعمل والتكسّبء وأمّا في الڈُنیاء فسیَفتّی وحدَهٌء ومحل 
حواء في قَرَارهاء وال مر الرجال؛ لكنّه لم ينه النّساءَ عن التكسّبٍ إن 
احتَجْنَ إليه من غير تبرج ولا اختلاط بالرجال الاجانب. 



































سا (الآية 0۳۰۸۱۲۱ 





وقد با وجوب گنپ الرجُل وكفايةٍ المرأةٍ عند قولِهِ تعالی: 
اتال کرت عل از یکا کیک لله کہم عل بی کیٹا نو 
ین مولو (الساء: ۰1۲۶ وقوله تعالی: و فا واتومم نا کر 
کو شرا [النساء: ۰۲۵ ويأتي شيء۶ من ذلك عند قوله تعالی في سورة 
امَضص: وا وه مه ملک و یو آم دک كاين ينف وود 

اع ےید ےہ 


ا < مر حرو یں یس a‏ 5 ے‫ 
ين درنهم آترآتین حَدُودَاقِ 6ل ما عتلبکنا كَلَنَا لا می عق بشید اکا 
واوا َي کی (۲۲۳. 


8 قال نعالی : ڪل ينا مدت ا سَوءحهُمَا ولفقا صقان 
ما ين ورق کل وم عادم ريد متك [طه: ۰6۱۲۱ 
جارّى الله آدَمَ وحوّاء بظهور سَوْءَتَيْهِما في الجنة بعد عِضْيانِهء وقامًا 

بسثر عورتیهما مِن الوَرَقِ؛ لأنَّ سَثْرَ العَؤراتِ فِظرةٌ جيل عليها الانسان» 
ولو لم یره أحدٌ بلا حاجة» ولو كانت عندّه زوجة ومن یل له کأمیه, 
وقد تقدّمٌ الكلامُ في هذاء وبياڻ حُکُم العَوْراتِء وما جُری لادم وحَوَّاءَ 
في الجنةء وحقيقة اسر في الصلواتِ وغيرهاء وحدودٍ ذلك» عند قوله 
تمالی: لكا پیز 65 86 اب بت لما سوا وکیا تان میت 
ين ور له [الأعراف: .]۲٢‏ 


ييا قال تعالی : امير کی ما یرود وَسَيَحَ مد رك مَل اع امس 
ا ۳ مس ہہ 


وقبل غرويها وین اتی ایل سح سراف ابا لع رى لطد: ۱۳۰]. 


2 


في هذه الآية: أمرٌ بالصبر» وبيانٌ بما یمین عليه» وهو ذِكْرٌ الله 






































)جک الشران 


مه 








وإقامةُ الصلاة له في مواقیتها؛ فد ذلك ین اعظم ما يُعِينُ على الحقٌّ 
وقوله» وأکبر ما يُعِينُ على اباب على الطاعةٍ والیقین بها؛ كما قال 
تعالى : واشت سر الك إا لكيه لا عل یوت [البقرة: 
۰ وقد تقدّم الکلامُ على مواقيتٍ الصلاة في القرآن» ومعنی التسبيح 
عندها في سورة هود عند قوله تعالی: وتو الکو عرق الا وا ين 
ايل إن لسكب لین یات يد وی للكيت؟» دهده. 

عو مد بد 





[ 8 قال تعالى : جوم مک یار وآ کی که [طه: ۳۲ أ 
أَمَرَ الله نبيّه بان يأمْرَ أَهلَّهُ بالصلاة والصبر عليها أمرًا وأدا١؛‏ لأنَّ 
حفط الأقرَبينَ أولى من غيرهمء. واستصلاعَهُم أَوْجَبُ؛ وبهذا أمَرَ الله نيه 
بقوله تعالی: اوأر عَفیک ریب [الشعراء: ۰]۲۱6 وقد تقلّم بیان 
حى الأمل والذريّةٍ بالأمرٍ بالصلاة عند ذِكْرٍ الله لاسماعیل ومَدجه على 
ذلك عند قوله تعالى: ن یأر هل بالصّكرة وارگرة ون عند بر 
میاه [مریم: ۰۲66 








س الل 


























۱۷۹۱ 
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2ل الا کان 

















وهي سورةٌ مكيّةٌ من العتَاقِ الأول السابقة التي نَل على النيئ كلك 
بعك وفیها ین قصص الانبیاء وما نزن علیهم ین کلب وعتر وحُبجَّح» 
ور ثباتهم وخنن عاقبتهم» وسُئَةِ افو في الظالمین ین أمّمهم» ور 
آياتِ الله وسخلوقاته العظيمة الدالَةٍ على قُدْرَتِهِ وحلّه في العبادة» ووكرٌ 
حَلْقِ الإنسانِ وضَعْفِدِ وطفیازه وَعَجَلًيه في آمرو واتباعد لفیه وهواه. 


KH و‎ # 


| 859 قال تعالى : سیخ الیل ار لا ند4 [الأنبياء: ۰ ۱ 


في هذه الآبةِ: دليلٌ على مشروعیّة الذَكْرٍ المُطْلّقِ في کل زمانٍ» 
وقد بت في الوحي مشروعيَّهُ ال بإطلاق؛ وذلك في عموماتٍ ثلائةٍ: 

الأول : رم الذّكْرُ في كل زمانٍ بلا استثناء؛ لهذه الآية: 

سح ایل لاد لا ین وقول عائشة وا: «كَانَ الب كلا 

يَذْكُرُ الله عَلَى کل آخیانه»؛ رواءٌ مسلمء وعلَّقَهُ البخاری). 

وليس لک زمانْ مخصوص به کالصلاة والصیام والحجْ؛ فهو أعَم 
7 1 

الثاني: شرع الذَّكْرُ على كل حالٍ بلا استثناء؛ كما قال تعالی: 
وال ينما وشوا ول وی [النساء: ۰۲۱۰۳ وقال تعالی: 


.)۳۰۵( أخرجه مسلم (۳۷۳)ء والبخاري معلّقًا قبل حديث‎ )١( 






































میں اماق کک نو 


YoY; 
.]1٩۱ ال کون اَلَه قا وفوا دی جْتُوبِهِمْ 4 لا عمران:‎ 3 

الغالث: یُشرمٌ الک في كل مكان» وهذا الموم دكَلَهُ استثنا٤‏ 
سو ا اوذلك لن ابي 486 لم رذ 
السلامٌ على من سَلَمْ عليه وهو على حا 

والشريعةٌ ححصت بعض الأحوالِ 59 والأمكنةٍ بكر مخصوص 
فیکون فيها الذَّكْرُ سه ویکون فاضلا وغیره مفضولاء بل إن تمد تر 
الفاضلِ في هذا الموضع والمداوَمةً على غیرو فيما جاءتٍ السُّنّةُ بخلافه» 


فذلك بذع 











3 قال نعالى: 6ل بل تكد کبشم کنا تکوم إن کاو 
بطو 4 [الأثبياء : ٦٦۴‏ 


في هذه الق نسب إبراهيم تحطیم الأصنام إلى کبیر الاصنام مع آله 
هو الذي فَعَلَهُ ولیس هذا ین الكذب الصريح + لأ قومة يَعْلَمونَ أنّ 
الأصنام لا نتحرك وليس فيها قوةٌ ذاتيّةٌ نیز على التصف؛ وإِنَّما أراد 
ِرجاعَهُمْ إلى الحقٌّ فيتفگرون فيما يَعبُدونَ مما لا يَملِكُ لتقيو نفمًا ولا ضرًا . 


ويُسمّى ذلك تجوژا بالکذب؛ لأنّه پُخالِث الحقیقةً الملفوظةً ولو 
كان معلومًا به معتّی عند القائل به وسامِعه» وهذه هي المَعَارِيض› 
والمعاريض تٛستَعملٌ عند الحاجة وتجوزٌ» ولیسث من الكذب المَحْض؛ 


كما في قول عِمرانَ: مإ في المَعَارِيضٍ لَمَنْدُوحَةً عَنِ الب ۷۴ وبين 


(۱) أخرجه مسلم (۳۷۰). 
(۲). أخرجه ابن آبي شيبة في #المصنف» (۲۲۰۹3): والبخاري في «الأدب المفرد؟ 
(۸0۷)» والييهقي في «السنن الکبری» (۱۹۹/۱۰). 



































اه (r a)‏ ۳ 
میا انب ۱۷۹۳ 








المعاريض والكذب عمومٌ وخصوصٌ؛ فالكذبٌ أعَمُ يِن المعاريض» 
والمعاريض أحَحَصُ؛ وذلك أن المعاريض هي ما بُخالِث الحقيقةً ظاهرًاء 
ويُوافِقُها باطئاء وأا الکذب فهو ما بُخالث الحقیقةً ظاهرا وباطنًا؛ 
الق المعاریض مع الكذب في مخالفة الظاهر . 

وقد جاء مد إبراهيمَ في السُنَةِ: أنه لم یستعول إلا المعاریض 
وفي مواضمٌ ثلائة؛ كما أخرّجَ البخاري» عن أبي هریرت» عن 
رسول الل ی قال: م کب میم نیز لا کلات کباب يِنْتَيْنِ 
مهن في دات الل ك: قَوله: تی م سو [الصافات: ٩‏ وَقَوُنُهُ بل 

نع ڪشم مت قال : ينا هو دات يوم سار اد ذ آنی عَلَى جَبّارٍ 
ین الجَبَابِرَء مَقِيلَ لَه : إِنَّ مَا ها رجلا ععه مر ین أَحْمَن لاس 
يي ع روا خي الى سار قال: 





9 له خي تلا دک ئات ۳ »لا دَکَلَثْ عَلَيْهِ تب 





و فد قال: اذمي الله لي ولا اضر کت الله تمیق ثم 
تالا ور ا أذعي ال لي وش 
عطق فَدَمَا بَمْضَ حجبیب فقال: کلم وني پانتان؛ إِنَمَا أَنَبثمُوني 

تقو تأغنتها جر هورق بل ات و مَهْيَا؟! قَالَتْ: 


۶ الله کید الکافر - أو القَاجِرٍ - - في تحرو وَأَحْدَمَ هَاجْر)؛ رواة البخاري . 


وجاء في صحیج مسلياء في حدیت الشفاعة؛ أنَّ إحدى 
كَدَبَاتِه ولاز هي فولہ للشمس والقمر والکوکب: ا 7 [الأنعام: ۷۲ء 


۷ ۷۸ ولم يكر قصة 5 ار . 
وأعرج الترمذئ» عن آبي هريرة؛ قال: قال رسول الله کل : (لَمْ 


(۱) آخرجه البخاري (۳۳۰۸). (۷) آخرجه مسلم (۱۹4). 






































ا 
میم في شَيْء قط إِلّا في کلا: قَولِه: اق سق [الضافات: 
ہک مم لِسَارَة: أختي. وقؤله. بل a‏ تڪ رف 

م4 


ون نر في أقوالٍ إبراهيمَ 4# وجّد ها تعاریض» وإلّما شم 
كذبًا؛ لكونها هم ِن السامع على خلاف مُرادٍ المتكلّمء وأنَّ منها ما هو 
في جني اللو: 

اولها: قولہ: بل تلم کل ؛ فان إبراهيم یلم - وقومة ٹل - 
أن ا لا تع ولا تَنتصِرٌ لنفيها؛ وإِنّما قال هذا القول؛ لِيَرْجِمَهُمْ 
إلى آنشیهم» فیفگروا فيما عَمَلُوا عنه. 

واحقاق الحقٌ بالمعاریض جائرٌء بل مشروعٌ؛ وین ذلك قول 

مُت قلا: انها الیژڑ انم سرک [یوسف: ۷۰ 

ومن جنیه قولهٌ: a‏ 7 [الأنعام: ٤۷])؛‏ بريد منهم التفكرٌ 
وَالتأملَ؛ فقاله ليُراجِعُوا اَنثسَهُمْء وليس مُقرًا به ليأحُدُوا ذلك عنه» وهو 
شبية بالتؤّل مع التخضم الذي یلك لا ثور بما معه إلا تلا + لقصل 
إلى غايةٍ نیح منها الحقٌ والباطلء ولا يُوقَف عند مبتدّى يَفْصِلٌ 
المناظرة بلا حقٌّ ولا باطل . 

وروي عن ابن عبّاسي؛ آنه عبَّنَهُ حتى أقَل”"؛ وهذا مُنكَرٌء 
فالنبيُ گلا حيئّما عَدّ هذه ین معاريض إبراهيمَ» دَلَّ على أَنھا لم تكن 
على الحقیقة؛ وإنّما باطّها بُخالِث ظاهِرّهاء ولو كانث على ظاهرها 
وعبّدَ الكَوْكبٌ حتى أَقَلء لم یکن لتسمية قوله: (هَذَا رَبي) كذبًا ‏ معثى؛ 
لالہ شِرْكُ؛ وهذا لا يصح ین إبراهيم. 
)١(‏ أخرجه الترمذي (۳۱77). 
(؟) سیر الطبري» (۹/٣٥۳)ء‏ واتفسیر ابن أبي حاتم» (17178/4). 
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وثانيها: قولّ: 
تعالى: لوک ين تیه 
یه رمو مادا کیٹ 

يه © کر 
فراع 3 الم تا 


O‏ له e‏ تال خلقکر وا 
تتسود © لا کڑا لله نيعا َاَلَشهُ في جي © ردو پیہ کنا عاتم 
من 91+ ۹۸]. 

وإِلّما قال: دی سَقیع»؛ لكي يتخلّت عنهم في ذَمَابهم» ویبقی عند 
آصنایهم لیُحطْمَها؛ وهذا بدشُلٌ في المُخادَعةِ للعدوٌء وعذا مِن جنس 
قوله لة: (الحَرْبُ خَذْمَةً” وکان النبی يل إذا آراد غزوة؛ وَرَى 
بغیرها(. 

وثالثها: قول لِسَارَ: (أختي)؛ فإنّه آراد الدفع عن زوجيه» و 
الرَجْلِ عن عرضه یجٹ ولو باع الصائل عليهء فإِنْ جار ا فغيرة 
كالكذبٍ ین باب أولى؛ لأنَّهِ دُونَهُ؛ِ فقد قال النبئ كل: (مَنْ یل دون 
آمله نهر هو قهیذ6 روا أحمدٌ وأهل المُنَي؛ من حديثِ سعيدٍ بن و کر 

ولو خُيْر إنسان بِينَ وقوع صائل على عرضه وانتهاك فرج امرأیه 
وبين دفعه بالکذپ لكان ذلك جائژا؛ بل واجبّا» وهذا يَقَضِي به العمل 
والنقل» ونما تور إبراهيم؛ عل مرلو وتقایه» ومقاماث الأنبياء 
والأولياء ليست کمقام غيرهم؛ فإنّهِم یُنِلون في آنیهم لا لغیرهم بعضش 


-)۱۷۳۹( آخرجه البخاري (۰)۳۰۳۰ ومسلم‎ )١( 

(۲) آخرجه البخاري (۷١۲۹)ء‏ ومسلم (۲۷۱۹) (۵4). 

(۳) . أخرجه أحمد (۰)۱۹۰/۱ وأبو داود (۷۷۲٦)ء‏ والعرمذي (۱8۲۱)» والنسائي 
.)۰٩0(‏ 














کا لع ہیی ان را کے 
































[Ve‏ لكبجتكاء اران 


المباحاتِ مَقَامَ المکززمانی والمحرّماتِ لا لِذَاتِها؛ وإنّما لتعظيوهمْ و 
يلون في آشیهم ؛ بعض المكروهاتٍ مَقامٌ المُوبقاتِ؛ ام الخالیِء لا 
لِدَّاتِ الفعل ؛ فهم ینظرون إلى عَظمة مَن یخالفون مرب لا إلى عَقلمة 
فغلهم. وقد وصَفَ اله براهیم بالصّدِّيقيّة» وهي مرتبةٌ فوق الصادقيّة؛ 
كما قال تعالی: «#وادة ر في الكتب رهم کہ کا یم ا (مریم: ۰۲6۱ 








الأحوالٌ التي جاء الترخيص فيها بالكَوِبٍ للمَصْلّحة: 

الأصل في الكذب: التحريمٌء ولا یجوژُ أن يتحول الإنسانُ إلى 
الكذب إلا للضرورة بقیووء وکل حقٌ يستطيغ | أن تله 00 بالصَّدُقٍ» 
فلا بجل لاعت و لاحقاقه» وكل باطل عم الیل دَفْعَةُ بالحقٌ» 
فلا يجوز له الكذبٌ فيه لدفعه. 

وقد جاء في ال الترخيصٌ بمواضعٌ محدودةٍ ین الكذب» وكلّها 
لا تلج ضررًا بأحدء ولا تَذْهِبُ حمّاء ولا تَجِلِتُ باطلا؛ وإنّما تن 
الحقٌّ وبل الباطلَ» ولقِلّيها وضیقها وحضور القصدِ لله فيها؛ فإنها لا 
تَطبَعٌ صاحِبّها على کذب. 

وقد صخ في مسلم» عن رسول الل + أنه قال: یس الْكَذَّاتُ 
اي بُصْلِحُ بَيْنَ لاس وَيَقُولُ حَيْرًا وينوي خَيْرَ وفيه أيضًا عن 
ابن شهاب؛ اله لم برض في شيء ین الكذب إلا في تلا : ارب 
وَالْإِصْلَاحٌ بَيْنَ ناس وَحَدِيتٌ الرّجُلٍ رنه وخییث المَرْأةٍ روج . 

وكل ما لا يتحقّقُ ون المصالح لا بالكذب» فاخثلت في دخوله في 
الا وع ادن وذلك أنَّ كثيرًا م من الفقهاء ء لم يجعلوا الثلاثةً في الحديث 
للحصر؛ وإنّما للببان الذي تجتیمٌ فيه عللُ المصالح التي یجوژ فيها الكذبُ. 


(۱) أخرجه مسلم .)۲٦۰٢(‏ 





























سا اکا (الآیة ۷۸) [ov]‏ 








ولا بل الكذبُ لجلب کل مصلحة؛ فمنها المصالخ الضمینة 

الحقيرةٌ 5 التي لا تُساوي عظَمَةَ الكذب» ولا جور الكذبُ في دنع کل 

سوع؛ لن ين السوء ما هو ضعي لا يُساوي له الكذب ول على 

صاجبه والموازنةٌ في ذلك لا تكونُ في کل الأحوالی سواء؛ وللّما بن 

فيها العالِمُ العارف بتجرّدٍ وصِذق» مُبْعِدًا هوا صادّا مع الله في فضله. 
# ¥ ×× 


8 قال تعالى: «ودَاوْدَ وسن از بان في الرك إن تشن فيه 
RE‏ 


عنم قزر رس لكوم هرت [الأنياء: ۷۸]. 

تخاصم رجلان إلى داود وابیه سُلَيْمَانَ؛ آحدُهما صاحبٌ عتم 
والآخَرُ صاحبٌ حَرْثٍء فدحَلَتِ انم على الحرثِء فاكَلَْهُ وانستته 
فقضی داود أن الغنمّ لصاحب الحرث بدلا عمًا أَتلَمَتْء وقضى سلیمانُ 
أن صاحب الغنم یامد الحرث ويُصلِحُة ويَسقيه يَسقِيهِ حتی يصيرٌ كما كان عند 
كله ی یی CG‏ 
من إصلاح الزرع ويثمرٌ» شم یش عَتَتَه كت 

وكان ذلك ليلا؛ حيتٌ قال تعال: د کت فد و عم لته 
والئفش يكونُ في الليل» وبهذا قضى النبيُ كَل في ناقةٍ للبراءٍ دخلث 
حائظ قوم فافسدَفةء فجعَل النبئ بي على أهل المّواشي عو باللیل 
وعلى أملٍ الأموالٍ حِفْظها باللهار؛ زؤاة اه وأیو داو5() 

وقد اختلت العلماء في الضمان فیما أَفسَدّت البهائم من الال 
سوا# كان ریا أو متاعًا : 


ذهب مالك والشافعی وأحمدٌ: إلى التفریق بينَ ما تسده باللیل 


(۱) أخرجه أحمد (۰)4۳۱/۰ وأبو داود (۳۵1۹). 
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مه 
وبِينَ ما تُفسِدُهُ بالنهار؛ فأمًا ما تُمْسِدُهُ باللیل» فالضمانٌ على صاجبھا؛ 
وذلك لما جاء في قصة البَرَاءِ ولِما جاء في قضاء سُلَيْمانَ لاق ون 
َفسَدَتْ بالنهار» فلا ضمان على صاجیها؛ لعموم فوله ی (الْعَجْمَاءُ 
جَرْحُهَا جُبَارٌ)؛ روا الشیخان(۴. 

وفرّفوا ہین الليلٍ والٹھارِ؛ للتفریق بيتهما في الوحي. 

روت اَی فا إلى أنه لا ضما في الليل والٹھارِ على 
صاجبها. وعمّمٌ حدیت: (الْعَجْمَاءُ جَرْخْھَا جُبَار)» ولم يُقَيِدَه 
والصوابٌ: تقییلةُ بالٹھارِ؛ لأنَّ اطلاق ذلك يُفَضِدٌ على الناس مالّهمء 
ولیس في الناس قُذْرةٌ على اليقظة في اللیل؛ لحماية منافیهم وبساتينهمء 
ولکنْ للرّاعِي قُدْرةٌ على حفظ البهائم في مُرَاجِهاء وأما اا فهو مَحَلَّ 
عمل ورؤيق لصاحب المال أنْ یحقظ ماله والبهاكم مطلقة 4 ترعی يصِعْبٌ 
قیڈھا في النهار عکس الليل. 

ویَلحَق بهنه المسألةٍ ما یه البهائم ین حوادت في الظرقات؛ فما 
تبث به ليلاء فالضمان على صاحبها» وما تسبّبّتُ به نهارّاء فلا ضمانٌ 
عليه؛ للحديث؛ وذلك أن السيرٌ في الطريق نهارًا يَرى معه الراكبُ طریَه 
مَدّ بَصَرِهِ بخلاف الليلٍ» وان أصاب بهيمةً أو أصابئْهُ بهيمةٌ في طریقه» 
فیسیب إهماله أكثرٌ ين إهمالٍ صاحبها . 


*# و ۶ 





ی مس 


قال تعالی : متها ما ولا متا کا ْمأ [الأنبياء: ۷۹]. 


اجتهَد داو وسُلَّيْمانُ في القضاء ء في شکوی الرجْلَيْيْ وفي هذا 
دليل على جواز الاجتهادٍ في مواضعِهٍ وعندّ مَن يَملِكُ الب ومن اجتهّة 


.)۱۷۱:( آخرجه البخاري (0۹۱۲): ومسلم‎ )١( 


























سر لاه لايد ) ba‏ 


فهو مأجوژ؛ وذلك لما في «الصحیحَیّن»؛ من حديث عمرو بن العاص؛ 
أله سیع رسول الله ويك یقول: : ا حك الام تجتهد كم أ اب لَه 


و 


أَجْرَانِء وا حکم كَاجْتَهَدَ نم أ 1 قله اچ . 

ولا یجوژ لأحدٍ أن يقضي في مسألةٍ برأيه لا بشروط: 

الأول: أن يكوك عالمًا يَملِكُ آله الاجتهاد ہما يَقضي فيه؛ ولهذا 

ضف النبئٌ ئة المجتهد الماجور ب (الحاکم)؛ يعني ني: الذي یعرف 

0 الخکم ومقایلع الحقوق وأدلّتهاء ولا يسمى 0 1 وقد تأمُلَّ 
للخکم. ومن تکلَمَ بأمرٍ ِن غير تاہُلِ فيه» فهو خارص لا حاکن 
وکذلك فاد الله قال عن داو وسلیمان هتا سب تالا للخکم: 
ورڪ تا شا وينما . 1 





الثاني : آن یَستفرع وَسْعَهُ باجتهاده؛ فإِنّ العالِم ل يلرم من کونه 
عالمًا أن بلق الحُكُمْ من غیر ال وتفگر واستفراغ للوْسْع؛ بجمع الاق 
وعَرْضِها وتمييزهاء ومعرفة لما ورَدَ ِن الأدلّةٍ وما لم یرف وبالنظر في 
دلالات النصوص وهل حسم الشارعٌ المسألة بنصٌ قطعيٌ أو ظنيٌ أو 
ترکها؛ فإِنَّ النبي یو قال: (إذَا حَکم الْحَاكُمْ كَاجْتَهَد)؛ يعني: اه أفرَعٌ 
وُسْعَهُ ولم يتكلم بِكَرْصء فقد يتساوى العالِمٌ بالجاهل عند حَرْصِه فلا 
قَرْقَ بِينَ جاهل يجتهدٌ وعالِم خارص؛ فكلاهما قال بغیر عِلْم وفي 
«الشن»؛ قال الخ : : فضا اة : اد في ال ان في ار 
کا اللي في اجه بل عرق الْحَقَّ فَقَضّی پوہ وَرَجُلْ عَرَف الْحَقَّ قَجَارَ 
في الخکم كه في له وَرَجُل قضَى لاس عَلَى جَهْلٍء فهو في الا" 
(۱) آخرجه البخاري (۷۳۰۷)ء وسلم (١۱۷۱)۔‏ 


(۲) آحرجه آبو داود (۳9۷۳) والترمذي (۱۳۲۲)» والنسائي في «السنن الکبری؟ 
(۵۸۹۱) وابن ماجه (۲۳۱۵). 





























۱۳ ان کک نو 
اح 








الثالث : أن یکونْ عارئًا بالنازلة التي يَقضي فيها؛ فد الإحاطة 
لاله لا تكفي للحم على نوازِل لا بُحیظ بها العالغ» فقد يَستعيلٌ 
الدليل في غيرٍ موضیه وما لا نایبّه. فيُخطئٌ بتقصير لا باجتهاد. 

والعالِمُ المجتهدُ المخطئ مأجورٌ أجرًا واحدّاء والمصيبٌ المجتهدٌ 
له أجران؛ كما في الحديث؛ فکلاهما استحَیٌ أجرًا لاجتهاده» والمصيبٌ 
استحَقٌّ الثاني لصوابه وتسدييهء وإنّما كان الفرق بيتهما في الاجر مع أنَّ 
جميعهما استفرعٌ وُسْعَه؛ وذلك حتى لا یتاگل العاِمُ في الفتيا ويتعيل» 
فكان للأجر الثاني نصيبٌ بالطلب والقصدء فلو تساوَيّاء لم يكن 
للمصيب ولا للصواب خصيصة وفي النفوس تسامُل حف وجل ُدرگها 
ولو کانث صالحة إِنْ عَلِمَث تَساوِيَ الأجر في الحالین ولائه للصواب 
شرف وعلؤ منزلق فلا ب أن یت صاحة بمنزلق ل منزلهه. ٠‏ 


# اع د 


8 قال تعالی : وة مَنصة برس سکم لست بن ايک 
هل اَم کرک [الأنبياء: ۸۰]۔ 


في هذه الآيةِ: مشروعيّةُ انّخَاذٍ السلاح وحَمْلِه يقي به الإنسانُ 
العدوٌ الصائلّء وفجأةً البأس عليه من حيوانٍ مفترس وإنسانٍ باغ. 

ويتضئَّنُ هذا أنَّ دفعَ الإنسانِ عن نفسو صَولةً الصائل عليه مه 
فِظريّةٌ قبل كونه شِرْعةٌ سماويّة وا اناد السلاح ولو في غير الحرب 
محموڈ لدَفْع ما يُطرأ ين بأسء خاصّةٌ زمن الفتن والتساہُلِ بالاعراض 
وسفكِ الدمای وقد كان النبئُ ی وأصحابّه تون السلاح في المدينة 
من غير خوب نبييتِ عدرٌ؛ حنى رهم لائخاذهم السلاخ نَهَى النبئ إلا 
الناسَ عن رفوه عند دخولِهمٌ المسجد به؛ فقال: (إِذَا مر أَحَدُكُمْ في 




















سر یاه دید م 











مسنجیتا آز في سُوقتا وَمَعَهُ بل شیک عَلی نصالها - از َال 


که ۔ ا یت أَحَدَا مِنَ المسْلِيِينَ وا ی 
وفي البخاري ومسلم» عن جابر: ۶ شید بش 


قد أَبْدَ بدی تُسْولَھَاء ایر آن بَآَغُد بد بتصولِها؛ لا يَحْدِشُ مخ وفي 
دم لع 


البخار» من ابی موس اي قال: (من مَنْ مر في شيء ین 
مادا آؤ أُْوَاقِنا تلا على تصالها؛ لا ینز که معا ۳. 
وفي «لصحیح»؛ عن عائشة؛ قالتُ: درََئْتٌُ رَسُوَلَ الله 26 يَوْمَا 


را گا 


عَلَى باب خجرتي وَالْحَبَسَةُ يَْعَبُونَ في المشچیه وفي لفظ : «وَالحَبَشَةُ 


3 مر‎ a 
ییون بجرایهم»۳.‎ 
ؤ0 ما تل باتخاذ السلاح وإعدادٍ العُدَّةِ للكافرينَ» عند‎ 


قول الله تعالى: ٭لوایڈیا لھم گا انر من رز وین وَبَاط الیل 


تیبرت بوء عدو لَه رکه [الأنفال: ۲0۰ 





بج ¥ 95 


(۱) آخرجه البخاري (۰)۷۰۷۵ ومسلم (۲۲۱۵)- 
(۲). آخرجه البخاري (۷۰۷۰)ء ومسلم (۲۲۱6). 
(۳) آخرجه البخاري (40۲). 

(6) آخرجه البخاري .)٦٥٤(‏ 

(0) آخرجه البخاري (۰)6۵0 وسلم (۸۹۲) (۱۸)- 
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۱۷۹ 
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ک2 


۱ 6 


سور الحجٌّ مكيّةٌ وسْمْيَتْ بالحجْ؛ لأنها اول آياتٍ نژلث فیها 
تفاصيلٌ الحج والنْسْكِء وکانث قبل فرض الحجٌ على النبيّ یف وكان 
فرضٌ الحجٌ بالآياتِ التي نرَّلْتْ على النبيّ كل في المدينة». وهي في 
البقرة وآ عِمْرانَ. 


3 


ک2 
7 














ہے مه 


و قال تعالى: إن الست کفروا سوه عن سیل الو راچد 
الكرار یی جلت كلد ره العدكتٌ فيه وبا وس برد فيه 


الصا يطاو تفه من داي یرک [الحج: ۰۲۲۰ 


في هذه الایة: تعظیم المسجدٍ تو وتعظیم الصَّدٌّ عنه؛ فقد 
جعَلَهُ الله لکل متعبّدٍ موخ لا بجوژ دامن فده ولا أحدّ خن به 
ین آحدٍ؛ فهو لهم جمیکا؛ وذلك ظاهرٌ قوله تعالى؛ سرا الک فيه 
راز فيّستوي فيه المقیم فيه» وهو سالک أو الغريبٌ القادمْ 
إليف وهو طالْبَادِ»؛ وبهذا فسَّرّهُ غيرٌ واحدٍ من السلفی؛ كابنٍ عباس 
ومجاهد وقتادة» وقد عَدَّ بعض العلماء هذه الآية مدنيةٌ؛ لكر الصَّدّ 


فیه۲) 


(۱) «تفسيز الطبري» (۵۰۲/۱۷). (۲) «تفسیر ابن کثیر» (۹/0٥٦)۔‏ 



































کم بيع رباع مه وثورها: 

لا يختلف السلف على أنَّ ماک المناسك الخاصّةً لا يجوز بیغها؛ 
کالما والمَشعی ومَرْمَى الجِمَارِء وقد حکی الاجماع غيرٌ واحد؛ کابن 
عقیل ٩۳‏ وابن تيميّةٌ ين أصحايناء سو فد مزارع مكّةٌ يجوز بیشها» 
وبه قال الجماهین وقد حكى ابن تيميةٌ الإجماع على ذلك!' ولكنّ 
الفقهاء اختلفوا في دور مگ وتساکنها وربّاعها: هل يجوز ببعُھا؟ على 
أقوالِ ثلاث هي ثلاثةٌ أقوال عن مالك : 

الاولٌ: ذقَبَ الشافعش: إلى جواز تملکها وبییها؛ وذلك لما بت 
في «الصحیحین»» عن أسامةً بن زيدِ؛ آنه قال: قلثْ: يا رَسُولَ اوه 
آنل في ذارك بِمَگة؟ كَمَالَ: (وَهَلْ ترک کنا هبل ین رباع أَوْ دُور؟)» 
درَكَانَ عَقِيلٌ ورت ابا طالب هُوَ وَطَالِبٌ» وم یره جر ولا عَلِيّ شیگا؛ 
نما كَانَا مُسْلِمَيْنِء وَكَانَ عقیل وَطَالِبٌ گافربن»۳. 

وقد جاء عن بعض الصحابة تمم اشتَرَوْا ین آرض مگ كما 
اشترى عمر بنُ الختلاب من صَفْوانَ بن أمبّدَ دار بِمَكَةَ فجعلها سجن 
بأربعة الاب و 1 3 





نخان 





وروي عن عمرٌ خلافٌ ذلك؛ وفیه نظرٌ. 

وقد قال بهذا القول طاوسسٌ وعمرو بن دينار. 

الثاني: مذهبٌ جماعةٍ مِن السلفٍ؛ کعطاء ومجاهدء وبه قال 
أبو حنیفةً وإسحاقٌ: أنّها لا تُباعُ؛ وعلى هذا مشهورٌ مذهب الحنابلء 
واسثیكٌ لذلك بما رواه ابی ماجَةُ؛ من حدیثِ علقمةً بن نَضْلَةِ قال: 
(1) «المغني؟ لابن قدامة .)۳٦۱۷ /٦(‏ (۲) «مجموع الفتاوی» (۲۱۱/۲۹). 


(۳) آخرجه البخاري (۱۵۸۸) ومسلم (۱۳۵۱)- 
)٤(‏ آخرجه البخاري معلقًا قبل حدیث (۰)۷6۲۳ والبيهقي في #السنن الکبری» (۳4/۲). 
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وقي سول الله له وَأَبُو بر وَعْمَرٌ وَمَا ثذعی رباع م 
السَّوَائِبَ؛ من اتاج سکن وَمَنِ اسْتَفتى گی . 

وهو مرسّل ضعيفٌ . 

وبما روى عبد اله بن عمرو + قال: قال رسول الله 46:: مک 
مناخ ا باغ رِبَاههَاء ولا تَُاجَر یاه احرج الدارقطن ۰ وفيه 
جھالڈ وروی نحوَّهُ عن عبدٍ الله بنِ عمرو» ولا يصح ر ف . 

وما ما رواءٌ أحمدُ وأهل هل «السنن»؛ من حدیثِ عائشة؛ قالث: 
قُنْتُ: یا رَسُولَ اش ألا بي لك پمئی بت أذ اء لت من الشّمْس؟ 
كَقَالَ: (لاء إِنَمَا هو ماع من سبَقَ ای فهو في آماکن المَناييكِ؛ 
فیئی ین مواضع النْسّْكِ كَعَرَفةً ومُرْدَلِمَةَ والمَسْعَى ومَرْمَى الچمّار: لا 

مك وإنّما كلام الفقهاء ما رباع که لا في مَناسکها . 

الثالتُ: مذهبٌ أحمد: أنّها مك ورك وثباغ لكنّها لا تزجر؛ 
فمن استغنى عنها أسكتها؛ وبهذا قال ابنْ تيميّة. 

وقال قوم بالكراهةء فأجازوا البيعَ على كراهةٍ فيه؛ وهذا مرويٌ عن 
مالك وغيره. 

والأظهَرٌ: جوا بیع دور مكّةَ وربَاعِها وإجارتهاء وقد كان الصحابةٌ 
ومن بعدّهم نون دور ويبيعوتها ويُؤْجروتهاء ولو كان النهئ صريحًا 
لجمیع رباع مک لكان واردًا بال ین بجری غاد عمل الما ولا 
يَخعلِفونٌ فيه فقد كان بمگةً جماعةً من الصحاب ولم ید یتبث عنهم القطمٌ 


.)۳۱۰۷( آخرجه ابن ماجه‎ )١( 

(۲) . آخرجه الدارقطنی في «سنته» (۵۸/۳). 

(۳) آخرجه الدارقطتي في «سنته» (۳/ .)٦۷‏ 

(4) آخرجه آحمد /٦(‏ ۰6۱۸۷ وأيو داود (۲۰۱۹)ء والترمذي (۸۸۱)ء وابن ماجه (۳۰۰) 
و(۳۰۰۷)- 
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بذنك ثم لد البيعَ كالميراث» وثبَتَ أنَّ أهلّ مک يتوارثونًء والارك 
انتقال الم ین شخص لشخص. والبيعٌ مِثلهُ ولكنْ باختلافِ السبب» 
وفي المنع من بيع دُورٍ مك ورباعها ین الضَّيقٍ والحرج ما الله به عليمٌ. 
والناسُ يَتوارَئونَ ويَتبايَعونَ مساكنّ مگُةً ودُورّها إلى اليوم» وعملهم 
الشائعٌ في کل القرونٍ عليه. 
وقد بیّن الله عَظمَةَ الصَّدّ عن المسجدٍ الحرام في مواضعٌ؛ منها 
قوله تعالى: رما هر لا عم له وَهُمْ دوت عن المنجد الْحَرَارِ 


رکا كاوًا زي إن آزیاژه إلا اون وَلكنّ ڪرم لا نویه 
[الاتفال: ۰۲۳۶ 


وتقدّم الکلامٌ على تعظیم المسجدٍ الحرام» وخرمة الصذٌ عنه وقطع 
الطريي إليهء في مواضع؟ ١‏ ينها بد رن مرک عن ابر الما 
ال فة ل تال فد که وم مد عن سیل الله وف بو والمنجد الاو 


وراج أَهَيوء ينه أك عند الَو [البقرة: ۷۱۷]. 








اعد 


وصوئه تعال: ورین ٹر فيو بالکاي بر من عاب آیبه 
لِعَظمةِ البیتِ جِعَلِ الله من ن هم للم فيه مستجمًا للعقوبة ولو لم يَفمَلْء 
وقد فسّر بعض السلفي - كابن عباس ومجاهي - الم في الآيةٍ: 
بل 

وقد تقدِّمَ الكلامُ على أمانِ مكّةَ وخزمتها» وما وق فیها ین ن شدائ 
وقتل » وما بِقَع فيها بعد ذلكء عند قوله تعالى: «#ولا 5 جملا الیک ماب 
ناس نناک [البقرة: ۱۲۵]. 


0 «تفسنير الطبري» (۵۰۷/۱۷). 
































للا انايد ہم 1۷۷ 





8 قال تعالى : ولذ باصا لت مكات اتک لا قرف ی 


جا ور بتي لین ابیت تال اجره [الحج: .]٢١‏ 






في مذا: فضل التوحيدٍ؛ لد هو أعظّمْ المقاصدٍ من تشییدِ البیتِ 
وعماریی وکل ما كان مِن عبادات» فهي تابعةٌ لە؛ مِنْ طوافي وسعي 
وسُفیّا واطعام طعام» فالتوحيدٌ اعظم ین كل عمل وقولٍ» وقد قال تعالى 
یکچہ ہو حر یہ 
فبغییهم عن منزلة التوحيدٍ: سمل الاج مارا امد راو کن کت 
امن بان راو الك [العوية: .]۱٩‏ 

وتقڈم الكلامٌ على تطهير البیتِ وآنواعه وفضله عند قوله تعالی: 
«وعهذنا اگ ینم وَإستهيل آن طهر بب انت لمكن رازم 
آلسجورکه [البقرة: ۰۲۱۲۰ 


+ # ¥ 
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8 قال تعالى: ورن ف کاس یال بو 4 رسالا ول سکُل 
ضایر میک ین کي کی عمق [الحج: ۲۷]. 


في هذا: مشروعيّةُ النداءِ بالخ لِمَنْ يجهِلّهُ والتذكير لِمَنْ ينساه أن 
يتعامَدُوا البيتَ الحرام م بلح في مويو ین کل عام مین لفریضة الله 
علیهم ؛ حتی لا بجر البیك ول قَاصِدُومُء وهذه السورةٌ مکی ووجوبٌُ 
النسخ لم بوذ ین هله الآيقء بل :مثا في سورة البقرو وال جرا ین 
آیاتِ الج . 

تفاضّلُ المَشّي والرُكُوب في الحَجٌ: 


بر 


وفي قوله تعالى: ۹ يكالا دی کل سار که الرَجَالْ؛ يعني : 





























aD 








مر 


السائِرِينَ على آرجلهم ماشِينَء والمرادُ بقويه؛ وڪ کل سّابرچ؛ 
یعني: راكِبِينَ» والضامِرٌ: المھزول الخفیكثء وهي الخیل وقد أخُذ 
بعضھم من تقدیم الله للراجِلِينَ على الراكِبينَ فضل المشي على الرکوب 
في المناسك. وقد اختلت العلماء في هذه المسألة: 

فونهم : مَن فضّل المشی؛ لتقديم البق ولكونه أكثّرٌ نصا ؛ فقد 
قال النبئ 886 لعائشة لما أَمَلَّتْ يِن النیبم: (وَلَكِنَهَا عَلَى قَدْرٍ 
تصّبيك)"ء وهذا قولٌ للشافعع وإسحاق. 1 

ومنهم: من فصل الرکوب؛ وهذا قول مالكِ وأبي حنيفة. 

والأظهّرُ: أنَّ الفضل يعودٌ إلى العمل؛ فمّن كان آداوهٌ للعبادة 
والتّسّكِ أفضَلَ حال ركوبه» فیرگب» ون كان أداؤه لها أفضَلٌ حال 
مشیه» فالمشیٰ أفضَلٌ؛ وذلك أن من الناس في دَفْعِهِ ین عَرَفةً من یزدجمْ 
الناسُ عليه ويخشى النأئُرَ في وصوله إلى عَوَفةً إن لم يَركث» فركويةُ 
فصل ین مشي یار به» ویثلّهُ لو كانتٍ المراكبٌُ مزدحمةٌ ويتأخَرُ لو 
رکب فالأفضَلٌ له أن يمني یل على الوقتٍ المشروع. 

ومثلُ ذلك التعَبُ والنَّصَبٌ؛ فمّن رأى أنه إنْ مَشَىء ضَعُف في العبادة 
ولم يُؤدّها كما جاءث بها السُنَّهُ فركوبُّ أفضَلٌ» والناس يَختلِفُونَ في ذلك . 

وقد سار النبی ية من ذي الحُلَيْفَةٍ مُحرِمًا على راحلته» وعليها 
ال وکیر وخ ویک از 

وقد تقدّمَ في سورة البقرة الکلامٌ على المَنَاسِكِء في آياتِ الح 
وفي سورة آل عِمرانَ الکلامُ على الاستطاعة: ِو عَلَ ای حم لت 
من اطع لي سیلاچ ۰۲۹۷1 

کی بد 


:)۱۲٦١( )۱۲۱۱( آخرجه البخاري (۱۷۸۷)ء ومسلم‎ )١( 
.)۱۵۵۱( آخزجه البخاري‎ )۲( 





۱ 























یه زا ورد 
رز (الآية ۸( KED‏ 





[# تال تسالی: یتھٹا ملع هم وی وذ ڪرو انم ار وه ابا 
تنكو عل ما رهم تا نو لک 
می [الحج: ۲۸]. 


ترا ينها لیوا سای 





في آداء المناسكب: منافعٌ دينيّةٌ ودنيويّة؛ فالدييّةُ: تحقيقٌ التوحیدِء 
وتعظيمٌ الله وعبادتكٌ وكسبٌ الأجرء وتكفيرٌ الذنوب» والتنيوية + 
کالتجارق وجلب الأرزاق إلى ساكني المسجرٍ الحرام» واطعام الفقراء 
وغیر ذلك» ومن المفسُرین : من قیّدھا بالمنافع الدنيويّة» وبکلا القولیْنٍ 
قال ابن عباس » مجاه" ؛ ؛ وهذا ین التنوع لا التعاژض؛ فالمقصودٌ 
عموم م المنافع . 

رققية التبا مع قصد ال نياع لا جع فیه؛ وفي ذلك قال 
تمالی: لی مس جک آن تجتنا لا من ٹیک [البقرة: 
۰۹ بل لو قصَة المسلم مَكُةٌ للتجارة وكان قد أدّى فريضة الح ین 
قبل فلا حرج عليه» ولكنْ لا ينبغي لمَن كان حاجٌا أن يُعظلَ واجباتٍ 
الحجّ ومناسكة طلبًا للڈنیاء فيضن آرت ويذكُرٌ كُنياه؛ کما 0 تعالى: 
وتا تشر تيك "تسوا هک ماس از لصا وسا 
میں الگاین من وو مرو ای اہ رف ارو ین خَلي 

ونم گن یل ریک ٤اا‏ ی انیا ست و الجر سس وا 
عاب اکر © ی تفر کیت ڑکا کم یناہ [البقرة: ۲۰۰ 0۷۰۲. 

وقوئه تعال: کرو آنم اقّر ف يام تلوت على ما تلهم يَنْ 
بَهِيِمَةٍ الْأَنتوٌ»: احثلت في المرادٍ بالایّام المعلوماتِ: وأشهّرٌ الاقوالی 
قولانؤء وکلاہُما جاء عن ابن عبّاسٍ» وهما روايتان عن أحمدٌ: 


,)0751/15( اتفسیر الطيري»‎ )۲( .)۲٤۸۸/۸( «تفسيز ابن أبي حانم»‎ )١( 
































WY:‏ رن رشان 


قیل: لها يام مخ وأولها يوم العیدِ وثلاثة أيام بعدّهء وهي أيامُ 
التشریق”؛ وعلی هذا فالأیام المعلوماث هی المعدوداثٌ المذکوراث في 
سورة البقرة: لأر أله ن آکار ندوب (0۰۳؛ وصح عن 
ابن عمرٌ أنَّ المعلومات تشۃ تشتركٌ مع المعدودات؛ فقد جاء عنه: أنَّ الأيام 
المعلومات والمعدودات هن جميعًا أربعةٌ أيام؛ فالمعلوماث: يوم النحر 
ويومانٍ بعدّه» والمعدوداث: ثلاثةُ أيام بعد النحر”"؛ وبهذا القولٍ قال 


03 


مالك . 


وقبل: رها أيامُ عَشْرِ ذي الحبّةِ؛ وبهذا قال أبو موسى الأشعر 
وأكثرٌ أصحاب ابن عبّاسٍ؛ كمجاهدٍ وعطاء وسیل ابن جُبَيْرِهِ وهو قو 
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قتادةًء وإليه مب الشافعيُ وأحمدٌُ في المشهور عن 

وفي الأيام المعلوماتِ قولٌ ثالث لم أَرَهُ يصح عن أحدٍ ین 
الصحابة؛ وم قال به ابن زيدء ويه أتحذ أبو حنيفة: أنَّ الایاع 
المعلوماتِ يوم عَرَفةَ ويومٌ اللحر وما بعده©. 


له والضچَه چیه والأكلٌ منها 

فوته تعاں, وا وتم يها ليا سس الْمَقِمّه: فيه مشروعبّةٌ 
الاکل بن الهذي واطعام الفقيرء كما فقل رمنول الله كك حيثُ نکر ملي 
بیده ثم أكل منه لما يځ له وشرب من مرف وقد ثبت نبّت أن النبی 6 مر 
أذ وع من کل ني تب اي ئر یعطقم ين جميعه» مع 
أله ساق وف ِن الإبلٍ ونر بييه ثلانًا وستين» وجعّل علیّا يَنَحَرٌ ما بقي 
منها؛ كما جاء في «الصحیح»؛ ین حدیثِ جابر . 
(۱) «تفسیر ابن أبي حاتم» (۰)۲4۸۹/۸ واتفسیر ابن کثیره (4۱/9)- 


(؟) «تفسير ابن أبي حاتم» (۲4۸۹/۸)- (۳) «تفسير ابن كثيرة (4۱6/0). 
(۶) «تفسیر ابن كثيرة (1۱1/9). )٥(‏ : أخرجه مسلم (۱۲۱۸)- 

















ات ید۹۰ ۳ 








وأفضلُ الاطعام أن يكونَ للأشدٌ فقرًا؛ كما هال تعال: « یم 
لی ایک والبانش: المُضطر الذي ظهَرٌ بس مع فقره» وهو قدرٌ 
زائڈ عن مجرّدٍ الفقرٍ. 

بسحب الأكل من الهَذي كله واجبه ومستحَبّهِ عند عامّةٍ السلف 
وجماهیر العلماع. ۱ ۱ 

خلافًا للشافعيئ؛ فقد ذمَبِ إلى أنَّه لا يكل المهدي ین لحم عَلْيهِ 
الواجب؛ لاه هَدْيُ وجَبٌ بالاحرام فلم يَجُزٍ الأكلّ منه؛ کم الکقارق 
وأجاز الاکل من مذي التطوّع فقظ. 

وهذا بُخالِث ما بت في اه فلم یر الب بين الذي 
الواجب والمستححبٌء ولا علْم أصحابَهُ ذلك مع كثرة هَذيهم ودخولٍ 

ولا يأگُلْ المُهِي من جزاء صيده وفذية دا 

وذعب بعضهم: إلى وجوب الأكل ین الذي والْأَضْحِيّة؛ لظاهر 
الأمر في البق وهو قول لأحمد. 

والأظھَرٌ: الاستحبات؛ لاد الله إلّما مر بذلك؛ لأنَّ العربٌ کانث 
تعتقد حرمةً الاکلِ مِن هَذْيهمء فجاء الأمرٌ رافعًا لِما توهّموهُ ین حظر» 
لا موجبًا لحم وفرق بین أمر جاء عند استواء الأمرَيْنٍ بِينَ حظر 
واباحق وبین أمر جاء بعد حظر فالأمرٌ وحدَّهُ بعد الحظر لا يميد 
الوجوب إلا بغيره ین عمل وقرينةٍ أخرى . 

تقسيمٌ الذي وَالأُضْحِية : 

وأتحذ بعض الفقهاء من قولٍ الله تعالى: فا ينبا أطي الل 
مت تقسیع الهَذي والأضحِيّةٍ إلى نِصَْيِنِ: نصف يَطْعَمُةُ صاحبُ 
الذي وأهل بيته» ونصف للفقراء. 


























سک کن ای سا 
۷۷۲ هشن 








وذقب جماعةٌ: إلى أله يسم ثلائةً آقسام؛ آخذا ین قوله تعالى: 
تا بت جوا تلو یبا رین للع وان [الحج: ٩۲۳۰‏ وبه قال 
ابن مسعودٍ وابنُ عمرّہ والیه ذمّب أحمدٌ والشافعی. 

۳ 00 4 ےی و 
والتقسیم ثلاثا أْصَحٌ» ولم يصح عن أحدٍ من الصحابة تفسیم 
الهَدْي إلى نضفین. 

وقد روى نافعٌ» عن ابن عمر؛ قال: «الضٌّحَايًا والهدايًا تلت 
لِأَمْلِكء ولت لكء وثُلْثُ للمساکین»؛ روا اب حزم . 

وروی ابنُ أبي شَيْبةَ والطبراني» عن علقمة» عن ابن مسعود 4 : 
ان يَنِعَتُ بالبڈوِ مَعَ عَلْقَمَهَ ولا مك عَما بنك عَنْهُ الحرم نم 
یامه َا بل مَحِلَّهَا أنْ يتَصَدَّقَ ناء وَيَأْكُلَ تلا وَيَبْعَتَ إلى ان أخبه 


ع اش ۰ Def‏ 
عبد الله بن عتبة بن مسعود ثلث . 


وهي صحيحةٌ» ويُروى في ذلك ین حديث ابن عباس في صفة 
أضجية النبئ كل قال: (ويْطْهِمْ اَل بيه َء وَبُطْعمُ فُقَرَاه جیرانه 
لت وَيَنصَدّق عَلَى الوا بالئُلّكِ)©. 

ويُروى عند مُسدَّدٍ في «مسنیه»؛ من حديثٍ إبراهيمَ مدن أهلٍ 
المدینق عن أبيه؛ قال: «شهدث أبا هُرَيْرة ظلِِ بالمصلّی قال لرجُلَيْنِ: 
ما عندّكما ما تُضیان به؟ قالا: لاء فانطلَقَ بهما إلى منزله وأخرّج 
شاب قال: تقبّلَ الله ِن أبي هُرَيْرةَ وین فلانٍ وفلان» ثم أتحذ كَبدّها أو 
شیا منهاء فاگلُوا منهاء ثم جره ثلاث أجزاء» فانقلّبَ الرُلانِ بها 


(۱) أخرجه ابن حزم في «المحلّى؛ (۲۷۱/۷). 

(۲) أخرجه سعيد بن أبي عروية في «المناسك؟ (0)140. , 

(۳) أورده ابن قدامة في ۃالمغتي؛ (۰6۳۸۰/۱۳ وقال: «رواه الحافظ أبو موسى الأصفهاني 
في «الوظائف»» وقال: حديث. حسن». 


























سا لح نايد مم و 
فا (YF)‏ 








ودل پيٽ أبي هريرةً وه الثْْ۲۳؛ وفيه جهالةٌ. 

وكان السلث يفون بذلك في العقيقة أيضًا؛ كما روى عبد الْقُدُوسِء 
عن عطاء ومجاهد؛ أنّهما قالا: «كانوا يقولونَ في ا ii‏ 
للجیران» ول للمساکین» ول لأملِ البيتِ»؛ أخرّجه آبو طاهر 
السّلَفِنُ في «المشيخة البدامی۱ , 

واخثلت في القَدْرٍ الذي تسم عليه الأَضْحِيّةُ والهذي: هل تسم 
أثلانًا أم ثلانًا؟ فلا یر ین کل تثليثٍ أن یکوت أثلاناء كما لا يلم هن 
التشطیر تساوي القَذْرٍ في الائتیّن» ولا يَظهَرٌ أنَّ السلت يتكلّفونَ الوزنَ» 
والأظهرٌ: أن تقسیم الذي وال يكو بحسب الحال؛ فإِنْ تقارَبث 
حال المَضحي والفهدي من حال غیرو الذي يُهدِيه أو يتصدّقٌ عليه فإنّه 
يُقسّمُها أثلاناء وان كانتِ الحاجةٌ في إحدى الجهاتٍ اشد فإنّه يُقسّْمُها 
لاتا لا أثلااء ويَريدٌ في الجهة المحتاجة. 

ولا حَدَّ لقَدْرٍ کل قشم یَلوَمُ معه تساویها+ وذلك أنه قد تکونْ 
الحاجةٌ إلى الاطعام مد يِن الأكلء والحاجةٌ إلى الأکل أشَدَّ من 
الاطعام» فيَزِيدُ في هذاء وینقص ین هذا؛ وذلك لِما جاء عند 
ليذ مِن حدیثِ بُریدة؛ أنَّ النبی يل قال: (كُلُوا ما بدا کم 
وَأَطْعِمُوا وَادَخِرُوا)» وأصلّه في مسلب وجاء في «الصحيكَيْن»» 


ل 6 


من حدیث عائشةً بلفظ : (دَكُلُوا وَادّخِرُوا وَتَصَدَقُو )601 » وعندّهما من 


حديث 0 » وفیه: (كُلُوا وتََودو06) 


0 وعنذهما من حدیثٍ ْله بن 
)١(‏ «المطالب العالیةه (۲۳۰۰). 

(۲) الجزء الثاني والٹلائون من «المشيخة البغداديةة (5). 

(۳) آخرجہ الترمذي (۱۵۱۰). )٤(‏ أخرجه مسلم (۹۷۷) و(۱۹۷۷). 
)٥(‏ أخرجه البخاري (۰6۵۵۷۰ ومسلم (۱۹۷۱). ١‏ 

.)۱۹۷۷( آخرجه البخاري (۰)۱۷۱۹ ومسلم‎ )٦( 
































الأکوع: وفيه: (كُلُوا لیوا وَادّخِدُوا)0"©: وهو كما قال مالكٌ: ذلا 
خد فيما يال ویتصلّق يطعم الفقراء والأغنياء؛ إِنْ شاء ناء وان 
شاء مطبوشٌاه۱). 

وظاهرٌ عمل النبيّ ك التوسعةٌ في الأضجيّة ِن المأكرلٍ 
سو به والمُهُدٌی منه» وقد روى مسلمٌ في «صحیجه؟» عن ثوبان؛ 
قال: دب رَسُولُ الله د کل یی نم قَالَ: ما نَوْبانُ أَصْلِحْ لَحْمَ هلو). 
َنَم 3 ۳5 نها حى كم المي" . 








وأمّا ما جاء في حديثٍ عائشةٌ عند أبي داود؛ مین طربتِ مالكٍ 
- وهو في موئ“ - عن عبلٍ الله بن أبي بک عن عَمُر» عن عائشة 
وفیه النبي بل قال : (ادَخِرُوا له وَنَصَدقُوا بما بقي)» E‏ 
أنه تصحيف› واللفظ : (ادَُخِرُوا لِنَلابٍ)؛ يعني : : لثلائة أيام» ولیس 
(التُلْتَ)؛ لمناسبة السیاقِء والحديثٌ في مسلم؛ يِن طريقٍ مالكِ؛ 
قال يكلنه: (ادَخِرُوا لاه نم تَصَدَُوا بما بهي . ٠‏ 

وفقةٌ مالك يُخْالِفٌ ذِكْرَ الثُلْنْ وهذا ین قرائن تحريفهاء وان 
کانث في تس عتيقة؛ فهذا يقمٌ مکل في کب السُنَوْ؛ وقد تکلّم عليه 
الأئمةٌ التقّاد. 

وین الفقهاء : من وج التصدُق من لحم الْأَضْحِيّةٍ إن كان 
نطوا» ولو قلیلا بما يُطْلَّقُ عليه اسم الصدّقةٍ؛ وهو قول في مذهب 


(۱) آخرجه البخاري (۰)۵074 ومسلم (۱۹۷6). 

(؟) ینظر: «الكافي في فقه أهل المدینة» لابن عبد البر (۱/ 6۲4 واختلاف الأئمة 
العلماء» لابن هبيرة (۳۳۹/۱). 

(۳) آخرجه مسلم (۱۹۷۰). 

.)4۸4/۲( آخرجه مالك في «الموطا»‎ )٤( 

(۵) آخرجه أبو ذاود (۲۸۱۲) )٦(‏ : أخرجه مسلم (۱۹۷۱). 



































ری الا یی 
یو (الآية )۷٩‏ ۱۳۷۹ 








أحمدّء وهو الصحيحٌ من مذهب الشافعيّةٍ وقول جمهورهم المتقدّمينٌ» 
والافضل عندّهم: التصذُقٌ بأكثرها. 


# 9۳د 









8 قال تعالى: ونر لوا هم ونیوشوا ِتَمُمْ وا 
يت اتک [الحج: ۲۹]. 


بُشرع يوم م النْخْرٍ أن يأخد الحاجٌ بأسباب التحلل ۰ واولها رمئ 
جمرة العَقَّبَةَه وبها يحلل تحُلهُ الأول على الأرجحء ويُستحَبُ أن يني 
بأعمال النحر؛ كما فعَلّها رسول الله 8ل مرب فيبدأ بجمرؤ الب ثم 
يَنْحَرُ هی نم يَحلِء ثمٌ طوف بالبیت؛ + وذلك أنَّ الله تعالى یقول: 
ولا عقوا روسو ی يخ تى َلك [البقرة: 195]. 

ولو قدَّم أ وا ن أعمالِ يوم النحو؛ جاز له ذلك؛ 
وذلك أنَّ النبيّ يه فْعَلَ هذه الأعمال ولم يُلزِمْ بها > بل مت لمن اجتهة 
وقد قَدّمَ بيتها ور كما نبّت في «الصحيحَيْنِ؛؛ ین حدیثِ عبدٍ الله بن 
عمرو؛ أنَّ رسول الله 4 وَكَتَ في حَسمَةٍ الوداع» فَجَعَلُوا ینالون فَقَالَ 
رَجَلّ: تک E‏ قَالَ : ذخ ولا حَرع) قَجَاءَ 
تر كَقَالَ: لَمْ أَشْعْرْء فَتَحَرْتٌ قَبْلَ آن أَرْمِيَ؟ قَالَ: (اژم ولا حر ء ما 
سیل وميا عَنْ شَيْءِ ذم ولا خر رلا كَالَ: «فعل ولا حَرَج)0. 

لتقت في هوله. ثم لقصو تسَكَهُمْ» هي أعمال النحر؛ من 
الرمي» والحَلْقٍ» ولس المخیط. وقَّصٌ الأظفارٍ والشارب» وجاء عن 
ابن عباس وابن عمرٌ نها جميعٌ أعمالٍ المناسكِ”" . 


.)۱۳١١( آخرجه البخاري (۰)۱۷۳۲ ومسلم‎ )١( 
.)017/15( «تفسیر الطبري»‎ )۲( 





























۱۷۷/۹ 





ہے و 


وقوله تعالى؛ «وَلْيودُوأ نومه هو للع يوم النحر . 

وفي هذه الآية: : دليل على مشروعيّة نحر الذي في جمیع الأنْسَاك : 
الإفرادٍ والقِرَانِ والتمتّع» فقد جعَلَهُ الله عملا يِن أعمالِ يوم النحرٍ ولم 
يُخصّصُ» وقد كان الصحابةٌ يُهِدُونَ في کل أَنْسَاكِهِم ون لم يكن واجبًا 
عليهم» وكان النبنٌ سوق هَذْيَهُ معه حتى في العمرةٍ كما في الحُدَيييَد 
بل قد كان يَبِعَتُ بهذبه إلى مگ لیْيَمَ يوم النحرء وهو في المدينة حلالٌ. 

وفي قویه تعال. ویر يالَيّتِ »+ يعني: طوافت 
الحجٌ» وهو طواف الافاضة. وهو ركنٌ الحجٌ بالاجماع والطواف آخِر 
أعمالِ يوم النحر . 

۳ الآية: دليلٌ على أنَّ الح يصح بطوافی الافاضة؛ لاله آخِرُ 
الارکان ويه يتحلَّل» وأمًا غيرُهُ فواجباتٌ أو مستحبّات؛ لا شقظ الحجّ 
ولا بطلّه» ولکتها تسه 

وتشر المبائرَةٌ بانجازو؛ كما فعل النبئ يك؛ فقد طاف ضَحى. 

* # ہت 


ال تعالى : الك ومن يعم حرم يد أي نهو حر ل ودد رز 
لیت کسر 7 
رن وا یا وک الزور () نا 
ِل نا 8 کر دک اشک تن مه آز کی بد ای في 62 ن سنیٹ 
(© مك رس يعم شیر َه نا ین تقرف الوب €9 لک فیا مع 
لک مل تی ثد ها إل ايت ی 1الحج: ۲۳۳-۲۰. 


خُرُماث الله كثيرةٌ» والمرادٌ هنا ماه في الحج» وهي شعائرٌ دينه 
التي أمَرَ ر باقامیها» فامتثالٌ آمره في النْسُكِ بفعل المأمور واجتناب 



































۳۹ ×٠× قلا‎ 
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المحظورِ من محظوراتِ الحج: ذلك ین تعظیم خرمایه وشعائره. 

بین الله في هوله: GES:‏ کم الم با ما یل سم 
أله سبحاتة اڈ جل الأصل ف البهائم الحلّ» وجِعَل الُسعتّی قليلًا مَثْلُوَاء 
وأضمَّرٌ الحلال لكثرته» وسمّى الحرام له 

وقوه تعاى. وتات كينت من الاکن ونوا و 
ا4ء في هذه الآيق: بيان أنَّ المَقَصَد الأعظّمّ ین الحجٌ هو إقامةٌ 
توحيدٍ الله ونبد اسر » حیث ذگر الله اجتنات الأوثان وأمر بالحنيفيّة مِلَدِ 
إبراهيم پاحکم المناسك؛ لیشیر أنّها المرادت وقد كان الجاهلیٔونٌ لا 
ُقیٹُونَ شعيرةٌ ِن المناسك الا خلطوها بِشِرْكِ وكفر. 

وفي الآية: تعظيمٌ شهادة الرُورٍ وقرئها بالرك وهو الافتراء بقول 
الباطلِ مع زغم روییه» وهو من المُوبقاتِء واعظم آنواعه ما كان فيه 
شرك وتبدیل لین اش ثمّ ما كان فيه كل لأموالٍ الناس بالباطل» ويأتي 
کلام سیر عليه عند قوله تعالی: ورایت ل بتهشرک ال وا ال 
را رانا [الفرقان: ۰۲۷۲ 

وله تعای: وتن نَم مر اق کا ين قوف فرب : المراه 
بشعاتر الله هنا کل المناسكِء وأَحَضّها بالڈکر: الْهَدْيُ؛ وذلك لأنّه هال 
بعد ذلك: لك یبا مک زک لب شمش شم لها إل ابت ای ؛ 
وبهذا قال ابنُ عباس وعطاء والضحُال"" وتعظيمٌ شعيرة الهّدي باختبارِ 

وقد كان رسوڈ الله ية يتحرّى الطيّبَ فيضخي به؛ كما جاء عن 
آنس: دن رسول الل گلا ضکی بِكَبْسَيْنِ مین نر“ 


.)۲4۹۲/۸( و۵44)» وفتفسیر ابن أبي حاتم»‎ ٤٤٥ /17( انفسیر الطبري»‎ )١( 
.)۱۹۲7( آخرجة البخاري (٢٥٥٤)ء ومسلم‎ )٢( 
































E ۱۷۷۸ 





وک أنس لهذا الوصف دليلٌ على أَنّھما قُصِدَا تلم لیب من 
الغنو» ولو لم يكن الوصف میا ما گر في سياق عبادة. 

وقد گر بعشهم الاجماع على استحسان لون الأضْحِيَةٍ 
كالنووي؛ ففي «السْتن»؛ ین حدیثِ أبي سعيدٍ: «أنَّ رسول اله #6 
ی بکنش 7 تج بال في سواوه وَيَنْشِي في ساو ویر في 
سَوَادٍ 60 

وقد قال أبو أمامة بنُ سهل : « نّا نسم الأضحِيَةٌ بِالمَدِيئة» وَكَانَ 
المُسْلِمُونَ يُسَمْنُونَة؛ روا البخاري . 1 

وفي قوله. ل فا مكف لح أجل سى إباحةٌ الانتفاع بالهذي 
قبل نحره» وذلك ہت الیل عليه» والانتفاع بصوفه ووَبَرِهِ وشّعَرِه 
و «الصحيسَيْنا» عن أنس؟ أن رسول اللہ عل رای رجلا یوق بَنَتَةٌء 
كَقَالَ له: (ارْكَبْھَ) ال سول اللہ نها بَدَئة؟! قال في اللَالِنَةِ أو 
في 8 (ارْكبْھا ويلک مور 

وفي الححٌ مناسك وشعائر عظيمةٌء تعظيمُها وامتثالٌ التعبّدٍ بها ہما 

عن النبیع 6: من تعظیم شعائر الله؛ فقد قال يكلله: (لكأخدوا 

؛ يعني: عنه؛ فکل آعمال المناسكِ من شعائر اللو؛ كالضّفا 
والمروة؛ كما قال تعالی: لئ ألضّعًا وَالْمروَةٌ من کعار > [البترة: ۲۱۵۸+ 
وین شعائر اللو: الأشهّرٌ الحرم والقلائڈ وقاصدو البيتٍ الحرام» 


.)۱۲۰/۱۳( «شرح النووي على مسلم»‎ )١( 

)٢(‏ آخرجه أبو داود (۰)۲۷۹۲ والترمذي »)١595(‏ والنسائي (8۳۹۰) وابن ماجه 
(۳۱۲۸). 

(۳) آخرجه البخاري معلقًا قبل حدیث (۵۵۵۳). 

.)۱۳۲۳( آخرجه البخاري (٢٤٥۲۷)ء ومسلم‎ )٤( 

(5) آخرجه مسلم (۱۲۹۷). 














سو لا a)‏ 
سان ہک [۱۷۷۹) 


والهَذي؛ كما قال تعالی: طلا جوا سم او ولا الہ كلام ولا هذى 
ولا لکد ,]5 مي الک را [المائدة: ۰۲۲ وكذلك في البَّدْنٍ والهقذي 
كما يأتي؛ في قوله تعالی: ولتت جَاکھا لک ین کُر آ4 
[الحج: ۰۲۳۰ 

وقد تقلُمٌ الكلامُ على تلك الشعائر في مواضهها . 


# ہی و 


8 قال نعالى : ویڪ أن ماتا مسا یکا ننم لله عل کا 
قم ها یو از لک ب كيد نك ات 
م6 [الحج: ۲۳۹ 


إراقةٌ اللماء و بیع وِنَحْر بھائم الأنعام وي لكل الم وفیه يَظهرٌ 

فیهم التوحیك وبه یُفارقون المشرکین» فقد ذگرَ الله تحر الذي وذِكْرَ 
اسر الله عليه» وبيِّنَ أنَّ الغايةً منه إقامةٌ شعيرة التوحید؛ كما قال تعالی: 
اھک له جد ل سلما َر الت فأمَرَ بذک اسمه وحدّى 
لا كما يذْكُرُهُ الجاهليُونَ على هَذيهم من ور آلهتهم. 

وهوثه تعال. لگا تنم کر عل ما سم ن بَهِيمَةَ له 
اک تیزم الع وسح وقد تقدّمَ تفصیل ذلك عند 
قول الله تعالی : رمث عَتك ات رل مق ۳ ون مق لب ألو 
که [المائلة: ٣اء‏ وقوله و 00 نم لله عد [المائدة: 4]ء 
فوفد تعالى: چا يكا کک کم اکر کڑھب کم ی مک 
[الأنعام: ۱۱۸]ء وقوله : جا ۳ پر انم اک عه ول یڑ 
[الأنعام: ۰۲۱۲۱ 



































8 قال تعالی: چوک تا تن کر رل 


کا تع مه مک وت يا رالا 
ولتت كلك سرا کک نہ لمکم کرد [الحج: ۰۲۳۹ 


بعدّما ذگر الله بھیمة الأنعام على سبيل الإجمالء لم یسم الله هنا 
إلا البُدْنَ منهاء وق العلماء على أن الإبل من البُدْنٍ في الایق وم 
احتلثوا في دخول البقرِ فیها؛ وذلك أنَّ البُدْنَ في لغة العرب هو ما 
ضحم من الأشياء: 1 


وقد ذهب اب عمرٌ وعطاء وابنُ المسیّب والحسنٌ: أل البقرّ داخلٌ 
Ri‏ 


۳ 

موز 

خر 
ہے 
مان 





في البَدْنِ في الآية 

وقد قال مجاهدٌ: ليس البُدْنُ إلا الابل۴۳؛ وذلك لتَقَاسَتِها 
وفضلهاء وین هذا أَحَذدَّ العلماء ء فضل البّدْنِ في الهَذي على غیرها؛ 
وذلك أن الب ل لماع في حجة الوداع» ساق یك من الابلِء ونخر 
بیده ثلانًا وستينّ » ولم ينْحَرُ بقرة ولا شا بيديهء وان كان ل آهدی عن 
نسائه بالق كما في «الصححیّن»۳. 

ولا یخعیِث العلماء: أن البَدَنَةٌ والبَمّرةَ تُجزئ عن سبعق» ولا 
يَختلفونَ أنَّ البقرةً لا لا ی في إجزائها عن ذلك» ولكنّهم اختلّفوا في 
اليَدَنةقء وقد ثبَتَ أنَّ البنة د تجزئ عن سبعةٍ؛ كما في حدیثِ جابر بن 











عبد الله؛ قال: «تَحَرْنَا مَعَ رَسُولِ الل و عَامَ الْحَدَيْبيَة الْبَدَنَهَ عَْ at‏ 
وَالْبثَرَةَ عَنْ سَبْعَةِا. آخرجه مسلة 9 , 
(۱) «تفسير ابن کیره (1۲۰/۰). )٢(‏ «تفسیر ابن أبي حاتم» (۲4۹۳/۸)- 


(۳) . أخرجه اليخاري (٢٤۲۹)ء‏ ومسلم (۱۲۱۱). 
)٤(‏ آخرجه مسلم (۱۳۱۸). 


۱۷۸۷ رازن کلف 























و اس e‏ 
لام (الآية ی 0 7 5 








ومنهم : من جِعَلِ البدنةً عن عَشَرَة؛ وبه قال إسحاق؛ وذلك لما 
رواۂ أحمد وأمل «السنن!» عن ابن عبّاس؛ آنّه قال: «کنّا مع 
رسول الله 8 في سَفَرِه فحَضرّ الأضحى» قاشترکنا في البَقْرَةِ مَبعَ 
رفي ابعر عفر و 

والشاءُ لا يجورٌ الاشتراكٌ في تملّكها لِمَنْ آراد أن يُضِحيَ بهاء مع 
جواز أن يُشْرِكَ غيرهُ في الأجر بھاء من أهل بیته وغيرهم» كما 
النبيئ يكل وما الاشتراكُ في مِلْكِ البقرة والبعیر» فیجوژ لمّن أراد أن 
يُضْحُيَ أو يُهِدِيَ هَذْيّا واجبًا أن ُشرك غيرَهُ ف فيها إلى سبعة أشخاص؛ لما 
تم ولم یکن الصحابة يتشاركون في مك الذي والأشحبًة لا في 
الابل والبقر» ولم بت عنهم ذلك في الغنم. 

وأمًا ما رواء أحمدٌ؛ ین حدیث أبي الأشّدٌ عن آبیه» عن جله؛ 
قال: «كُنْتُ سَابع سَبْعَةٍ مَعَ رَشولِ الله يكل كَالَ: مرا نَهْمَعٌ کل رَجْلٍ 
هنا وِزعَمَاء كَاشْئَرَيْنَا أَضحیة بسَبعَة ای كَقُلْنَا: یا وَسُولَ اللو لد 
لیا بها؟ کَقال الب 6ه : زا افضل الضّحَا لضَّحَايًا أَغْلَامَا وَأَسْمَتّهَااء نامر 
رول الله كله ماع تَجْلَ يرِجْلٍ» وج يرجْل» وجل بيَدِء وجل بيد 

وجل بقزن وَرَجُلّ بقَرْنِء وَدْبَحَهَا السّابِعُ وَكبْرنَا عََيْهَا جییعا»" فلا 

يصحٌ؛ ؛ وذلك أل في سندو جهالت ولو صحٌء فليس في الحدیت اد 
الأَضْحِيَّةٌ ین الغنم. 

ويجورٌ أن يشتركٌ اثنانِ في مِلْكِ شاؤ يُريدانٍ أن يُضَسْيَا عن شخص 
نا غیرهما؛ لاله من التبرّع » وبابّه واسمٌ» وذلك كما لو قامًا بدفع 

قیمتها إلى المْضکی عنه؛ ليَشتريها نم یلها . 
)١(‏ آخرجه أحمد (۰)۲۷۰/۱ والعرمذي (١٥٥۱)ء‏ والتسبائي »)٤۳۹۲(‏ وابن ماجه 


(۳۱۳۱). 
(۲) آخرچه آحمد (4۲4/۳). 






































(AY 


وقوله تعای. کر ذا 4+ يعني : الاجرّ في الآخرة» والنفعَ في 
الڈُنیا من اللبنٍ والرکوب. 

وقولہ تعال: هآ ا كیا سرا > فيه مشروعيّةُ نحر الاب 
قائمةً معقول وفي «الصحيحَيْنِ؛» عن ابن عمرّ: «أنّه آتی عَلَى رَجْلٍ قَدْ 
ناح یدنه پنعرها. قَالَ: ابْعَٹها اما مه سل مُحَمدٍ ی9۵ 

وبهذا كان يعمل الصحابةٌ كما عند آبي داود؛ ین حديثِ جابراگ 
وقد قال ابن عبّاسٍ: «إذا ردت أن تحر الب فأقنها على ثلاث قوائم 
معقول ثمٌ قلّ: باسم الله والله کل له منك ولك" . 

وقوثه تحال لوا وت جوا مرا ينها اليما لقاع سک 
وجَبَتْ جُنُوبُھا؛ يعني : سَطث, نم أمَرَ بالاکلِ منهاء والفاء هنا 
للتعقيب» مع أَنّھا لا وگل ییكد؛ ولکن محر را بذلك كما فل 
انب كله هيه فنحَرَ ثلانًا وستین بیله» ثمٌ جَُزِرَتْ ث وفطعث وظبحث» 
وأگل من جميعهاء وهو ما زال في شُکا يوم النحر. 

وفيه : مشروعيةٌ الإطعام من هي والتماسُ الفقيرء وهو الم 
والتماسُ المتعمّفٍ الذي يُظهِرٌ القناعاً وهو محتاجٌء وهو القانغ» وفي هذه 
الآية تأكيدٌ على تتبّع آحوال الناسٍ في مثل هذا اليوم» ویثل هذا 
المكان» والتماس المحتاج منهم . 

وقد اختكّف العلماء ۶ في صفة تقسيم الهڏيء وقد تفم الكلامٌ في 
ذلك عند قوله تعالى: كوأ ينها ریم الس الْمَقِرَ» [الحج: 0۷۸+ 
من هذه السورة. 

۱ # ۷ عد 


(۱) آخرجه اليخاري (۱۷۱۳)ء ومسلم (۱۳۲۰). 
(۲) أخرجه أبو داود (۷٦۱۷)۔‏ (۳) «تفسير ابن أبي حاتم» (۲4۹6/۸). 





۱ 
۱ 
۱ 
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الا ا رافاید ۷۔۰ [VAY]‏ 








8 قال تسعالى : ہل تال الہ نها را مها ولك بال الو 
یبلاق سکیا لہ لک لا لله عل ما مدنگ ونر نی 
[الحج: ۰۲۳۷ 

ین الله أنَّ ما يفعلّهُ المُسِلِمونَ في يوم النحرِ ین طاعیه؛ بسَوق 
الهَذيء واستسمان الاضاحی» واختيارٍ طيّبها: أنَّ هذا نفع لانشیهم 
وتقويمٌ لقلوبهم على تَقْوَى اللو؛ وليس ذلك من نفع الله في شيءء فما 
يصل إلى الله تَقْوَامُمِء لا لحومُهُمْ وَهَذَيُّهِمء فيأجُرُهم على ما یلم ین 
صِذقهم وما یله ین عمل صالح. 

وقيل: إِنَّ الجاهلبينَ کانوا یرون ديهم وضو بدماء الهَذي 

البیت لاظهار العقرّب إلى اللو؛ فبيِّنَ الله آنه راد ظهورٌ العقوی في 
قلويكم» لا أن تتكلّقوا ذلك في ببتهء فلن يصلّ ذلك إلى الل كما یوم 
الجاهليُونَ؛ لأنّه بدعةٌ وضلالةٌ. 
١‏ کچ بد 





8 قال تمالی: اون لی بت یم لا له ع ترز 
تیگ © اه لفیا ين بکرم یکتم حن للا أك بوا یا اق 
لاف ار اش ینتبم پتیں لوٹ ویم یع ولوت ود 
عر [الحج: ۲۹-:4]. 
في هذه الایة: إشعارٌ للنبئٌ بالقتالٍ لمّا أخرّجَهُ قومُهُ ين مَكةَ ظُلْمًا 
وبغيّاء وهذه الآيةٌ آول ما نول من آياتٍ القتالِء قال ابنُ عبّاس: «لمًا 
رج الد ین مَك قال أبو بكر : آخرجوا نيّهم» لا له واا إليه 


م مب 


راجموت. لَيَفْلِكَنٌّ القوم! فنرّتث أ لي توت بم شمه 





































۳۸۵ 








الاڈ قال أبو بکر: فَعَلِمْتٌ أنه سيكونٌُ قتالٌ» قال ابن عبّاسٍ: وهي اول 
آيةِ نرَلتُ فی اقتال , 

وبهذا قال عروةٌ؛ أنّها أول آية نزَلَتُْ في الجهاد””" . 

وقد قال ابنُ رَيْدِ: «أَذِنَ لهم في قتالهم» بعدّما عفا عنهم عَشْرَ 

م 

سليق76؟ . 

وإنّما تأر تشريعٌ الجهاد تلك المدة؛ لأنَّ الصحابةً كانوا في زمن 
ضَعْفِ وقلة عدوء وکان الکافرون في موضع قوة و ویس والل لا 7 
الناسَ بشيءِ رآ وهو مُقترِن ن بأسباب كونيّة ظاهرق ما لم يَجِعَلِ الا 
ذلك إعجارًا لنبيّ من أنبيائهء والله 7 يُرِيدُ ذلك في كل آفعال 3 
حتى لا يُصابَ أتباعٌ الأنبياءِ بِالوّمْنِ والضَّعْفٍ ین بعد موت آنببائهم. 
ولك الله جِعَلَ نصر الأنبياء ِن جنس نصر الصحابة؛ فذلك اذى لباتهم 
وقوتهم وشدة عزائمهم بعد استخلافه فه لهم بعدّهم . 

ووو دفن تأخُرٍ نزول الآيةٍ مع شِدَةٍ و البأس والعذاب على 
الصحابة : له يجبُ على الناس عند تس عدو ظالِم عليهم آلا بلب 
علیهم 8 أنشيهم بالشي والانتقام على النظر إلى عاقبة 2 الدّين؛ فان 
للنفوس [قبالا على الانتصارِ لنفیها والانتقام ین عدوّها ولو هلکث. 

والواجبٌ: النظر إلى عاقبة الحقّ» ومدی قُذْرةٍ العدرٌ على 
استتصالو باستتصالهم ؛ انهم - وإن كانوا قد باعوا أنفُسَهم ش - یجب أن 
یُملموا أنَّ الله استَؤْدَعَهُمْ جفظ دییه» فهم باعوا أَنفْسَّهم ولم يَبِيعُوا ده 
)١(‏ آخرجه آحمد (۰)۲۱۱/۱ والترمذي (۰)۳۱۷۱ والنسائي (۰)۳۰۸۵ والطبري في 

«تفسیره» (15/ ۰6۵۷ وابن آبي حاتم في اتفسيره» AN‏ 


۔)۲٤۹٤/۸( «تفسیر ابن أبي حاتم»‎ )٢( 
.)۲4۹۲/۸( دلاه)ء واتفسير ابن آيي حانم»‎ /١1( «تفسير الطبري»‎ )۲( 





























و (الآية )4۰-۳٩‏ ۳۸ 
ولا يَملكونَ ذلك» بل يجب عليهم حِفظهُ والتمكينٌ له وآن يتجرَّدُوا من 
الجْبْنٍ فلا يتظامّروا بالحکمق وأن يتجرّدوا من التهوُرٍ والعَجَلةٍ والانتقام 
لس فلا یتظاهروا بالشجاعة وقد یم في اللفوس الصادقة حب عظیم 
للحقٌّ فتستعجل الانتصار له بل يجب عليها التجردٌ والوقوث عند 
أوامر الله وحدوده» والنظرٌ إلى العواقب بتجرو» كما تجرد الصحابةٌ 
عندّما وجَدُوا ین أنفيهم حًا للحىّ عظيماء فاستادئوا للانتقام من 
فوح ین اول بوم با کما قال تمالی: جار تر بل آي د كم كلا 
یه [النساء: ۰۲۷۷ ویروی انه لما بیع آمل يَنْرِبَ ب ليلة العقبة 
رسول الله يك وکانوا نيما وثمانينَ» قالوا: يا رسول اللوء ألا تهیل على 
أمل الوادي - يَعْنُونَ اهل یش - لبالي نی فتفئلهم؟ فقال رسول اللہ : 
(إني لَمْ آومز بهد“ . 

وهوثه تعاں: الب ارا بن یرهم بر حي ال أت بقررا ری 
ان ِيّنَ اله فيه: أنَّ المقصوۃ بأولئك المظلومينَ الذین يُقائلونَ هم 
الذين أخرجوا ين ديارهم» وهي مَك بغير حقٌء إلا هم وححدوا اله 
وعَبَدُوهُ بلا شريكِ. 





وقوه تعال: ER‏ دق ۳1 کت ينهم یی لت صَوَی وی 
سوت کڈ بر فا انم أل کیره فيه: أن الله بل 
المشرِكِينٌ بالمؤمِنِينَ لبقیم ديت ويُعْلِيَ ره وفي هذا : بيان للمَقصَدٍ ین 
الجهادء وهو إعلاءٌ كلمة الله؛ كما قال لل: (مَنْ ال لِتَكُونَ كَلِمَةُ اله 
هِيّ الْعُليَاء هو في سبیل الله" . 


وت هذه الي على أله یجوژ القتال لدَفْع الانسان عن آرضی وأنّه 


(۱) . «تفسیر ابن كثير» (۰)6۳4/0 واسيرة ابن هشام» (44۸/۱). 
(۲) آخرجه البخاري (۲۸۱۰)ء ومسلم .)۱۹۰١(‏ 


























دس 


في سبيل اللو وقد بيا ذلك عند قول الله تعالى: : رما کا الا نکیل نی 
سل الو وک a‏ من دِيّدرًا ابا [البقرة: ۰]۲4۲ وقول الله 
تعالى: رتا لكر لا يلون فى سيل لَه وس مت ارجا وله والولان 
أدب ولو رب ا نج ا من هلزو الكَیو الال احا [الساء: ۰۲۷۵ 

وفي هويه تمال: فونص یم من بتر ت ال قو عر 
بیان أنَّ نَصْرٌ الله یکن بیدا نصر دینه؛ لأنَّ نصرهٌ یکو بِعَوْنِهِ وكفايتف 
وكفايةٌ الله تكون بمقدارِ عبودييهِ سبحانه وقد تقدّم الكلدم: على الأسباب 


الشرعیّةِ والكونيّةٍ للنصر عند قوله تعالی: ات تر إل ان فک 4 كا 
یگ وا الصاو ونوا ارکة گنا کیب عم الال إذا ی تیم تون الاس 
لو أو مد یه [النساء: ۲۷۷. 

وفولہ تعال: لو ال عل سرهم َير أمرٌ للأخزِ بأسباب النصرء 
فاللة قادرٌ على إحداثِ إعجازِ بنصرهم بلا قتَالٍ ولا عملٍ» ولكنّه بريد ِن 
المُسلِمِينَ الاخذ بالأسباب التي ینتصرونٌ بھا؛ حتى لا تتواكلَ نفوشهم عن 
العمل و ولل یہہ فد من يتحقَّىُ له النصرٌ بلا سبب ولا تعب» بماذا 
يَسْتَحِقٌ الجن؟؟! ولو كان كل مت للاسلام والرسالةٍ المحمنيٌّ ينتصِرٌ بلا 
سبب ياح بد ولا محنقٍ وشِدَةِ مر عليهء ویر الأقدارٌ بلا اختيارء 
بل على الإسلام کل أحد؛ لما ره ین عاجل الڈُنیا والتمكين فیھاء 
وال لا بريد لین إلا مقبلا بصدتي وإخلاص بريد الله والدارٌ الآخرة. 

جد ‏ ہد 













88 فال دی : الین إن مگیم في الس اَکَشأ اللو وا 
رکه وأمرها بالمترون وتهوا عن السك وت عة الشری 
[الحج: ۰]4۱ 


ین اله حال الذين بٔمكُنهُمْ الله في الأرض من القيام بأمره واظهار 

















تلم دید ) تھا 
وينه والعبادات تجبُ على الإنسانٍ بمقدارِ تمكو في الأرض؛ ؛ فین 
العباداتِ ما يتعلّنُ بالفرد» ومنها ما رمع بالجماعق» وکلما کلت :مکی 
الإنسان» تقلّصَتٍ الواجباث علیه. حتی لا يجب عليه لا ما يَصِخ به 
(سلامّه» وإذا زاد تمکیثه» زاد تکلیفك ومن لم یعرت مقداز تمکینه» 
اضطرّب في معرفة تكليفه؛ فإمًا أن يستعجل أحكامًا لا تجبٌ عليه؛ فبِضِرٌ 
بنفیه وبدينه» وإمّا أن يَتراخى في الاتبانٍ ہما يجب عليه؛ فيقصّرَ في 
حن الله عليه. 

وكثيرٌ مِن الناس يَعرِ فون مقادیر التکلیف» ولكنّهم لا يَعرفون مقادیر 
التمکین؛ فیْختون في تقلیم الدین أو تأخیره» وقد كان الب يكل یلم 
أصحابَة الأمرَيْنٍ ؛ حتى یستقیم ین العبدِ ودين الدَّوْلةِ. 

وأوّل ما يبدأ التمکینْ: ين الأفرادء ثمٌ یکون في الجماعاتء نم 
يكونُ في الدولٍ» ومّن لم يُفرّقُ بین تمکین الأفرادِ وتمكينٍ الجماعاتِ 
وتمكين الدُوّلِء وجِعَل واحدةٌ في منزلة الأخرى» أَخَلَّ باستقرار 
الشریعةء فلا يَلرَمّ من تمکین الفردِ تمكينُ الجماعة» ولا من تمکین 
الجماعة تمكينٌ الدولة» ولكنّه يَلرّمْ ِن تمکین الجماعة تمكينٌ الفرد» 
وین تمكين الدولةٍ تمكينٌ الجماعة والفرد. 

وقد یی الیش كل ذلك كلّه. 

وقد يم في المؤمن ين الرة والحمية ل وليينه ما يجعلة يتعجل 
حُكُمَا تبل تمكينه» فلا یجڈ الحُكُمْ أرض تمکین فیسفظ وینهاژ؛ فد 
التمكينٌ للتکلیفی كالأرض المستوية لقواعدٍ اي » فاستقرارٌ التكليفٍ 
ودوامة ھت لس ومّن آقامّ تكليقًا على غير تمكين» ٠‏ تكلّت في 
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تلبییه تكلّمًا ب شی عليه مشقةً شدیدت وغالبًا أنه لا یدومُ لا مع مخالفة 
أمر ال فيَعْصِي الله في الدفع عمّا استعجَل إقامئّهُ من حیث يُرِيدٌ أن 



































بن و بقع في التفریط أن تسق شرائمٌ الله وهو يرَاهاء 
ار سج جو وتو ور 
التمکین في إقامة ین اللو التي نها الله لنبيّهء ولو مات العبدٌ وهو يسيرٌ 
إلى التمکین لآتاهُ جر النهاية ولو كان في البداية؛ كما قال تعالى: ون 
رج با يتيده هرا ِل لله وه م بت لوت مق رت كته عى اکر 36 
آله عورا يمه [النساء: 4۱۰۰ فال احتسّبّ الأجرٌ لِمَنْ خرّجٌ من بيته 
قاصدًا الهجرة ولو كان على عَتَبَةٍ بابه» ما لم يُقِمْ في داره راکنا إلى 
دُنياه . 





رب التمکین وشروطة: 

وللتمكينٍ مراتبٌ ودرجاتٌ يجب على المُصلِحينَ إبصارها؛ حتی 
يَعرِفوا مقدارٌ ثباتِ ما يُقِيِمُونَ عليه ین اللو؛ فلیست الْذُوَلُ ولا الأممْ 
على مرتبة واحدةٍ في التمكين» وقد قال تعالی في ذلك: لا برا گم 
هلکا من لوم نی رن es‏ الا ما کر تی 451 الانمام: e‏ 
وکلّما زادث آسباب القوة وقَبُولٍ الناس زادث آسباث التمکین؛ فقد 
يكونٌ لاانسان بَسْطَةٌ في ماله وسُلْطانِهِه ولیس له بسطةٌ على الناس» 
فالمال وحدَّهُ ليس تمكيئًا ما لم یک معه رجالٌ يُمكُنونَ له؛ ولهذا لگا 
أراد ذو ار بناء سد يأجوج ومأجوجء عَلِمَ الہ بحاجة إلى تمكيتين: 
تمکین مالٍء وتمكين رجالِء ولمًا قيل له: «إدَّ 21 4 جوم ع یف في 
کب کل خی كك ر حا ت أن يمل يننا وین سا تالکمف: ۰۹4 عرضوا 
عليه المالّ» وهو (الكَرَاجج)ء رد 6 ۳ نگ فيد تق عبر تین 

ال بین وم ّما [الكهف: ۰190 فكان لدَيْهِ تمكينٌُ مالِء ومع 
۳ تمکینُ رجالٍ» فاجتمّعٌ التمكينان على با ببناء ار بین الناس 
وبِينَ يأجوج ومأجوجَ. 














بر لتر (الآية ) سح 
سے ۱۷۸۹ 








وأول ما یبا لتمکین: في الفرد» ولكنٌّ التمکین إذا أُطلِقٌ في القرآن 
لا راد به تمكينٌ الأفراد؛ وإِنّما بُرادُ به تمكينٌ الجماعة والامّف» ومّن ظَنّ 
أنَّ الفرد إن تمكنٌ ین إقامةٍ ديو فيعني ذلك تمكينّ وينه فقد أخظأًء 
ولهذا لما طلّبَ الصحابةٌ ین النبي يه بمکة قتا قريشٍ لما رهم 
وفتوهم مِنَعَهُمُ الله ین ذلك؛ لعدم تمکینهم؛ كما قال تعالى: ألم ثَرَ رل 
اَی یل کم کنو آیدیگم وینوا الصاو وا الزكزة گا کیب عم ال إذا ی 
تیم تون الاس كُعَنْيَةَ آگو آز لَمَدٌ عَم [النساء: ۷۷ء فلم يَجعَل الا 
إقامتهم للصلاة وإيتاءهم للزکاة تمكيئًا لجماعتهم ودَوْلَتهِمء فالصلاة والزكاةٌ 


تمكينٌ أفرادء والجهادٌ تمکینْ جماعة ودَوْلَةِ؛ ولهذا قال تعالى: و اَل 


ین تلهم رک کم یم لیف اتی کم كرتم يا بند عزنيم نأك 
[النور: ۰۲۵0 فقد جعَل الله تمکین أَمّتِهِمْ واستخلاقَهُمٌ في الأرض مُمْسِكينَ 
بأسبايها ‏ بعة إيمانهم وعملهم الصالح في آنشیهم - فلم یجعل مجرّ إیمانِ 
الأفرادٍ وعملهم الصالح تمكيئًا واستخلاقا» بل جِعَلَ التمكينَ والاستخلات 
بعدّه؛ وذلك أنَّ تمكينَ الافراد يكونُ مع خوفي» وتمكينٌ لول یکو مع 
آمن؛ وهذا ظاهرٌ في قوله: رس کم دب یی اتن لم من 
بعد فوم اا [النور: 00]؟ يعني: نیم كان زمنُ إيمانهم وعملهم الصالح 
الخاص رَمَنَ خزفی» والتمكينُ كان زمن الأمن۔ 

وین هذا: ما كان عليه موسی؛ فقد كان ومَنْ من معه على إيمان 
وعمل صالح؛ ولم یکونوا على تمکین؛ ولهذا وصَفَّهم الله بِالصَّعْفٍ 
والخوف. قال تعالی: ارڈ أن کل عل الیک انيرا [القصص: ١)؛‏ 
يعني: موسی ومّن معه» ثم ذگرَ تمكينهم بعد ذلك» فقال : وشن کم في 
الگ ٭ [القصص: ۰۲۰ فمع إيمانِهم وعملهم الصالح الخاصٌ لم 
يَجْعَلَھم الله ممکنین+ بسبب الضَّعْفٍ والخوفی. 
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تفن التمکین التامٌ له شروط ثلاثةٌ: 

الشرط الأول : الأخدُ باسباب الأرض» والمثرهٌ على الانتفاع 
منهاء وذلك بحرئها وغزیها وسَفیها وخصّاوها وصرایها؛ فمَنْ كان في 
أرض ولا يَمِلِكُ أن ينتفع بارضها لخوفی أو ضَعْفِء فليس ممگتا فيهاء 
وین ذلك فول الله تعالی: وقد ممم ني ال وا کم ذا مَعيضٌ 
یلا کا کرد [الاعراف: ١٠]ء‏ ومن لم یتمگن معاشّهُ ین آرضه ین 
مُبتداءُ إلى متا فليس ممکنا فيهاء فمَنْ له سلطانٌ على الارضء مَلَكَها 
وعَلّكَ انتفاعٌ بهاء وکان له قدرةٌ على تمکین الناس ین الانتفاع منها 
بمنجهم واقطاعهم؛ كما كان النبيُ ل بقع بالمدينة بعض أصحابه لما 
تمکن من أرضها. 

وليس ین التمکین على الارض مَنْ با ثمازها ولا يتمكنٌ ین 
مُبتدى ذلك بحرث وغَرْس وحصاو؛ لاو أخلّ ثمارها فقظ يَقيِرُ عليه من 
لم یتمکن؛ وذلك كأخَذِهِ بتخويفٍ أهلهاء وقد یر عليه الوا الذين 
ود الناسَ على أرزاقهمء وقد كان الب یه متمكُئًا من حير وصالَعَ 
اليهود عليهاء فَأَذِنَ لهم بحرئها وغَرْسِها وسَقْيها وصَرَّامِهاء فجتلهم 
كالعمّالٍ فيهاء فهو قادرٌ و على أن يجعلّ المُسلِمِينَ يقومونَ بذلك» 
ولكنّه صالخ البهود عليها . 

الشرطٌ الثاني : السَيْرٌ في الأرض بأمانء فمّن كانوا في الارض لا 
يتمكنونَ ین السیر فیها والتبرء والسکن منها حیثٌ شاؤواء لا يُعتَبَرُونَ 
ممكّنينَ فیها؛ فال لم یجعل یوشف ## ممکنا في مصرّ حتی آمکته 
السيرٌ فیها حيثٌ شاء؛ كما قال تعالی: للك مک وک فى ال 
سبوا مها یف ا [يوسف: ٤٤]ء‏ فمَنْ كان لا يسيرٌ في آرضے الا 
خاتفا مسترّا. فلا بعد ممكنًا فيهاء فالتمكينٌ لا یجتممُ مع شدة الخوفی» 














مر زا ریت 
سور لہ (لاية )4١‏ ۷۹۱ 








رین ذلك فونه تعالى : و کچ تم لأف ال کم وم نا 
بد نیم تاک [النور: ٥٤]ء‏ وقد قال ال عن تمکین قریش: للم 
تُمَكن هم سرا ينا ی إل مرت کل سیو [القصص: ۷٤]؛‏ فقد كان 
لكفارٍ قريشٍ تمكينُ أرض» لكنْ ليس لدَيْهِمْ تمكينٌ من العمل الصالح» 
وقد كان للب وك تمكينٌ ين العمل الصالجء ولكنْ ليس لدَبْهِ تمكينٌ في 
ارض که چیٹھاء > فلم يُوْمَرْ بإقامة كثيرٍ من التكاليفٍ؛ أن قَدْرَ التمکین 
أقصَرٌ منهاء فمصرت التکالیك معهاء ولو اجتمّعٌ التمکینان له لایر 
باقامة شعائر الله كلها في مد كما آقامها في المدين. 


الشرطٌ الثالث: الأخدُ بأسباب الناس حتى ينقادوا أمرًا ونهيًا؛ 
رغبةً أو رهب وین هذا تمكينُ النبيّ و في المدينق» فقد تمكنّ فی 
الارض أول قدومِه رین فيهاء ولم يکن الناسُ كلهم على انقیاد و تام 
فيهاء وإنَّما تدرّجّ تمكيئه» ومع تدوج تمكينه ندرج تكليفُه؛ ولهذا نرَلَتْ 
عليه الشرائعٌ والأحكام والحدودٌ يََاعًا۔ 


وقد يتحقَّقُ لسلطانِ أو قوم أحدٌ شروط التمكين وفع غيرّهاء فلا 
یکونُ متس التمكين» وذلك کحال النَّجَاشِيَ فی الحبشة؛ فقد كان مَلِكا 
على الحشقء له البَسْطةُ على أرضها والانتفاعٌ منهاء وآيئًا فیها؛ لكنّد لا 
يَملِكُ الأخدّ بأسباب الناس أمرًا ونهيًا في الحقٌ» فقد جاءءٌ الحنُ وان 
به وحده واگ كلها نصرائيّةٌ فلو أمَرَمُمْ ونهاهُم» لَمَا أطاقوا أمرف 
ولقاموا عليه فأسلَمَ وكَتَمَ إيمائه» ولم يُعادِ الحق وأهلّه؛ بل نصَرَّهُمْ 
وعلذَرَهُ الله لعدم تمام تمکینه بالحقٌ» ولو كان مستوفيًا تمامٌ التمكين» ۰ لم 
يكن معذورًا عند ال فلمًا عُذِىَ َل على آله صح إسلامة وعُلِرَ بما ترك 
لعَجَزِه وهذا یختلفك عمّن كان ممكّنًا بالحقٌّ ولكنّه أكرّه النامسَ على 
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وفرق بی من کانث وِلایئُ على باطل» فتدرّج بتفض عُرَا الباطل» 
وبينَ مَن كانث ولايثُّ على حقٌء فتدرّج بتقض عُرَا الح . 
وقد یکون لأحدٍ تمكينٌ كاملٌ واخدٌ بأسباب الأرض والناس 
جميعًاء وهذا ین جنس تمکین الله لذي این ,» كما قال تعالى: 15 
مکنا لم في لض وه من كل شیر سا [الكيف: ۸ 
وبتمام التمکین تقوم شرائع کرت وبنقصه مدز العاجزون عنهاء 
كما عاذ لمان نع ني ادا الصلاة قائمًا لمرض» فیصلیها قاعدًا أو 
وفي قوله تصال: الي إن من ال اموأ الصكرة رت 
لكر وروا رون وتا عن الشک و : ذكُرٌ لاسباب دوام التمكين 
وجلظہء نما ِن أحد نم اله له تمكيئة» ثم يقومٌ لظ شعيرة الصلاةٍ و في 
نفیه وفي الناسٍ كما مر اله ويأحْدٌ الزكاةَ ویقسمها بالعدل كما أُمَرٌ الله 
ویر ويَنهَّى على ما أمَرَ الله الا دام تمكيئهُ بمقدار جفظه لهذه الثلائق 
ویتص تمكيئة بمقدارٍ نقصهاء ومن أقامَ التکالیف أكثّرٌ ین قدرٍ التمکین 
جا لم يَدُمْ تمكيئه» وقد ین فيه بعض المُنافقينَ والظالمينَ 
الہ لم يُمكنْ الا ببب عدم صلاج شريعيه ته ودينه» وإنّما هو بسبب تعخُلِ 
التکلیف قبل التمكين» > ففَتَنَ النامن وصرَفَهُمْ عن الحقّ. فأساؤوا الظنٌ 
به» فهزائ كم أهل الق فتن لأهل الباطل بثباتهم على باطلهم؟ + وفي هذا 
بقول تعالى: فقا عل اه ترا را لا یلا َة آقزر الیک 
[يونس: ٤۸]؛.‏ قال مجاهدٌ في معناۂ: دلا تُصِبْنا لات من عنيك ولا 
بأيدبوم؛ توا ويقولوا: لو کانوا على حقٌّء ما سنا عليهم ولا 


ل۶91 . 


.)۲۵۳/۱۷( انفسیر الطبري؟‎ )١( 




















فیچ ۷۹0 





وأگا عن شريعة الجهای فقد تقدّم الكلامُ على زمن مشروعيّةٍ القتالِ 
ومراحله» وبعض معاني التمكين» ووجوب الجمع بِينَ الأسباب الشرعیّة 


والكونيّة للنصر» ٭ عند قوله تعالی: آل رل الین نیل كم كوا ای 
مرا الصاو وا اراک [النساء: ۷۷]. 








*# ¥ بد 
الا تال تعالى: و" ھَ مت يد ثم بی اید 


شک اڈ ہے هت مش رہے: ٠.‏ 

اون الله للموینیق بالعقاب بیثل ما عُوقِبَ الإنسا به» وجعَل ذلك 
حمًا لەء وتوعد الباغي بعد ذلك بالهزيمة» والمنتصر بالنصر؛ ومذہ الي 
في معنی قوله تعالى : ور میک مک يد یناک [الشورى: *4]- 

وقد تقلم الكلامٌ على الانتصار للقي برغل ماب عليها عنة 
قوله: زی کشت میگ عدوأ عو بقل ما ات عن [البقرة: :۰0۱۹ 
وسيأتي بيان حوال الانتصار للنَّفْسِ عند قوله تعالی في سورة الشعراء: 
الین امنا | يمينا اليلحت وكيا أله کی وتسا ا ن بد کا طلا 
وبتك ان را ی مسب یبود .]٢٢۷‏ 

وروی أنَّ هذه الآيةٌ نرَلَتْ في سَرّةٍ من الصحابةء لَقُوا جمعًا من 
المشرکین في شهر المحرم» فَناشَدَهُمُ الْمُسلِمونَ لثلا يُقاتلوهم في الشهر 
الحرام» فأبى المشرِگود | لا قتالّهم وبکُوا عليهم» فقاتَلَهُم ا 
فنصرهم الله عليهم؛ روى ابن أبي حاتم هذا عن مُقاتِل” ؛» ورواة 
ابنُ جرير الطبري عن ابن جرج 
عو عو # 


.)٦٦٦ /۱١( سیر الطبري»‎ )٢( .)۲۵۰۳/۸( «تفسنیر ابن أبي حاتغ»‎ )١( 


























0۳۹4 





گا تل سب توش نع جک نک جک 
کی ی اڈ خُر سکم الین 0 
وق عدا لک ١‏ اھ ليا م کی ی فما 
اشک وتا اک وا پیر یر هد مر موز ی تم او ور 
رکه [الحج: ۲۷۸. 





1 


في هذا: فضلُ جهادٍ اللسان؛ فھذہ الآيدُ مکی وقد شرع الله فیها 
مجامَدَة الکفار بِالحُبَّةٍ والبيانٍ والبرهان» وحيئما مر الله بجهاد اللسانٍ» 
وضف النوغ الذي یم به بوصفَيْنِ في کتایو لم يَصِف بهما جهاة اسان 
مع عطَّميِه وفضله وجلالة قَثْرِه: 

الأول: أنه جهادٌ كبيرٌ؛ كما في قوله تعالى في سورة الفُرْقانِ: 
هنم بو اتا کاچ [۰۲]. 

والثاني: أنه حن الجهاد؛ كما في هذه الآية: رجهو في الله حي 

جهاور. 

وجهادٌ اللّسان ن أمضّى من جهاد السّنانِ لمن قدَرَ عليه وسدَّدَهُ الله 

وقوه تمال, يله لیم اه ٌٌ: المرادٌ بالأبوة: الأبوّةُ الدییبّڈ؛ 
فإبراهيمٌ إمامُ الحُتَفاء وهو أب للمؤينينَ بهذا المعنى تعظيمًا وإجلالاء 
وكما ثُطلَی الأبرّةُ على إبراهيمَ بهذا المعنى. فَإنّھا يُطْلَقُ على الني يك 
فإِنّما أحَذّث أُگھاث المؤمِنينَ منه الوم وفي قراءة ابن مسعود وب بن 
كعب وابن ومجاهدٍ والحسن وقتادةٌ: (اللْ اوی ِالمُؤْمِنِينَ ین 
ایهم وَهو 


)١(‏ بنظر: «تفمیر الطبري» (۰)۱0/۱۹ واتفسیر ابن آبي حاتم» (۹/ ۰0۳۱۱۰ واتفسیر 
القرطبي» (۰)۱۷۷/۱۱ واتفسیر ابن کثیر» (۳۸۱/۷). 









































سورةٌ المؤینونٌ مكيّةٌ وتَظهَرٌ مكيُّها في معانیها و5لالاتها؛ فغایٹھا 
بیان وَحْدانيّةِ الله بذِكْرٍ آیایه في خَلْقَه؛ کتدبیر الأكوان» وخَلْقٍ الإنسان» 
وتسخیر الأنعام» وعاقبة الظالمينَ ین لام السابقین؛ تذكيرًا بعاقبة 
کفرهم وعنادهم» وأنَّ من لَحِقّ بطريقهم فنهاینه كنهايتهم . 

وقد صلّی النبئ 88 بالناس یکت وقراً بهذه السورة في صلاو 
اسب بالناس؛ كما روی مسلمٌء عن عبدٍ الله بن الساتب؛ قال: «صَلّی 
لَنَا ال بخ له الصُبْحَ مَك َاسْتفَْحَ شور المینین حى جَاء ور 
موسی وَعَارُونَ أؤ در عِيسَى ‏ شك بعض الرُواةٍ ‏ نت النَبِيَ گل 
E‏ ترک . 





# * # 


لا قال تعالی: تة آقح النزبئوة © ای هم في صلم كوي 


.] - ١ [المؤمنون:‎ 





دم الله الخشوع في الصلاة ةِ على سائر صفاتِ الموینین؛ لاد 
قوةٌ إیمانِ الإنسانِ بهقدار خشوعه في صلایه» وکا ما يلي ین صفات 
هي تم لهذه الصفة؛ فكاملُ الخشوع في الصلاة حاضِرٌ القلب فيها: 
لا ب أن يكونَ محقّقًا لغير ذلك مِن صفاتِ الخیر منها؛ كالإعراض 


(۱) آخرخه مسلم (100). 









































عن ال وأداء الزكاقء وجفظ ارو ومراعاة الأمانة والعهد. 

معنى الخشوع : 

والخشوعٌ هو السكون آواندم عند أوامر الله وکلایه عَيْبةٌ ورَهُبَةٌ 
وتعظيمًا؛ كما قال تعالی في حال الظَالِمِينَ: لوهم یرس مها 
عم یں اذل [الشورى: ٤٤]ء‏ وین ذلك سُميّتِ الأرضٌ خاشع؟: 
رین تيده اك تی الا حو ا آزتا علتبا الم اف ورت »> 
[فصلت: ۰۲۳۹ فحركة الجسم ثنافي خشوعَهء ويها الحركةٌ في الصلاقء 
فخشوعٌ الشيء ثبائ وسكوثهُ مع انکساره؛ كقوله: كوا مرم [القلم: 
۳ء والمعارج: .]٤٤‏ 

وبِينَ الصلاة والخشوع تلارُمٌء فلا تكتولٌ الصلاءٌ إلا بخشوعء ولا 
يكنيل الخشوعٌ إلا مع الصلاة؛ كما قال تعالى: ریما مر 
اک را لك الا على ليوك [البقرة: ٤٤]؛‏ يعني: أن الصلاةً ثقيلةٌ 
وكبيرةٌ على مَنْ لم يَحْشَعْ فیھا۔ 

وممّا يُعِينُ العبد على الخشوع كثرةٌ كر اللو» وقراءةٌ القرآنِ بتدبُرٍ 
وتأمل؛ كما قال تعالى: الم بل ءامنا د نتم رم إيكر الله 
وَمَا ب ین الگ [الحديد: ٦١]ء‏ وبيِّنَ أن قسوءً القلب بسبب قراءته بلا 
تدر : افد که ارات از عق رب تالم (سسد: :۰1۷ وكذلك 
فا الذكرٌ كله والسجوة مع حضور القلب يزيد في الخشوع ويُقريده كما 
قال تعالى : ووت بان بیکرت ویر خسوا [الإسراء: ۲۱۰۹. 

وقدَّمَ الله الخشوع في سورة (الموینون) على الحِمّاظٍ على الصلاق 
مع أله لا يَخشَعُ في صلایه إلا مَن حاقطٌ علیها؛ لاد الخشوع هو 
المقصود من الصلاق وليس حركة الیَدنٍ بقيام وركوع وسجود مجرّو۔ 




















وین انايد ۲-۱ ۳۹۹ 





حُكُمّ الخشوع في الصلاؤ: 

والخشوغ في الصلاة عظيم القَدْرِ؛ به رِفْعةٌ العبد وبه وضعه» وهو 
قلبُ الصلاة ولَيُهاء وهو مَنَاظُ استحقاق الأجرِ فيها ا 
إلا ما عمّلَ ِن صلاته» وقد روى أحمڈ؛ ین حدیثِ عبد الله بن 
قال: رَأَيْتُ عَمَارَ نع بای دَكَلّ المَمْجِدَ کضلی. ناف الصلاةء قَالَ: 
كلما خَرَجَء قُمْتُ إِلَيْه كَقُلْتُ: با آبَا الْيَقْطَانِء لَقَدْ حَمَفْتَ! قَالَ: هل 
َآيْتَِي الْتَقَصْتُ ین ذودقا ی قُلث: لاء قَالَ: ات 
الَبْطان؛ سوفث سول الله کاب یَقُول: (إِنَّ ال َيْصَلّي الصَّلَاة ما يُكَْبُ یکت 
ل لا ِا مها مها اه ياء اء حمسا ريما تا 
ه00 . 

فجعَل النبئ ككل جر الصلاة بمقدار خشوع المُصلّي فيهاء وَقَهِمَ 
عمارٌ بن یاسر أنَّ العِبْرةَ بحضورِ القلب» لا بمجرّدِ طولها. 

وعند الكلام على کم الخشوع في الشرعء فلا بد من الكلام عليه 
ین جهتین: 

الجهة الأولى : کم ين جهة اصله: فأمّا أصلهء فمختلفٌ فيه 
وفي ذلك روايتان عن أحمدء والارجخ: أن اصَلُ مستحبٌ لا واجبّء 
وحكى النووي الاجماعٌ على عدم وجوپو وفيه نظرٌ؛ فقد قال بوجوو 
جماعڈ؛ فهو روايةٌ عن آحمد» قال بها الغزاليٌ ین الشافعیّف ورجُحها 
اب حامدٍ وابنُ تيميّةٌ من الحنابلة» وجعَلَهُ الرازي شرظ صحة. 

والصواب سنيتة سیت مع جلالة فضله؛ وذلك 01 الخشوع لو قیل 
بوجويوء لكان في ذلك مشق؛ إذ لا یسم أحدٌ حبتها ین إثم؛ لد لا 





(۱) آخرجه أحمد (۳۲۱/4). 


























يَسلَم أحدٌ من سهو يَْبَعْةُ استرسالٌ عن عملٍ بمقدار إيمان الانسان» منهم 
من یقطفه من أوله» ومنهم من یامد منه لحظةٌ ومنهم لحظات. والقولُ 
بتأثيم أولئك أمرٌ دقيقٌ» لو کان» لم ترك الشريعةٌ التشدید فيه . 

ویظهر أن نصوص الكتاب وَالْسُنَّةَ جاءث بيان فضل الخشوع» ولم 
تأتِ بألفاظ الوعيدٍ لتاركه؛ فتك على قصدٍ الفضلء ووجود الحرّج 


بالإيجاب» انا ذلك قول عمرّ بن الخطّاب: انی لاجر جيشي وأنا 
۶ 





في الصلاؤا؛ أخرّجَةُ اب أبي شیب" ؛ وهو صح عنه» ول لبخاري 
في کتاب الصلاة ین «صحيجه»» في باب تفگر الرجُل الشيءَ في 
الصلاو(. 

وهلا ین غُمَرَ لا بكون إلا مع شيء ولو يسيرًا ین الاسترسالی 
المقصودء ولو كان يُغْالِبُ أصلّهء ومنه ما لا يَقُوى عليه ولا يشعُرٌ به» 
وقد رُوِيَ: «أنَّ عمر صلّی المخرب فلم يقرأء فلمًا انصرّتء قالوا: يا أميرَ 
المؤِنينَ» إِنّك لم تقرا؟! قال: إِني حَدَّنْتُ نَفْسِيَ وَأنَا یھ بز 
ره من الییلق كَلَمْ ال أَجَهُرْهَا حى خلت القّام! نم أَعَادَ الاد 
والفرَاع. 

وروی مالك بلاعًا عن عمرّه قال: اي لأضطجمٌ على فراشيء 
فما يأتيني الم وأقومٌ إلى الصلاة فما تنوه إلى القراءٌ؛ ین اهتمايي 
ام رٍ الناسِ نٹ 


وروي عنه: : دی لاخشب جي الْبَحْرَيْنِ وَآتا في الصادة“. 








ox 


.)۷۹۵۱( آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه»‎ )١( 
.)۱۲۲۱( آخرجه البخاري معلقّا قبل حدیث‎ )۲( 
.)40۱۲( أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه»‎ )۳( 
.)۲0۷/۳( «شرح اس للبغوي‎ )0( 

.)۷۹۵۰( آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه»‎ )٥( 























20 HUNE 
KD )۲-۱ سوه (الایة‎ 








وحكايةٌ عمرٌ ذلك عن نفسو ليست في سياق ارتکاب المحرم 
والتحدّثِ به؛ وإنّما لبيانٍ ما يُعْلَّبُ عليه وهو معذورٌ به ولو كان منه 
استرسالٌ فی 

بل لد بعضّ الأئمّةِ ری أنَّ الخاطرة التي تخب صاحِبّها ولو کانث 
تطول لو فگر بهاء وترگها يُسْوّسنُ عليه: لا يجب عليه الخروجٌ منهاء كما 
نص على ذلك الشاطبيُ» فقال: «لا یجبُ على من ابثلي بالخاطر 
الخروجٌ منهء إذا كان خرو جه بُشوشُ خاطرةٌ أكثرًه. ویبقی بعد هذا ار 
في وجوب إعادةٍ الصلاة أو استحبابها أو سقوطها . 

وین قرائن الفضل والاستحباب وعدمٍ الوجوب: ما جاء في حديثٍ 
یس «إنَّ الْعبْدَ لَْصَلي الصَّلَاة ما يُحَْبُ يُكْتَبُ لَه نها لا 
مک ها تهاه مها ا ننگر فصان الاجره ولم یذگز 
28 الوژره ولو كان الفعل محرّمَاء در الإثمَ» ولكنّه بيّنَ نفصان 
الأجر؛ لدم التمام فيهاء لا لارتكاب محرّم . 

الجهةٌ الٹائیڈ: عقاو ا فد الر الخشوع عظيم على 
«الایمان» وأثرٌ فقده و كير عليه كذلك على ما تقدَّم؛ ؛ فن الله 3 عم 
الخشوع على بقيِّة أوصافي المزینین 11 لأثره عليه وأنَّ تفوبتهٌ سببٌ 
لإطلاقِ اللّسانِ باللّئٍْ وعدم جفظ الفروج» وتضییع الزكاقء وتضبيع 
الأماناتِ» وخرم العهود» فتركٌ الخشوع المتسكث” في ذلك یأئمُ به 
صاحيّهء وان لم تقل بوجوب أصل الخشوع» ولک القَدْرَ الذي يفش 
حتى يفضي إلى ضغب الایمان والابتلاء بالمحرّماتِ وتضییع الامانات 
والعهود: محرّمٌ فيجبٌ ین الخشوع القَدْرُ الذي يَحمَط للعبدِ خشية الو 
ویخول بيه وبِينَ ما حَرّمَّء وهذا القَدْرُ - وان تعسّرٌ على کثیرِ ين الناس 


)١(‏ سبق تخريجه. 


























تمبيرهُ في الکتابة وتحریر الیلم - إلا E‏ 
والعبادة؛ فللصّلاۃِ أثرٌ على صاحبها بمقدار خشوعه فيهاء وال أعلَم. 





# ےہ 






اٹلا قال تعالی : رالد زین شم لشریجهم حل 
ما مککٹ اب ی عر زی ال کت انی ہک کی کار م 
عادو که [المؤمنون: .۱۷-٥‏ 


في هذه الآية: : وجوب ب حفظ المَرْجِ من جمیع الفواحش» وصیانته 
من الحرام؛ وهذا ین أححصل أوصاف المؤمِنينَ» واستثتی الله ِن حفظ 
القَرْج: الزوجاتٍ وما ملَکتِ الأَيْمانء فرُع الله اللوم في ذلك ولو 
استکتروا؛ فان الله لم يُحرّمْ حرامًا إلا وفي الحلالِ عُنْيةٌ عنه. 
کم الاستمناء: 
ويهذه الآية استدّلٌ مالك على منع الاستمتاوء وتسمّیه العرب : جلد 
مترہ وهي التي سمّی في اصطلاح أهلِ الاجتماع اليومٌ بالعادة 
ال وسُمْيّتْ بذلك لقُبْحِهاءٍ لان عن فعلها یعتاذها ويستيرٌ بها عن 
الْلقٍ حتی عن زوجه وما ملک يميئة؛ لأنّه من الیْعُْل المکروه الذي 
يَحِيكُ في النّفْسِء ود یھ ہر سألتٌ مالگا عن 
الرججل يَجْلِدُ عُمَيْرَة؟ فتلا هذه الآية: طوَالدِينَ هُمْ لمهم رة © 
1 ص 8 جيم أز کا ملكت اٹم اع ہت ۳ تیب © َنِا نی ۳۹ 
کلک مراک هم اعادو . 


ولا بختلف العلماء على أنَّ من حَشِيَ على نفیه الرّنى؛ لمرب منه» 





.6۱۱/۱۵( «تفسير القرطبي»‎ )١( 


























دول لاونو (الآية ۲۲-۲۱) اا 





وانفتاج أبوابه عليه : أنَّ ذلك الفعل لا يحرم علیه» وکذلك ناه با فعلةُ 
بدن الزوجة» ومنهم من حكى الاتّفاقَ على هذاء وقد ره فِعْلَهُ بها 
بعض الفقهاء من الشافة والحنفيّة . 

وأمّا اصل الفعل. فقد اخثْلِف فيه على قَولَيْنِء وهما روايتان في 
مذهب أحمد. 1 1 

وجماهيرٌ العلماء على المنع منه» ومنهم مَن نص على تحرییه» 
وهو الأظهَرٌ؛ لاه یمد في النکاج المشروع؛ ویَدفعٌ صاحِبَةُ في كثيرٍ من 
الأحيانٍ إلى الحرام یره فيه أككرٌ ین صَرْفِهِ عنه» ویذکرٌ أهلٌ الطبٌ 
ضرَرَهُ على فاعله في بَدَيِِ ونفْسِه . 

والأحاديثٌ الواردةٌ في الاستمناء لا يصح منها شيء» وقد كَرِهَةٌ 
عطاظء وقال: «مكروةٌ؛ سيعتٌ اد قومًا يُحشَرونَ وأيديهم حُبَالَىء فاظن 
نیم مولي . 

# #% % 


8 قال تعالى: رو سا یہ شیک نا فى وا 
کہ و میم گی نيا ناه © رنه کل لتك شرت 


[المومنون: ۲۱ - ۲۲]. 








في هذه الآية: نعمةٌ الله على العباد بان ررَّقَهُمْ ما يَشْرَبونَ ین ألبان 
الأنعام» وما یاون ين لحویھاء ور منافهها الكثيرة» ومنها الركوبُ» 
ومنها الانتفاعٌ بالجلود والمّعَرِ والصوفي. 

وهوثه تعال ل کر ن ام لیر یه قَتَمٌ الاعتباز على 
الانتفاع؛ لأنّهِ عم وأجَل؛ لاه يودي إلى تعظیم الخالي وعبادیه 


.)1۱۰/9( «تفسنير البغوي»‎ )١( 





























نصا 








والخضوع لهء وآمّا الانتفاعٌ من غیر اعتبارء فإلَه ُوڈي إلى بر ویر 
وعَفْلةٍ عن حقٌ الله. 
وقد تقدَّم الکلام على مسألةٍ جلودٍ الأنعام عندّ قوله تعالى: 
ولا لا حك نها دنه وكوغ ونا کرد [الحل: 0]. 
وتقڈُم الكلامٌ على ركوب البحرِ وأحوالِه وحم الغزو فيه وفضه 
عند وله تعالى: ہم الى مير في ار ول ئ إ6 کشر في الث 
ین هم بیج طبر وفرخوا با جانا ري عَاصِتٌ ربمم الموج ین کل 


ع نے عم كس 


مکان وتا ام بط به وا آله میب ال [برنس: ۲۲۲. 


دج لد 


8 قال تعالى لنوح: وو - فيا ین کل رون ات 
[المومنون: ۲۷]- 1 


في هذه الاية: وجوب حفظ أرزاق العباد ومنافیهم عند الکوارثِء 
ووجوب تنمیتها» وحفظ الحیوان من الانقراض؛ فلا یجوژ استتصالٌ 
جنس أَمَّةٍ ِن الحیوان؛ كما تقدّمَ ذلك عند قوله تعالی: كى إا به 


ترا ور اث فلا انل فا من ڪل وين انب وَأمَلت لا من سب 
ليد ال ومن ءامن وم امن مه الا کلک آهود: 6۰]. ۱ 


*# و بد 





5 فال تعالی : دا استویت أت ومن 


کا ين التزر الي © کٹل کب ألو 
[المؤمنون: ۲۹-۸]. 






يُستَحَبُ ور الله عند الركوب» وعند نزول منز لم یل ِن قبل؛ 









































َو (لاید 0۰-۱ ۱۸۰۳ 


5 











فان في ذلك تبرُگا بالمذکور سبحالةُ» وتعرّضًا لكفايته وجفظه وتبرّوًا ین 
حول الانسان وه في حُسْنٍ الاختیارِ للجهة ومکان النزولٍ» وقد تقدّم 
الكلامُ على ذِكْرٍ الركوب ودعاء السَّمَّرٍ عند قوله تعالى: وال اتا فيا 
بضي لل برها رها 3 رق لد کی اعرد: .14١‏ 

دعاء نزول المَنِْل: 

وأمّا دعاء نزول المنزلِء فظاهرٌ في وله تعالل: ديل رب آزلی مر 
با وت کر ال وظامرة: آنه في نزول منز لم یرل ین قبل» 
وليس في نزول المنزل الذي یعتادءٌ الانسانْ؛ کدخوله بيه وبُستائةُ 
والمکان الذي يَبْدُو 2 فلو كان الأمرٌ كذلك» لاشتهّرٌ القول به والعمل 
عليه في السُنَِ. 





ويكونٌ هذا الدعاء عند اتَّحْاذٍ المنازل الجدیدة والرباط الجديدٍ في 
۳ مِن الور ولو كان النزول عارضًا لا داتمّا؛ کمن یو في بَرَيّقٍ أو 
تخد مكانًا لماشیته ین غنم وإبلٍ وغیرِ ذلك. 

وأا إِنْ كان النزولُ فى مکان یعتاد أو جديدٍ کذلك» فيُستحَبُ له 
الدعاء ہما ورد في مسلم؛ من حدیث حَولَڈ؛ نان يك قال: (مَنْ كر 
منرلاء ثم قَالَ: أَعُودُ بِكَلِمَاتِ الله اماب من شَرٌّ مَا خَلَقَ؛ لم يَضْرَّهُ 

وهذا یتح في كل مکان یرد ولو اعتاكة» وأ بیث الرجلٍ 
وسکهٌ الدائمء فلا بسحب قول ذلك الا عند کل نزول. 

والنزولڈ فی الحديث يُرادُ به المّكْتُ فی مكانٍ جديدٍ أو مكانٍ 
عَتِيقِه لکن بعد انقطاح عنه؛ ۔وھذا ظاهرٌ في نيك خولةً السابق؛ حيثٌ 


(1) أخرجه سلم (۲۷۰۸). 
































تس مان تمك لشت 
قال فيه: (حَتّی ينجل مِنْ منزله)؛ ي 93 يعني: أله لیس مسکتا له» ومثل ذلك 
حدیث ثُّ انس عند أحمد وأهل «الستن»؛ i‏ «كَانَ رَسُولُ الله يله دا نزن 


مزلا لم یرتجل عَئ حَبَّى يُصَلّیْ اهر( فالمنازل تُطْلَقُ على ما یخظ 
المسافر والعابر فيه رَخلّه. 





ومّن كان يدل في بی ویخرجٌ وهو مقيمٌ في بلیو لا يُسمّى دخوله 
بيه کل يوم مرّاتٍ: نزولا؛ وتا النزوك الذي يكون بعد سفرء أو كان 
في مكانٍ جديدٍ لم يُسكَنْ مِن قبل ومن کان في بيه ساکتًا حاضرًا لا 
یُسمّی الدخول فيه نزولا ال لِمَنْ كان غریبّا» فِیْقال: نول فلا عند 
فلا ولا يُقَالُ 7 الدارٍ: نازلٌ» الا إن كان بعد سفرء أو طول 


عهد» آو في مکانِ جد جد 
ويب تن کان عه حل -أي: في غير موضع إقامةٍ ‏ الدعاۂ 
بما في الایة؛ لھا ت تتضمُنُ طلّبَ البَرَكةٍ في مکانه وموضعه الجدید» 


والدعاء ہما فی الحديث؛ لانّه یتضمَّنُ الالتجاء من شرٌ من فيه وشرٌ 
عامریه . 


۶ بے تق 


.)٦۹۸( آغرجه أحمد (۰)۱۲۰/۳ وأبو داود (۰)۱۲۰۵ .والنسائي‎ )١( 






































7 € 6 





سورةٌ النور مدَنيّةٌ وقد کي الاجماع على ذلك" ويَظهرٌ ذلك 
في تفاصیل آحکایها ین آحکام النظرء والججاب» والتحيّةء والاستثذان 
عند الدخولٍء وحقوق 00 وأعيهاء والحدود الواردة فیها کح الڑّنی 
والقذفي» مما لم يكن مله نز ل بعکةه وهذه الأحكامٌ والتفاصیل نرَّلَتْ 
بالمدينة بعد استقرارِ التوحیدِ وتحقق التمكين للنبيّ کل . 

وفي هذا : إشارةٌ إلى أن الأحكامَ العامة والحدوة ما یر بها عند 
التمکین في الأرض وعند التمکن ین الناس وبول كثير منهم للحقٌ؛ ؛ لأنّ 
ال إذا قم في ناس لا يُِيدوتَُ جميعاء كان مَدْعاة للتگر له وجحوده وحزبه 
ورده کل حتى وان كان الاعتراضٌ على بعضه» فلا َم الحدوة إلا عند 
التمکین ووجود ناصر من الناس يَحویه عند تمرّدِ بعض الناس عليه» وقد تلع 
لکلا على التمكين وراترہ وشروطو وأحواله مفصّلا عند قول اللو تعالى : 
ان نَ إن ته في ایی اما الصكوة را الکو (السج: ۰۲۸۱ 


KH # 






8 قال تمالی: E‏ 1 
پا ا فی بین آگہ إن کم ومون ياو ويور آل E ê Ê‏ 
من أَلْمُؤْمينَ4 [النور: ۲]. 


بيّنَ اف تحریم الرّنى وعظم خطره وكَوْنَهُ من المُوبقاتِء وهو ین 


.)۱۰۰7/۱۵( «تفسیر آلقرطبي؟‎ )١( 



































۸۰۲٦ 
الأفعالِ المنبوذة التي لو رضیّها الانسان في عزض غیرو» لم يَرْضها في‎ 
جزضه؛ وذلك أنَّ التفوس تَعْمَى عند الحرام إِنْ كان لهاء وِتُبِصِرُهُ إِنْ كان‎ 
لغيرها؛ لا المتعةً إن قامث في الق عَییّتِ الأنمْسُ عن التمییز.‎ 

وقد تقد الكلامُ على فاحشة الرّنی وبشاعتهاء وبیانُ أولِ ما نول 
في عقوبة فاعلها عند فوله تعالى: وال یت الحتَء بن سك 
اموت أو حمل اللہ کن سیل [النساء: 16]. 












حَدٌ الزاني والزَّانيَة: 

في هذه الآية: بیان لحد الزانييْن» وقد جاءتِ الآيةٌ بالاطلاق هنا 
من غير تفريق بین مُحْصَنِ وغیر مُحصَن» ولک السُنَهَ قد خصّصئْهُ بالبگر 
لا الب وفي السُنَةِ تفصيل ذلك: 

ناما البكرٌ: 

فلا خلاف عند العلماء أنَّ عليه الجَنْدَ مَِد؛ لظاهر الایة: ند 
کی زیر تا یلا وه ولما ياتي ین آحادیت. 

وأگا العبدٌ والأَمَةُ إن زنَبَاء فعلیهما نِضْفُ ما على المُحصَنِ من 
العذاب ولو كانا ين في قول جماهیر الفقهای وقد تقدّم الکلامٌ على 
ذلك عند قوله تعالى: 5۶ ان أت يكوكة تین نش ما عل 
سک بت الْمَدَا» الساء: 0۲۷۰ وقد حکی غيرٌ واحدٍ من الأثمّةٍ 
أنَّ العبد وَالأَمَةَ لا برجمان في الڑّنی بلا خلافي عند السلفٍء وقد قال 
الشافعيئ: «ولم يَخْتَلِفٍ المُسلِمونٌ في أن لا رَجْمّ على مملولهٍ في 
الؤنى 20 


.)۲۵/۲( «تفسیر اہن کیر"‎ )١( 





























لوالا ديد م ` ۳7 

وأمّا المخصّنٌ: ۱ 

فهو الذي وَطیٌ بنکاح صحيح وهو حر عاقلٌ بالغٌ» وح الرجم 
بلا خلافی» وقد رم الب لو ورجَمَ خلفاؤُهُ من بعيه» ولم یحتف 
الأمرٌ في ذلك في القرون المفضّلَء ولا عند فقهاء الإسلام في سائر 
المذاهب الفقهیّف وقد كان الرجم ین أحكام القرآنء فيح فا وبَقِي 
حُكْماء وهي كما قال عمرٌ: «كان مما أَنزِلَ عليه: آي الرّجُم: (التَّبْحُ 
وَالتَّبْحَةٌ إِذَا ری فَارْجمُوهُمَا ال . 

وروی مسلعٌ؛ عن عُبَادةَ بن الصامت» عن النبن لك؛ قال: (خُذُوا 
سَنَِ والب الیب جَلْدُ ية الج . 





وین ذلك ما ثبت في «الصحبتین»؛ من حدیثِ أبي هربرت وزید بن 
خالدٍ؛ قالا: كنا عند الب که قَقَامَ جل كَقَالَ: أَنْشدُكَ الله 1 قَضَيْتَ 
یتنا بکتاب اى كَقَامَ ضمه وگان آفقه منك مَقَالَ: افض بَيْنَنَا 
بکئاب الل وان لِي؛ قَالَ: «فل) قَالَ: إِنَّ اي گان عَسِيمًا عَلَى مَلَاء 
ی بامرأيد» َنَت من وة شاو وَحَاوِمء ثمٌ تالث رجالا ین آغل 
الملم. كَأَخْبَرُونِي: أن علی ابي جَلد وََمْريتِ عام» وَعَلَى افرأنه 
ارجم تال ال : (وَالَذِي تفيي بدو لأَضِيَنٌ كما بکتاب اللو 
- جل ذِكْرهُ -: اليقةُ شا حادم رَد عَلَيَكء وَعَلَى ایک جَلْدُ وك وَتَغْرِيبُ 
عام وَافُدُ یا اس عَلَى افرآو هَذَاء قان اغترقث فَارْجْمْهَااء كَعَدَا عَلَبْهَا 
َاهْبَرَقَتْ پا 





.)۱1۹۱( آخرجه البخاري (۰)1۸۳۰ ومسلم‎ )١( 


(۷) آخرجه مسلم (۱5۹۰). 
(۳) آخرجه البخاري (۰)۷۸۲۷ ومسلم (۱۷۹۷). 





























تک الشرآن 





۸۸ 
وبهذا يَعمَلُ ويّقضِي الخلفا وفي «الصحیحَیّن"؛ ین حدیثِ 
ابن عباس وگو قال: قال عمرٌ: مد حَشِيتُ أن ظول الئاس اه 
عَتّی يَقُولَ قَايِلٌ: لا ند ارم في تاب اللہ شلوا برك فَرِيضَةٍ 
أَنْرَلَهَا ال آلا و ال هن على من رن وق خضو ذا قَامَتٍ 
البَيْتَةُ أو گان الحَبَلُء أو الاغیراث ألا وَقَدْ رَجَمَ سول اش وَل 
وتاب . 
ولم یل الفقھاۂ في ذلك» وقد ظهّر في الزمن المتار مَنْ 
أدرگەُ وَمَنُ الغرب» والْنمَسَ من الفهوم ما يُدلّلُ به ما یتوَمُمُهُ من قسوة 
الشریعة على الفجور اللي فقالوا بِبُظلان غ الرخم» واه ليس من 
الحدود» ومنهم مَن نی شرعیَّه ولا وم من تشرّبَ اللیبرالة إلا 
أصابَهُ وَعَنُ الغرب في (ضعاف المحرمات. فرکث في قلبهِ عظمهٌ الزّنى» 
ور في قلبه منزلة الحجاب والاختلاط بالتساءء فمن ضَعْفَ في قلبه 
منزلة الڑّنی وشاع ضَعْمَتْ في قلبه منزلةٌ حدویه» فاستكثّرٌ واستحظلم 
الحذٌ على ما رَقّثْ منز في قلبهء ولو نطق بخلافٍ ذلك تھا للشريعة. 
ودل على آله لا یر حذٌ الرجم الا من كانث منزلةٌ الڑنی في قلبه 
ليست منزلتَهُ في الشريعة والفظرة الصحيحة: أنّي لم ار أحدًا ممّن أنگرَ 
الرجمٌ اليو ولو كان من يُظهرٌ البق والفقة إلا وذرائعٌ الرّنى هن في قليه 
كالحجاب والاختلاط والحُلوق ومن علاماتِ ضَعْفٍ بشاعة الرّنى: ضَعْكُ 
ذرائعه في التَنْسِ؛ فا هوانَ الوسائل يدل على هوان الغاياتٍ» وهوان الغابة 
يدفعٌ إلى استعظام واستبشاع الرجم عليهاء والرّنى أهون الافعال البومٌ في 
الغرب؛ ُشرْفُونَهُ ولا يُحرَّمونَة ولکثرته وانتشاره فيهم وتشريعِهٍ في 
محاکیهم؛ لا يَتصوّرونَ عقوبةً تقمٌ على مثل ما شاع فيهم ورأَوْهٌ في آنشیهم. 





.)1591( آخرجه البخاري (۰6۱۸۲۹ ومسلم‎ )١( 

















IAs 
A یوار نايد«‎ 








وا ما بت على بعضهم ما ورد عن عبد الله , 
«أنَّه سیل: هل رجَمَّ رسول الله کل فَقَّالَ: نع ڈ 


و نهد یھ 


سُورَةٌ الثُور أم قَبلَها؟ قَالَ: لا آذری»۳٩‏ 

فجعلُوا نزول سورة النورٍ ناسا للفعلٍ السابتي» وتكلّقُوا أنَّ الرجمَ 
كان قبلّها؛ لعدم عم ابن أبي أوفى» فعبدٌ الله بن أبي أوفى لم يُنكر 
الرجمّء بل نمی عِلْمَهُ بتوقبته» فحمَلُوا نفيهُ للزمان على شک في الحُكمء 
ومذا باطلٌ لم يِقُلْهُ ولا قَهِمَهُ عنه أحدٌ ِن السلفِ ولا الفقهاء في قروك 
الإسلام الفاضلةء والرجمْ كان بعدّ سورة النور قطعًا؛ وذلك اد نزول 
سورة النورِ كان في قصة الافلف وهي بِينّ الأربع والستٌ للهجرق لا 
قبل ذلك ولا بعد والرجم كان يعدّهاء وقد حضَرَہُ أقوامٌ ین الصحابة» 
وإلّما كان إسلامُهم بعد حادثة الإفكِ كأبي هر فقد حضَرَهُ وإنّما سل 
هو قبل وفاة النبيّ يك بأربع سِنِينَ؛ كما قالهُ حُْمَيْدُ بن عبد الرحمٰنِ 
عنه"» وهو ین أخصٌ أصحابه» وحضَرّ الرجمٌ ابن عبّامي وقد جاء مع 
مه إلى المدينة بعد نزول سورة النور وحادثة الإفكِ؛ وذلك سن نسع. 


۶ 

f 
Fog 
و‎ 


حُکُمْ الجَلْدِ مع الرجم للمُحْصّنٍ: 

وإلّما الخلاف عند الفقهاء في الجمع بين الرجم والجَلْدِ للمُحصَنٍ: 
فهل يُجِلَّدُ قبل رَجْمِهِ فيبقى کم الرجم عليه أو لا؟ على خلا عندّهم» 
على قولين: . ۱ 

ذهب جمهورٌ الفقهاء: لی ا تم الرجم على الشسصن سوہ 
الجَلْدَ عنه؛ لا النبي كله لم ي یٹ أله جلد من رجَمَهُ كماع وَالأَسْلمية 


(۱) آخرجه البخاري (۸۱۳٦)ء‏ ومسلم (۱۷۰۲). 
(۷) آخرجه آحمد (۰)۱۱۱/4 وأبو داود (۸۱)ء والنسائي (۲۳۸). 
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زا ركجكاالشراد 








۱۸۹۰ 
۳۱۸۱۰ 


وامر أَنيْمَا أن يَغْدُوَ إلى امرأةٍ الرجل فان اعترفث فیرجْمُها» ولم يمره 
بِجَلْدِها. 

وحديتٌ عُبادة السابق ملع وهو في أولٍ حدٌ الرّنى. 

وذمَبَ أحمدُ وإسحاقٌ: إلى الجمع بِينَ الجَلْدٍ والرجم؛ وذلك 
لظاهر حديث عُبادة السابقٍ في الجمع بیتهما+ حيبت قال ڳل : الب 
لیب جلد يِةٍوَالرجُم)”"؟ فالجَلدُ للڑنیء والرجمٌ للإحصان. 

وبهذا فْعَلَ علی بن أبي طالب 45ه؛ حیث جلد شُرَاحَة الهَمْدَانية 
يوم الخمیس» ورجمّها یوم الجمعةء وقال: تأَجَلِتُمَا كاب الل 
وَأَرْجْمْهًا بت رَسُولِ ال ۰02342 روا البخاري وغيرٌة9 . 


حم التدریب: 

واختلّف الفقهاء في التریپ؛ وذلك لاد الله لم يذْكُرْهُ في سورة 
النورٍ: 

وقد ذمَبَ مالك والشافعیٔ وأحمدٌ: إلى بقائوء واه مُحکُمٌ وعدم 
کرو کعدم ذِكْرٍ الرجمء وكلاهُما ثابثٌ في امه وقد صح التغريبٌ عن 
النبئ بء وورَد من حدیثِ جماعة؛ كَعْبّادةَ وأبي هُرَيْرَةَ وزیدِ بن خاليء وبه 
قضئ الصحابةٌ كأبي بکر وعمرٌ وعثمانَ وعليٌ دابن مسعود وأبي الدرداء. 

ولم يِقُلْ بالتغريب أبو حنیفةً وأصحايةُ؛ وهذا بناء على أصلِهم ین 

منع القول سخ الکتاب بالست ويرَؤْنَ أن الزيادة على کم القرآن نسخ 
لهه وجعَل أبو حنيفة 5 التغریت إلى الإمامء وجِعَلَهُ اجتهادًا في التأديب لا 
حدًا لارما. 


(۱) سبق تخريجه. 
(۲) آخرجه البخاري (1۸41۲)ء وأحمد (۹۳/۱)ء والنسائي في «الستن الکبری» (۷۱۰۲): 


۱ 
۱ 























سا ور تيد« 





وأمّا مالك فقال بالتغریب؛ ولكنّه دَمَبَ الي تغریب الرجُلٍ دون 
المراو+ لا تغرييها بر بعخریها» وله لاه بهاء وهذا ضردٌ؛ فقد 
تغرّبٌ كما تغربث. 

ويقومٌ الحبس الیومٌ مت التخریب؛ كالحبس في البيوتٍ وعدم 
الخروج» وهو للساءِ خاصٌةً أحسَنٌ من عَبْيهِنٌ في دور 4 بها النساءٌ 
المحبوساث في مُوجِباتٍ شثی؛ کسَرقة وقتل وغیر ذلك. 

شهودٌ لب والرّجْم : 

هال تعال: شد عدا من الْمُؤْمِينَ». ويُرادٌ من ذلك: 
تأديبٌ تو سد لتخشّی مَعَبّةَ فغلها 
وعاقبتَة» وليكونٌ ذلك الفعل مستبشّعًا في النفوس فيزداد بشاعةٌ فيهاء 
ويكسِرٌ سور من تَستحیلة نفسه. 

وشهودٌ الناس للحَدٌ مستحبٌ لا واجبٌ في قول عامَّةٍ أ هل العلم» 
مع اختلافهم في حدٌ الطائفةء وصحٌ عن ابن عباس وعكرمة ساد 7 
الواحد طائفة . 

ولا ينبغي أن یکودً هناك خلاف أنَّ الاستتارٌ بالحدود كلّهاء 
واخفاء‌ها عن الناس حنى لا ینآ الحدوة ثُمَامُ: لا يجورٌ؛ فان المقصود 
مِن إقامةٍ الحدودٍ هو الجزاء لِمَنِ اقترّمّها» وتأديبُ من يطمعٌ فيها؛ كما 
قال الله في السرقة: «جَرَا؛ يما پکا کیا گا ين أو [المائدة: 188. 

وحیتّما يقولٌ العلما بعدم وجوب الإشهارء لا يُرِيدونَ ین ذلك: 
تعطیلہ؛ ونما لا يجبُ في کل حذٌ حتى لا يصمح لا به. ولكن لا يجوز 


اوه مطلَقًا؛ حتی لا ین الناسُ تعطیل الحدود. 
عو # بد 





۰6۲9۲۰ /۸( شفسیر ابن أبي حاتمہ‎ )١( 
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الگا قال تعالى : ان لا کے إلا َيه أز مره ره لا که رل 
ران أو مرگ وحم كلك عل مينک [النور: ۲۳. 





في هذا: تحریم الرّنی وبين عَطَلميِهء وأنّه لا تُطاوعٌ عليه لا زانيدٌ 
أو مشركةٌ» ولا یُطاومٌ المرأة عليه الا زان أو مشرِكٌ؛ وأَرِيدَ ِن ذلك 
تنزية أهل الایمانٍ عن ذلك. 

وفيه: التنفیر من نكاج الزُوَانِي واتَّخَاذِمِنّ زوجاتٍ حتى بَعْبْنَ 
إلى اللو وقد حرّم الله نِكَاحَ الزانية العاهرة؛ وِفَرَنٌ نكاخها بالاقتران 
بالمشرك: «لا یکلا رو از رمرم کیک عل الین 4ء وظامز 
الآية: تبشيعٌ الّنی؛ وأنّه لا يَلِينُ وقوعٌةُ ین المؤمنينَ» وأنّهِ ی ِن 
المشركينٌ الذين لا يُقِيمونَ لِحُرُماتِ الله وَرْنَاء وليس المرادٌ بذلك تحَقٌّىَ 
مفهويه؛ أن يجورٌ للمُسلِمةٍ الزائية نکاغ المشركء أو للمسلِم الزاني نكاح 
المشركةٍ غير الكتايية . 

وقد تقدّم الكلامٌ على حُرْمةٍ إنكاح المشركينَ ونكاح المشركاتٍ» 
عند قوله تعالى: ولا کیٹا الششركت حى ؤي ولام ية حب ين 
نکاح الكتابيّاتٍ عند قوله تعالى: قك یر ال را الككب ين 


یکچ [المائدة: .]٥‏ 


عم نكاح الزانبة وإنكاح الزاني: 

اختلّت العلماء في المراد بالنکاح في قوله تعال؛ الان لا یک را 
نب + فقيل : المراد به وه الرّنى» وقیل : المرادٌ به وطۂ النکاح الصحيح: 

ذهب أحمدٌ: إلى أنه لا تُرْوّجٌ العفيفةٌ من الزاني الباقي فان 
فجورهء ولا یروج العفیث ین الزانية الباقية على فجورها. 
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وكان أحمدُ بن حنبل لا يَرَى صحةً العقدِ الذي یکو بين عفيفٍ 
وزانيةء أو عفيفة وزانِ. 

ويُروى عن ابن عبّاسٍ أن طروء الڑّنی يقس النكاح . 

وذمَبَ الجمهورٌ: إلى الجوازِ؛ وكَرِمَهُ مالك والشافعي ولم 
پحرماه . 

والصحيحٌ عن ابن عبّاسي: عدم مَسْهء وحمل الآيةِ على الڑّنی لا 
التكاج بعقد صحیح؟ قال: «لیس هذا پالنکاح؛ ما هو الجِمّاعٌ؛ لا 


يني بها الا زان أو مشرقہ*. 


وین القرائن الدانةٍ على تصویب مراد ابن عباس هذا وا 
المقصود 0 وَظْءُ الرّنى: كر الاشراك في الایت فلا بخ 
لمسلم زان آن ینک مشركةٌ ولو عفیفةً عن الفاحشة؛ لاد الله قال: 
و کیٹا المشرگت حي د [البقرة: ۰۲۲۲۱ فقال: لحي ڑگ 
ولم یُل: حتی یفن أو يُحْصَنٌّء ومئلهُ فن الزانية لا بل لها نکاخ 
المشرك ولو كان عفيمًا من الفاحشة؛ كما قال تعالی: ولا نكا 
آلمشرکت عَق یتراک فقال: حى شا ولم یقل: حتی يُحصَنُوا 
از یضرا 

وحمل النكاج في الایة و على النكاح الصحیح مُحتمل أيضًا؛ فقد 
جاءث رواياتٌ عديدةٌ في آسباب نزول الاية و في آقوام أرادُوا الزواجٌ من 
زانيات يعر فونَهُنّ في الجاهليّة» فمُیمُوا من ذلك» وخ الابة 2 على معنیین 
لاستيعاب وإصلاح أمرَيْنِ في الناس وارڈء وتقتضيه سَعهُ ألفاظ الوحي 
وإغجادٌ لغة القرآن. ا 


.)۲۰۲۲/۸( «تفسنیر ابن أبي حاتم»‎ )١( 























فان 


والأظهّرٌ: أنه لا يجوز تزويجٌ العفیف الزانيةٌ» ولا الزاني العفيفة؛ 
وهذا قول أحمد وجماعةٍ من السلفی؛ كالحسّنٍ وقتادة. 

وأمّا حدیث ابن عبّاس: جاء رجلٌ إلى رسول الله ل فقال: إ 
عِنْدِي مرا ین ات الاس إِلَىّ؛ وَهِيّ لا تنم يَدَ لایس؟! 1 
له قَالَ: لا أَصْبِرٌ عنها. قال: سکیم بهاک فقد رواءٌ أبو داو 
والنَسَائیٔ”" وقال أحمڈ: حديتٌ ھی وقال النَّسَائيُ: لیس 
بئابت” .2 ولو صحٌء فليس المرادُ بذلك الرّنى على الأرجح؛ فقد حمَلَهُ 
بعشهم على سے ء الْمُسرِفٍ الذي بُھیر مال الرّوْج؛ وبهذا قال 
الاصمعيٌ وأحمد ء والنبئ له لا یر رجلا أن کون فَبْونَاء فقد جاءةٌ 
من هم زوجتهُ في الرنی» فقال له: (البيئَة و حَدّ في ظَهْرِك). 

وأمًا تزویج الزانييْنِ بعضهما ین بعض» فأكثرٌ السلف على جوازه» 
وقال اہن عباس“ وان عمر(: «أوله سفاحٌ» وآنجره نکاخ». 








وصح عن ابن المسیّب وعلقمةً وسعيدٍ بن جبیر وعطاء ومجاهل» 
وقال عِکرِمڈ: هو بمنزلة رجل سرّقٌ نخلةً ثم اشتراهاءً» . 


ومنّعَ من تزويج الزانييُنِ بعضهما من بعض بعض السلف» ولیس 
كل من قال بمنع نكاح الزانیّن ببّهما جعَلَهُ میا بل الصحيخ عندّهم: 
عدمٌ تأبییه؛ وإنّما في حال عدم التوبةء وین السلفي: مَن يَرى منمّ 
الجمع بينَ مجلودَيْنِ في حذ الزّنى. 


.)۳۲۲۹( أخرجه أبو داود (۹٤۲۰)ء والتسائي‎ )١( 

(۲) «تفسير ابن کثیر» (۱۲/7) (۳) سنن النسائي» (۳۲۲۹). 

(4) «التلخيص الحبير» (۲۲۹/۳). )٥(‏ آخرجه البخاري (۲7۷۱). 

۔)۱٦۷۷۹( أخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (۰)۱۲۷۸۷ واين أبي شيبة في «مصنفه»‎ )٦( 
.)۱7۷۸۲( أخرجه ابن أبي شيبة فى «مصنفهه‎ . )۷( 

(۸) أخرجه ابن آيي شيبة في «مصتفه» (۷۸۸٦۱)۔‏ 
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وئبّت عن عمرّ جواژ تزويج الزانية بعد التوبة؛ وهو الصحيحٌ؛ 
بشرطین : 

الأول : التوبةٌ ما بر منها؛ فمن تاب ون فنب» ہر ات 
لم فترف وقد روی طارق بن شهاب: «أنَّ رجلا آراد أن د بروج ج ابن 
فقالث: إِنّي أخشى أن آفضحت؛ إِنّي قد بَعَيْتٌ! فأتی عمرء فقال: 
اليس قد تابث؟ قال: نع قال: فزوّجها»؛ أخرَجَهُ ابن أبي شيبة"" . 

وروي عن عمرَ: «أنه أمَرَ بسثرها وتزويجها على ما صلّح من 
حالها(. 

الثاني : وجوبُ استبراء 1 فلا يجوز إنكاحٌ الأَمَةِ والزانية حنی 

پُستیراً رحمها من ماء غيرها بِحَيِضَةٍ 

SG,‏ سا ات الان لا کی لا رکه منسوخة 
بقوله تعالی : راکنا ابی یسکره [النور: 4۲۳۲ وبهذا قال ابن السیّب “٣‏ 
والشافعی* ولا تعارّض بين الآيئَئِن؛ فكل له باه والثانيةٌ مایا 
والأولى خاصّةٌ في حُکُم الزانيين. 


ً۴ *# * 
8# قال تعالی: را ب عستت م با رت هلر 


ہک وور 


کین جر سے و وو وا لا آل با 
هن بحل لك محر إن اللہ عفر كحم [النور: ٤‏ 





قذف الْمُحصَنات ین آکبر الکباثر» وهو ین الموبقات المهلکات 


(۱) آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» .)٦٦۹۳۸(‏ 

.6۱۱1۸۹( آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه»‎ )٢( 

(۳) . «تفسیر الطبري» (۰)۱۵۹/۱۷ واتفسیر ابن آبي حاتم» (۲۵۲)/۸). 
(4) انفسیر ابن کثیر» (۱۳/7). 






































۸۷ 


لصاحبها؛ وذلك لما یَلحَن المؤمنينَ ین أذى. واعظم الأذى القذف في 
الیزض. وما يَنْبَعْهُ من طعن في التب وَزُعْدٍ الناس في مرب من 
المقذوفي» وتَعدّي ذلك إلى أهِلِهِ وولیو ومَنِ اتصّلّ به بسبب وتسب؛ 
ولهذا قَدّرَ الله على بعض یِسَاءِ الأنبياء ۽ الگلن ولکثه لم یر مل واحدة 

مهن العَهْر لا العَھُرَ یتعدڈی إلى عرض الزوج» والكفرٌ لازم لمّن کر 
لا يتعدّى إلى أهلِه؛ ولذا عَدَّ النبيك يك تَذْفَ المُحصَناتٍ من المُوبقاتٍ؛ 
كما في «الصحيحَيْنٍا؛ من حديثٍ أبي هريرة؛ قال قلل: (اجْتَدِبُوا السَبِمَ 
المُوبِقَاتٍ)؛ ار : يا رَسُولَ اش وَمَا هُنَّ؟ قَالَ: (الشُرْك پاش وَالْسَحْرُ 
وَل تفس الي حَرَمَ حرم اله إلا بِالحَقٌ وَأكُلُ الرّاء ول مَال اليم 
وَالتَوَلّي و م الرَحْفء وَقَذْفُ المُحْصَّئَاتٍ المُؤْمِئَاتٍ العَافِلاتِ)2 , 1 

والحكمةٌ في عدم ذِكْرٍ النبيّ کل (الزّنى) من السّبْع المُویقاتِ في 
حدیثِ آبي هريرة: أنه ذگر قَذْفَ المُحصناتِ به؛ للدّلالة على بشاعیه؛ 
فن مجرّد القذف به مُوبقٌ ومُهلِكُء فكيف بالوقوع فيه؟! فاتھامُ بريء به 
من السَّبْع المُوبقاتِء فكيف لو ژّنی القاذ نفسّه؟! وهذا نظيرٌ اتهام أحدٍ 
بالكفر وهو بريءٌ منه» فهو عظيمٌ» ووقومٌ القاذفٍ في الكفر أعطمُ ین 
ذلك . 





القذف الصٌرِبخ والكنايةٌ: 

لا بختلف الفقهاء على أن القذف الصريح يُقام فيه ال كالرمي 
بالژنی» نما اختلفوا في (قامیه على القذفي' غير الصريج؛ وذلك 
لا ختلافی الناس في مراد المتکلّم وفهم الا له فن ألفاط الکناية 
تختلث في قُرْيها ین الصریح؛ فلیسث متطايقة في نراد اسان ولا في 


(۱) أخرجه البخاري (٦۲۷۲)ء‏ ومسلم (۸۹). 


























وال لور رکید 
۸۷) 








ثراو المتكلّمء ویختلف الناسُ فيها من بلدٍ إلى بلٍ؛ کالوصف بالعَھُر 
وعدم الشرّفٍ ونحو ذلك مما يَحتِلٌ معاني» منها الزّنى» وقد اختلفوا في 
ذلك على قَولَيْنِء هما روایتانِ عن أحمدٌ: 

فرأى بعضهم إقامۃً الحدّ؛ وهو قول مالكِء وبه قَضَى عمر. 

وذمَبَ أبو حنیفة والشافعىٌ: إلى عدم إقامةٍ الحدّ+ وهؤلاء الذين 
يُسقِطونَ الحدّ لا يُسقِطونَ التعزيرٌ بغیرِ الحدّ بحسب ما يراه الحاكم ین 
زجر وتأديب. 

والأظهة: أنَّ الحاکم يُقِيمُ حدّ القذفٍ في قذف الكنايةٍ إن غلّبَ 

استعمالَهُ بین الناس على الزّنى» ما لم يكن في سياق القول قرينة تصرف 
عن الغالب؛ کمن بِنَّهِمُ غيرَهُ بعدم الشرّف في سیاقِ الحديثِ عن الرّشُوةٍ 
في الحقوقِ ونحو ذلك. 

قذف الحْرَۂ وَالأَمَةٍ والكافرة: 

وح ال في القذفِ ثمانونٌ بلا خلافيء سواء كان درا أو أنثى. 

ولا خلاف أنَّ حدّ القذفٍ حنٌّ للمقذوني؛ وإنّما يَختلِفونَ في اقامته 
لحقٌ الله عند عفو صاحب الحقٌّ: ۱ 

والجمهورٌ: أله لا يُقَامُ حتى يُطَالِبَ المقذوف بحفّہ؛ لأنّه حقٌّ له 
لعف مره وله إسقاظه؛ وبهذا قال الشافعی وأحمد. 

ولا خلاف أنَّ الحدٌ لا بسفظ بتوبة القاذف قبلَ طلب المقذوفي. 

وقیّد أله الحدَّ على قاذفٍ المُحصّناتِء وليس على مَن قذت 
غيرَّمُنٌَ وقد تقدم الکلامُ على مَعاني الاحصان عند قولِه تعالى: 
فک یں انسل پل ما ملگت اتڪ [النساء: »۰۲۷ وذگزنا أنه 
بعلي على الاسلام والَفافب والحريّة والتُكاح» والمرادٌ به هنا هو ال 
بلا خلافي؛ وإنَّما احثیت في ارادة بعض مَعاني الإحصانٍ الأخرى 























اہ کک تشون 








۸۱ 


- کالاسلام والحريّة - في آیےے حدٌ القذفٍ للمُحصَناتِ ‏ على قولَیْن: 

لول الأولُ: أن الحريّة والإسلامَ مقصودان في هذه الآية؛ وبهذا 
قال جمهورٌ العلمای» وقد قَيِّدَ الله القذف بالإيمانٍ في قوله تعالی: لد 
لن يبوت الکن الفلا لمكت [النور: ۰۲۷۳ نکر للإيمان للدّلالةٍ 
على الإسلام» وذِكرُهُ للعَفْلةٍ للدّلالةٍ على العفافي» ودَّلَّ ذلك على أنّه آراة 
بالإحصان في هوله؛ لصتت الحريّة» وقد رَوَى علي بن أبي طلحت 
عن ابن عبّاسٍ؛ أله فسّر المُحصّناتِ في الآية بالحرائ 9 . 


رس 











وبُروی في الحدیت: (مَنْ آشرگ پاش فَلَبْنَ بِمُحْصَن)؛ روا 
الدارقطني؛ من حدیثِ ابن عمر" وهو متكلّمٌ في رفوه . 

القول الثاني: أن الحريّةَ والاسلاع غیر مُراتَيْْ؛ وبهذا قال مالك. 

وعلى مین القولَيْن يتفرّعٌ عند آصحابهما القول بحدّ قاذف الأَمَة 
والکافرة. 

والعبد والأمَهُ بْجلدان في القذف نشف حدً الخُرٌ والشرق» وعلی 
هذا الأئمّةٌ الأربعڈ خلامًا للاوزاعی وأبي ثورٍ وهل الظاهر . 

فونه تمای. ولا قبل کم ده أبن : فيه زجرٌ للقاذفٍ وردعٌ له» 
حبلما وفع في اعظّم ما بختص بورض الانسان وشرفه؛ ولا یختلث 
العلماءٌ في أن شهادتهُ مردودةٌ قبل توبته ؟ لاه أسقّط عدالئة ده . 


شهادةٌ القاذف بعد توبیه: 


ویختلك العلماء في بو شهادته بعد توبته» والجمهورٌ على قَبُولٰھا 
بعد توبیه» خلافًا لأبي حنیفة؛ حيتٌ أسقّطها مطلَنًا؛ لظاهر قويه, 


.)۲۵۲۸/۸( "تفسير أبن أبي حاتم»‎ )١( 
.)۱8۷ /۳( آخرجه الدارقطني في «ستنه»‎ )۲( 


























A ) ۰-٠ اور ديد‎ 





و ولكنّ هذا الاطلاق مُيّدَ بعَه بقويه. فلا الین اوا من بد کل 
0 لخ عائدٌ على الشهادة والفسق جميعًا . 

ظ للتوبة إظھاڑھا بعمل صالجء وأنًا حدیث: (لَا تَجُورٌ شَهَادَةٌ 
این 273 مَحْدُودٍ ف في الد ولا في عفر عَلَى أَخِيه)ء فقد روا؛ أحمدُ 
وغیره؛ من حديثٍ عمرو بن شیپ عن ای عن جد ولا یصخ» 
والرُواةٌ عن عمرو متکلَم فيهم» ولو صح فهو کعموم الاية ید بزوال 
العلةء وهي عدمُ التوبة. 

وبقِبُولِ شهادته بعد توبیه أَحَدّ عمر بنُ الخظاب وابنُ عبّاس 
وابنُ السیّب وعطاء وطاوسٌ ومجاهدٌ والشَّعْبِيُ وقتادة. 
ونقب إلى عدم َبُولها ین السلفِ ما دام حا وان قات سعید بن 


جبیر والحسَنْ ومکحولٌ والنحعی. 
ومن لم بل شهادةً القاذف أبدّاء جعَل الاستثناء في الآية عائذا 
على الفسق فقظ . 
HR 3#‏ 


شم َه 


8 قال تعالى : ولدب بشو أيهم وکر یکی ل شبن 

أو ع رنه نس 9 ام ادم 
کی تج © متا تند ل قب ہت ید 
آلکزیت (©) ية سوہ سی 








۹ پر سے رسظہ کے مھ ۷ 2 2 یم ۳ 


له نکر وسمنه. ون له تاش ب حم [الور: :۰-۹ 


بعتّما ذگر الله حدّ الزانین» وعقوبة القذف» بیْنَ الله تعالی کم 
قذفٍ الزیج لروجته؛ لاد الأمرّ بختلث؛ لاد قذف الرجُل لیزضه ۾ ثقيل 


(۱) آخرجه آحمد (۲۰۸/۲) وابن ماجه (۲۳۲۲). 





























مت ا 


عليه وعلى أَهله وولیه؛ وأئرُهُ على الزوجة وما تَستقبلهُ من آمرها ونمّب 
ولیها عظيمٌ» وقذث الأبعدِينَ بعضهم بعضًا قد يقعٌ كُرْمًا وانتقاما» ولا 
يتضرَّرٌ القاذف بل یتضرّرُ المقذوف» ولكنّ الزوجَيْنِ یتضوران جمیعًا» 
فجعّل الله لقذفي الزوج لزوجیه جيه حَُكمًا حاصًا یختلك عن أحوالٍ القذفٍ 
الأخرى . 


كت کزالضق 








سب نزول لعان الرَوجین: 

ویظهر أنَّ سببٌ نزولٍ هذه الاية كان في هِلَالٍ بن أَمَيّةَ وزوجتوء 
واتْهْمَ بها شريك بن سَحمَاءَ ومئله وق مع غُوَیْمر | لعجلانیع وزوجیه» 
وكلا الحديكين في «الصحبتیّن» وفیهما جميعًا: أن الله أَنزّلَ فیهما؛ ففي 
قصة هلال وزوجتهء قال ! بن عباس - وهو راوي الخبرٍ - : رل چبْریلُ 
ول عَلَیّے ولب یر کک ققوا خی بلع: «إن كن ین 
ارز وفي قصة ةَ عوَيْمِرٍ وزوجتّه قال سهلٌ بن سعدٍ راوي 
الخبر : إن النبي يه قال لَعُوَيِْرٍ : (گذ أَنْرَلَ اه فیک وَفِي صاحبیک) . 

ما حديثٌ ابن عبّاس» فقد رواءٌ البخاری عنه: أن هلال بْنَ أمَة 
قَذّفَ امْرَأَتَهُ عِنْدَ الب لا ريك بن سَخماع قال ال بكله: (البَبْنَدَ أو 
حَدٌ في ظَهْرِك)ء كَمَالَ: یا رَسُول الله لا رآی أَحَدُنًا عَلی مره زجلا 
لی بیس البَينة؟! مُجَعَلَ ال يله یو : (البَيئَة لاح في ِا 












َقَالَ مِلال: وَالَدِي بَعَنَكَ بِالعَن لي ا لَصَادِقٌء فَلَيُنْرلَنَ الله ما یبرع 
ظهري من اد ول چبریل ونر عتیه. جر يش وَج قر 


على بل وه 5 ین ایو فانضرت لب كل مَازَل إِلَنْمَاء 
ء هلال مَسَهِدَء والب كل يَمُولُ: و لله یفمآ أحَدَ حَدَكُمَا كَاْبٌ 


(۱) سيأتي تخریجه. (۲) سيأتي تخريجه. 























زر وید 
مار نہ AY‏ 





هَل ینکما تایب؟» ثُمٌ قامث فشهدث فما گانث عِنْدَ الحَامِسَةٍ 
واه وَكَانُوا: ها مُوجِبَةٌ قال ان عبّاسٍ: کنل وَنْكَُصَتْء حَنَّى 
تلا نها تزجغ م قالث: لا افش ؤي مَایر ايز فَمَضَتْء َال 
تن : (أَبْصِرُومَا؛ من ججاءث به أَكْحَلّ العَبْئَْنِ سابع ايء 
ال يكذ ولا ما مَضَى ین کاب اف لكان لي وَلَهَا شَأ۵''. 

واثا حدیث سهل بن سعدء فرواةٌ الشیخان عنه؛ أن عُوَيْمِرًا 
العجلانی جَاءَ إِلَى امم بن عَدِي الأَنْصَارِيء فَقَالَ لَهُ: با عاصم 
آرانت رجلا وَجَدَ مع امْرَيَهِ رجلا ايله تفوت ام کیت يَفْعَل؟ سل 
ِي با عاصم عَنْ بت رَسُولَ الله ي كَسَأَلَ عاصم عن فك 
رَسُولَ اللہ که گر رَسُولُ افو کچ المَسَائِلَ وَعَابَهَاء حلثی كَبْرَ علی 
عاصم ما شیع ین رشولِ الله ف لا رجح عَاصِعْ إلى الو جاء 
عُوَيْدٌ كَقَالَ: یا عاصم. مادا َال لَكَ رَسول الله كلك؟ كَمَالَ عَاصِمٌ: لم 
اني بِكَيْرء قذ كرة رَسُولُ الله ية المَسْأَلَةَ الي سَآَلثه عَنْهاء َال غُوَبْیرٌ: 
وَل لا اہی عَتَّى انال عنها. اَل نیز حَنّى آتی رَسُولَ اللہ يله 
وَسْط النّاسِء كَقَالَ: یا رشول ای رت رجلا وج مَع افریه رَجُلَاء 
له تتفتلونه. ام کیت یفْعل؟ كَقَالَ سول الله ی: (قذ أَنْرَلَ الله فیک 
وَفِي صاجبیگ. نَاذْمَبْ قات بها» قال سَهْلٌ: نتلاعنا وآنا مَعَ الاس ند 
َشولِ افو ولق كلما كرَعَاء كَالَ غونیز: كدَبْتُ عَلَيَْا یا رَسُولَ ال إن 
أنمکنیاء لها تلاا بل ان يَأمرَهُ رسول الله 95" . ۱ 





وشرع الله لِعانَ الزوجَيْنٍ لأمرَيْنٍ : 


.)1۷1۷( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۱٤۹۲( آخرجه البخاري (۵۲۹)» ومسلم‎ )۲( 
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الأول : إذا قف الزوجُ زوجكةُ بالرّنىء ولم پأتِ بالشهود الأربعة 
على قولهء فإنّه يُلاعِنٌ لِيدْرَاً الحدٌ عن نفیه 
والثاني : أن رید نفي الولدٍ الذي وضَعَثْهُ زوجت عنه. 
وقد اختلق الفقهاء في اشتراط تقییدِ قذفٍ الزوج لزوجنه بمُشامدته 
لها على الفاحشة على قولین: ۲ 
فذمّب مالكْ: إلى اشتراط تقییدِ رژيته لها على الفاحشة؛ وذلك 
لظاهِرٍ قصة هلال بن مه مع زوجته» وقصة عُوَيْمِرٍ العَجلانيٌ مع زوجته. 
والذي عليه جمهورٌ الفقهاء: عدمُ اشتراط هذا القید» ولا يَلرَمٌ أن 
یون الزوجٌ مرا برژیته لزتی زوجته حتی بقل منه اللّعانُ؛ لاه قد یلاعنْ 
لنفي الوليء فيرَى آنه ليس بولیه. کان ينعي اه لم يَأ زوجت مطلقَا؛ 
لمرّض» أو ضَعْفٍ وعجزء أو هجرء أو غياب بسجن » أو مجر و ونفي 
عنهاء تسوپ زو علی زی لكيه أراد نفي الولد» فيلاعئيا 
على قذفه لها+ لأنّه لا يقعُ م حمل إلا بِوَظءٍء والوطء: إما من یکاح وإمًا 
من سفاح . ١‏ 
وقد اخثْلت في آبة اللّعانِ وکونها مخصّصة لاب القذف آم مؤسّسةً 
لخکم جديد: 
تفت جماعةٌ: إلى أنَّ یه القذي عامةٌ لکل قاذف ولو كان زوجًا 
لزوجیه» ثمّ خصّصٌ الله قذفت الزوج لزوجیه بآية الا 
ومنهم: من قال: لد آي القذفب نرَلَّت ولم بدخُلْ فيها الزوجان 
ابتداغ فقذف الزوج لزوجيه له حُکُمُهُ بآيته . 
ونقب أخَرونَ: إلى أن آي اللْعان مخصّصةٌ لآية القذف» وأنَّ آي 
القذي يدل فیها رل قبل نزول اللّمان ن المخصص لهما؛ وذلك 
لقول ال که لهلال بن أمي ميّة: (الَبئة ولا حَدٌ في ظهْرك)» فقال هلالٌ: 
































ال ار رتیه ٢‏ 
سکاتوب رلتیه ۰-۱ ۱۸۲۷ 





«وَانّذِي بَعَنَكَ بِالِحَقٌ» ئي تمایق كَلَيْنْزِلَنَ الله ما یبرع طهري ین 
الحَدہء قال ابن عبّاس: «قَتَرَلَ جبریل»» فأَجْرَى النبش بلا حال هلال 
مجرّى کل قاذفی» و 

وقد قال بعموم آية اللُعانِ في کل زوج قاذفي مسلم أو كافر فر» حر 
أو عبدٍ: مالك والشافعی ود في رواية. 

وقال بأنّها خاصّةٌ بالزوجین المُسِلِمَيْنِ الحرَيْنٍ العدلَيْنِ آبو حنيفة 
وجعَل الشروط في المتلاعتین کالشروط في الشهود؛ وذلك أن الله 
سمّاهما شهودًا في هویه تعال, رر یک کم شبكة 1 نشم فشهند هد 
ميم + فكل ما لا تصحٌ شهادثُهُ لا يصح یمه عندّهُ لاجل ذلك؛ 
ولک الله مُسمّى اليمينَ شھادهء كما قال تعالى عن المُنافِقِينَ: الوا ند 
یک رسوا 3 »4 [المنافقون: »]١‏ ثم سمّى الله فعلهم بعد ذلك یمینًا بقوله: 
ادوا 1 ی تتح جک [المنافقون: ۰۲۲ 

رقف ارو لزوجيه: 

وقذث الزوج لزوجته على مراحل خمس 

المرحلةٌ الأولى : طلبٌ الشهود؛ وبهذا بك يق الزوجُ مع غيره ین 
الناس الذين یقعونٌ في القذِء تلہم يُطالّبُ' بأربعة شهداء لإثباتِ قوله؛ 
يَسْهَدونَ أنّهم رآژا الفاحشة بأعيّيهم رأوًا الوط الصريحٌ کالمبل في 
الَف فان جاء الزوج بالشهودء أُقِيمَ الحدٌ على الزوجة» وهو 
الرجم» ولا يُطالَتُ بالشهادة لنفيهاء ولا يَدْرَأْ عنها العذاب شيۂء بعد 
بی الشهود» وينتهي أمرٌ القذف بذلك. 

خلاقا للشافعي؛ فاه رى أنّها تَدقَغْ عن نفسها العذابٌ بالشهادة 


)١(‏ سيق تخريجه. 


























۸9 نزن 








وال ولو أتى الزوج بالشهودٍ عليهاء فَفَرْقُ بِينَ شهود الزوج على زوجيو 
وبِينَ شهود الرّجُلٍ الأجنبئ عليها؛ فشھوڈ الاجنبی یام به عليها الحدٌ 
بالإجماع» وأمّا شهودُ زوجهاء فاستناهمٌ الشافعی في حم اللّعان. 

وآمًا إن كان لدى الزوج شهودٌء فهل له أن يختارٌ اللّعَانَ ويَدَعَ : 
إقامة البينة؛ ليتحمّقَ ني الول ويُرقَعَ عنها الح فلا ترجَم؟ فقد اخثلت ۱ 
في ذلك : 





وقد ذقب مالك والشافعی: إلى أنه يَحِن للزوج اختيارٌ اللعانٍ وان ۱ 
قامتِ اه عنده بالشهود. 1 





ع 


وذمَبَ أبو حنيفة وداؤد: إلى عدم جواز النّعَانٍ إن قامّت اليه 
بالشهود على زناها . 

المرحلةٌ الثانيةٌ: إذا لم يكن لدى الزوج شھوڈ على مه لزوجتہ؛ 
فإنَه لب منه الشهادةٌ لتقيو بالصَّدْقٍ آربکاه ويَلعَنُ في الخامسة نفسَهُ إِنْ 


كان كاذبّا؛ كما ھال تعال: ول ازم ور یکی ل شبكة إلا اشغ 





مر رو 


ده ايور لع تكح یر َه لين التعرفة © ية أ كت لله ۱ 
کیہ إن 6 بح الکنییه وشهادئه ولعنّهُ لنفیه لیس بِيّنةً على زوجیه ۱ 
بوقوجها في الفاحشق ولکّه یرف عنه الحدَّ فقظء وقد يكو كاذبًا وقد ۱ 

وان امتنّعَ الزوجٌ عن الشهادة واللعن» فّه یُجلَُ حدّ القذفِ ثمانينَ 
جَلْدة؛ كما يُجِلَدُ کل قاذف بلا بية؛ وبهذا قال جمهوژ العلماء. 

خلاقًا لأبي حنيفة؛ فالّه رأى تعزيرَةٌ بحبس ۰ ولم يجعل في نُكُولِهِ 
حَدَّاِ لعدم النصٌ.عليهء ولكنّه معنّى ثبت بِدَلَالةٍ السياق بلا نصٌء بدَلالة 
گر الله كول المراة أله يُوجِبُ الحَدٌ عليها بقوله تعال. جع 
اب وظاهر السياقي: أنَّ الشهادة درا عنه العذاب کذلك. 


























وان تور ايه 6۰-۰ aD‏ 








المرحلةٌ الالثةً: طلبٌ الشهادة ین الزوجة بعد شهادة الزوج لئ 
نَفْسّها من همه فان شَهِدَتْ على زوجها بالکذب أربعًاء وشهاّث في 
الخامسة أنَّ علیها الغضب إِنْ كان زوجها صادقّا -: برت من الحڈ؛ 
وذلك هوئه تما یا ا اماب أن قب اع کات ول ین 
آکزیری © ية أن سب لَه علا 0 مود . 

وان لم نهد على نفسهاء وامتنعث ناكلةء فقد اخثلت في الحدٌ 
المقصود في قوله تعال: ويا کہا اتب أن تشہد ابع بت پلیہ : 

فجمهور العلماء : على أنَّ المراة بالعذاب هو حذُ الرّنى . 

خلاقًا لأبي حديفة؛ نه لم بجحل العذابَ في الآية حَدًا؛ وإنّما 
جِعَلَهُ تعزيرًا فقال بحَبّسِها حتى لاه ودَقَعَ عنها 0 بأنَّ الاصل عِضمةٌ 
الدم؛ كما في حدیثِ: : ( يحل عم ار ئ نلم “© ولا بد من بیْنقف 
والنکوڈ لیس بي تُب سفق الدوء > وإلى قولهٍ دعب بعض الفقهاء ین 
الشافعيّة؛ كالجُوَينِيَ» وبعض الفقهاء ین المالکیّة؛ کابن رشر.. 

ولا يختارٌ الموت ویتركٌ اليمينَ في مثل هذه الحال الا من قام 
الح عليه» ومتَعَةُ ین البمین عاقبٹھا وشومها في الدارین. 

المرحلةٌ الرابعةٌ: الفریق بينَ المتلاعتیّن بعد اللانْ؛ وذلك لقوله يكل 
لیر العَجْلَانِيٌ : (لا سبیل لک عَلَيْها)'ء وقد :اختلّف العلماۂ في سبب 
التفریق: هل هو عم لازم في الشرع فيكونٌ أبديّاء أو لأجل حم 
الحاکم فيه؟ على قولَيْي: 

قال بالتفریق شرعًا مالك والشافع وحم وقال بالتفریق بخکم 
الحاكم أبو حنيفة . 


.)۱٦۷١( آخرجه البخاري (1۸۷۸) ومسلم‎ )١( 
.)۱4۹۳( أخرجه البخاري (۰60۳۱۲ ومسلم‎ )۲( 











1 
1 




















۳3 تکرش 





في ال الا ۱ 

المرحلةٌ الخامسةٌ: نفی الولی؛ فلا خلا أنَّ الزوجیّن إن لم 
يتلاعَنًا بعد قذف الزوج لزوجته» فا الول لا يُنفى؛ بل يُبقى نب لأبیه» 
ولو قذَّفَ أَمّهُ به. فالولڈُ للفزاش حتى يُلاعِنَ صاحبه» وقد ثبّت في 
«الصحیحَین»۰ عن أبي هريرة؛ اَن أَعْرَابيًا تی رَسُول الله ل کَقَالَ: إِنٗ 
انرآيي وَلَدَثْ غُلاما أَسْوَد» وني انگرته. کال لَهُ سول اه ه: (مَل 
لک مِنْ ابل؟» قَالَ: نَعَمْء قَالَ: (َمَا أَلْوَانْهَا؟), قال: خن كَالَ: هَل 
فیا من أَوَرَقَ؟)ء كَالَ: إِنَّ فیا لَوُرَْاء قال: (آئی ری دک جَاعَمًا؟): 
قَالَ: یا سول ای عرق تَرَعَهَاء قَالَ: (وَلَعَلَ هَذَا مق توعد وَلَمْ 
رخص له في الالیفاءِ من . 

وفي رواية لمسلم؛ قال آبو هُرَيْرةَ في الرجُل: «وَهُوَ حِيئئِذٍ رن 
بان پیٹ 32 

وإذا لاعَنَ الزوجٌ زوجتَة فنه لا يلرم ِن انهام زوجته بالرّنى أنْ 
يَجِعَلَ ما في بطنها من الرّنی؛ فان قذئّهُ لها وملاعنتّهُ قد یکون لأجل 
الوقوع في الفاحشةء لا لاجل الوليء وربّما یکون لأجل الولدٍ ولو لم 
رها تفعل شیئا بعينه» فان كان الزوجُ لا يُريدُ نفي الولدء فّه لا نتفي 
وییقی ولدّه ولو بعد اللعانِ. 

وآمًا إِنْ كان يُريْدُ نفيَهٌء فالثابثٌ أنه ينيو بعد اللّعَانِء وهذا ظاهر ال 
ففي «الصحیحَیُن» عن ابن عمرٌ وها؛ أن رجلا لَاعَنَ امْرََنَهُ في رَمَنِ 
الب يك ای ین وَلَيمَا ء فرق الب بيَْهُمَاء وَآلْحَقَ الولد پِالمَزاؤ”. 
)١(‏ أخرجه البخاري (۰6۷۳۱۵ ومسلم (۱۵۰۰). 


.)۱۹( )16٠١( أخرجه مسلم‎ )٢( 
.)۱٤۹6( ومسلم‎ »)1۷٤۸( آخرجه البخاري‎ )۳( 

















اال اور ديد ۰ 





وصح الحاق الولدٍ بأمّه عن ابن عبّاسٍ؛ روا عنه علي بن 
أبي لے . 

ولا وجة للقول بأنَّ الولة لا نتفي ین أبيه إِنْ أراد نی باللعان 
بِحْبَةٍ أن کل واحدٍ من الزوجین شَهِدَ على نميه بالصَّدْقٍ ولعَنّ نفسَهُ إن 
كان كاذبًا؛ وذلك لأمور: 1 

آولا: أن الشهادة لِدَرْءِ الحدٌ عن الزوجین؛ فالزوجٌ يَسْهِدُ ليّدفعَ عن 
نفیه حدّ القذفٍء والزوجةٌ تشهد لتدراً عنها حدَّ الزّنى؛ كما هو في ظاھرِ 
الآبة: جرا ما اماب والولدُ لا يتعلّنُ مه بمجرّدِ وقوع التلاعن 
بيتهما؛ لأنَّ القذف قد یکو لأجل الفاحشة وقد يكونُ لأجل نفي 
الوليء فربّما شیم الزوح زوجتة بالفاحشة ولا يتهِمُها بوليها. ٠‏ 

ثانيًا: أن أعطّمّ آسباب الملاعنة نفيّ الول وقد قال ابن القيّم: 
«إلّه أجل فوائد اللّعانِ» . ۱ 

وأكثرٌ الناسٍ لو رای زوجتهُ على فاحشة ولا يَخْشى الولدَ منها ولا 
يُرِيدُهاء قَارَمَها؛ لاه بعد قذفه ثم مُلاعَنتِهِ لها لا یتسم له الا المُفارَقةٌ 
منهاء وهذا يستطَيعٌةُ بلا قذفٍ ولا لِعانٍ؛ بطلاقِ أو ملع فلا حاجة له 
إلى تفخم القذفٍ واللَعانِ والتشهیر بلفیه وزوچه وولو السابق منها وهو 
قادرٌ على الْمُفارَقةٍ لو لم يكن وله والح وظاهرٌ الدليل: أنَّ نف الولد 
حّ للوّوْج؛ فله أن ية وله أن یی وأمًا حنْ زوجيه ين اللَّانِء فتذرَأ 
عن نفیها العذابء ملق الولدٌ بهاء ولا يوذ منها لمجرّدٍ نفي أبيو 
له؛ كما ثُبَتَ في «الصحیح!» في ولد زوجة عُوَبْمِرٍ؛ قال سهلّ: کان 


بَعْدُ بلس إلى أو" وفي «المسئَداء وعند أبي داو؛ ین حدیثِ 


.)۳۵۷ /٥( «زاد المعاد»‎ )٢( .)۱۸۵/۱۷( «تفسير الطبري»‎ )١( 
.)۷80( أخرجه البخاري‎ )۳( 


























انگزالٹق 





۸۳۸ 





ابن عبّاس؛ قال في قصةٍ هلال بن أمیّة وزوجیو وولدها: مرق 
سول الله بَيْتَهْمَا وَقَضّی الا بذقی َلَنَاٴ لب ولا تَرْمَى» وَلَا 
يُرْمَى وَلَدُهَاء وَمَنْ رَمَاهَا از رَمَى وَلَتَمَاء عليه الع ''. 


ثالنًا: لو کان الزیخ لا سی سر سس تو سد امد 
شهادة الزوجة ومُلاعنتها فهذا يبقيه منسوبًا إليه وهو في عِلْمهِ أنه 
ليس ولدَّهٌء وهذا مَجْلَبَةٌ لمَفاسِدَ عظیمة لاجقة بِيئَهُ وبينَ زوجو 
والولدء والشريعةٌ ما جاءث باللّعانِ ال لتُعلِقَ البات على شر وفتنة 
طويلة. 

وأمّا ما جاء في قصة هلال بن أميّة وزوجه؛ حیث قال البئ لا 
(أَبْصِرُومَاء قن جاعث به أكحَل تن سابع لین عَدَلّحَ اسان 
هو لشريك بْنِ سا وما جاء في قصة عُوَيْمِرٍ وزوجه؛ حيبت قال 
الب : (لظروا+ قن جاعث به آشحم اَم العَيْتبنِء عظیم الأليقين» 
دلج الساقیْن فلا آخیب عُوَيِْرًا لا قذ صَدَقَ مَلَيْهَاء وَإِنْ جاءث به 
أُحَبِمِرَ له وَحَرَةٌ قلا لغب عُوَيِْرًا إلا قد کلب غلیه۳ ند 
النبيّ كلا لم برد بالأشبَاِ أنَّ إلحاق الول غير مُعتبر بِاللّعانِ فیه» فذلك 
لم یمه أحدٌ ین الصحابة؛ وإنَّما أراد النبئ و بيان الصادق ین 
الكاذب» وأنَّ الشهادة واللعنّ تدرأ عن صاجبها ال ولو قامَتِ القرائن 
عليه» ولو كانت الأشباهُ تُلحِقُ الب لَمَا رد الب كل الرجُلَ لاختلاف 
لون ولیو عنه» فََكّرَهُ باختلافي ألوانٍ إبله. 








والعلما ییون على أنَّ الزوج ينتفي وله بعد اللعان إن كان لِعانهُ 
لها لأجل نفي الولد؛ وإنّما الخلاف عنّهم في زمن نفي الولی۔ 


.)۲۲۵۷( أخرجة أحمد (۲۳۹/۱)ء وأبو داود‎ )١( 
.)٤۷٤٥( سبق تخریجه. (۳) . آخرجه البخاري‎ )۲( 





























ال گل روید ہے سس 
مور ايد ٩۰-۰‏ ۱۸۲۹ 


والصحیخ: أنَّ اللعانَ يكونُ حال الحَمْلٍ وقبل الوضع في قول 


جمهور العلماء. 

خلانًا لأبي حنيفةً وصاحيَيْه والمُرَِيَّء فقد متعوا ین اللَعانِ قبل 
الوضع . 

وظاهرٌ حدیثِ این عبّاسٍ وسهل: اد لاد كان زم الحَمْلٍ لا 
الوضع . 


وا حدیث: (الْوَلَدُ ِنْفِرَاشٍِء وَلِلْعَامِرٍ الج فهو في غير 
لِعانِ و الزوج لزوجته لنفي الولد» والفراشٌ قد ارتفَعٌ باللَعانِء ولو لم يكن 
لمات لكان الولد له. 

ومن أراد نفي الولد» ولم يَنَّهُمْ زوجتة بالرّنى» فقال: الولدٌ لیس 
لي ولا أَنّهِمُها بزئی فقد اختلّف العلماء في ذلك على قولیّن هما 
قولانِ للشافعي» وروايتان عن أحمد: 

الأولى: أنّهما یتلاعنان وينتفي الولڈ۔ 

والثانيةً: أنه لا لعانًء والولڈُ للفراش 


ذف الزوجة لزوجها: 

وإذا قدَّفتِ الزوجة زوجُھاء فهي تاذ اأحکامَ القذف لا اللّعانِ؛ 
لاد اللّعانَخاصٌّ بقذف الزوج لزوجته؛ كما في الآيةٍ والأحادیثٍ لا 
بقذفي الزوجة لزوچھا؛ كما في قوله تعال؛ وین بش انكمم ور يكل کم 
شہناہ ] E‏ 1 اشنم نهد ۹ ات بدا ۳1 نم ین الکیوتک. 


*#% بی بد 


.)۱١٤۷( آخرجه البخاري (۰)۲۰۵۳ وسلم‎ )١( 



























[## قال تعالی : إت از برد أن تیم ات 
1 عاب من ای ہے و ۹ 





۹ 


حم الله إشاعة الفاحشةء وببّنَ عاقبةً مُشِيعِها في العاجل والاجل؛ 
وذلك أنَّ إشاعۃً الفاحشة بينَ الناس؛ بالحديثِ عنها» وبتحبیبها إليھم؛ 
وتزیبنها لهم: أعَلمٌ ين فعل الرَّجُلٍ الفاحشةً في نفیها مستيرًا بھا؛ 
وذلك لاد الإشاعة فد جماعة من الناس وتُوقِعُهم فيهاء فیأْشذ المْشِيمُ 
ِنْمَهم جميعاء وفاعل الفاحشة یش إثم نفيه 

وإشاعةٌ الفاحشة محرّمٌ ولو کانث صحيحةً» كمّن يتحدَّتٌ عن واقعة 
فُحْشٍ بین الناس وان لم سم أهلّهاء فلا جل له ذلك ولو كان صادمّاء 
فالشريعةٌ لم كله عن إشاعة الفاحشة حشة لکونها كذبًا؛ بل نَت عنها؛ حتی لا 
رن ذلك النفوس عن تعظيم الحرام وتبشییو؛ فا کت 
شوت ف إليها ويُهوّئهاء وقد آخر 2 ج ابن آبي حاتم» عن عطاء؛ قال: 
اشام الفاحشةً فعلیه التّكَالُء وإِنْ كان صادّا. 


إشاعةٌ الفاحشة وسَبّبُ عَدَمِ جعل الشريعة لها حَدًا: 
وإشاعةٌ الفاحشةٍ تعظُمُ بمقدارٍ (شاعتها بين الناسٍ» وعَدَّدٍ مُتلقّيهاء 
وحجم تأثيرها فيهم! وهذا هو السببٌ في أنَّ الشريعة لم تَجْعَلُ حدًا 
لإشاعة الفاحشة؛ لأنها تختلثء ولا تنضبظ؛ فبِينَ يسيرها وجليلها كما 
بی المشرق والمغرت» بخلاف بقيّةِ الآثام التي وضع الشريعةٌ لها حَدًا 
کالڑنی والسّرِقَةٍ والفتل وشرب الْكَمْرٍ وغيرهاء فاوصافها محدودةٌ 
مضبوطة» ولو وَضَمَتِ الشريعةٌ حَدَّا لاشاعة الفاحشق لوصِمَتِ الشريعةٌ 


.)۲۵۵۰/۸( «تفسير ابن أبي حاتم؟‎ )١( 
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بالتداقض ومساواة ما لا يَتَسابَهُ في الصورة في العقوبة» ولاستَوّتْ إشاعةٌ 
الفاحشة في مجلس فيه واحدٌ ٣‏ إشاعيها في وسائلٌ إعلاميّةٍ يُشاهِدُها 
ألوف مؤلَّفةٌ؛ ولهذا کانث عقوبةُ إشاعة الفاحشة التعزیر؛ تبداً بأدنى 
العقوباتِ» وتنتهي باشَدّها؛ وهو القتل والصَّلْبُ. 

وتعظیم إشاعةٍ الفاحشة الذي تُقَدّرُ به عقوبة المُشِيع لها تعزيرًا - 
مرتهن بأمور ثلالة: 

الاول: نوع الفاحشة المُشاعة؛ فالفواحثل تختلِث في نوجها؛ منها 
الصریخ؛ ومنها الکنایڈء ويختلِف الصريح منها في نوعه؛ منه ما يُخَالِكُ 
الفظرة كاللواط والسَّحَاقٍ ونکاح المحارم ونحوهء ومنه ما باق الفظرة 
ین وجو وبُخالِنُھا ين وجو؛ كمَيْلٍ الجنسین بعضهما إلى بعض؛ فهذا 
یاف الفِظرةً من هذا الوجهء وبُخالِنھا إذا كان الميلٌ بغيرٍ ما أل الا 
کالڑّنی۔ 

وقد يكونُ فعلٌ الرَّجُلٍ ما أل الله له علانيةٌ من إشاعة الفاحشة؛ 
لأنّ الله ما مَل كل حلال یجوژُ المُجامَرةٌ به فإذا فعَلَ الرجل مع 
زوجیه في الأسواقي والظرقات ما يُستخْيًا منه ولا يُفَعَلٌ | 1 في البيوتِ» 
عُوقِبَ على ذلك ولو کانث زوجیه؛ لاد هذا يدفعٌ الناس إلى تقلیده 
ومحاکاټه» ويدفعٌ من ۳ أَخْدَانًا أن بفعل مثل فعله؛ فان المحرّمات 

تبداً ین المكروهاتء ولا تفسّدُ آخلاق لاسما بعد سقو نوز 

یبای فليس كل المروءاتِ واجبةً؛ ولكنّها سُورٌ يحمي النفوسَ ین 
الجُرأة على الحرام 5 

الثاني: مقداژ (شاعیها؛ فبمقدار سَعَةِ إشاعة الفاحشة تعظمٌ؛ فمّن 
ها في مجلس غيرٌ من يُِيعُها في قريق وبلوء ھک 
من يُشيعُها في كل بلِء وبمقدار سَعَتِها تنل العقوبةٌ عليه» واليوم يقد 
































۱۸۳۲ کشت 








كثيرٌ ین أهل الفسادٍ على إشاعةٍ الفاحشة في وسائل إعلاميّةٍ تَصِلْ إلى 
ُلَدانِ ودُوّلِ رملایین الناسي۔ ۱ 

الغالتُ : مکان إشاعيّها؛ فإنَّ إشاعةً الفاحشة في موضع عم 
كالمساجدٍ تختلث عن المَجالِسٍء وإشاعتها في البلْدانٍ المقدّسة کمک 
والمدينة وبيتٍ المَقَدِسٍ تختلِفُ عن غیرها؛ لال محادَّةَ الله فيها أعظَمْ ین 
غبرها؛ لأنَّ مُقتضى تحريم المسجدٍ الحرام ومُقتضى تعظيم المدينة وبیتِ 
امنیس والبرَكةٍ فيها: إجلالها وتعظيمُها وال عن جضیان الله فيها. 

وقول اللہ تعال. هله بر کشر کا متت آيِرَ الآية: إشارة إلى 
أن الله حرم إشاعة الفاحشة وشدّد فيها؛ لاد لها أثرًا لا يَعَلَمُهُ لا هو 
وأكثرٌ حِكْمَيِهِ غائبةٌ» ولو أَدرَ2 الناس تمامٌ الحكمة لَسَلُموا وتيقّنوا جميعًا 
0 ولكنّهم يَحْكُمونَ على ما ظَهَرء ويَقِيبُ عنهم ما حَفِيَ من 
۱ 










ےش پڑے ہے ہے هگم ہے کے وو 


8 قال تعالی : « يكام لت منوا لا منوا نا عد سم حول 
سح رکون تھ انا رد کر مق وا 
مدا نها اک کک فلا ترما کی بت لک وین قبل لک انیٹ اانا 
هر آزگ لك وله ب ما تم لب [النور: ۲۷ -۲۸]. 





هى الله عن دخول البيوت إلا بإذنِ أهلها؛ فد لها رم وعَوْرةٌ لا 
یجوژ الالاعٌ عليهاء حتى وإنْ غلّب على ظنْ الانسان الإذنُ له أو أنه 
لا یی شیئا یر لها لكونهم آهل احتشام دائم» فهذا لا یجرژ؛ كما 
أنه لا یجوژ له أن بنظر ین تلب باب» أو ون فو شور بحُجُة ان أهله 


هل احتشام دائم؛ 3 کم تعلق بالفعل ولو لم وجي العلَةُ. 
































مر 2 
وال نویر (الآية ۲۷ -۲۸) ۸۳ 4 








وفي قوله تعالى: عر ر بتکم یه دَلَالةٌ على أنَّ بيت الانسان لا 
يجب عليه الاستثذان ممن فيه» بل يدخلةُ بلا استعذان و من فيه؛ وهذا 
ظاهر قوله تعالى : 500 اتر يوا فلا علخ شیک يمد من عند َس 
رسک E‏ [النور : ۰۲۱ 

وقوه تعال: سی تایه : الاستئناس؛ اسیا ی 
أهلهاء وقد قرأها ابنُ مسعودٍ وابنُ عبّاسٍ وأبَيٌ وسعیڈ بی جُبَيْرِ: (حَنَّى 
ونوا( وسْمّي الاسعذان استناسا + لاه ون ي صاحت الدار عد 


عنه الوَٰحْشةً والوجَل والحوّتَ. 
حُكُمْ الاستتذان عند دخول البیوتِ وصِفَئُهُ وعدده: 


وتحريمٌ دخول الببوت إلا بالاستٹذانِ دليلٌ على وجوب الاستتذان؛ 
لاد المحرّمَ الذي لا يُستحَلٌ لا بشرطء فذلك الشرظ واب له. 

والاستتذان شرع لُرمة الُورٍ وحُرمة أهلهاء فلا یجوژ دخولها 
بدونه؛ وقد رَوَى البخاري ومسلمٌ: عن سهل بنِ سعد؛ قال: الم رَجْلّ 
من جُخر في حجر الب له وَمَمَ َع الم له مذرى يَحْكُ به رَأْسَُ كَقَالَ: 
مک تنطوء لطعت بو في عییک؛ ناج الق من أجل 
البصَ۳. 

وأا صِفَةُ الاستئذان عند إزادةٍ دخول البيوتِ» فتکو بایصال 
صوتِ الداخل إلى أهلها ین غير أن يدخُلَ فيهاء ولا أن يَقِفَ وَسَط 
أبوابهاء بل یتنگی عنها يميئًا أو شمالا؛ حتى لا يّرى مَن فيها؛ كما 
روى أبو داود؛ ین حديثٍ عبدٍ الله بن بُسْر؛ قال: كان رسولٌ الل ڳل ذا 


9 «تفسیر الطبري» (۰)۲۱/۱۷ و#تفسير القرطبي»‎ )١( 
.)۲۱۵۰( آخرجه البخاري (5741): ومسلم‎ )۲( 




















۸۳۹ از دک لٹ 


5 یاب ی تم تفیل الاب من تلا وَجُھوء ون مِنْ ريو امن 
أو الْأَيْسٍَ ول (السّلامُ عَلَيْكُمْ الس عَلَبْكُمْ)؛ وَذَلِكَ أَنَّ الدُورَ ك 
كن لها تس سو . 

ویکوڈ ذلك بطلب الإذن بالدخول؛ کقوله: (أدشخل). أو رفع 
الصوتِ بالنحنحةء ويدخُلُ في ذلك كل صوتٍ أو کلام مشير بوجود 
مُستأزن للدخول؛ لاختلافِ آعرافی أهلٍ البُلْدان ٍ في ذلك. 

ويكون الاستعذان ثلانًا لا ات ین ذلك؛ حتی لا يكونّ مؤذيًا 
لهم؛ فقد يكونُ هل البیت نيامًا أو في شغل» وفي (الصحيكين!؟ ین 
حديثٍ آبي سعيدٍ؛ قال 45: (إذَا اسْتأدَنَ أَحَدُكُمْ كك الم ۇن ل 
یرجم وآمًا إطالةُ الاستتذان فوق ثلاث» فلا یجوژ إلا ین ضرورة؛ 
كنذير القوم» وصاجب النازلة المستجير منها. 

ورتحص مالك في الزيادة في الاستتذانٍ فوق ثلاثِ لمن عَلِمَ أنه لم 
يُسمَعْ» فلا يَرّی بأسًا أن يَزِيدَ إذا استيقَنَ أنه لم يُسمَعْ . 

ويَلْحَقُ بالاستئذان ثلاّا الاتصالٌ عبر وسائل الاتصال؛ فيكونُ ثلاثًا 
لا بُجَاورُها؛ لاد الاتصال في حم الاستذان لا يكوثُ فوقّ ئلاث. 

ویسفٌظ الاستتذانْ للدخولِ لِمَنْ دُعِيَء فجاء مُجیبّا في الزمان 








والمكانٍ الذي دعي فیه. وقد رَوّی أبو الأحوص» عن عبد الله بن 
مسعود؛ قال: «إذا دُعِيتَ» فهو إِلٰنك؛ فسَلْمْ ثم ادحل . 

وقوه تعال, ولوا عق الهأ فيه مشروعيّةُ السلام عند دخول 
البيوتِ؛ إشعارًا لهم بالأمان والكمَأَنينةِ ِن الداخلِ عليهم» وقد تقد 
)١(‏ أخرجه أبو داود (0143). 


(). أخرجه البخاري (۰)0۲60 ومسلم (۲۱۵۳). 
(۲) آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه" (۸۲۸٥۲)۔‏ 
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الکلام على ُکم بَذْلِ السلام وأحواله وفضله ومراتبه عند قوله تعالی: 


جوا یم پت ملا یلسن ہمیچ [الساء: ۰۲۸۲ 

السلامُ عند دخول البیوتِ وصفته وعدده: 

ويُشْرَّعٌ السلامُ عند دخول البیوتِء ويكوث ثلانًا ہما يُسوِعٌ به هل 
البيت» ما لم يكن داخلا على واحدٍ بعينه ليس في الدارٍ غيرُهُ فيكفي مره 
واحدةٌ» وفي «الصحیح»؛ مِن حديثٍ أنس و : أن رشول الله يل كَانَ 
إا سل سل تلا وا تلم مق أَعَاهَهَا تد . 

وقد زار رسول الله يكل سعد بن عُبَادة فقال: (السلَامُ عَلَيْكُمْ) 
فلم یرو ثمّ قال رسول اللہ : (السَلَامُ عَلَْكُمْ)ء فلم يَرُدُواء ثم قال 
رسول الله كل: (السَلَامْ عَلَيْكُمْ)؛ فانصرت رسول الله يك فلمًا فد سعد 
تسليمَةُ» عرّف أله قد انصرت» فخرج سعدٌ في أثره حتى درگ فقال: 
وعليكم السَّلَامُ يا رَسُولَ الله؛ نما أَرَدنا أن نَستكيرٌ ین تسليمگ» وقد 
والله سَمِعْناء فانصرّت رسول الله يك مع سَعْدٍ حتی دحل بيه" . 

ولا يكفي الاستئذانُ عن السلام» وقد كان السلف يَحُدُونَ السلام 
مِفْتاحَ الدخولء والسلامٌ قد ينوبُ عن الاستئذان» ولكنّ الاستعذان لا 
ینوپ عن السلام؛ فقد رَوَى عطاءٌ؛ قال: #سمعتٌ أبا هريرةً یفول: إذا 
قال: آادشل؟ ولم يُسِلّمْء فقل: لاء حتى تأي بالیفتاح» قلتٌ: السلام؟ 
قال: تَعَمْا؛ روا البخاري في «لادپ۳ . 1 


ورَرّی صالحٌ البغدادي؛ قال: مَعَتَنِي أَمْلِي ای سَعِيدٍ بْنِ جُبَئِرِ 


.)٥٦٦٦( أخرجه البخاري‎ . )١( 

)٢(‏ آخرجه أحمد (۰))۲۱/۳ وأبو داود (0185)» والنسائي في «السنن الكبرى» 
(AD‏ 

(۳) آخرجه البخاري في «الأدب المفرد» (۱۰۸۳). 



































۸۳ که الف 








یف فانتهیث ری الاب وَهْرَ يتَوَضَّأُء تفلث: آدشل؟ فسَکت ثلاناء 
قَالَ: قل: السَلام عَلَیْكُمْ قَالَ: قَدَحَلْتٌء كَقَالَ: لَمْ رد تَهْتَدِي ی 
الشف فعَلْكَ»؛ رواهٌ ابنُ أبي هه 

وأمّا إِنْ كان صاحبٌ الدارٍ قريبًا يَسمَعُ أولَ کلام الداخل» فیٔشرَع 
تقديمٌ السلام على الاستتذان؛ لأنَّ السلامٌ هنا أحَدٌ مع اللقاو؛ فقد 
رَوَى أحمد وأهل «السئن»؛ من حديث رِبْعِيٌّ؛ قال: حذثنا رجل من بي 
عامر: َه اسْتَأدْنَ عَلَى الب يل وَهُرَ في بَيْتِء فَمَالَ: أَلِجُ؟ كَقَالَ 
ال يله لِکاوید: (اخرخ ی هَذَا كَعلّمهُ اسان کل لَهُ: فل السام 
عَلَيِكُمْء النْشْلُ؟)ء كَسَمِعَهُ الرَّجُلُء فَقَالَ: الم عَلَيْكُمْ أأذخل؟ مین 
2 ال ار متتل" . 


## # 


الا قال تعالی: اس یکر بخ آن تلا بو کر کک نبا تک 
لک وه يمك کا ڈو وما کشر یچ [النور: ۲۹]. 


رخص الله بدخول البيوتِ التي لا ساكنّ لهاء وليس المرادٌ بذلك 
أنه يجوز دخول البيتِ الذي ليس فيه أهلَّهُ لسفرٍ أو غيره؛ ولا المرادٌ 
بالبيوتِ غير المسكونة التي ليس لها عایر أو لها تُْمّارٌ ولکن ین 
الأماکن العامة التي یسکنها الناسُ كالمِسَشْمَيَاتِ والمساکن المُشاعة الني 
لا تخت بساكن . 


وذگر الله جوا ذلك بهویه. فیا مك لَكْرْ4؛ للإشارة إلى أنَّ 


.)۲۵۸۳۰( أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه»‎ )١( 


() آخرجه أحمد (٥/۸٦۳)ء‏ وأبو داود (0119/7): والنسائي في «السنن الکبری» 
(۱۰۰۷۵). 
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الولوج والخروج في الببوت والمساکن ولو كانث غيرٌ مسكونق ينبغي أن 


# ¥ #* 


8 تال تمالی مس سی وب یک 
کلک آنگ لم له اله رر سما ضعو [النور: ۰ 

مر الله المؤمِنِينَ بغض البصرء قبل أمرهم بحفظ الفروج؛ لبيان أن 
إطلاقٌ البصر جالِبٌ للفاحشة وبابٌ لهاء وحبلٌ مِن حبال الشیطان 
الموصّلةٍ إليهاء فقدَّمَ الوسیلةً على الغايةء وَل الله ذلك ارگ م ؛ 
يعني : أله هر للنفوس وآطيّبُ لها . 





الحكمةٌ ِن تقديم آمر الرّجالٍ على أمر النْساءِ بغضٌ البصر : 
وإنَّما قدّمَ الله مر ارجا بغضٌ البصرِ قبل مر النّساء بذلك؛ لأمور: 
منها: أنَّ ارجا أكثّرٌ عُرْضة لرژية العَوْراتِ؛ لكثرة خروجهم 
وگشبهم وتعزضهم للتعامُل مع الناسٍ» فالاصلٌ في الرجال: الخروجٌ 
والكسبٌ» والاأصل في النساء: .القَّرَارٌ والكفايةٌ؛ ولهذا لَه تھی النبی كَل 
الرجال عن الجلوس في الطرقات؛ حتى لا يتعرّضوا لرژية العَوْراتٍِ» 
فلا أَبْدَوًا حاجتهم بهاء مهم بغضٌ البصر؛ كما في «الصحیحَیْن»؛ 
قال: (هُْوالْجلُوسَ في الط َانُوا: با رَسُولَ الل ما لا بد 


ما لا با ین 
مَجَالِسِنًا عدت فیا قال رَسُول اش و : ادا بيثم الا المَجْلِسَء 
َأَعْطُوا الطَرِيقَ حم كَانُوا: وَمَا عه؟ قَالَ: (عَضنْ الْبِصَرِ ول ای 
ورد السّلای وَالْگُڑْ بِالمَعرُوفٍ» واه و المتکرل. 


.)۲۱۲۱( آخرجه البخاري (۲170): وسلم‎ )١( 



































AFA 
ومنها: أنَّ أثرَ النظر على الرجال أَشّذُ مِن أثرو على النسای وفتنةً‎ 

النساو للرّجالٍ امد مِن فتنةٍ الرجالٍ للنساء؛ كما قال يلك في 
«الصحيِحَيْن»: (مَا تَرَكْتُ بَعْدِي فة آَضْرَّ عَلَى الرْجَال ی النسَاء6 
فناسّبَ تقديمَ أمرهم بخض البصر قبل مر النساء. 

ومنها: أنَّ الرجال أجِسَرٌ على مد البصر من النساء؛ فإ الرجل إن 
كان ضعي الإيمانِ مریض القلپ فهو اجسَر على مد البصر وإطاليه» 
بخلاف نظر المرأة إلى الرجُل» فهي أضعَك؛ ما بل عليه ین حياءٍ 
وضفْف وخوفي. 

ومنها: أن الرجال جر على ما ی بیع البصرٌ ون نیع الفاحشةء 
بخلاف المرأة؛ إن الرجل قد یشیم البصر ین مَناهي الکلام کالشخش 
والتغژّل ما لا تقح المرافة کیا تطلی البصر وكوت ب الإقدام على ما 
وراک وقد سمّی الب و نظرٌ العین زتاهاء وجِعَلَ النظر أولى حُظواتِ 
الرجل إلى الرّنی؛ يدأ به ثم یت یکلام ثم مشي القدم والسل؛ كما في 
«الصحیحَین»؛ ین حدیثِ ابي مریرةٌ: (كُيِبَ عَلَى این 0 تصیبه مِنَ 
الزْنَى» مرك ذَلِكَ لا مَحَالَة؛ قَالْعَبِنَانِ زْنَاهُمَا النَظَرُء وَالْأَدنَانٍ ِنَامُمَا 
الاسیمَا لام رِنَهُ الکلام وَالْيَدُ ناما الْبَطشن » لجل زتاها الخطاء 
وَالْقَلْبُ يَهْوَى ویتمی. ویصَدّق ذلك ار ول . 











لا ارم بِينَ غضٌ البصر وسُقُورٍ النساء: 
ولمّا كان النهي عامًا في الآية: يسوا بن اریم ٭ء کل على 
أنَّ المراة تحريمٌ النظرِ إلى جميع العَوْراتِ ولو في غیرٍ الدساء كالنظر إلى 


.)۲۷۰( أخرجه البخاري (0:97)) ومسلم‎ )١( 
.)۲۲۵۷( آخرنجه البخاري (۰)1۲6۳ ومسلم‎ )۲( 





























النرّی وکذلك في النسای رم بَعْضِهنَّ إلى بعض بشهوة داخلٌ في 
هذا الباب. 
وأمّا ما بحت به بعص آهل الاهواء على جوازٍ سفورِ المرأة لاب الله 
أَمَرَ الرجالَ بفض البصر ؛ لاه لو لم ین کاشفاتِ: لم یام الرجالَ بخض 
أبصارهم» فهذا غلط؛ وذلك لأنَّ الله د تھی عن نظرٍ الرجل لا إلى موضع 
معمِّنٍ من المرأق» وإنَّما بھی نهيّا عامًا لكل ما يحرم النظرٌ إليه» ومالم 
يحرم رُم النظرٌ إليه إذا كان فيه فَتْنةُ کنظرو إلى لِبَاسِها وشخصها ولا وعَرْضَاء 
وكذلك في نظر الرجُلٍ إلى الرجل الذي مِثلهُ يُتَنُ بەء فلو قيل بذلك» لجاز 
القول: إِنَّ الرجال والنساء يجوز لهم کشف ما يشاؤون ین آبدانهم؛ لان الله 
مر بغضٌ البصرء ولا مر بغضٌ البصر الا عن شيءٍ مكشوف السترء فلا 
تلازُمٌ عند العلماء بِينَ عَورۃ المَتْرٍ وعورة ار + فقد یم الله بخض البصر 
عن شيء أَمَرَ بِسَثْرِه؛ کسْثر المرأة عن غيرٍ مَحْرّیھاء وعورة الرجال عن 
الرجال» وقد یام بفض البصرِ عن شيء لم يأآمُز بسثره؛ كشاخص المرأق» 
وکما قد يُوجَدُ في بعض النفوس المريضة ين ميل إلى بعض نسایه من 
مخاریه؛ كأخيه وعمِّتهِ وخاليه وبنیه» فا أمَرَهُ بخض بصره عم يف منهن 
مما أجارٌ لهُنٌ إظهارَهُ ولا تناقُضٌ بِينَ نصوص الكش ونصوص النظر؛ 
فلكلٌ جهن وموضمۂ؛ ولهذا قال 285 : (لَا يَنْظرُ الَجُلُ ی عَوْرَِ الرَّجْلء 
ولا المَرْه إِلَى عَوْرَةٍ المَرْأ)؛ روا مسلمٌ عن أبي سعير”" ؛ فتَهَى الله الرجلَ 
عن النظر إلى عورة الرجل» مع آمرو الرجل بسَمْرٍ عورتو؛ كما في الحديثٍ 


عند أحمد وأهل المُني: «حنط عزرکک لا ین تیک از مَا مَلَكَتْ 
يميک فذاك حُکُمُ الناظرء وهذا کم المنظور . 
(۱) أخرجه مسلم (۳۳۸). 


(۲) آخرجه أحمد (۰)۳/۰ وآبو داود (۰)4۱۱۷ والترمذي (۰)۲۷۹۹ والنساتي في «السنن 
الکبری» (۸۹۲۳)ء وابن ماجه (۱۹۲۰). 




















۱۸۹ انرک 

کم تظر الرّجُلٍ إلى المرأة: 

لا يخْتلِفٌ العلماء أنَّ نظرٌ الرجل إلى ما يجوز للمرأةٍ اطهاره 
بشهوة» أو عَلِمَ اد نظرَةُ إليها ثم فتندٌ فيه: أله حرامٌء سواء کان شاب 
أو فاعّا» وسواء كانتٍ المرأةٌ على الحقيقةٍ أو صُورةٌ لهاء ولو لم يكن 
يَعرِفُها؛ لأنَّ الله حَرّمَ النظر إلى المرأة للل كثيرق» من أَجَلّھا ما يَنْبَعُ 
النظر ین إثارة الفتنة في الناظر وتشوفه إلى الفاحشة؛ فالنظرٌ يُحِبُبُ 
الحرامٌ ولو في غيرٍ المنظور إليهاء وجل مَن وقّعُوا في النظرِ الحرام لم 
يقَعُوا في الڑنی بِجُلٌ مَن نظروا إليِهنَّ؟. وإنّما في أَخْرَيَاتِ غيرهن؛ فالنظرٌ 
الحرامٌ وَقُودُ الرّنى. 

والأصلٌ: أنَّ نظر الرجل إلى المرأة يُثِيرُ فتنة؛ ولهذا جاء الأصلٌ 
بالتهي عنه ین غير تقبيل؛ فا الفتنۃً قد لا تُوجَدُ ين ول نظرة ولا ثانيها 
ولا ثاليها؛ وإنّما تَحْیّا بالقلب مع إدامةِ النظرء فجاء النهئئ عن آوله؛ 
حتى لا ينهي بصاحبه إلى فتاق في آخرهء ولا كانت الفتن غالب في النظر 
- خاصّةً المتكرّرٌ ‏ جاء النهيُ عامّاء ويشتدٌ الإثمُ بمقدار ورود الفتنة في 
صاجبه» وقد یکو النظرٌ المحرّمُ سهلًا في آوله؛ لعدم قیام الفتنة فیه» 
ولكنّه مع إدامته یکو کال الذي یفتل ويُوئِقُ صاحبه» والعین تفیل قد 
القلب بإدامة النظرِ حتى يتفيّدَ ولا يستطيعٌ صَرْفَ البصر ؛ ولذا لما سال 
جريرٌ وله رسول الله او عن نظر اج قال له: (اضرف بَصَرَك)۳. 

ويجورٌ نظرٌ الرجُل إلى المرأۃ للضرورة؛ كنظر القاضي في 
الحُصُوماتٴ والحقوق إلى وجه المرأةٍ عند استشکاله لحقيقيهاء إن لم 








# عو و 


)١(‏ آخرجه مسلم (۰)۲۱۵۹ وأحمد (٤/٣٦۳)ء‏ وأیو داود (۸٤۲۱)ء‏ واللفظ لھما۔ 

















سال نور (لاید ) ۱۱۸۶۱ 


الا 





8 قال تعالی: ول لیب یتشضن من مدره رن ون 
یت نب إلا شین آز انیت 1 اه ليت از 
آز ایهم أ ما ملک له أو الروت بر أو رب یبال 
آے اقل یت رها غیت لو كلا یی نله 


لیم ما ِينَ ون هن [النور: ۰۲۳۱ 








مر الله المؤمناتِ بغضٌ البصرء وقدّمَ غضٌ البصر على حِفْظٍ 
القَرْج؛ لأنَّ إطلاق البصر طريقٌ يَنتهي بإضاعة المَْج؛ فقدّمَ الله جفظ 
الوسيلة لحفَظ الغاية» ثم نی الله نساع المؤمِنينَ عن [بداء الژینف ونَمَةَ 
تلارمٌ بِينَ إطلاقِ البصر وبين الرينة؛ وذلك أَئّه لا تُكيْرٌ العزيّنَ للرجال 
الأجانب لا من اطَتّث بضرها فيهم» فتشْوَّقَتٌ إليهم بِبَصَرِهاء ريت 
بتئها ولِيْسَهاء ولو لم ُطلِقْ بَرّها لم يكن في القلب داع للترينٍ لهم» 
ومن حَفِطَتْ بصَرّھاء عفظث فَرْجَهاء ولم یقغ في قلبها جذبٌ الرجال 
إليها في الزينة؛ لأنَّ القلب خالٍ منهم؛ ولهذا قدَّمَ الله فْظ البصرٍ على 
جفظ الفح والنهي عن الزينة؛ لاد البصرَ حبل يَِذِبُ القلوبَ ويحرّكها 
إلى التزیيٍ لإغراء ارجا وإغوائهم والوقوع في الحرام. 

وشَدَةٍ اله على الرّجُْلِ في غضٌ البصرء وشَدَّدَ على المرأة في 
الحجاب؛ حتى بت ما بیتهما من تجادب ومَيْل» ولا يعني هذا الہ یجوژ 
للرجل إبداء مَفَاييهء ولا أنه يجوز للمرأة (طلاق بَصَرِما فتُفتَنَء ولكنّ 
الوخی یذ الحبال المُرتَخِيَةَ في النفوس أشَّذٌ ِن الحبال الثابتة فيهاء 
وأقرَبُ الناس إلى السقوط يُجدِّبُ أشن ين البعيدٍ عنها+ حتی تكنول فظرة 
العَنَّافٍ وتصّ. فإذا لم يَمْضَّ الرجل بَصَرَهُ فإنَّ المرأة تَذْقَمُّ فعنه 




















A 
بحجابها» ون لم تتحجّب المر فالرجل يدفم فتتّها بغضٌ بصره؛‎ 
: الڑّنی؛ لاله سب له فقال للرجال‎ ER ۷ رت ري‎ 
درجم وضو مره ال سور: ۰0۳۰ وقال‎ 
للنساءِ یہ ؤي َقَشْضْم ین ابره وحْنَظنَ مُوْجَهُنَ4؛ ولكنّه زاد‎ 
. في النساء: ووا بيبست زِينتھ نک‎ 

ولا بختلك العلماء على أنَّ نظر المرأةٍ إلى ما يَفيِنُها مِن الرجال 
محر سواءٌ كان نظرًا إلى بارهم أو شخوصهمء وأمّا نكر المرأة إلى 
ما یجوژ للرجل إبداؤۂُ من غير فتنةٍ فيهء فقد وقَعَ في ذلك نزاعٌ بين 
الفقهاء : 

فين العلماء: من أحَذٌ بعموم النهي في الآية» ولا الاب أن نظر 
المرأة إلى الرجل أله نة آجلةٌ أو عاجلةٌ؛ فمّن أطَلَقَّتْ بصرّهاء انتهى بها 
إلى الافتتان؛ وهذا الصحیخ من مذهب الشافعيّ وأحمدء وعلى هذا 
جمهورٌ الصحابة والتابعين. 1 

وال قد أَمَرَ النساء بمثلٍ ما أمَرَ به الرجال ولم یفرّق بيتهم» بل 
زاد النساء عدم [بداء الزينة. 

وذمب قومٌ: إلى جوازٍ نظر المرأة إلى الرجل بغيرٍ شَهُوةِ؛ِ وذلك 
لاد النبئ يل ون لعائشة نَطرّها إلى الحبشة وهم یعون في المسجدء 
وظاهره: أنَّ عائشةً تنظرٌ إلى لَعبِهم؛ لا إلى وجوههم» ولم تكن قريبةٌ 
منهم» فلم تكن تحص واحدًا منهم بل ترى حَرَكةً الجماعةٍ» ولم تكن 
أمامّ وجوههم بحیث تأذ حُکُمَ اا ولم يكن النبئ ل با 
لنسائه بمحانٌةِ الرجالٍ وجهّا لوجوء فتنظرٌ إليهم كما ينظرٌ الرجل إلى 
جلییبه . 


وغالبًا ما تُطلِقُ المرأةٌ أو الرجُلْ البضرَ ولا يَجِدَانٍ الفتنةً ین النظرة 
































و [ ۱ ۹4 
وال ویر ×× مہ ۱۸۶۳ 


تست 
الأولى» ثم ما يزان الشیطان يسول لهم الجواژ؛ لإنعدام ال الداعية 
للنهي؛ د فَيُوتِعَهُمُ الشیطان في شراکه؛ فله 
Sa‏ 








وقوئّه تعال: 7 یب زی را ما طهر ينها وش شین 
عل وی را بیت زيم ولا ليون آز :بآیهر>: 

تھی الله المرأةً عن ابداء زینیها عند الرجال الأجانب» وهذه الآيةٌ 
دال بصريح الخظاب على سُثر الزينة حتى لا تفت الرجال» ولم یأر الله 
الرجال بعدم یدام ء الزينة؛ لأنَّ المرأءً مُطِرَتْ على التزیّن کر يِن الرجل» 
وتميل | ان د 00 وتستكثْرٌ منه» وتنشأ عليه؛ كما قال تعالى 
عنها : اومن ینوا ف لاي وهو هر فى سای ينك [الزخرف: ۸٦]ء‏ 
ولأنَّ زين المرأة تَجِذِبُ الرجلّ أَشَدَّ ِن جذب زین الرجل للمرأؤء ولا 
الرجل أجسّرُ على إطلاقِ البصر ين المرأة. 

وقوه تعال: لر بط عل وين : الضعاژ: اسم مصدر؛ 
حكر يُخْمّرُ تخمیرا؛ يعني: غطى» ومنه سُميَ الکُنْرُ خمرًا؛ لاله يُغطي 
العقل» والختاز: لِيَامنٌ لبم تسده المرأةٌ في آعلاها على الرأس وما 
دوه وی النّصِيفء ويُستعمل الما لتخطية ثلاثة مواضع وشّدّهاء 
وکل واحدٍ منها يرب عليه بالخمارٍ: 

الأول : الراس؛ لظاهر الأيق فالرأسُ مُرتكَرُ الخمارٍ وقاعدن وفي 
بعض الأحاديث تُسمّى عمامةٌ الرَّْلِ خمارا؛ جاء ذلك من حدیث 
المی و ووبان“ وباذل سلما 4 وکانث 1 سل تعس علی 
(۱) آخرجه أحمد (۲۵4/8). (؟) آخرجه آحمد (۰)۲۸۱/۰ 


(۳) .أخرجه مسلم (۲۷۵). 
)٤(‏ آخرجه آحمد (4۳۹/۵ وابن ماجه 01۳0 


























ان 








خمارها(؛ يعني: بدل شُعَرٍ رأسهاء وصح عن نافع مَوْلی ابن عمرّ؛ 
قال: «رأيتُ صفيّة بنت آبي عبَیْدٍ توضأث وانا غلا فاذا آرادث أن 
نسح رأسّهاء سلَحت الضار؟. 

وصحٌ نحوٌهُ عن ابن ا 2 م وال و 

ربخ من ماو بي رام ميا إذا آرادث أن تَمْسَمَ 

رأسَّهاء قال: «تدخل يدَيُها تحت الجْمَارٍ فتَمْسَحٌ مُقدّمَ رأسها بُجزِئ 

20 
عنها» ۔ 

وصح عن ابن سيرينَ: «أنَّهِ ره أن تُصلّيَ المرأةٌ وأذنھا خارجةٌ ین 
الجمار»” . 

الشاني: الصَّدْرٌء لظاهر قوله, جع جْبُوينَ؛ لأنَّ الجبوبَ هي ما 
على الصدورٍ من الثياب» والصَّرْبُ يأتي من أعلى ويَنْزِلُ على جَيْبٍ 
المرأة» وهو صذرها؛ الہ وت هي الصدور؛ ولذا جا في الحديث 
نَهْيْ النبی و عن شق الجيوب”"؛ نهيًا للمرأةٍ أن تشّقَّ جَيْبَها عند 
المصيبة . 

الثالث: الوجة؛ فان الخْمَارَ قماشنّ طویل ممتدٌ مشدوڈ له المرأةٌ 
ین قاعدیه: وهي وت على ما شاءث؛ ومنه الوجك وصحٌ عن 
هشامء عن حفصةً بنثِ سِيرِينَ أم الهُذَيْلٍ؛ قالث : «تُخْمَّرٌ المرأةٌ المیّنةُ 


.)۲۲۳( آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه»‎ )١( 

() أخرجه عبد الرزاق في #مصنفه» (2»)01 وابن أبي شيبة في «مصنفه» (۲1۲). 
۳( آخرجه عبد الرزاق في #مصنقه» (۵۰). 

(4) أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۲۰۱). 





.)۲٥٢( أخرجه ابن أبي يبة في «مصنفه»‎ )٥( 
.)0081( أخرجه عبد الرزاق في «مصتفه»‎ (0 


(۷) آخرجه البخاري (١٤۱۲۹)ء‏ ومسلم (۱۱۳). 




















ہی نہ 5 
س الور رانید م 5 





كما تخیر کو متا رت من الخمار قَذْرَ ذِرَاعَ یله على وَجُھها»“. 


09-7 مَخَانِيَهُنَ مُنْتَقِبُ الخمار 
وکذلك: فان نَّ الخمار یُسمّی تَصِيفًا عند العرب» وفي لغة الشرع؛ 

ولذا جاء في «الصحيح»؛ ین حدیثِ آنس مرفوعًا : َو أن مرآ ین نسّاء 
آمل الجَنَة اطَلَعَثْ إلى الأَرْضٍ» َآَضَاءتٌ ما بَيْتَهُمَاء وَلَمَكَآتْ ما بَيْتَهُمَا 
ریخا با - يَعْنِي : : الجْمَارَ ‏ خَيْرٌ من انیا وَمَا فیها6 وقد جاء 
في «المستیه» ین حدیثِ آبي هربرة تفسيرٌ الخمارِ بالنّصِيفٍ صريحًا ین 


قول از رز 
والصیك - وهو الخمارٌ ‏ تُطَلِقُه العربُ على ما يُعْطَى به الوجة» 
وقد قال: 


دع گے 


سَقَطّ النَصِيفٌ وَلَمْ ثرذ إسْقَاطَهُ مَعتاولنه وَثُثَبْتًا بالید 

ويُستعمّل الخمار لهذه الثلائة أو بعضهاء ولكنّ أصلّ استعمال 
النساء للخمار: أنَّ له محبظا ووسطاء يَبْدَأْ من الراس ویحیظ به» ول 
تَبَعَا على الكَتِفَيْنِ والوجه والصدرٍ؛ كما قال ابن را في «الصحیح»: 
«الخمارٌ الذي تسیر به وجهّهاء > بل تسیل العرت من فوقٍ رأسِها على 
و 

وا كَشَنّتِ المرأةٌ جمازها عن وَجهها لمخریها. بَقِيَ مُحيظًَا 
بوجههاء وقد جاء في حديثٍ مُسلم بن أبي خر قال: «لمًا صر 
اب الرببْرِه دحل على مه أسماء بنتٍ أبي بكر نها وبل ما بیج 
(۱) أخرجه عبد الرزاق في «مصنفه؟ (0۲۲۰). 


(؟) آخرجه البخاري .)٥٥٦۸(‏ (۳) أخرجه آحمد.(4۸۳/۲). 
)٤(‏ «صحیح ابن خزيمة» (۱۲۷/۲). 


























AE‏ الا ا ک تخت 
الخِمَارٍ إلى الوّجْهِ فوق الجبهة»؛ روا الحاكم . , 

والأصل: اد الخِمارٌ لا یی على الرأس» بل یکو منه على 
ما دون ففي «صحيح البخاري»: «أنَّ عائشة كانّث تذكُرٌ نَذْرَها ‏ الذي 


نتوثه ألا تکلم عبد الله بن الژبير - فتبکي حتى تَبُلَّ دُمُوعُها 
کٹ اکھا) 
مار 9 








قال آبو نُعَيْمِ الاصبهانخ: «الجِلْبِابُ فوق الخمّار ودود الرّداءِ 
وای المراة صدرها ورأسها». 

والغالب: أن المرأةً عند تغطيتها لوجهها تأشذ الجِمَارَ ین أسفله 
الذي على صدرها وترفعهٌ على وجههاء وبالسبة للجلباب تیه ین فوق 
رآیها وله أو تَضْرِبُ به على وجههاء ويصحٌ العكسٌ» خاضة إن كان 
الخماز واسعا» سل منه شيئًا من رأیها على وجهها. 

آنواع زِبنَةِ المَرْأٍ: 

وللمرأة زين في بَدَيْها خُلِقَتْ عليهاء ولها زينةٌ مُكتسّبةٌ تضمُھا: 

فأمّا زینها التي لت عليها: فوجهُها وشعرّما» ولئها وصورةٌ 
خلقيها . 

وأمًا الزينة المكتسّبةٌ: فهي ما تَلبَسّهُ ین حلي وثياب» وما تضعْهُ ين 
لونٍ؛ كحِنَاءٍ وأصباغ على وجهها وا وشفرها. 

وال ذگرّ في الآبة الزينة» وجعلها (جمالا على نوعین: 
(۱) أخرجه الحاکم في «المستدرك» .)٠٠١/٤(‏ 


(۲). أخرجه البخاري (۱۰۷۳). 
(۳) «المستد المستخرج على صحيح مسلم؛ (4۷4/۷). 
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الأولى: لین الباطنةٌ التي لا تَظهَرُ لأحدٍء وهذا في ويه چا 
یک رهن ثم اها بالاستثناء. 

الثانيةٌ : الزينةٌ التي تَظهَرٌ لمَنْ حَصوُمُ الله بهاء بقوله, 
ولا ی ی إلا م هر یله وبعض الناظرينَ لير السلف 
لهويه. إلا ما هر یناه يحمل تَفسيرَهُْ هُمْ انهم يُظهِرُونَهُ للاجانب غير 
المحارم» ون عن جماعة ین الصحابة التبم تلهم في 2ا 
هر نها أنه (الكَتُ والوجة)؛ كما رُوِيَ عن ابن عبّاس وابن عمرّ 
والض ال( أو (الكُسْلُ والخضَابُ والخَائَّمٌ)؛ كما رُوِيَ عن 
ابن عباس ومجاهل”" وابن جر أو (الكْسْلُ والخائمُ)؛ كما رُوِيَ 
عن انس" أو (الخِضَابُ والكخل)؛ كما رُوِيَ عن عطاء"“ أو 
(الكخل)؛ كما رُوِيَ عن الشعبيٌ وقتادت أو (الوجُ والثيابُ)؛ كما روي 
عن الحسن وقتادةً أيضًا”": أو (الوجة وثُْرةُ النّحْرِ)؛ كما جاء عن 
گرم او (الكُحَْلُ والثیابُ)؛ كما جاء عن الغ ؛ ومذا أصحٌ 
ما جاء عن الصحابة والتابعينَ من تفسیر آية الزينة. 

والاظر أن کلام هولاء السلف اّما هو فی الین الظاهرة لحارم 
من الب والرّضَاعء والصحابةٌ والتابعوٌ کانوا على قُذر ڈ شديدٍ ین 
العفافي والسترء حتى إِنَّهم قلما يُسْأَنُونَ عمًا بيو الخرّةُ للرجل الاجنبی. 


(1) «تضیر ابن أبي حاتم )٢( .)۲٥۷٢/۸(‏ «تفسير البغوي» (/۳4). 
(۳) «تفسير الطبري» (۰)۲۲۰/۱۷ واتفسیر ابن أبي حاتم» (8/ 0191/4 

(4) أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۱۷۰۱۵). 

.)۲۳/۱۱( «الدر المنثور»‎ )٥( 

.)19/015( أخرجه ابن أبي شيبة في «مصتفه»‎ )٦( 

(۷) «تفسیر الطبري» (۲۱/۱۷). 

(۸). آخرجه ابن آبي شيبة في «مصنفه» (۱۷۰۲۱). 

(9) آخرنجه ابن أبي شيبة في «مصتفه» (۱۷۰۰۷). 


























انتک الشران 
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ویو م أن مراد الصحابة والتابعينَ کشت الزينة الظاهرة للمَکارع 
لا الاجانب: نصوصُهُمُ الأخرى ونصوص غیرهم الصريحةٌ في ذلك» 
التي لا تن ونجتیغ الا على هذا المعنی؛ وذلك من أربعة وجوو: 

الوجة الأول: اد جميعَ من صَحّ عنه تفسیر الزينة الظاهرة في آيةٍ 
النور: إلا ما كر یناک قد صحٌ عنه ما یَحمل تفسیرَۂ على 
تخصیصو للمَحَارِمٍ صريحًا في موضع آخَرٌ: 

أمّا عبد الله بن عباس : قصحٌ عنه أنه قال: «الزيئةٌ الظاهرةٌ: الوجة 
وگل العَيْنِ وخِضَابٌ الکث والخائعء فهذا تُظهِرُهُ في بیتها لمَنْ دحل 
علیها» - نم قال صریخا -: یت یکم زا یع از 
هرک او سار بعوکتھے از یهت آز اسا بمولتهی از یهن أو 
يہ لته از 52 أو ما ملکٹ هم أو یوب مر 
اه ألا والزینڈ التي ثبييها لھولاء الناس قُرْطَامًا وفلاثها 
وسِوَارَاهاء فأمًا خَلْخَالُها ومِعْضَدَتُها ونَخْرُھا وشَعَرُهاء فلا ثبدیه إلا 
لزوجها». 

أخرّجَهُ البيهقي» عن علیء عن ابن عبّاسِ؛ وهو صحيخ”2 

وصح عن ابن عبّاس أيضًا لما ذگرَ المَحارمَ: «الرّينة التي تُبدِيها 
لهولاء: قُرْطامَا وقلادئها وسوازاها وأمًا عَلْحَالامَا ومِعْضَّدَامًا سو 
وشعرّهاء فَإنّھا لا ُبديه لا لزوجها»؛ أخرّجَهُ ابنُ جرير» عن علي؛ عن 
ابن عبّاس90. 


نهد أو ب 





یو من ا 


وعلی هذا انَْسَقَ جميعٌ تفسیرِ ابن عباس وأقواله في کل أبواب 
الفقو؛ كالحجٌ وآية الأحزاب» وفي آية القواعدٍ (العجائز): لت 


.)۹6/۷( آخرجه الييهقي في «السنن الکبری»‎ )١( 
.)۲1۶/۱۷( (؟) «تفسيز الطبري»‎ 
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میھت متام أن عى ابه [النور: ۲۰] قال: (الجلابي 
ا على EE‏ : مر الله نساء 
المژینین إذا خرّجنَ ین بيوتِهن في حاجة ین وجوه من فو 
رژوسهن نَّ بالجلابيب» ویبدین عیثا واحد 3 ٠"‏ وصح عنه أيضًا قوله: 
«تُدْلِي الجلباب على ۳ 

وجميع مم أصحاب ابنِ عباس الذين روي عنهم ما يُشَابَهُ قولّهُ لم 
يكونوا يُسألونَ عن غير ار والسؤالٌ عنهم غيرٌ وارد؛ لوضوحه 
وجلائه» وقد کانوا على نوع ین العفاف والسَّثْرِ شدیدٍ» فيُطلِقونٌ 
إطلاقاتٍ لا يَفَهَمُها مَن تئر بواقع السّفُورٍ والتعرّي» حتی أصِبَحَتُ ین 
النسا ا أبيها وأخيها 
وابنهاء ومن جع أقوال أُوليِكَ السلفٍ المفسّرينَ للرينة من آبواب السّثْرِ 
والعَوراتِء ظهّر له مرادُهم جليًا: 

فانا سعيدٌ بن بِيرٍ: فصحٌ عنه أنَّ تخفيف اللو عن القواعدٍ 
(العجوز) هو وضعٌ (الجلابيب) فقظ؛ قال سعیڈ بن جُبَئْرٍ: لا برجن 
بوضع الجلباب أن بُری ما عليها مِن الزینة“ء والجلابیبٔ هي ما يسُر 
الوجوة على ما يأتي بِيانهُ في یز القواعد: لقو بن الڑ ےآ 
[النور: ٦٦]ء‏ وآية الأحزاب: ٭اہذریبت لين من 0ت 1 فان كانث 
هذه مي الخصة عنة سب بت للسجوزه فھی ليست رخصة اه 
مت م العلماء أنه لا يَحِلَّ للعجوز إظهارٌ شَّءَ شَّعَرِها؛ حَكَى الاجماع 


CNE‏ ا 


ء)۲٦٢٢‎ /۸( «تفسير الطبري» (۱۷/ ٣٦۳)ء وفتفسیر ابن أبي حاتم»‎ )١( 

۰6۳۱۵6/۱۰( «تفسير الطبري؛ (۰۱۸۱/۱۹ وانفسیر ابن أبي حاتم»‎ )٢( 

(۳) «معرفة الستن والآثارة للبيهقي (٤/۹)ء‏ وامسائل الامام آحمد رواية آبي داو 
(ص۱۵) مسألة (۷۳۲). ۱ 

-)۲۷۸۲/۸( «تفسير ابن أبي حاتم»‎ )٤( 















































4 
ابن عزم(٩‏ والجَشٌاعث . 

وأمّا عطاء ر بی أبي رباج: فد مح عن - 00 
وچ ا تو مر 
رورش إن سيِرَتْ ث اح إليّء ص ن رأى فلا بأسَ»؛ خر رج جَهُ ابن آبي 
شيبة» عن عبدٍ الملكِ» عن عطاء + وهو صحيحٌ . 

ثم له قد صح عن عطاء ما صحٌ عن سعيدٍ بن جُبَيْرِ في العجوز أله 
تضعٌ جلبابّها والجلبابٌ ما على الوجه. 

وما مجامڈ بن جَبْرِ: فصحٌ عنه أنّه لا يَرى وضع الخمّار عند 
المرأة الکافرق فکیف بُحمَلُ قولّه في الزينة الظاهرة: (الخاكَمُْ والكحلٌ) 
نها للرجالِ الأجانب مشركِينَ ومسَلِمينَ؟! فقد روی لیٹٌء عن مجاهدٍ؛ 
قال: الا تضعٌ المسلمةٌ خمارّها عند مشركة ولا تبْلّھا؛ لاد الله تعالى 
یقول ار شَهنَ4؛ فليس من نسائِهنٌَ؟؛ روا البيهقيٌ عنه وروايةٌ 
ليث عن مجاهي كتابٌ ونُسْحةٌ؛ ذكَرَهُ ابن حِبَّانَ. 

وف مع نمی کنا مخ عن یو تن كبر رعطاء ني 
العجوزء و وأ اله رخص لها بوضع جلبابها! ۴ وهذه خصيصةٌ العجوز 
عندّه عن الشابة. 

وأمّا ول عامر ر النّحْبِيْ: (الکحل والثيابُ)» وقول رم مَولی 
ابن با (الوجۂ فالخ : فقد صحٌ عنهما أَنّھما کانا يَنْهَانِ أن 
تضم نشخ المراة مارا عند عمّها وخالها؛ خلاقّا لجمهور العلمای» فکیف 





.)۳۲/۱۰( «لمحلّی»‎ )١( 

(۲) «أحكام القرآن» للجصاص (۱۹۲/9). 

(۳) آخرجه ابن أبي شيية في «مصنفه» (۱۷۲۷۹). 

(4) آخرجه البيهقي في «السنن الکیری» (۷/ ۹۵). 

.)۲۹8۰/۸( «تفسير الطبري» (۱۷/ ۰۳۳ واتفسیز ابن آبي حاتم؟‎ )٥( 
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نویر ۷٦×‏ [۱۸۵۱] 


2 





يُحمَلُ تولهما في ا تيت هن با ما هر منها»: أن المرأء 
تُبدِي وجهّها وکتّیّها وكُخْلّها للأجانب الأبعدِينَء وهما يُشدَدَانِ في 
ہی رو ۱ فقد روى تال عن الشَّعْبِيَ وعكرمةً 
في قويه وا بیت ری إلا لین آز بآيوت أ تاب 
شون ہرک پچ حتى فرغ منها ٠‏ قال : «لم یُذگر لئ والخان؛ لأنّهما يتان 
لابناتهما وقالا: لا تضمٌ خمَارَها عند العم والخال»؛ أخرّجَهُ ابن أبي 
هی واب جریر؟؟ E‏ اقفر( 

ويعضّدُ هذا: ما رواُ جابرٌء عن عامر: أنه کرة أن ينظرٌ إلى شَعَر 


شس ا 
كل ذي مخرما؟ أخرجة اب أبي 1 


2 


نم قد صح عن اي و ی شام وال 
في العجوز. 

وأمًا الحسَنٌ البصريٌ: فإنّه لا يَرَى أن يَرَى الأ آَخته بلا حمارِ 
على رآیها؛ فقد صح عن هشام عن الحسن؛ في المرأة نع خِمَارھا 
عند أخيها؟ قال: «والله؛ ما لها ذاك»؛ أخرَجَة ابن أبي شیبد؟؛ وهو 
صحیحخ؛ وهذا دليلٌ أنَّهِ يَقِصِدُ المحارمً» وما کانوا يُسألونَ عن غير 
الّحارم» ولا یَصدونٌ غیرهم؛ لد ورجهم. 

وقد صحٌ عن الحسن البصري مثل ما صح عن ابن جُبَيْرٍ وعطاء 
ومجاهد والشَعْبيّ في في المجوز» وأنَّ الله خصّها بوضع الجلباب 9 , 





(۱) آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۱۷۲۹۳). 

(۲) «تفسير الطبري» (۱۷۳/۱۹). (۳) «تفسیر ابن كثير» .)٦۷/٦(‏ 
)٤(‏ آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (6۱۷۲۸۲. 

.)۳۹۳/۱۷( «تفسیر الطبري»‎ )٥( 

.)۱۷۲۸۱( آخرجه ابن أبي شيبة في #مصتفدة‎ .)٦( 

(۷) یر اين أبي حاتم» (۸/ 0541 




















نت ات 








وأگا الضكاك: فيدُلٌُ على أنه يتكلّمُ عن المحارم» ما رواُ مزاح 
عنه أله قال: «لو دك على امي لقلث: غظي رأسَكِه؛ أخرّجة ابن أبي 
ا 

وأمًا قتادةٌ: فضَحٌ عنه ما صح عن ابن جُبَيْرٍ وعطاء ومجاهدٍ 
والشعبئ والحسن في العجوز”". 

وعلى هذا المعنى لم يخرّجٌ واحدٌ ین أصحاب ابن عباس وغيرهم 
ین التابيين؛ فقد روی غرم وأبو صالج: أن الزينةً الظاهرةً 
الد والدّرْعٌ: نَوْبُ البیتِ لا وب ب الخروج؛ كما هو معروفث؛ 
لأنَّ الدرع یور معه الشّعرٌ والنّخْرُه وهو محرّمٌ م بالإجماع. 

e‏ سا كان أَكْرَهَ إليه من أن يَرّی عَوْرةً من ذات 
محر قال : وکان یگ أن تَسلّحَ جمازها عنده»؛ رواهٌ عبدٌ الرزای» عن 
ابن طاوس» عن ابي ؛ وهو صحيح . 

وأمّا عبد الله بن عمرّ: فإنّه قد صحٌ عنه أله جعَلَ ما استثناةً الله 
للعجوز أن تَكشِفَهُ هو جلها ویتفق العلماء أ لا خصيصة للعجوز 
في ذلك» فبَقِيَ جلبابٌ الوجوو على الشابّة. ولا يليقٌ بفقه الصحابة ولا 
E‏ وقَهُمهم ضربٌ أقوالهم في الباب البیّن الواضح؛ كحجاب المرأة 
ولباسها. 

وعلی هذا بو البيهقي في «ستیه)؛ فقد ترجع على تفسیر ابن عباس 
لهوله تما ولا یک رهن لا ما هر نها فقال: باب ما 


(۱) آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۱۷۲۸۱). 
(۷ «تفسير ابن أبي حاتم (0341/8. 

(۳) أخرجه ابن آيي شيبة في #مصنفه) (١۱۷۰۰)۔‏ 
)٤(‏ أخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (۱۲۸۳۱). 
(0) «تفسیر ابن أبي حاتم» (۸/ ٢٤٦۲ء‏ ز0343. 
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بي المرأةٌ ِن زينيها للمذکورینَ في الآيةِ من مَحاریها»» نع أورَدَ قول 
ابن عباس الذي فيه: والزينةٌ الظاهرةٌ: الوجهٌ وكُحْلٌ العَيْنِ وخِضَابُ 
الكفٌ والخائّم؛ فهذا تُظهرَهُ في بیتها لمَنْ دل علیها؟. 

ونَصّ على هذا ابی عبد ال فجعَّلَ کشت الرّينة واظهازما 
للمحارم لا للأجانب» فقال: 3 ڏوي المحارم من اسب ب والرّضاع لا 
يُحتيِبٌ منهم ولا يُستئرٌ عنهم إلا العَؤْراتُ» والمرأةٌ فيما عَدَا وجهها 
ها عَوْرة". 

ومن نظر إلى تفسير بقیّةِ الصحابة في ذلك» وجَدَ أنه یتطابَنُ مع 
هذا المعنى ويُوافِقُةُ؛ كما صحٌ عن عبدٍ الله بن مسعوو؛ أن الژینةً الظاهرة 
(الثيابُ)”"؛ وعلى هذا جميعٌ أصحابه وغيرٌهم ین العراقيينَ؛ كأبي 
الأحوص والنخعيّ والحسن وابنِ سيرينَ وغيرهم» وقال به ب 
ومرادٌةٌ بالثياب التي تکونُٔ تحت الجلباب مما على الثياب الداخليّة من 
زخرفةٍ وزينق» فالجلباب سیر زين الملابس الداخليّة, فلِلْمَحارم روید 
ذلك؛ لأنَّ الزينً تکونْ بالثياب؛ كما في قوله تعالی : لخدا زیکر عند 
کل مسل [الأعراف: ٩۳۱‏ بت زينة ثيايكم؛ وبهذا فشر أبو إسحاق 
السَّبِيِعيُ قول ابن مسعود؛ فقد تلا هذه الآية: دوا یک عِندَ گل 
مسد لما روی تفسير ابن مسعودٍ عن أبي الوص عنه(. 

الوجة الثاني: أنَّ نف السلفٍ في غير التفسيرٍ في بقيّ أبواب السَثْرٍ 
والنظر دال على هذا المعنی؛ فقد صحٌ عن ابنِ شهاب الزخري قولّه: 
)١(‏ «السئن الکبری» للبيهقي (/9/ 95). )٢(‏ «التمهيد» (6۲۳۹/۸. 


(۳). «تفسير الطبري» (۲۵1/۱۷) واتفسیر ابن أبي حانم» (۲۵۷۳/۸). 
(4) «تفسير اين أبي حانم» (۲۵۷:/۸). )٥(‏ «تفسير الطبري» (۱۷/ .)۲٥۷‏ 























ا 
۱۸۰ ا 


۵۰ 
«لا بأسن أن ینظر الرجلٌ إلى قُضَّةٍ المرأةٍ من تحت الخمار إذا كان ذا 
مَحْرّمء فأمًا أن لح جمارّها عندّ فلا . 

وعن الھْریٌُ أيضًا في المرأةٍ تَسلّحُ خمارّها عند ذي مَحْرّم قال: 
«أمّا أنْ يرى الشيء ین دون الجْمَارِء فلا باس وأمًا أن تَسلَغٌ الجمار 
فلا»؛ أخْرَجَهُ عبد الرزاق» عن مَعمَرِء عله ؛ وهو صحيحٌ. 





کم لضان 











ومن جمَعَ أقوال السلفٍ في جميع الأبواب» ونظر فيها في سياقٍ 
واحدٍء درك عَجْمَ وَرَعِهِم وتحقّظ نسائهمء» وأدرَك أذ نهم يَدُورُونَ في دائرة 
ای وگ راا سی خر ما جا كرد ین لكاي عنهم» 
فالهم لا يُرِبدونَ ین معنی الزينة التي تتعلّنُ بالوجه وما حول للأجانب 
الأبعيين» وهم لا يختلفونَ في جوازٍ کشف المرأة لوجهها للأقرَبينَ» ولا 
يخوضون في ذلك؛ وإتما يذكُرونَ الوجة اختصارًا لإجازة زينيه تَبَعَا من 
الكُحْل والقرط والخضاب. ويذكُرونَ اليد اختصارًا ليدُلَ فيها زینٹھا ین 
الخاتّم والخِضَّابٍ والسُّوَارِء ولا يَعْنُونَ الوجة بذاتِهء ومّن نظر في 
مجموع تفسيرهم» أدرّكَ ذلك يقيئا . 

الوجة الثالث : أنَّ الله ر حص للقواعدٍ أن يَضَعْنَ ثيابَهُىّ» فقال: 
«ولَوید ین لاه آل لا بی یکا کے ھک تع آن بے 
یابفی کو تيكح رکو وَل ینلع عو لی ولا سي عم 7 
[النور: ٤٦]ء‏ وقد افق المفسّرونَ من الصحابة والتابعینَ: 3 الثيات الني 
رھ حص الله بها للعجوز هي (الجلابیبٌ)؛ جاء ذلك دو یج چن 
ابن عبّاس وابن مسعود وابن عم والشْنيي وابن جبیر والحسن ومجاودٍ 
وعطاء وعِكُرمة وقتادة وغيرهم» رمزلاء كلهم لهم تفسيرٌ للزّينةِ؟ كما تدم 


.)۱۲۸۲۹( آخرجه عبد الرزاق في #مصنفه»‎ )١( 
.)۱۲۸۳۰( (؟) آخرجه عبد الرزاق في امصنفه»‎ 
































3 
ذأ ا e‏ 


أنها: «الزينة الظاهرة» واتفّقوا هنا على أنَّ ما تَختّصْ به العجورٌ عن 
الشابةِ رفع الجلباب فقظء والجلابيبُ هي ما تخت بسَثْرٍ الوجه من بَشَرةٍ 
الجسم» وتكونٌ فوق بقيِّ الثياب وبا على ثوب» فالجلبابُ فوق الجِمَارٍ 
ويد على أنَّ الجلاييت ما كانث تسیر الوجوة للشابّة جُمْلةٌ من تفسيرٍ 
أفصح الناسي 5 إلى الوحي؛ وهم الصحابةًُ والتابعون: 

منها: قول عائشة: یل المرا؟ جلبابّها ین نون رأیها علی 
وجهها»؛ اجر سعیڈ بن موی یی صحیح" وقولها في 
«الصحیکین»: 'فْکُمُرْتُ وَجْهِي بجلبابي»* 

ومنها: 209 ابنِ عبّاسي: «تذلي الجِلْباتَ على وجهها»؛ أخحرجة 
أبو داو5 في «المساتل» بسني میج وقولّه : «أمَرَ الله نساء الموینین 


إذا رخ ین یهن في حاجة أنْ يُكَطّينَ وجومَهُنٌ ِن فوقٍ رؤوسِهنٌ 
)£( 





پالجلابیپ » ویبدین عيئًا واحدةً»؛ روأة ابن جرير بسنل مسو 

ومنها: ما رواة عاص الأحول؛ فان كنا ندل على حَفصة بنت 
سیرین؛ وقد جعَلّتٍ الجلبات هكذاء وتَنَقّبَتْ به» فنقول لها: رحمّك الله! 
قال اللهُ تعالی: ود ین الس الق لا بیع كلما مب مھت 
جع آن یر امک کک ترس بن االنور: ]۰ وهو 
الجلباب؟ فال: فتقول لنا: أي شيءٍ بعد ذلك؟ فنقول: طوآن هن 
عير لک یچ [النور: ٦٦اء‏ فتفول: هو إثباتٌ الجلباب!“. 

وإذا اي الصحابةٌ على أنَّ رخص اٌ النساءِ العجائز وضمٌ الجلابيب» 
وکشفث الوجه من غير زین فماذا اون للمرأةٍ الشابّةٍ أمامٌَ الأجانب؟! 


.)4۰1/۳( هفتح الباري» لابن حجر‎ )١( 
.)۲۷۷۰( آخرجه البخاري (۰64۱6۱ ومسلم‎ )۲( 
سبق تخریجه. (4) سبق تخریجه.‎ _)۳( 


۰6٩۳ /۷( آخرجه البيهقي في «السنن الکبری»‎ )٥( 


























۱۸۵ ۵8182 تکرا 








وقد حكى الاجماع غيرٌ واحدٍ يِن العلماء على أنَّه لا يجوز للعجوز 
آن تکیت شَعَرّها للاجانب مهما بل سِنّها؛ حكى الاجماع ابن عم( 
والجصٌّاص*۰ وغیژهما؛ فَعَر العجوز عورةٌ للاجانب كشّعَرٍ الشابَ بلا 
خلافي. 

وإذا كان تفسيرٌ ابن عمرَ وابن عبّاسٍ وابن جُبَيْرٍ وعكرمة والحسنٍ 
والَّحْبِيٍ والضَّحََاكِ ومجاهدٍ وقتادةً لاية: ولا بت زتهن 15 م 
هر ينأك : نها الوجهٌ والکمان ویْرادٌ بها للأجانب» فما الفائدةٌ ین 
نزول آية القواعيء والترخیص لها بالجلباب؟1! 00 

الوجة رای : أن الله هی عن إظهارٍ الزينة بقویه ول بيت 
هي 1 ثم استشنی هقی چا ر ین شم أراد أن ُب 
المَعْنبّينَ بالإظھارِ مُفْضْلا لعرانبهم بحسّبِ قُرْبِهِمء فقاں, و یرت 
نَم لا بوه از یک آز ا بے از یهت از اسا 
يولتهك أو یرنه از بن یهن أو بق ری از بهي الآيةء وقد 
يُستشكل البعض ذِكْرَ الزوج مع آنه لا یُسعٹنی دوه شي#» وإلَّما ذُكِرَ مع 
غبرو ِن المحارم ین باب حصر المعنيِينَ؛ N‏ 
للأَبْعَدِينَء وليس المرادٌ أن الرينة له كالرّينة لغيره؛ ولذا بدا به 
للحصُوصیّت فالمفسّرونٌ يَعلّمونَ اختلاف مَراتب المذكورينَّ؛ زوی 
ابن وهپ» عن ابن زید؛ قال: «والزوج له فضلٌ» والاباء من وراء 
رل ام نض قال: والاخرون يتفاضّلونَء قال: وهذا کله يَجِمَعْهُ ما 
ظهَرٌ ین الزينةه؛ أخرّجَهُ ابن جریٍ ۳ . 


ول علد الرحلن بن ید بن أسلم: توهلا كله من ما هر ین 





.)۳۲/۱۰( «المحلّى»‎ )١( 
.)۱۷/۱۹( «أحكام القرآن» للجصاص (۱۹0/9). ۰ (۳) . «تقسیر الطبري»‎ )۲( 























لور لايد ) 





الزینة»؛ يعني: أنَّ المدكُورِينَ هم المَحايمٌ» وهم المعنيُون بقوله قبل 
ذلك : لوا بے رهن الا ما ظهَرَ ییاه وليس الأجانِت» فذُكروا 
للبیانِ والإيضاج» والزوج له فضلٌ على الجميع وخَصُوصِيَةٌ؛ كما قاله 
ابن زید. 

التدرّجُ في قرض الججاب: 

يذهبُ بعض المفسّرينَ: أنَّ الحجاب لم بُفرَضْ جُمْلةً واحدة؛ 
وإنّما جاء متدرّجّاء فأَّلُ ما نز وذُكِرٌ فيه عمومُ المؤمنات: آیا النور» 
ثم آياثُ سورة الأحزاب» وین هؤلاء ابنُ جرير الطَّبَرِيْ وأبو بكر 
الجَصَّاصٌ وابنُ تيميّةَ وغیزهم. وهؤلاء فقو مع غيرهم في الغاية 
والنهاية التي استقّرٌ عليها الحُكُمٌء وان اختلفوا مع غيرهم في المراحل. 

وكثيرٌ من ین في کب المفشرین فينظرٌ في سورة النور فيراهُم 
لو كلام السلفب في الزينة الظاهرة بإجمالِء ثم ی ف أولئك الأئّةٌ في 
سورة النورِ ويَنُصُونَ على جواز کشفب المرأةٍ لوجهها وكمَّيْهاء ولو نظروا 
في كلايهم في سورة الأحزاب» لَوَجَدوا آم يَمنَعونَ» وليس هذا ات 
ولا قولَيْنِ؛ فالمولّك واحدٌّء والكتابُ واحدٌ؛ وإنّما لأنهم يرون تقد آبةٍ 
الحجاب من سورة النورٍ على آية الججاب ین سور الأحزاب» فيُفسّرونَ 
کل موضع بحسب ما فْهِمُوهٌ في موضیوء ومن جَهِلَ المتقدّمَ والمتأخرٌ ِن 
السُوَرٍ عند الأئمّةء لم يَفْهَمْ مَقاصد القرآنِ وأحكامَة عند المفسّرينَ: 

قال ابن جرير الطبري في سورة الأحزاب: «لا یبن تن بالإماءٍ فی 
لاهن إذا من حَرَجُنَ من بيهن لحا جيه د فکشفن شرت 
ووٌجُومَهنّ» ولکن لین ن عليهنٌ ین جلابيبهنَ»” *ء وذكرٌ تفسيرٌ السلب 


.)۱۸۱/۱۹( «تفسير الطبري»‎ )١( 























لتغطية الوجه بالجلابیب» وهکذا فسٌر آيةَ القواعدِ فی سورة الأحزاب. 


وقولَُ هنا في سورة النور بأنَّ المرأءً تبي وجهها يَحكي المرحلةً 
الأولى من قَرْضٍ الحجاب» وآيةٌ الأحزاب بعدّها . 


اکم لرن 








وابنٌ جرير مام بصی بنش اقوال السلفي في الموضع ويبيله» 8 
كانت الا في کم سابقء نع تعن آیاث تَزيدُ عليه في الخکم. فبذ 

عند کل آیاتِ مها وهذا له نظائرٌ كثيرةٌ في «تفسيره» 

وهكذا الإمامٌ الجصّاص ذگرَ معنى ما 2 ابن 2و" النور ؛ 
لأنها ا ثم في آية الأحزاب المتأحُرةٍ قال: «في هذه الآيةٍ دَلالةٌ 
على أن المرأةً الشابّة مأمورةٌ بر وجهها عن الأجنبيينَ» وإظهارٍ السَّثْرِ 
والعفاف عند الخروج؛"“ 

وهكذا كثيرٌ مِن المفسّرينَ؛ يُقسّرونَ آيةٌ النورِ على حال سابقة؛ كما 
جاء عن ابن جرير» ثم یبن صراحةً على منع المرأةٍ ین کشف وجهها 
عند آبةِ الأحزاب» ومن هؤلاء المفسّرينَ: أبو اللیثِ نَضرٌ السَّمَرْقَنْدي 
الحَنّفيُ في «تفسيره”", وأبو عبد ال بن أبي ع" والتعلبية 9ك 
وانْكيًا الهرّاسيئ ول والزمخشري"” ؟ والعر بن عبد ي السلام ٣“‏ 
والبيضاوي تس والسَهیْ وابن و09 والسُّيُوط 634 
والبقاع / يلف ؛ وابر السعو و۳٩‏ وغیرهم . 





(۱) «أحكام القرآنه للجصاص (/۲80). .۰ (۲) «تفسیر السمرفندي» (۷۰/۳). 
(۳) «تفسیر القرآن العزیز» (4۱۲/۳). )٤(‏ «تفسير التعلبي» (14/۸). 

.)۳۵۰/6( «أحكام الفرآن» للكيا الهراسي‎ )٥( 

.)51۹/۳( «تفسیر الزمخشري؟‎ )٦( 

(۷ «تفسیر العز بن عبد السلام» .)۵٩۰/۷(‏ 

(۸) «تفسیر البیضاوي» (/۲۳۸). )٩(‏ «تفسیر النسفي؟ .)٥٥/٤(‏ 
(۱۰) «تفسیر أبن جزي» (۱65۹/۲)- (۱۱) «تفسير الجلالین» (ص ۵1۰). 
)٢(‏ «نظم الدرر» (۱۳۵/۲). (۱۳) «تفسیر آبي السعود» (۱۱6/۷). 





























وكثيرٌ ممّن ینقل أقوالَهُمْ السابقةً في إبداء الزينة الظاهرة یل 
أقوالَهُمُ المُْكمةً في سورة الأحزاب. التي نژ بعد ذلك. 

وسواءٌ قیل : إ٥‏ الحِجَاب نوّل متدرّجًا أم نرّلَ مرةً واحدة وننوؤعث 
نصوص القرآنٍ في الخظاب. فالغايةٌ واحدث وهو ما ظهّرٌ في جميع 
الآباتِ وتجلی صريحًا في سورة الأحزاب. ١‏ 

ومن لم يعرف أزینةً نزول آياتِ الحجاب» ولم يَجِمَعْ أقوال الصحابة 
في آياتِ الحجاب وال بعضّها إلى بعض» ولم بطر في مذاهيهم فیما 
تعلَقَ بباب لباس المرأةٍ وسترها وحجابها - أشكلَ عليه ذلك» وضرّبَ 
بعضّها ببعض على ما تَقَتُمٌ بيائه؛ فآياتُ الحجاب في سورة النور 
والأحزاب لم برل دَفْعَةَ واحدت وأقوالٌ الصحابة في التفسير تتنوّعٌ حسّبَ 
الحالاتِ والمواضع» ولا تتعارضن؛ وین باب آولی أقوالٌ الصحابي في 
المسألة الواحدة؛ كما تقدَّم؛ وقد بسن أحكامٌ لباس المرأة وججابها في 
كتاب «الحجاب في الشَّرْع والقطرة؛ بين الدلیل» والقول الدّخِيل». 


عا اعد 


إلا قال تعالى : ویک الى يدك اشنم بن ایگ اکم إن 


ذا ةيوم کک ید ميك و 


موس 


وم کیہ [النور: ۳۷]. 


مر الله الأولياء بتزویج الأَيَامَى؛ٍ يعني: مَنْ لا زوج له ین التّساءِ 
والرجال الاحرار والعبید . 


حُكُم تزويج الكیامی: 

والأمرُ في الآية ظاهرهُ الوجوبُ؛ أله يجب على الولی تزويجٌ بنته 
إنْ جاءها من يَرضى يته وشْلقّه» وان مها من ذلك بلا موجب شرعيٌ» 
فمنعُۂ عَضْلٌ محر وفتنةٌ له ولها ولِمَنْ خطبّها ین الصَالِحِينَ ولم 























CES‏ را كحك الف 








یروج وفي الثْرّيذي وغیرو! من حدیثِ أبي هريرة؛ قال: قال 
رسول اللہ ی: 7 خَطَب إِلَبْكمْ من تزضون ده وَحُلْقَه نَرَوّجُوۂ؛ لا 
تَفْعَلُواء تكن فا في الأَُضيء وََسَاد د عریض)۲. 

وَذِكْرٌ الفتنةٍ والفسادٍ العريض في ترك ذلك دال على وجوب الفعل» 
والفتنٌ المذكورةٌ خاصّةٌ وعائّڈً: " "۳ 

انا الفتنةٌ الخاصّةٌ: ففتنة الخاطب والمخطوب في ينو عند د نار 
تزویچه» بان يتعرّضٌ للحرام نظرًا أو فولا أو نا أو مُقارفةًء وفتنةً 
للوليٌ بالحاق ثم العَضْلِ بد آو الدعاء علیه 

وآگا الفعنةً العامة : فإنَ الناسن إن عطّلوا إحصانٌ نسایهم ورجالهم» 
یت أبوابُ الحرام والتعدّي على حدود اللوء وشاعَتٍ الفاحشةٌ وتیعثها 
عقوبة الله علیها بأنواعهاء فتّنشأ المخالَفةُ لأوامر اللو خاصّة ثمّ نكون عام 
وول آسباب فتح الحرام یکو باغلاق أبواب الحلالِ؛ فال لم یلق في 
الناس مياد إلى شيء إلا وجعَلَ في الحلال منه كفايةٌ وسَعَةٌ ہما ينيهم عن فتح 
آبواب الحرامء وفَح آبواب الوَظء وحَدّها وجعل الحرام منه فتنةٌ؛ اختبارًا 
وابتلاء لعباده؛ » ما أُعْلِقَ بابٌ ين الحلال» قال بابُ ین الحرام ی فإذا 
وجدتٌ نام قد كثّروا على الحرامء فابحث عن آبواب من الحلال مغلقة. 

وقد تغلق أبوابٌ الحلال في النکاج بعضل الفتيات» أو غلاء 
الْمَمْرٍ أو منع التعدّدِء وَثَنَّدَ ةَ دوافعٌ للحرام م کالتعزي والسْمُور واطلاق 
البصر ویر ذلك فتلك دوافع للحرام كما للحلال دوافعه؛ كالعفافٍ 
والججاب وجفظ البصر وكل دافع حرام يُقابلة لا في الحلال. 

وقد جاء الأمرٌ في الس لباب كما جاء الأمرٌ في القرآن 
للأولياء؛ كما في «الصحيحَيْنِة؛ من حديث ابن مسعودء عن النبيّ 4لا 


(۱) آخرجه الترمذي (٤۱۰۸)ء‏ وابن ماجه /1931). 
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اه قال: ا مَعْشَرَ الاب من اسْتطاع نکم الباءک روء وَمَنْ لَمْ 
يَسْتَطِعْ له لصوم ؛ ره 4 وجاء. 

ومن لم یر على حِفْظٍ نفیه ین الحرام ولا يَدمَعَهُ عنه إلا 
النکاخ» فك الکاخ واجبٌ عليه بلا خلافي. ٠‏ 

والخطاب في الآيةٍ توجة إلى الأولياء؛ لأنّهم يَلُونَ أمرّ البنات» 
والتفع مُتبادلٌ ہیں الزوجَيْنِء وكأنّ الوليّ وهو یروج ابنته لمسلم فهو یمین 
الاين في التزويج والاحصان . 

وني هوه تعال: سی ين عاو وبآیکنه ان نكاح العبد 
والأَمَةِ لا يصح لا باذن سيه وقد روى ابنُ عمرّء عن النبی 4ل : (إِذَا 
نکم الْعَبْدُ بَِيْرٍ دز مَوْكَاهُ َكَاحُهُ باطِل)"ء وعن جابر بنحو”؛ 
رواہُما أبو داودٌ» وقد حكى الاجماع على هذا غيرٌ واحدٍ؛ کابن 

ا 

المنذر وغيره . 

وقد تقدّم الكلامُ على شرط الوليٌ للحُرَّةِ في النکاح عند فوله 
تعالى: ولا تتا امرك حى يمنأ [البقرة: ۰۲۲۲۱ 

وفي هویه تعال, یز بكرا مر ينهم آله ون که : اد ین 
أسباب الفنی. والكفاية الزواج» فلا یمن الفقيرٌ ققرٰهُ أن يتزرّج؛ فاللهُ لم 
یم بشيء الا وقد تكمّلَ برژقِ أهلِهِ فيه» ولكنٌ الناسَ یلو بصَعْفِ 
الیقین » فيُوكلُونَ إلى ظنهم بربّهم» والله عند ظنٌ عبدو به. 


# و 





-)۱6۰۰( آخرجه البخاري (۰)۵۰7۵ ومسلم‎ )١( 

(؟) آخرجه آبو داود (۲۰۷۹). 

(۳) آخرجه آحمد (۳۰۱/۳)ء وأبو داود (۲۰۷۸)ء والترمذي (۱۱۱۱). 
(4) «الإشراف على مذاهب العلماء» لابن المنثر (۱4۱/۶)- 























تشن 





مظان 








8 قال تعالی : وتف ال لا دون نکاس حَقٌ يتنهم الله ین 
ني وي الكتب مما مت بت فرشم نع فو 
َب نایم ين کال ار یت نكم ولا 3 كيشا متك عل هل 


اه کمن کا عر يز اما ومن رهه ون لَه ن ند مهن 

فور ره [الثور: ۳۳]. 

مر الله من لم يَجِدْ قدرةً على النكاح؛ كمَنْ لا يَحِدٌ مهرا ینفتّ 
ولا دارا تُؤوِيه: أن يَسْتَعِتٌ بسئیه في طلب الرّزي بالکسب حتى بُ الله 


من فضله» وفي هذا أمرٌ بالأخذٍ بالاسباب حتی لا يتواكل الناس . 

وقد أَمَر ال من لم يجدُ مالا يتررّجٌ به أن یتکسّب. ولم يمره بالترمُب 
والتخلّي للعبادة والانقطاع لهاء م ةا 

2 کب یا ملکت کک کرم إن 

عم فيم ع : فيه مشروعيةٌ مُكائبةٍ المَوّالي إ إِنْ أرادُوها وفيهم قدرةٌ 

۳ 3 من رَعِْبَ من العبيدٍ في المُکاتّبة لإعتاق نفيه» فيكاتبٌ ان 
ظهَرَتُ ره على الوفاء وحن قصله. 

والجمهوژ على أنَّ المكاتبة للاستحباب لا للوجوب» وهو الأظهّرٌ 
ومنهم مَن جعَل المکاتبةً واجبت وهذا رُوِيَ عن عطاء وأبي حنيفةٌ؛ وبه 
یقول هل الظاهر . 

والذي عليه الجمهورٌ: أن الخيرٌ في الآية هو المال» وصحٌ هذا 
هن عطاء(),ومجاهدٍ . 


قال مجاهدٌ: إن علِمئٔم لهم مالا» كائنةٌ أخلاتُهُمْ وأديانُهُمْ ما 
U‏ 
ا 


(۱) «تفتیر الطبري» (۲۸۲/۱۷). )٢(‏ «تفسير الطبري» (۲۸۱/۱۷). 


























وال کرو یی 
وال تور (الآية ۳1( ۱۸۹۳ 








وفي هذا أنَّ مَن لا جفً له ولا كشب بُحينة: أن الأفضل عدم 
مكاتبته؛ حتى لا يَعِدَ ولا يَفِيَء وربّما أصابّ الما" بحرام؛ لیتخلّص ین 
مطالبیه» ولو کاب من لا كَسْبَ له جار كما کاب هل بَرِيرٌَ بَرِيرَةَ 
ولا شب لهاء وقد جاءث إلى عائشةً تطلّبٌ العو . 

والمرادٌ بقوله تعال: راهم ين ما أن ال نک إعا 
بالتخفیفب عنهم باسقاط بعض المكائبة» وقد کاب عمرٌ وابئ ۳ 


نتهم 


عبیدّا» ووضَعُوا عنهم شيئًا من مكاتبتهم . 
¥ عو ود 


#8 قال تعالی : خف وت أو أنه أن رمح وذ ڪر فها مه شيخ لد 
نها مدر مَلاَصال ی4 [التور: ۳۰]. 
في هذه الآيةِ: فضل بناء المساجدٍ وتشییدها» ورفعها وابرازها؛ 
لیراها الناسُ؛ فيقصدوها للعبادة ین صلاةٍ واعتکافی وَذِكْرٍ. 
وقد صحٌ عن ابنِ عباس قوله: «هي المساجدٌ يُكرِمونَهُنَ» وتهی عن 
الکو فیها»(. 
وصحٌ هذا عن مجاهلٍ وقتادةً وغيرهما”". 
وین السلف: من حمَل البیوت على مساكن الناس عامَّةٌ؛ 
کیکرم"؟» وجعل في ذلك مشروعيّة كر الله فيها وعمارتھا بطاعيه. 
)0( 


ومنهم: مَن خصّها ببيوتٍ النبيٰ كه 


() آخرجه البخاري (٢٢٢٥۲)ء‏ ومسلم (۱۵۰4). 

(۲) «تفسير الطبري» (۰)۳۱۱/۱۷ وانفسیر ابن أبي حاتمة (۲۷۰6/۸). 
(۳) «نفسیر ابن آبي حاتم» (۲۰۵/۸). 

.)۲۲۰۵/۸( «تفسير الطبري» (۱۷/ ۰6۳۱۷ واتفسیر ابن أبي حانم»‎ )٤( 
-)۲۷۰6/۸( «تفسير این أبي حانم»‎ )٥( 



































مکل 





۱۸۹ 
رت 


وقوته تعال: اين له أن ن4 الاصل فيه أنه ته رفع معنوي بالذّكْرٍ 
والعبادی وتنزیهها عن للم والنَّجَسٍ . 

وقد تدم الک على عِمَارۃِ المساجدٍ وتشییدها سی عند فوله 
تعالى: وإ بقع محر الْتََاعِدَ ین اب سکول ربا بل یا لک آتَ 
میم اليم [الیفرة: ۰۲۱۳۷ 

وقوله تعال: وسح له نبا یدز وَالآَلِ»4؛ بعني: الصلاة فیها 
بُكْرَةٌ وعَشِيّاء فالنسبیخ هنا الصلاة» وهذا نظيرٌ قولِهِ تعالی: ران رك 
كيبا وسح اي وَالإكنر4 ال عمران: ۰۲6۱ ويُشْرَّعَ في هذا الوقتِ 
الذّكْدُ والصلاةٌ؛ ففيه مع صلاة الصبح وصلاة الَيِي أذكارٌ الصباح 


وأذكارٌ المساء؛ كما قال تعالی: انر رک فى فيلك تما َة 
وذو اَلْجَهُر 72 لول یلو الصا 1 5 س € ا ۵٥ء‏ 





% مد نا 


ال قال تعالى: نو ای عد 


وَل الك افون وما تب فيه لقث اضر » [النور: 2۳۷. 


گر اله التجارةً وعَدّها ین العوارض التي لا لهي أهلّ الایمان؛ 
إشارةً إلى أنّھا ِن أكثّرٍ ما يُلهِي غیرّهم؛ وذلك ما للمالٍ مِن فتنةٍ وجاه 


ومتعة. 






ترك الأسواقِ والِیٔع وفت الصلاؤ: 

قوله تعال: یر ولا بح ذگر الله البيع بعدّ ذکُره التجارةً مع 8 
التجار؟ بیع وشراء فلا یدوز مال التاجر 1 بهما؛ لأنَّ المقصوۃ هل 
البیع» وهم الباع وأهل المَتاجر» وفي گر (البیع) في الاية مَقَاصِدٌ 


حك آظهرها - وال عم : 
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أولًا: أن الفتنةً والشُخْلَّ بالبيع أكثّرٌ من الفتنة بالشراء؛ فان ذِعْنَ من 
یبیغ سِلْعة ينشغِل بها بها أكثرٌ ممّن یبحث عن سلعة يُشتريهاء والبائعٌ يهم 
بتدوير مالهء بخلافِ المُشتري» فغالبًا الناسُ تشتري لتستهلِك» والبائع 

ثانيًا: أنَّ المقصود بها أهلُ الحوانيتِ والدکاکین والمَتاجرء وهؤلاء 
وت فيها کر ما يَشترون» والبائمٌ ثابث والمُشتري عابرٌء والتاجرٌ في 
مثجره یت البيمٌ أكثرٌ ِن الشراء؛ لاله يَشْتري الشيء الكثيرٌ مره واحدةٌ 
مب تم فيَعرضُونَ سِلَعَهُمْ للناس ول البوم» وهذا لاب لهم 
نهم إن سَمعوا النداء للصلاة أنْ يُجيبواء ولا تلم متاجرهم وأسوائهم 
عن الصلاة. 

ثالنًا: أن البائعَ يتحكُمُ في السلعةٍ والسوق أكثَرٌ ِن المُشتري» 
والبائعٌ أقدَرُ على جزمان المشتري من الانتفاع ین السلمة؛ وهو یتمگُنُ 
ین الاحتكار والتسعیر والاضرار بالسوق والناس. 

رابعًا: أنَّ البائع غالبًا تاجرٌء وأمّا المشتري فكثيرًا ما يكوثُ محتاجا 
وربّما فقيرًا؟ فهو يشتري لانتفاجه لنفسه. 

مر الناس وأهلي الأسواتي بالصلاة: 

ويَظهّرٌُ ین هذا تعظیمْ قَدْرٍ صلاة الجماعة وتأكيدٌ ترك الأسواي 
لهاء وهذه الأیةٌنرْ في ترلٍ أهل الأسواتي أسواقَهُمْ لاداء الصلاق» وقد 
آم مر الله بالجماعةٍ عند التقاء الصَمَيْن في القتال؛ فكيف لا يُوْمَرٌ بها عند 
العقاء المتبايعَين في الأسواق؟! 

ولم تکن الاسواق تُفتَجْ في المديدة بعد الأذان تعظيمًا لهذه 
الشعيرة؛ فقد روى ابنُ مَرْدَوَيْهِ في «تفسیره»» عن عبل الله بن عباس ف ! 


کی وھ 


هال «طریال لا ھی تحار ولا بیع و أنّو: کانوا رجالا يبتغون من 


| 














a‏ ہے ید 
AT‏ اا کیم الشزان 


فضل الله يَشْتَرُونَ ويِيعُونَء فإذا سَمِعُوا النداء بالصلاق أَلقَوْا ما بأیدیهم 
وقاموا إلى المساجد ميكل 

وروی علي ب بن أبي طلحت عن ابن عبّاس؛ قال: «عن الصلاة 
المكتوبقى“ . 

وأخرّجٌ عبد الرزاق وابنٌ جرير وابنُ أبي حاتم» عن عمرو بن 

ینار عن سالم» عن ابن عمر: «أنّه كان في السوق فأقیتتب الصلات 

۳ حوانيتهم» ثم دلوا المسجدّء فقال ابنُ عمرّ: فیهم نرك رال 
لا تلهیم بر ہجو ہج 

وأحرَج سس بن منصور وابنُ جریر» عن ابنِ مسعود: «أنَّه رأى 
ناسًا ین أھلِ السوق سَمِعُوا الأذاٌء فترگوا أمتعتَهُمْ وقاموا إلى الصلاقء 
فقال : مولاء الذين هال الله جلا تلهم ج ولا ی عن و ا . 

وکان هديّهُ ‏ عليه الصلاةٌ والسلامٌ - تنبية الناس في الطربق 
وَإقامئَهُمْ إلى الصلاقء وال يَكِلَهُمْ إلى إيمانهم وصلاجھمء ولا إلى 
سماعهم الندا؛ كما جاء عن مسلم بنِ أبي بَكْرةٌ عن أبيه؛ قال 


«خرّجتٌ مع النبی ڳل لصلاز سم > فان اب برل إل ادا 
بالصلاة أو حَرَّكَهُ برجْله»؛ روا آبو داو(“ 








وروی هذا في أحاديثٌ کثیرة بمعتاء؛ فقد روی احمل في (مسندِہاء 


.)۸٤/١١( «الدر المنثورة‎ )١( 

7 .)۲٦۰۸/۸( «تفسير الظبري» (۳۲۲/۱۷)ء وانفسیر ابن أبي حاتم»‎ ٢( 

(۳) انفسیر عبد الرزاق» »)5١/1(‏ وفتفسیر ابن أبي حاتم» (۸/ ۰4۳۲۰۷ و«الدر المنشررا 
(۸۰/۱۱). 

/۱۷( واتفسیر الطبري»‎ »)٤٠١ /1( تكملة کتاب لالتفسیر من سنن سعيد بن منصور»‎ )٤( 
۱ ۳۳۲ 

)۱۲۲6( آخرجه آبو داود‎ )٥( 
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عن عبدٍ الله بن طِهْفَة؛ أنَّ رسول الله يل كان إذا خرّج» جعَل يُوقِظُ 
الناسنَ: (الصلاةء الصا 200 . 

وقد كانت الأسواق في زمنِ الب گل ّح مع صلاة الفجرء فين 
بعض الصحابة خطورةً التخلّفٍ عن صلاة الجماعت والمبادرَةٍ إلى 
الأسواق قبلها؛ فقد روی ابنُ أبي عاصم في «الوْخدَان»» وین طريقه 
أبو تيم بسن صحیج» عن میقم رجل ین آصحاب النبي كل؛ قال: 
ايدو الْمَلَكُ برابیہ مع اول من یر إلى المسجده > فلا یزال بها معه 
حنی یرجم فِيَدْحُلَ باب مر وإنَّ الشَّيْطانَ لَيَعْدُو براییه مع أوّلِ مَنْ 
يَعْدُو إلى السّوق""" . 

وكان عمل الصحابةٍ وؤ عدم البيع وقتّ الصلاق بل الانصراف من 
السوق وترگة إلى المساجد؛ فروّى أحمدٌ بسنل جيّدِء عن زيدٍ بن خالل 
اجه ؛ قال: «كنًا صل مع النيت يله المرب وننصرِف إلى ۳۹ 

: يعني: اهم قظموا الصَّرْبَ في الأسواقٍ عصرًا بدخول وقتِ 

رت ثم انصرّفوا إلى سُوقِهِمْ مرة 8 أخرى. 

وكان الأمرٌ بذلك والطوافٌ على الناس وتبيهُهُمْ في أولٍ الامر في 
المدينة وفي آخر حياته كله وفي أسفاره آیضّا؛ كما في حَجَّةِ الوداع؛ 
كما رواۂ أبو یم في «معرفة الصحابقاء عن مسلم بن یاه عن آبیه؛ 
قَالَ: خرجث مع مَوْلايَ فَضَالَةً بن هلال في حَسََةٍ الوداع > فسَمعت 
رسول الہ ل يقول: (الصَّلَاة الصّلدة )° . 


)١(‏ آخرجه یی 

(؟) آخرجه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» (۲۷۱۵)» وأبو نعيم في «معرفة 
الصحابة» (1۳۵۶). 

(۳) _ آخرجه أحمد (115/4). 

(1) آخرخه أبو نعیم في «معرفة الصحایة» (10۵4). 

















رازن 


وقد جاء في آول الأمرِ ما رواہُ ابنُ خُرَيْمةَ في اصحيجداء 
والطبرانئ» عن خالدٍ الحَذَّاءِء عن أبي قِلابةً» عن آنس؛ قال: « 
الصلاة إذا حضَرّث على عهدٍ الب يك سعى رجلٌ إلى الطريق» فناکی: 
الصلاةً الصلاة!». 

وكان هذا العمل في زمن الخلفاء الراشیین: يُنبْهُونَ على الصلواتِ 
النائمين» فضلا عن القائِمِي'نٌ والقاعِدِينَ في الأسواقء ویأمُروتهم بذلك؛ 
فقد اشتهّرٌ هذا في فعل الخلفاء عمرٌ وعلق یقومونَ به بِأنُيهِمْ لا بُنیبُو 
عليه أحدًا؛ قال أبو رَيْلٍ المجاجیْ في شرجه على «مختصر ابن 0 
جَمْرة؛: «ذكرٌ غيرٌ واحلٍ ممن ألّفَ في السَيرٍ آل عمرٌ بی الخطاب وعليًا 
كانا ین عادتهما إذا طلَحَ الفج خرّجًا وقظان الاس لصلاة الصبح0©. 

وروی كثيرٌ من آهل المسانيدٍ والسَيّرِ؛ِ كالطبري وابن عساكرٌ 
والخطيب» ہأسانیڈ تین أن ساق في موضع» ومتون أشهّرٌ من أن 
يَتطرّقَ إليها احتمالٌ الشكٌ بَغفی؛ منها عن ثابت بان عن آبي رافع: 
«كان عمر يرج يُوقِظ الناس للصّلاةٍ صلاة الفجرا۔ 








وروی ابن سعدٍ بإسنادٍ صحيح إلى الزُهْرِيٌّ: اخرَجٌ عمرٌ يُوقِطُ 
الناسَ للّلاؤ صلاةٍ الفجر» وكان رل ذلك . 

وإذا کان هذا حال النائم في زمنه» فکیف بالیَفظانِ و يسيع ويشتري 
ویَفترشْ الطرٴقاتِ؟! بل قد كان الاعرابی يَقدّمْ المدینةً ومعه الجَلَّبُ لیبيعَُ 
في سوق المدينة وقت الصلاة ولا يجدٌ الناسّ في السوقي» فیّلزَمُ الصلاةً 
معهم ويخرّجٌ بعّما إلى السوق؛ كما روا اب آبي الڈُنیا في «إصلاح 
(۱) أخرجه ابن خزيمة في اصحیحه» (۹٦۳)ء‏ والطبراني في «المعجم الاوسط» (۵۹۸6). 


(۲) «التراتیب الاداریة؛ لعبد .الحي الكتاني (۱۳4/۱). 
(۳) «الطبقات الکبری» (۳۵/۳). 




















ع ای مد 








الما عن أَصْبَعْ بي نبائه قال: «عرث آنا وأبي من ور - وهو 
جب من آطراف البادية - حتى ننتهي إلى المدينة في عَلَسٍ والناسْ في 
الصلاق فانصرّف الناسْ ین صلاتهم» فخرّجٌ الناسْ على آسواقهم» ودقع 
إلينا رجل معه رَه له» فقال: يا أعرابیء أتبيعٌ؟ فلم أَزَّلْ أساومٌ به حتى 
أرضاءٌ على لَمَنِء وإذا وس ا فجمّلٌ يطوفُ في السُوقٍ 
ارم بتقوى اللہ 8 يقل فيها ودی۱). 

وكما ثبَتَ هلا عن غیر وا ين ای كأيُوبَ بن أبي دِيم 
السَّخْويَانِيَ ؟ كما رواهُ البيهقيُ في «الشُعَب»» عن ضَمْرَةٌ» عن ابن شودب؛ 
قال: «کان آیوث يَوْمّ أهلّ مسجدو ‏ يعني: في البصرة - ویقول هو 
للناس : الصلاءً الصلاة !»۳ . 

يعني : بطوف علیهم مذكرًا لهم. 

ويُستحبُ في حقّ الوالي أن يمن الأعمی والعاجرّ ما يُوصِلّهُ | 
المسجد جماعةً ون قائ وترگب» ما تيسَّرَ على المُسَلِمِينَ الال ولم يش 
على المصلّي؛ فقد روی ابنُ سعدٍء عن عبدٍ الرحمن بن المِسْوَّرٍ بن 
+ ال: «جاء عمرٌ ڪاه سعیڈ بن يربو إلى منزله» فعرَّاهُ في داب 
بصروء وقال: لا تدع الجُمُعةً ولا الصلاةً في مسجد رسول الہ ره 
قال: ليس لي قائدٌء فقال الفاروق: فنحن تَبْعَتُ إليك بقائوء فبعت إليه 
بغلام ین الي .. 

وكانتٍ الأسواق لا کُقامُ والصلاةٌ حاضِرةٌ في الحواضرء وإذا قَيْمٌ 
اهل البّوادِي: الوا حح الحواضر؛ كما روا أحمدُ في «مسنیه». 
)١(‏ أخرجه ابن أبي الدنیا في «إصلاح المال» (ص 076 


(۲) أخرجه البيهقي في اشحب الإيمان» (۳۰۰۵). 
(۳) «الطبقات الكبرى» ‏ فتمم الصحابة ‏ الطبقة الرابعة (ص۳۹۲). 




















E 
5 ی نش‎ ۱۸۷۰۱ 


7 
والبيهقئ في «الشُّحَبٍ» ‏ واللفظ له - وغیزهما؛ عن المغيرة بن عبد الله 
اليشكُريٌ» عن أبيه؛ قال: «كَدِنْتُ ل أنا وصاحبٌ لي لأجِلِبَ منها 
نعالاء فغدّؤنا إلى السُوقٍ ولمّا ثُقُم فقلث لصاحبي: لو دعَلنا 
المسجدّ»(؟. 
وروي عن الحسن: (واللوء لقد کانوا يَتبايَعُونَ في الاسواق فاذا 
حضّرٌ حنٌ من حقوق الله» بدؤوا بح الله حتی يَقْضُوةٌء ثمّ عاوا إلى 
تسا Pe‏ 
جارتهم» . 





کم الشن 











وفي «لجلیّة» لأبي نُعَيْمء عن سُفْيانَ الثوري: «کانوا يَشْتَرُونَ 
وَيِيعُونَ» ولا یعون الصلواتِ المکتوبات في الجماعقه*. 

وكان جماعةٌ مِن المفسّرينَ مِن التابعينَ على تبايّنٍ بُلدانهم» 
ولو قول الله تعال. ل ین مرا ی عن و لوه على تر 
البیع والشراء والانصرافٍ للصلواتء وممّن قال بهذا: عطا بن 
أبي رَبَاح» وأبو العالية رقي بِنْ مِهْرانَء ویو والحسنء وقتادمٌ 
ومطرٌ الورّاقُء والربيعٌ بن أنس» والسَّدّيُء والثوريٌ» ومقاتل بنُ ین 
والضحّاكٌ بن محر . 

وقد كانتٍ الأسواق في بُلْدانٍ المُسلِمِينَ على ذلك؛ کانوا يَدَهُونَ 
أسواقَهُمْ» ويتّجِهونَ إلى الصلاة؛ كما قال آبو طالب الْمَكَيُ في اقُوتٍ 
القلوب»» ذاكرًا حال الاسواق عند السالِفِينَ: «إذا سَمِعُوا الأذانَ» 
ابتدّرُوا المساجد» وكانتٍ الأسواقٌ تخلو من التجارِء وكان في أوقاتِ 


(۱) أخرجه أحمد في «مسنده» (۳/ ١۷٤)ء‏ والبيهقي في «شعب الایمان» .)۱۰٦٢١(‏ 

(؟) «أحكام القرآن» للجصاص (۱۸۹/9). 

(۳) «حلية الأولياء» (۱۰/۷) وتشعب الایمان» (9331). 

(4) ینظر: #تفسير ابن أبي حاتم» (۸/ ۲۰۷ - ۰6۲۱۱۹ واتفسیر ابن كثير» (1/ ۰61۹ 
راصحیح البخارية (۳/ 080). 

















الصلاة معایشش للصَّبْيانٍ وأهل ال وکانوا يستأجِرُوتَهم التجارٌ بالقراریط 
رالدوانیق؛ يَحْمَظُونَ الحوانیت إلى أوانِ انصرافهم من المساجد». 

وقال أبو حامدٍ الغزالخ في «الاحباء»: «کان السلٹ يَبِتَدِرونَ عند 
الاذان» ويُخْلُونَ الاسواق للصَّبْيانِ وأهل الم وکانوا يُستأجَرُونَ 
بالقراريط لحفظ الحوانیتِ في أوقاتِ الصلوات»“ 

وقال ابن نيميّةَ في «الفتاوى»: «إذا تعمَّدَ الرجُل أنْ يَقَعُدَ هناك 
ويترّكَ الدخولَ إلى المسجدٍ كالذين يقَعُدُونَ في الحوانيت» فهولاء 
مخولعون مُحْالِفُونَ لاش" . ۱ 

وأكثرٌ المؤرّخينَ لا ینود عليه؛ لاشتهارو؛ وإنّما یذگرونَةُ على 
سبیل مناقب الأفراد المخصوصِينَ ببعض الولایات؛ وبلغٌ عمل الحگام به 
أقاصيّ بلاد الاسلام حتی بلادِ المغرب الاقصی؛ كالسُلْطانٍ آبي عنان 
المَرِنِيٌ حاکم المغرب الاوسط کل في القرن الثامن» كما ذگره بر زیر 
الفاسي في تاريخه تاريخ بیوتاتِ فاي٤‏ لدی کلایه على بت بني زَثْبَقِ » 
ذگر أنَّ السُْلْطانَ ِي أبا المکارم مندیل بن رَنْبَّق؛ لیَحرّض الناسَ في 
الأسواقٍ على الصلاة في أوقاتهاء ويَضرِبَ علیها بالسْیاط والمقارع ۳ 
آمیر المزینیق آيي عنان* . 

والأمرٌ بذلك إلى الیوم في الحجازِ ونجلٍ وسائر جزیرة العرب ؛ 
یوم به یل وأكثرٌ الناس يَدَعُونَ متاجرّهم رَعْبةَ لا رَهبةً. 

# ۴ 0د 





.)۸۵/۲( دقوت القلوب» (4۳۷/۲). (؟) «إحیاء علوم الدین»‎ :)١( 

(۳) «مجموع الفتاوی» (4۱۱/۲۳)- 

/۱( «بیوتات فاس الکیری» لاسماعیل بن الاحمر (ص۰)۵۰ واالتراتیب الاداریة»‎  )4( 
۶ءء‎ 























اہج سے 








3 قال نعالى : یتایہا الف ماما پسعتز الین ملکت اسر وار 
ریا الثم يكز مرت من ل صلوق الجر سب تس یاب ین 
هر ین دصر اليكل ت عراس کم ی میک ولا علوم 
0 0-0 کیک بش عل بنین كلك بن لله نکم 
لت وآ یر مک 4 [الور: 0۸]. 





مر اله باستئذانٍ المَوَالِي عند دخولهم بيو أسيادهم» والأحرارِ 
الصّعَارٍ الذين لم یلوا الحُلْمَ في آوقات ثلالة: 

الاول: قبل صلاة الفجرِ؛ لالہ موضعٌ نوم وتكشفب. 

الثاني : عند الظهيرة؛ لأنّها موضعٌ القیلولة وما فيها ین راحةٍ 
تُوضَعٌ في مثلها الثيابُ. 

الثالثُ: بعد صلاة العشاء؛ لالہ موضعٌ وضع لاس وراحة ومُعَاشَرةٍ. 

والخطابٍ نوج إلى المرالي والصّكَارِ؛ وذلك هم يُعَلّمُونَ کم الله 
فیهم ان لم يُدرِكُوهُ بانشیهم. 

وقد بين الله العلةً من الأمر بالاستثذان» وهي ظهوز العَوُرات وما 
یکره الانسان رؤيتة» وذلك في هوله. لت عوتب ليم 

واصل لفظ العورة بُطلَیُ على التقص والخلل» ولا كان صاحبُ 

النقص يَكْرَهُ أن ری وینکشت نقصّف حل في معنی (العَْرةٍ) كل ما 
يَشترِكُ في کراهة رؤيته عقلا أو شرعًا أو عُرْنًا ولو كان في حقيقيه کایلا: 

ففي العُرْفِ لا يحب النامن أن تُری بِوثُهُمْ من الداخل إلا بإذيهم؛ 
فقال الله على لسان المُنافقین: إن بوتا عو 7الاحراب: ۲۱۳ ندل 
ونحن نَكْرَهُ ولا أحدّ یمن فتُسمَّى البیوث المقتوحةٌ عَوْرةٌ ولو كانت 
ايوت لا عَیْبَ فيها ولا نقص. 





























لور دید مم) DAVY]‏ 








وبُطلَقُ على الجهة التي يكرّهُ الانسان أن يُدَحَلَّ عليه منها عور؛ 
كباب البيتٍ ونافذته وتقب الباب» وجهة الح والمدينةٍ التي لا حارس 
انها من عدو أو سارق؛ قال بيد : 

حلّی إا آلْقَتْ يدا فِي كافِر وَأَجَنَّ عَوْرَاتِ التّمُورٍ ظَلَامُهَا 
وین هذا جاء النهي في هذه ال حتی لا بُری صاحب البيتٍ من 
خادیه ومولاّه والصغيرٍ على حال يَكَرَهُھا ولو لم تکن محظاً أو حرامًا؛ 
كتخففه و من لباسه أو مباشرته لزوجته» وقد صح عن ابن عباس و «إذا 
خلا الرجل بأهلِهِ بعد العشاءء فلا یدحل عليه خادمٌ ولا صبىٌ ع الا بإذنه 
حتی صلی لاه . 

وقد عَدَّ بعض السلف الآيةَ مسوخة؛ وذلك لأنّهِم رأوًا أنّها نرَلَّت 
في حال ضَعْفٍ الحالِ وعدم الستر والأبواب والعُرَفٍ التي ُحکم وتُعْلَقُ 
بأبواب وأقفالٍ» قالوا: «وبذلك يرتفمٌ الحرّجُ عن المَوَالي والصّكَارِ». 

والصحيحٌ : إحكامهاء وارتفح العلةٍ لا يعني ارتفاع الشکُم؛ فقد 
تعودٌ العلةٌ؛ فيعودٌ د الحكم معهاء ڈ نم إِنّها لم ترتع مم باطلاقی ون ارتفعث 
من عامّة الناس لليْسَارٍ والنعيم الذي هم فيه. 

وقد روى أبو داوة» عن عُبَيْدٍ الله بن آبي يزيد سَمِعَّ ابن 
یقول: لم و يُؤْمَرُْ بها ار النّاسٍِ؟ آي الال وَإنّي مد جَارِيتِي هَل 
وه ا ۱ 

وروی أيضًا عن عِكرمةً: «أنَّ مرا من أخلٍ امراق قالوا: یا بْنَ 
ام كنف کر في کله ای الي انا ھا بت با ولا بَنْمَلُ پا 

و 


آحذ: قول الله ن: جا ات نک الین ملک ان رد 


زوا للم ینک کت مکی بن کل سلاو ای من صم اب ین الظويرة 


0 
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.)6191( «تفسیر ابن أبي حاتم؛ (574/8). .۰ (۲) آخرجه أبو داود‎ )١( 




















OD‏ ةن كمد 


۳ ا 








وی ند صارة الیکا تلت عرزو کم یم ملك ولا عم جاع 
موت مک إلى عي مکی ہ؟ قَالَ ابن عَبّاسٍ: إن الله حَلِيمٌ رَحِيمْ 
هي يُحِبْ اسر وَكَانَ النّاسُ لَيْس لِبْيُوتَهِمْ سُعُورٌ ولا حال 
(ہخغ: جلف وهي بيت کالب يُسْثَرُ بالثياب» يَجْعَلُونَہا و 
قرا تغل الکایم أو الْوَلَدُ از يَتِيمَةٌ یَِيمَة ال وَالجَجُلُ عَلَى أَمْلِهِ 
كَأْمَرَهُمْ الله بالاسیثذان في یلق ؛ لورت َجَاعَممْ الله بِالمْتُورِ ار 
لم ار أحدًا بفمل بلك ب“ 

وأمرٌ الصبع في الآية ليس متوجهًا إليه؛ لاله غيرُ مكلّفٍ؛ وإنّما 
يتوجّهُ إلى ولیّه أن يأمْرَهُ ويُعِلّمَهُ ويُؤدُبَةُ إِنْ خالفه؛ وذلك کقولہ 6ل: 
(مُرُوا َوْلَادكُمْ بالصَلاة وَهُمْ بقاث سبع مر سین)''"۔ 

# # و 








8 قال تعالى : ولا بل ال يكم الحا تزا كما اکن 


یت من کل كيلك بین آله تسم ليد وه ی يي 
[النور: .]٥۹‏ 





في هذا: تشديدٌ على الصغارِ بعد ہُلُوغھم في دخولهم على والدیهم 
واخوانهم وأخواتهم وأعمايهم وخالاتهم» وأنَّ ثبوت المَحْرَیبِّ لا يعني 
جوارٌ الدخول بلا إذن؛ لأنَّ نم عَوراتِ لا يصح لأحدٍ أن يّراها حتى 
الأرحامٌ سوى الزوجاتِ: وم أحوالٌ يكرّهُ الإنسانُ رؤيَهُ عليها ولو ين 
زوجه. 


وكان ابن مسعود یقول: «عليكم الإذنَ على أمّهايِكم»” . 


)١(‏ آخرجه أبو داود (۵۱۹۲) )٢(‏ سبق تخريجه. 
(۳) «تفسیر الطبري» (۲۹۵/۱۷). 

















لور مب دہ ۸ 
وقوه تعال. بل ال یک خطابٌ لأطفالِ الناس؛ ولیس 
لاطفال الأَبعدِينَ» فإِنْ كان هذا الحُْکُمُ في آطفالهم. فأطفالُ الابعَیین 
ین باب أولى. 1 
_ وقوله تعال: وت تیا كا تن اليرت یں مھ ہ٭؛ أي: نم 
الاستتذان 3 السلام. 





الا وت ولكنّه بعد البلوغ 
آلحتّهم بِمَن سبَقَهُمْ مِن الحالمين» فقد جِعَلَ الأطفال الصّعارٌَ والموالي 
یُستأذنون في الأوقاتٍ الثلائق» ولکنْ جعَل استتذانَهم بعد بُلُوغِهم: کل 
وقتء كما تقدّمٌ في غبرهم. 

وقد صح عن ابن عباس قولَهُ: اما من بلَعَ الْلْمَ فإنّه لا يدل 
على الرجلِ واه - يعني: من الصَّبْيانٍ الأحرار - إلا بو ملی کل 
حالء وهو فوته و بل سل کم الخار زوا كا آنکتن 


پچ سے Oe A‏ 
الت ين تلهم . 


وجاء من مطاء في قوله. 7 جات دل يكم لحك قنتفزژایه؛ 
قال: درب على الناس أَجِمَعِينَ أنْ يسادوا إذا احتلَمُواء على مَن كان 


من الناس»۳ . 


(۱) «تفسیر الطبري» (۳۵۸/۱۷) واتفسیر أبن أبي حاتم" (۸/ ۲۹۳۷). 
(؟) «تفسنیر الطبري» (۳6۹/۱۷). 





۱ 
















۱۸۷ 





نبال تمالی یم 
کو جاع أن ب یضر پابهری عم 
ڪر لو هيع د لير [انور: ٩۰‏ 


المرأةٌ القاعِدُ: هي التي قعَدَتُ عن الحَیْض والولّد لكبّرهاء ولا 
رب غالبا ِن الرّجالٍِ؛ فيجورٌ لها وضع ثيابها غيرٌ مت 


حجاث القواعد من النّساء: 


ات المفسّرونَ ین الصحابة والتابعينَ: أن الثياب التي رخْخَصٌ الله 
بها للعجوزٍ هي (الجلابيبُ)؛ والجلابيبُ جممٌ جلباب» وهو ما يكون من 
لباس فضْفَاضٍ فوق الجْمَارٍ يَسَوعِبٌ آعلی البَدَنِ ووَسَطَهء ویستل فيُغطّى 
به الو والصدد؛ ففي او من حديث عانشة منا؛ قالث: 
«فْحْمَرّتُ وجهي بجلبابي»“ 

والجِلْبابُ قريبٌ من العَبَاءةٍ اليم لکلّه غير مفسّل» ويُسمّى القِنَاعٌ 
أو المُلاءة. 

والفرق بينَ الخمارٍ والجلباب: أنَّ الخْمارٌ يكونُ تحت الجلباب» 
والجمارٌ تَلبَسَهُ المرأةٌ وده على رأسها وما دولّه» ویکون ملاصقًا 
للجسم وت ببخلافی الجلباب فهو غطاء زائڈ فوه ف قفا پُرتھی 
غالبًا ولا يُسَّدُ؛ِ لا على الوجدء ولا على الصدرِء دبي ور سو 
العضو؛ ولذا ور في «صحیح مسلم»» عن آم سُلَيِمِ: (أنّھا حَرَجَتْ 
مُسْتَعْجِلَةٌ تلوت مارم ؛ + يعني : یه على رآیها وتشله» والختا؟ 


(۱) سبق تخريجه. 
() أخرجه مسلم (۲7۰۳). 























ان« سے 
ۋار (AVY)‏ 








هو الذي تضر بطرّفه بعض النّساءِ الأوائلِ دنانیزها؛ لتَماسَّكهٍ وثباته 
عليها. 

والصحابةٌ والتابعونَ روا للقاعدٍ أن تضَعَ الجلباب الذي تُوْمَرُ به 
الشاب كما في آية الأحزاب» وقد جاء بسنل صحيح ذلك عن ابن عبّاسٍ 
وابن مسعوو وابن عم والشَّعْبِيَ وابن جر والحسن ومجاهِدٍ وعطاءٍ 
وعکرمةً وفتادةً وغيرهم» وهؤلاء كلهم لهم تفسيرٌ لین الظاهرة الني 
تُنهى الشابَةُ عن إبدائها الا لِمَنْ أَذِنَ الله لهنّ أن پبییته؛ كما تقدَّمَ في 


مسر 


قوله : e‏ یک بک زِينَتھَنَک4 [النور: ۰]۳۱ 

واتفقوا هناك على أنَّ ما تخت به العجوژ عن الشابّةِ رفعٌ 
الجلباب فقظ› والجلابيبٌ: هي ما تختّص بسَثْر الوجه من بَشَرةٍ 
الجسم. وتكون فوق بقیّةٍ الثياب ٹوبّا على ثوب» فالجلبابُ فوق 
الحْمَارِء وَيدُلُ على أ الجلابيت ما کانث تسیر الوجوة للشابّة جملةٌ 
من تفسیر أفصّح الناس وأقرّبهم إلى الوحي» وهم الصحابةُ والتابعونٌ» 
ولقد تدم کر هذه الآثارِ عند تفسير قوله تعالی: طقلا بت 

زِيتتَهُمَ4؛ فلسظر هناك . 

اناق الصحابة والتابعينَ على هذا المعنى دليلٌ على القَّدْرٍ البافي 
الذي اختصَّتٌ به الشابَّةٌ وميّرّها عن القاعد» وما اختصّتُ به القاعدٌ عن 
الشابة . 

ولا يتحمَّقُ نم ججاب القواعدٍ إلا بِفَھُم حجاب الشابّة وین 
فهم حجاب القواعدِ على فهم حجاب الشابّة. 


#+ # بد 


























3 


اٹلا قال تعالی : لس عل من حرج ولا عل المج عرج ولا ل لمر 
ڪج ولا عق اشيم ان مان ین يڪم از يوت ایک أو پڑت 
هیک آز جرب فيكم آز ميوت لتويك آز یوب المح از جوت 
تی از وب اول کم أو یو عمط آز ما مکش تحاف از 
صق سے کم جا أن اڪاو يها آز ااا ا دار 


بث اه کم ایب سکم عقو [النور: ۱ 








لما أَنلَ الله على الناس تحريم أكل أموالهم بالباطل وشدّدَ في 
ذلك عليهم» تحرجُوا لوَرَعِهِمْ من الأکل مِن بيوتٍ بعضهم بعضا مما 
کانوا يَتسامَحُونَ به قبل ذلك؛ فبيِّنَ الله لهم أن لا حرّجَ من الأكل من 
بيوتِ قَرَاباتهم وما جَرّتِ العادةٌ بالإذن به كبيوتٍ الأصدقاء والقَرَاباتِ 
وغيرهمء وقد صحٌ عن ابنٍ عبّاسٍ آنه قال: «لمّا أنرّلَ الله: ماي 
الب متا لا تَأكُلوًا تولك بتکم بالطل [النساء: ۱۹ء قال 
المُسلِمونَ: اد الله قد نَهَانَا أن نأكُلَ أموالنا بیثنا بالباطلِء والطعام هو 
أفضلٌ الأموالء فلا یحل لأحدٍ ما أن يأكُلَ عند أحدٍء فف الناس عن 
ذلك؛ فائرّلَ الله س عل القن چ إلى هويه؛ ار سَيبِتِضُ14؛ 
روا الطبري وابنُ أبي حاته”؟ . 

وبنحوه قال عِكْرِمةٌ والحسنٌ. 

وفي قولِه تعال. جوا عق اش أن تاگ ين يريڪ از بوت 
سابك الآية: دليل على جواز الأکل من بیوتِ القَرَاباتِ التي جری 
المُرْف بالتسامُح فيهاء ولا يَلوَمْ أن تَستأذِنَ الزوجةٌ مِن زوجها لاطعام 


.)1548/8( «تفسیر الطبري» (۱۷/٦٦۳)ء و«تفسير ابن أبي حاتم»‎ )١( 




















ےا لیر لايد مہ 1 
قَرَابَاتِهِ وفرابایها في بییه؛ قال السُّدّيُ: «کان. الرجُل بِدُلُ بيت آبیه أو 
أخيه أو ابو فشَحِفُهُ المرأةٌ بشيءٍ ین الطعام» فلا اكل من أجل أن رب 
البیتِ لیس 0 





وقوه تعال, أو کا لکش مان ٭؛ يعني : العَوالِيَ والحْدَمٌ 
ومن يخلّك الرجل في بيه عند داب للغزوء فيأكُلونَ من بیته بالمعروفی؛ 
قال بهذا عائشة» وبنحوه عن سعیل بن جر والسدّي . 


وقولہ ار مَبییَط4؛ يعني: أنَّ دخول الرّجُلٍ إلى بيتِ صدیقه 
وله له بالدخولٍ يُجِيِرٌ له الاکل بلا حرج في ذلك مما يجدّهُ ولو لم 
یستاوِ وقد صحٌ عن قتادة قوله: «لو دعلت على صديقٍ ثمٌ لت ین 
طعایه بغير ذه لكان لك حلا . 


وقد حمَل بعض السلف هذه الآيةَ على ترك الجهادٍ لِمَنْ كان 
معذورًا عند وجوبه على الناس كرَمَنِ النفیرِ والدفع» وحمّلوها علی 
معنى قوله تعالی في التوبة: ايس عل الضعقاء ولا لى اکن ولا عى 


ا ا 


لیب لا عیشت ما بیترت سخ پک تسوا بر رتش ما عل 


3 2 3 اق وت س83 
یی من سيل [التوبة: ٤۹]؛‏ وهذا يُروى عن عطاء الخْرّاسانيٌ 
OM,‏ ۱ 
وابن زید"؟. 


(۱) «تفیر اہن أبي حانم» (۸/٢٤٦٤)۔‏ 
(۲) «تفسير ابن أبي حانم» (۲۱۸۱/۸). 
(۳) «تفسير ابن أبي حاتم» (۸/ .)۲١۷‏ 
(4) «تفسير ابن أبي حاتم» (05148/8. 
(0). اتفسیر ابن أبي حانم» .)۲٦٤٤/۸(‏ 
)٦(‏ «تفسير الطبري» (۹/۱۷٦۳)ء‏ واتفسیر ابن أبي حاتم» (۲۹44/۸)- 























sS‏ ا كلفد 
تة 








ومنهم: مَن حمَلَهُ على تحرجهم ین الأكل مع الأعمى؛ لأنّه لا 
يُبصِرٌ الأكل وما فيه من طیّباتِء فتحرّجوا ین الاستتثار بأکل الطيّبٍ 
دوئڈء والاعرج الذي لا يستقيمٌ مقعدهُ لتناولٍ الأکلِ كالصحيح المعاقیء 
والضعيفٍ المريض الذي لا يَقْوَى على أكل ما تَشْيَّهبهِ نف فیمنثۂ المجژ 


أو المرض؛ وهذا روي عن ابن جُبَيْر ومقت والضحاك وسْلَیْماٌ بن 
7 ل ل 
)۱( 


وصح عن قتادة أله قال: ١ُيِعَتٍ‏ البیوٹ زمانًا كان الرجل لا بطم 
حا ولا يال في بيت روا ِن ذلك؛ فكان ول من رُخْصٌ له في 
ذلك الأعمى» ث رص بعد ذلك للناس ي عام . 


وقد قال مجاهدٌ: «کان 0 يذهب بالأعمى والمريض 
والأعرج إلى بيت أبیوء أو إلى بیت أخيوء أو عمّهء أو خالهء أو 
خاليهء» فكان الرَّمْنَى يَتحرّجون من ذلك؛ یقولونٌ: نما يَلَْبُونَ بنا إلى 
بيوت غیرهم» فنرگث هذه الآيةٌ وش لهم»؛ رواة ابن جرپر» 
ابن آبی ات( 1 
واب أبي حاتم ". 


وله تعای. اس مك جتَامْ آن تَأَحُوا جییکا آز آفتناکه؛ 
جاء عن ابن عباس أنه قال: «كانوا أيضًا افون ویتحرّجون أن يأكل 
الرجل الطعامٌَ ا و ف رخص درب ور 


فقال. اس تسم جاح آن اسان یبا أو آفتلا4»؛ أخرّجة 
ابن جرير وابنُ أبي حاتم ۹ 


(۱) «تفسیر ابن أبي حاتم؛ (۸/ ٦٦١٢‏ - 05144). 

(؟) #تفسير ابن أبي خاتم» .)۲٦٢٢/۸(‏ 

(۲) . #تفسير الطبري» (۸/۱۷٦۳)ء‏ واتفسیر اين أبي حاتم» ۲( 
(4) «تفسير الطبري» (۰)۳۷۰/۱۷ واتفسیر ابن أبي حاتم (۸/ .)۲٦٤۸‏ 

















را ره رت 3 
لور رلتیه حم 1:3 





وروي نحوٌهُ عن سعیدِ بن جر وقتادة؟ 


فضل الاجتماع على الطعام: 

وقد جاء استحبابٌ الاکلِ جماعةً في آحادیت وآثار؛ وذلك لِمَا في 
جع الناس على الطعام ین بَرَكةٍ الإطعام» وَالدّعَاءِ وؤكْر الله عليه 
وحَمْدِهِ على تلك الْعْم وما فيه ین الإكرام والإحسان إلى الآكل ولو 
كان غا . 

وفي «المسلَداء و «السْئَنِ»؟ أنَّ رجلا قال للنبيّ 0 اكل ولا 
تَمْبَعُ؟! قال: : عَم تا کون مین 64+ ار : تَعَمْ كَالَ: (قَاجْتَمِعُوا 
عَلَی طَعَايكُمْ وَاذْكْرُوا اس اش عَلَيْهء یار کم فیه). 

ویروی عند ابن ماجذ؛ ین حدیثِ غُمَرَ عن رسول اللہ ؛ آله 
قال : (کلوا جمیغا ولا تَفَرَّقُوا؛ إن الْبَرَكَةَ مَعَّ الْجَمَاعَةِ)”". 
إلى الله م 


ویروی من حديث جابر مرفوعًا : یلا حب ب الطْمَام 
کرت عَلَيْهِ الأَبّدِي)؛ روا أبو بقل ) وغ یر 

فوته تما ید دای 2 0 علخ اسیک َة بن عبر الل 
رڪ 1 كرك بث الہ کم الآينت ۰ مب 
فيه: مشروعيّةُ بَذْلِ السلام a‏ البیوتِ والأماكنٍ ولو لم 
تكن دُورًا مملوکت وقد صحٌ عن ابن عباس والنّحَعيَ حمل قويه تعالى؛ 
نا مشر بر ملا على المساجر*؟ 


.)۲٦١۹/۸( «تفسیر ابن أبي حاتم»‎ )١( 

(؟) آخرجه أحمد (۵۱۱/۳ وأبو داود (۰)۳۷۲4 وابن ماجه (۳۲۸). 

(۳) آخرجه ابن ماجه (۳۲۸۷). 

.)۷۳۱۷( اخرجه آبو يعلى في «مسنده» (۰)۲۰4۵ والطبراني في «الاوسط»‎ )٤( 
-)۳۸۱/۱۷( اتفسير الطبري»‎ )5( 














0 اا کم ک لن 





وصح عن ابن عباس عمومٌ الییوت(۲. 


ويُستِسَبُ ذلك حتى في دخول الرجُل بء فیس على مَنْ فيه ين 
زوجه وولیو وخادیه وعبیو وام بل لو لم يكن فيه أحدٌ؛ لوجود 
الملائكةء وفیه إيناسنٌ وإذهابٌ للوَخشة حتی في باذلٍ السلام والبیوث 
کرد في الآية: «يا4؛ لتشمل کل مَسْكن. 1 

وهوثه تمال. وسلا عل أَشْيكٌ»؛ کقوله تعالى: و فنا 
تشک [النساء: ۲۹]؛ فالمراه المُسْلِمونَه فهو دلیل على أنَّ السلامَ 
خاصٌ بالمؤِنِينَ على ما تقدّمْ بيانهُ؛ زذلك أنَّ الكافرٌ ليس ین آنفیهم. 
ولک لهم أن يُحَيُوهُ بغير تحیّ الإسلام؛ لأنَّ تحيّةَ الإسلام السلام» وهي 
من عند اللو مباركةٌ طبّبةٌ وتلك لا تكونُ لکافر. 

وقد تقَدُمٌ الكلامٌ على أحكام التحيَّةِ وُكيها عند قوله تعالى: 


رما خیم بح مسأ ام وتب41 [الساء: .1۸٦‏ 


# اد 











ا قال تعالى : رتا مرک الین اموا بال رش وا کا معد 
عل آنی جاع کر بذعا سی ینت ای کید أزتيلك ان 
ینہ راتفر م آل وک الہ عفر نَم [الور: ۷٦ا۔‏ 


فيه: تعظيمٌ آمرٍ النبيّ كل وطاعته. وبمقدارٍ الایمان به یکونُ 
الامنثال لهء وهذه الاي وان كان نزولُھا خاضّا. فهي عامّةٌ في كل 








آمر۔ 


(۱) «تفسير اين أبي حاتن» (۸/ ٢٢٦٤).۔‏ 

















وس + ۶ 
اور لای .م ۱۸۸۲ 








وفوئه تعال: رل ڪاو مَعثہ ع3 آتو جاع گر يَدْهَبوأ حق ق يذه 
هو في کل أ مر يَلرّمُ فيه اجتماعٌ الناس وشهوثُمُمْ؛ كالجهادء والجمعة» 
والعيدَيْنٍ. 

ودليلٌ الخظاب من الاية يُجِيرُ ر الذَّمَابَ من غير استئذانٍ في غير 
الأمرٍ الجامع؛ کالتقاءِ الناس جماعاتٍ في الأسواقِ والولائم 22 من 
الأمور التي الاصلٌ في الانصرافب منها: عدم الإذن. 


# # با 
و قال تعالى : لا توا خصة السو يتس کنر بتكم بسا 


قد بعلم الہ 1 یل یک لوا َد حدر ار جال عن ارو 
أل مهم َة از يسم عاب 4 6 (اور: 1٠۳‏ 






كان الناسُ يَتجوّزونَ في مُناداةٍ النبيّ يله باسیه أو کنییه؛ كما 
یعون بانشیهم. فمَامُمْ ال عن ذلكء وأْمَرَهُمْ دعاقو بأوصاف الإجلالِ 
والتکریم؛ کقولهم: يا رسول اث أو يا نبي اللوء أو يا أيّها النبي؛ 
فإنَّ الله تعالى وهو الخالی المعبوف والنبئ يل مخلوقُة وعبده: يفول له 
في ندائه: لیا أبُھا النبي». ١‏ 

وناسبّث هذه الآيةٌ ما قبلها أنَّ الله مر في الآبةِ السابقة أن يَستاذِنُوا 
النبى كلل عند ذَمَابِهِمٍ ین عنده في الآمور الجایعق فكان مناسِبًا تَعليمُهُمْ 
أسلوب النّداءِ عند الاستتذانٍ والخطاب. 

وقد جاء عن ابن عباس ومجاهِدٍ وسعيدٍ بن جر جُبَيْر: «أنَّ الناسَ کانوا 
یقولو : يا محمَّدُء يا آبا القاسمء فتهام الله عن لك( . 

هوله تعاں, تد ینم آله ات بتلا یک إودأه: المرادٌ به 


(۱) تفشير ابن أبي حاتم» (۲۷9۵/۸). 


























AA) 
الذين يَنسحِبُونَ متسین مُسْتَخْفِينَ عن الاعین مُخالِفينَ آمر اله بطاعة‎ 
ني وهذا نوّلَ في المُنافِقِينَ الذي بُحِبُونَ المُحالفَة ولا بُریدون أن يَرَاهُم‎ 
أحدٌ عليهاء ولا يَغْعلُوْتَ الطاعة إلا إنْ رآهُم الناسُ؛ تَظاهَرُوا بها‎ 
وتصنّعُوها ولو كانوا يَكْرَهُونَها.‎ 

وقوئه تمال: در ان مش عن آمیوه أن میم هنت آز 
نتم عَدَابُ آي فیه: أنه بمقدارٍ الَخالْفة لام رسولٍ الله تکونٌ 
الفتنة» ولا يدقع الفتنة عن الناس الا ام الب کل 
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سور رفن مكيّةٌ بكاملهاء وعامّةُ السلفٍ على هذاء ويُحكى عن 
ابن عبّاس وقتادة؛ أنّهما قالا: لا ثلا آياتٍ منها نرَّلَْ بالمدینق وهي 
قولّه: ان لا ينعت 2 ال إلا ءَاكر کہ [الفرقان: ۸:]ء إلى قوله: 
سنا ریا [الفرفان: 0۷۰( والصحیخ عن ابن عبّاس: أن هذه 
الآياتِ الثلات مکی أيضًا كما في الصحيح» ؛ عن القاسم بن أبي ع أنّه 
سال سعیڈ بن جير همل لِم ئل مُؤینا مُتحمدًا ین تَؤْيَة؟ نقرأث عَليِ 
وا شلوا سو کا ات عم الله ال بلح [الفرقان: ۰۲0۸ فقال سعيدٌ: 
را على یعاس كما رانا علي فَقَال: هَذِهِ مَكْيةُ تَسَحْنْهَا آي 
مدب الّيِي في سُورَةٍ النّسَاءِه!"؛ يُرِيدُ: قولۂ تعالى: إو يشل 


مس ان 


ٹیک يداي الآيةَ [4۳]. 


ولم يُوافْقٍ الضَّحَاكُ على قوله: إِنّها مدنيّةٌ إلا الآياتٍ الثلات من 
لها إلى قوله: ولا شو [الفرقان: ٣ء‏ وآباٹ السورة ومقاصلما دال 
على کونها مكيّةٌ لا مدنيّةٌ؛ فد الله ذكرٌ في السورة قَضْلّهِ بانزال القرآن» 
وشيئًا من صفایه» وقرّر توحيدّه» وحدَّر ین ضلال المشركينّ بانّخاذِ إل 
0 اش وذكر ما طلَبَهُ المشركونٌ إلى النبيّ يله بمكّةَ من معجزاتٍ مقتَرّحةٍ 
تعنّا وعناداء وبيِّنَ عافبتّهم في الاخرق وذگر سبب ذلك» وأ أعظّمَ ما 


(۱). «تفسير القرطبي» (۳۹4/۱۵)- (؟) آخرجه البخاري (4۷۱۲). 
(۳) «البحر المحیط: لايي حيان (4۳۹/۷). 
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وقعوا فيه الشَّرُْ والقتل والرّنى؛ وقد حرّم الله الرّنى بمكّة؛ لاله اصل 
فظري» نم نز تشریع تحريم وسائله وضبظها في المدينة؛ لاد من لا يقد 
بالغاية لا بش عليه في الوسيلةٍ بلة حتى یوم بحرمة الغاية. 





# # بو 









ڑا قال جم : وا مال تا ابول یکل ات مَيَنْتِى ف 
اشن لو ارک له مالک يكرت مک زیا [الفرقان: ۷]. 


في هذه الایة: ما كان عليه النبی ی وسائرٌ الأنبياء ِن مخالّطة 
الناس وفغل ما يُفعلونَ» وعدم الترمّع عمّا هم عليه ین مب وماکلِ 
ومَشرّب ومکسّب» وأئّه لا یجوژ لعن سکك طریق الانبیاء أن يحل ین 
لین 58 إلى دنياهء فیتخذ جامًا ومالا وسلطانًا لنفيه» ولمًا كان كفارُ 
فريش أصحابٌ دُنیا وحُبٌ للسُؤْدَدٍ والعُلْوٌ والجاوء لم يسلّموا للبئ 8ل 
لكونه يدْعوهم إلى اتُباعه وهو مثل الناس في مأكله وعشربه ومَفشاء» 
نما لم يجعله الله عاليًا في ماله وسلطانه عليهم؛ لأنّهم سيُوْمِنونَ طمعًا 
لا صِدقّاء وخوفًا ورهبةٌ لا رغبةٌ ويقيئًاء نم إن ذلك یشک من ِن بعيه 
لأتباعه؛ أن يَطلُوا الدُنیا والعلرٌ والمُلْطانٌَ بالڈینِء فيْصبح AEE‏ 
لمبتفي الدّنيا لا لمبتغي الآخرةء ویدشله 15 صاحب طمع» ويحرّك 
لین لتُحَّقَ الغایاثء وکلُ سلطانٍ وصاحب جاو ید النبيّ كل له أسوةٌ 
في قصدٍ المال والشرفی. 

والاصل: أن النفْسَ إِنٍ امتلاث ین الڈُنیاء لم یب لین شي 
وقد جعّل الله فيها ِن کل واحلٍ نصيبّاء ونصيبٌ الدَينِ هو الأكبرٌ. 

وت للعلماء ألا یَخرجوا عن غافات الناسٍ ما لم تُخالِث 


أمرّ الله فيكونون یثلهم في مَلْبَسِهِم وتشربهم ومَأْكَلِهم وتنگنهم 
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ومَمْشاهم وقضاء حوائچھم؛ ٠‏ وألا يَتكلّفوا حالا د تەم عنهم. فلا يُوجَدٌ 
في الإسلام زي يُسنّى زي العلماءء ولا لِبامنٌ پسمّی لِباسَ الصالحین؛ 
وم الذي فيه زي المُسلِمِينَ ولِباسّهمء فهم فيه سواء» ومّن خرج عن 
هذا اللّباس هو الذي امتاز عن المُسلِمِينَ بالمخالفة؛ کمن یس الحريرٌ 
والذهبّ من الرجال ولباس الشهرة والمُسْبَلَ من الثياب» وقد كان 
النبي ل لب كما يَلبَسُ قوئہ: عمامةً وإزارًا ورداءة» وربّما ثويًا وقميصًا 
وجب ويَتَخِدُ لوا كألوانهم» وحذاء كاحلييهم» ومَرْكَبًا كمّراكبهم» 
ومَشکنا یله ويقضي حاجته وحاجة آهله كما يُقضي الناسُ حاجتهم» 
وهذا هَذْيُ جمیع الأنبیاء من قبله؛ كما قال تعالی: 7 سا تک 
ین زمیج إل باه الصا رتش ف اون وتا 


کان رم 


بن ينض فقن ون وکام ریک بيا [الفرقان: ۲۰]- 

وقد جعَل الله هذا ار نه رفيعٌ ووضيعٌ» وقوي 
ریف وغنيٌ وفقيرٌ ومَلِكٌ ومملوڈء وسیّدٌ وعبدٌ - فتندّء ليست بذاتھا 

حمًا ولا باطلا» وإنّما الذي يُميّرُ الحق من الباطل تمییژهما بنقسیهما؛ 
فالحقٌ حق بنفسه ؛ فقد یکو مع عبد وقد یکو مع سپ وقد يكونُ مع 
رفیع وقد يكو مع وضيع؛ + قال عِكْرِمةٌ في وله تعالی: وکت تكس 
عض فة انتص۲ ترود لفرقان: ۲۰ هو الاضُلُ في الا والقُدْرة رفهر 
بعد نیدی ؛ فهي الفتنةٌ التي قال ال کا رک بيبا 
[الفرقان: r.‏ ؟ فهي فتن وابتلاء للتمايّرء وتحقیقِ سنو لدافع» وتركيب 
منظومة الکو ليستقيم أمرّه؛ فّه لا يصح کون الخلق فيه من جنس ونوع 


واحل . 





(۱) «تفسیر ابن أبي حانم» (۲۷۷۵/۸)- 














۱۸۸۸۷ 
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38 قال تعالی: وال الرس بر إِنَّ موی مدو دا لقان 
مورا [الفرقان: ۳۰]. 


كونه کلام رهم الذي حلَقَّهم . 

هَجْرٌ القرآن وأنواعه: 

وهجرٌ القرآنِ هو ترکهٌ وعدم الاعتبارٍ به قراءةٌ وتدبُرًا وعملاء 
وأعكَلمُ يِن ذلك إذا تب هجر القرآن مُدُوانُ عليه بوصصفِهٍ بالشحر 
والحُرَافة أو (مانیه بتمزیقه ورميه» وهكذا کانث تَفْعَلُ فریئل؛ حيثٌ 
مجروه وكمّروا به» وقالوا فيه الباطل؛ ليَصُدُوا الناسن عنهء فهم قد زادُوا 
على مجرّدٍ تركه في أنشیهم قول الباطل فيه؛ ليترْكَهُ غيرُهم فيَصُدُوا النامن 
عنه؛ كما قال تعالى عنهم: وال ات كا لا مثا یلک فان الت 
فيد لم تل [نصلت: ۰۲۲۰ 

وفي حویه تعال: ادا هنذًا فان مهجوراه؛ قال مجاهدٌ: 
يقولونَ: هو خر" وقال النحّعيُ: قالوا فيه غيرٌ الحقٌ”"؛ وقال 
أبن ری الا برندون أن یس , 

وهجرٌ القرآن على مَراتِبَ وأنواع ثلائة: 
النوغ الاول: هجر قراءته وتلاوته: 

وثشرغ قراءةٌ القرآن لمن بط ومن لا يَحْمَطُه والقرآنُ شدیدٌ 
)١(‏ «تفسیر الطبري» (۰)44۳/۱۷ واتفسیر ابن آيي حاتم (۸/ .)۲٦۸۷‏ 


(۲) «تفسیر الطبري» (۰)64۳/۱۷ واتفسیر ابن أبي حاتم؟ (۸/ ۸۸٦۲)۔‏ 
() «تفسير الطبري» (۰)4644/۱۷ و#تفسيز ابن آبي حاتم .)۲٦۸۸/۸(‏ 
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التفلْتِ أكثّرٌ ین غيره ین الکلام» وقد جِعَل الله فيه خَصِلتَيْنٍ مُتقَابلقَیْن؛ 
أنَّ من أقبَنَ على القرآن أقبَلَ عليه» ومن اَی عنه أدبرٌ عنه: 

فالأولى: أن لله جحل سمل من غیرہ لمَنْ حسف نيك وم 
فصذّه؛ وقد قال تعالی : «وَد برا ال لار مهل ين م5 رکه [القمر: ۰۲۱۷ 

والثانيةٌ: أنَّ نشیائه أسرّعٌ ین غيره من الکلام المحفوظ . 

فقد جکل الله إقبالّهُ سهلا يسيرًا لقاصيهه وَإِدبارَهُ سريعًا عن 
المُعرِضٍ عنه؛ فلا ؾبقی في قلب من زهد فيه ورخب عنه؛ كما قال ڳل 
(فتما لیم يَقُول: يت اه کیت وکنت. بل هو سي اسشتذكروا 
الْقُوَآنَ؛ فَلَھُوَ اشد تَقَصّيًا ین صُدُورٍ الرّجَال ین الم بعْقلها»؛ روا 


الشیخانِ من حدیث ابنِ م 


وفي الصحیحین أيضّاء عن آبي موسی الأشعريّ مرفوعًا: «تَعَامَدُوا 
هَذًَا الْقّوْآنَ؛ توالني تفن مخت بيد لو اسه تَقَثَنَا ین الابل في 
ه70 . 

ولمّا كانت المَعاصي ین الإعراض عنه ولو إعراضنَ عمل فَإنَ 
القرآنَ عرض عن صاحبه بمقدار هجره للعمل به؛ كما روى ان أبي شد 
عن الصخاك؛ قال: ت تكلم وجل الاو فم نسي تیه لا بدنب؛ نم قرأ 
الضَّحَاكُ : رتا وم 1 ييز معا کٹ یمه [الشوری: 217١‏ 
نم قال الضَّحَاكُ: وَای مُصِيبَةٍ أعْظمْ من نِسيّانِ الْثزآن؟!. 

ےج ار مھت 
یُستحث له ذلك وی + لأنَّ للأدْنِ حما كما أنَّ للسان والقلب حقّاء وقد 


.)۷۹۰( آخرجه البخاري (۰)۵۰۳۲ ومسلم‎ )١( 
.6۷۹۱( آخرجه البخاري (۰69۰۳۳ وسلم‎ .)۲( 
.)۲۹۹۹7( أخرنجه ابن أبي شيبة في امصنفه»‎ )۳( 

















۳2۹ ن يزان تمك لن 
كان النبئٌ گلا یفعل ذلك؛ كما روی الشیخان ین حدیثٍ عبد الله؛ 
قال: قال رسول الله ل: (اقْرَأ عَلَيَّ)ء قال: كُلْتُ: أفرَأ عَلَيْكَ وَعَلَبْكَ 
أنْزلَ؟! قَالَ: (إنّي آشتهي آن أَسْمَعَهُ ین غَيْرِي)» قا قَالَ: قَقَرَأتُ التّسَاءَ 
خی لا بَلَعْتٌ: یگیک إا تا ين گل ام بشَهِيرٍ متا ی عل 
مول سيدا [الساء: ۰۲4۱ قَالَ لي: كن - أو أنيك ۰ ریت عَيْنبْه 
من 








فان 


آذّی الزمن الذي شرع فيه نم القرآن وآعلاء: 

دی الزمن الذي يُشْرَعٌ فيه شم القرآنِ لاله یام ونقل ابن حزم 
هم على جواز الثم في ثلائة و ۳ وَإِنّما خلافْهم في دون الثلاث 
على قولَيْنِ: 

والواردٌ: بیع ا في السَّننٍ؛ من 
حديثٍ عبد الله بن عمرو مرفوعًا: (ا يَفَْهُ مَنْ كَرَأ الْقُرَآنَ ذ في آَل ین 
لا ي . 

وصح عن ابن مسعودٍ قولّه: «اقرّؤُوا القرآن في سبع ولا تَفْرَوُوهٌ 
في اقل م من ثلاثِ»؛ رواة سعیڈل“. 
وگرة ذلك معاد بن جبلِ؛ كما رواه آبو ی عنہا“. 
وذلك ان من قرَآهُ في أقلّ مِن ثلاثِء لم یل غالبا ما قرَأ؛ ففوّت 


(۱) أخرجه البخاري (٥٥۵۰)ء‏ ومسلم (۸۰۰). 

(۷) «مراتب الاجماع» (ص۲۵۱). 

(۳) آخرجه آخمد (۱14/۲) وابن ماجه (۰)۱۳4۷ وآبو داود (۱۳۹۶) والترملي 
(۲۹). 

.)۱87( التفسير من اسنن سعيد بن منصور‎ )٤( 

(0). آخرجه أبو عبيد في «فضائل القرآنہ (ص۱۸۰)ء وعبد الرزاق في امصنفه» (۰٥۹٤)ء‏ 
وابن أبي شيبة في «مصنفه» (۸0۷۷). 























لان (لایه ٣۴۰‏ ۱۸۹۱ 


التديرٌ والَائُلّء وحتى لا يَعْلِبَ عليه حب التکثُرٍ باقامة الحروفب على 
إقامة المعاني» وحتی تَأئُذً ال نصييّها ین الفرآنِ خشوعًا وخضوعًا؛ 
فإن اس لا تخنغ على الحقیقة إلا إذا كهمَتِ المعاني ۔ وأگا خشوغها 
بلا فهم للمعنی؛ ٠»‏ فغالبًا يكو لأجلٍ صوتِ القاری؛ فن قرأه بالتحزین» 
عون من لم يَفْهمٍ المعنی» » وان قرأ بالتغنّي» وج في نفیه نشو - ويج 
السام خشوعًا ولو لم يَفھم المعنى؛ لأثره في طردِ الشیاطینِ ووساوس 
النفس وكونه شفاء لما في الصدورء ولكنّ هذا الأثرٌ یزول غالبّا إن ترّك 
القراءق أمّا فهمُ مَعانيه» فتُورِتُ في القلب خضوعًا وخشوعًا وإيمانًا یدوم 
في القلب ما دام فيه ذلك المعنى حاضرًا . 

وذمّبَ بعض السلفي: إلى جواز قراءیه دون ثلاث وبه عمل 
بعضهم؛ ؛ کعثمااً وتمیم الداري وسعيدٍ نب وأبي بكر بن عاشي 
ومنصور بن زاذانَ ویحبی بنِ سعيلٍ الا کانوا: : یخیمون کل يوم" 3 
وصح عن مجاهدٍ والشافعی: : تخصیص رمضاٌ بالخثم ‏ فيه کل یوم؛ 
یخی مجاهدٌ مرت والشافعيٌ مرت 5 


1 رواة عن مجاه ابن آبي داو 
وعن الشافعي رواة الرَبِيعٌ ٠‏ واسئته عنه البيهقة”” 2 "» وروي عن أبي حنيفة 
خ9 





وكان ابن المسيّ ب يختم في ليلتين» وكان الأسودٌ بن يزيد يختمة 
3 
في رمضانً كل ليلتيْن” . 


)١(‏ ينظر: «مخنصر قيام اللیل» للمروزي (ص/9١)»‏ و«التبيان في آداب حملة القرآن» 
(ص۹ - ۰6۲۱ واتحفة الاحوذي» (۲۷۲/۸ - ۲۷۳). 

(؟) «التبيان في آداب حملة القرآن؛ (ص1۰). 

(۳). «مناقب الشافعي» .)۱٥۹/۲(‏ 

۔)]٥٤‎ /٦( «تاريخ بفداد» (19/ 484)» واسیر أعلام التبلاء»‎ )٤( 

)٥(‏ . «مختصر قبام اللیل» للمروزي (ص۱5۷). 

(6) «الطبقات الکبری» (٦/۷۳)ء‏ واسیر آعلام التبلاء» (۵۱/6). 

















o 

والأفضل: عدم الكشم دود ثلاث إلا في الازمنق الفاضلة كالعَشْرٍ 
الأخير ین رمضانء والناسُ یتفاوتون في مقدارِ ذکاٹھم وفذرتهم على التدبُرٍ 
والتأمّل؛ ولكنٌّ الغالب أنَّ من قرأ دون ثلاثء فائهُ كثيرٌ من معاني الفرآنِ 
أو أكثرهاء وإذا كان السلف» وهم من هم في الفصاحة والبیانِء ونرّل 
القرآنُ على لسانهم يذهب أكثرُهم إلى عدم القراءةٍ دونَ ثلاثِ» فغيرُهم في 
الزمن المتأخُرٍ مع شدة الشُجُمةِ وضَعْفٍ اللسان - آولی بالتزام ذلك . 

سی الا يتتجاورٌ في قراءة القرآن الأربعينٌ» فن تجاوَرّهاء كر له 
ذلك» وهو أقصى حدٌ ئثبّت فيه الخبرٌ؛ قال أحمدٌ: «أكثرٌ ما شوت اڈ 
خیم القرآنَ في آربعین»۳. 

وقد ثبّت في «الصحیحَین»؛ ن الب قال لعب 
(افْرَْ لسن في شَھْر)ء قال: نی أجد و ُو عتی قال: 5 
وَلَا ترذ علی د)٩‏ 

وقد روى أبو داود؛ أن عبد الل بن عمرو سَأَلَ م 4 0 
المرآن؟ قَالَ: (في أَرْبَعِينَ يَوْمَا) َم قال: (في شهر) نم قَالَ: 
عِسْرِينَ)» نم قَالَ: (في حَمْسَ عَشرة) ثُمٌ قال: قش 
(في مهم يِل ون سیم . 

سيان الق رآن : 

لا يَخْتلِفٌ العلماء: أنَّ نيان القرآن إِنْ كان عن إعراض وصدٌ 
زهدًا فيه ورغبة عن العمل به: أن ناسيّه يأثم م بذلك» وا یَسیائه إن 
كان ین غير قصدٍء لا انم به صاحيّه؛ كم نساۂ لكر رم أو 





e‏ پ2 


لو بن عمرو: 
رَأهُ في سَبّع 


بت 


3 


3 


چ 


(۱) «مسائل الامام آحمد» رواية آبي داود (ص۰)۱۰۳ وۃالمغني؛ (61۱۱/۷. 
)٢(‏ آخرجه البخاري (٤٥٥٤)ء‏ ومسلم (۱۱9۹). ۱ 
(۳) آخرجه أبو داود (۱۳۹۵). 











لسن («اید ) ۳۱۸۹0 


اعم 








مصيبةٍ ونازلة أَفْقَدَنْهُ حضورٌ ذهیه ونقَلَ ابن رشدٍ المالكيٌ الإجماع 
على أن من نر نَسِيَ القرآن لاشتفاله بعلم واجپ أو مندوب» فهو غيرٌ 
مأئوم؟ 

وقد اختگت العلما في نسیان القرآن تهاوئا وکسلا: هل یأئم به 
صاحبه؟ على فولیّن: 

القولُ الأول: قال قومٌ بائم ناسبه؛ إلى هذا ذمَبَ جماعةٌ من 
أصحابناء وبه قال ابن تيميّة وهو مذهبٌ الشافعيّة» ومنهم من جعّل 
ذلك كبيرةً کالرافعي» ويله ابنُ حجر الهيتميُ في (الرَوَاجرِا' ونقل 
العلائيئُ عن النوويٌ ذلك» ولعلّه آراد سکوگه عن کلام ا فجِعَلَهُ 
إقراراء والنوويٌ أَعَلَّ الحدیت الذي اسيل به به على کونه کبی کبیرة» ولم 
یجعل بعض الشافعيّة هذا قولا للنّوويّ کال والرّْكشي ^ 

واحنّجٌ مَن جعَلَهُ كبيرةً بما رواه أبو داو والترمذي» عن أنس 
مرفوعا: (عُرِضَتٌ عَلَيَ دوب امي قَلَم از با افظع ین سووة ین 
اران أو آي 2 آویها رَجُلْ ثم م سا . 

ورزی أيضًا عن سعدٍ بن عُبَادةَ مرفوتًا: (ما ین امرئ يَْرَأ لفان 
ثم پنسا الا لی الله كك یوم الْقِيَامَةِ جرم . 

وحدیث أنس مُنگرٌ؛ آنگره ابن المَدِييٌ والبخاري ۳ وحديثٌ سعدٍ 
ضعيفٌ؛ لانقطاعهء وفيه يزيد بن أبي زیاوء وفيه کلام معروفٌ» وقد 


)١(‏ «مسائل ابن رشد» (ص591). 

(؟) «الزواجزء عن اقتراف الكبائر» (۱۹۹/۱). 

(۳) ينظر: «الزواجرء عن اقتراف الكبائر» (۲۰۰/۱ ۔ 6۲۰۱. 
(1) آخرجه أبو داود (551)» والترمذي .)۲۹۱٢(‏ 

(0) أخرجه أبو داود .)۱٤۷٤(‏ 

۔)۲۹۱٦( سنن الترمذي‎ )٦( 
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1 
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ضیّف الحديتٌ الدارقط"؟ وابن عبد ال . 





رکعگالٹرت 








والأحاديثٌ الواردةٌ في تأثيم ناي حفظ القرآن معلولة؛ وإِنّما عامّةُ 
السلفٍ على النهي عن ذلك والتشدیدِ فيه» وصح عن أبي العالية - وهو 
من كبار التابیین -: «كنًا تمد ین أعظم توب أن یععلَم الرجُل القرآن ثم 


ینام عنه حتی غات 


وعن ابن سِيرينَ في الذي ينسى القرآنً: کانوا يَكْرَونَهُ ویولونٌ فيه 
قولا شدیا*؟. 


وقد قال أحمدٌ: «ما أشَّدَّ ما جاء فيمن حَفِطَهُ نم َيه“ . 


القول الثاني: قال قومٌ: إن ناس حروف القرآن يُكرّهُ له ذلك» 
ولكنّه لا يأئم ما دام عاملا به ولم يرك حدودّهء وحمَلُوا نان الوارة 
في الأحاديثِ على هجر العمل به» ومن قال بهذا: ابن ین 
وأبو يوسّفت صاحبٌ أبي حنيفة وأبو شامة شيخ النووي» وقد سمّی الله 
الإعراضَ عن القرآنٍ وترك العمل به نِنيانًا؛ كما في قوله تعالى: ون 
ی عن ری ب ل مه شک وش بر ایو من @ 6ن 


بی ی سوہ نمی ے‫ جع ےے ر د یمیمص 
رت لم كرت کی وق كث بيبا © ل كرك اتک َلك تیا و 


مہ رم 


ايوم 6 [طه: ۰۲۱۲۱-۱۲4 وفیه قال الله:. كَلَمًا منوا ما ضرا €4 
[الأنعام: ٤٤ء‏ والأعراف: ٤٤1]؛‏ آي: تَرَكواء وقال: شا اله تیم 4 
تالعوبة: 307]» وقال تعالی: الیم کسنگر 6 تشر لا یریگ هكا [الجائية: 
۶ وفسال: وقد عَهنئاً إل دم من قَبَلْ سى [طه: ۰۲۱۱۰ قال 
این غين : اليس مَن اشتهی مِفْطَهُ وتفلت منه باس له ذا كان بحلل 
)١(‏ «علل الدارقطتي» (۲۰۸۳). (۲) «التمهید» (۱۳۱/۱۶). 


(۳) آخرجه أحمد في «الزهد» (ص۲4۵). ۰ (4) «فتخ الباري» لابن حجر (85/9). 
(0) «مسائل الامام أحمدة رواية أبي داود (ص۰)۱۰۳ و«الفروع؟ لابن مفلخ (۳۸۲/۲)۔ 














000و ۱ 
سالا لايد ) ۱۸۹۵ 








حلالّه ويحرّمٌ حرامّهء قال: ولو كان كذلك» ما نَّسِيَ النبيُ شیگا منه؛ 
قال الله: سیرک کے کی © إل ما کہ اڈ الاعلی: ۰0۷-٩‏ وقد نَسِيَ 
رسول الله منه أشياءء وقال: (٥کرني‏ هَذَا آي أییها»(. 

وحمّل آبو یوست معنى النْسْانٍ الوارد في وعيدٍ اي القرآن: على 
سيان قراءته ین المصحف. فينْسَى علم القراءة وحروف العرب. 
النوعٌ الثاني مِن الهجر: هجز ت قعانیه وأحکایه: 

والمقصودٌ من إنزالٍ القرآن: تدبُرُه وتأمُله للعملِ ہما فیه» ومَنْ 
شفَلئه حروفث القرآنِ عن حدوده فضَيَّهاء كان ذلك أظهّرٌ القوادح في نی 
وقصیه. وأنّه يطلب لغيرٍ اللوء وِمَنْ عَمِلَّ بالقرآنٍ ولم يعرف حروقة خيرٌ 
ممن يُقِيمْ الحروف وهو مضیٔعٌ للحدود. 

وقراءةٌ القرآن مع عدم تدبرٍ ِن صفاتِ المُنافِقِينَ؛ كما قال تعالى: 
جلا تیوه فان رز 56 ين مد کر َل بدا پر لٹیکٹا كرا 
[النساء: ۸۲]ء وتديُرٌ القرآن یفتخ القلبَ للحقٌ ورف لاتّباع وعدم الدب 
عَلَامةٌ على الإعراض» ولا يُحرّمٌ عبدٌ بر القرآن لا بذنب» فَيقْسُو قله 
به» ثم يُعرضٌ عنهء فيكونٌُ ثقیلا عليه؛ قال تعالى: افلا یود الراب 
أت عل فوب لاه [محمد: ۷6]. 
النوغ الثالثٌ: هجر العمل ہما فيه من أوامن واحکام: ۱ 

وهو أعمَلمُّها واشذها؛ لاد المقصوۃ ِن التلاوة والقراءة العمل» 
فقد يَفْرَأً القارئ القرآنَ ولا يعمل به» وقد يتدبّرُ مَعانِيّهُ ویعرف أحكامَةُ 
ويُعرِضٌ عنهاء وكلّما كان الإنسان بالقرآن عم كان التكليك عليه سد 
والإعراضٌ منه أَكبْرَ؛ فإِنّما بوذ الب بتركِ ما عَلِمٌ لا بتركِ ما لم یم . 


)١(‏ أخرجه ابن عبد البر:في «الاستذکار»:(5۸/۸). 























۱۸۹7 

ومجر ر العمل به على آنواع كثيرق: منها مجر الإیمانِ به» وهجرٌ 
امتثالِ آوامره واجتناب تواهیه و ر الحاکم والمُلْطانِ والقاضي 
لاحکایه وتعطیلها. والقضاء بالهوی والرأي» وس ن القوانین المُخالفة له. 
# ےج 











8 قال نمالی: لا تلع الکننیه هدش بو جانا کیره 


[الفرقان : 6۲]. 





المرادٌ بالجهادٍ هنا: هو الجهادٌ بِالنَّسَانِء وبیانٌ الحقٌّ بالقرآن 
وشخججه وبراهینه. وجھاڈ اللْسَانٍ والبیان أعظّمْ من جهاد السّنَانِ؛ فا 
الأول قد يقومٌ بدون الثاني» والثاني لا یقوم الا بالاولب وهنه الآيةٌ 
مكيّةٌ كهذه الشُورة؛ ونرَّلَتْ ولم ا الجھاڈ بعد ۔ 

وحيئّما أمَر الله بجهاد اللْسَانِ و صَف النوع الذي يأمُرٌ به وَضْفَيْنٍ 
في كتابه لم يَصِفْ بهما جهاد السَْانِء؛ٍ الأول: اه جھاڈ کبیژ؛ كما في 
الآيةء والثاني: آنه حق الجهاد؛ كما في قوله تعالى في سورة الحجٌ: 
«وحَهدوا في نو جیار رکه ۰۷۸ 


# ےد 


8 قال نعالی : ہل مآ کلم ميم ين اجر لل من کہ أن ید رل 
َي سيلا [الفرقان: 0۷]. 





في هذه الایة: وجوبٌ تجرد المُصلِح واعراضه عن دُنيا الناس؛ 
حتى لا ینوا به سُوءَا؛ كطمع في الڈُنیا والجاو؛ وذلك أنَّ أول ظنّ 
الظالِمِينَ بالمُصلِحِينَ حیلما يُنكرونَ عليهم ضلالّهم: نهم يُرِيدونَ 


مُراحمتّهم على سلطانهم وجاجهم؛ لاد نفوسّهم تتشرّبُ ین انبا ذلك» 























سا لگنا لايد ےم 0۸۹ 


۶ 


فیخاث الانسان على آنقس شیء عليه؛ لذا بَخاقُونَ المُزاحمة؛ فِيَشُكُونَ 
فى المُصلِحِينَ وھکذا ترا بالنبئ يك بمگڈگ سور 
والتسای وفي «المستی» عن عبد الرحمن بنِ شب أنه قال: 
رسول الله یتول: (تَعَلّمُوا رن فَإذَا عَلِمْتْمُوهُ کل فا فی ولا وا 
ع ولا تَأکُلوا بی ولا تستکیژوا پی)”''. 
وقد تلم سس ا سد وأثباعهم عن ذلك 
عند قوله تعالی: کر لا انلسم عو مالا ان ری ا عل ال رکا 
كا یطاید ال مَأ الم کشا ریم و کت ایک تما موت 


۰۲۲٩ [مود:‎ 





عو ید # 


| 53 قال تعالى : ایک شرت زوت شک وکا (هرنن: ۰۳6 أ 


في هذا می وت مس ھے 
ذگرھا الله في خصائص عبودیّة هل الایمان» ولا بختلف العلما على أن 
نافلً الليل المُطلَقَةَ أفضَلٌ ین نافلةٍ التهار المطلقة؛ كما قال کا اَل 
الصَّيَامٍ بعد رَمَضَّانَ شر اللہ المَحَرَّمُ ء وَأَفْضَلُ الصا بَعْدَ الْمَرِيضَةٍ صله 
الیل ؛ روا مسلمٌ ین حدیثِ آبي 9 

ويأتي الکلاغ على قيام الليلٍ» وكيفيّة تقسییه في سورة المَزّمُلٍ؛ 
بإذن اللو۔ 


.)٤٤٤/۳( أخرجه أحمد‎ )١( 
.)۱۱۹۳( أخرجه مسلم‎ )( 

















70 تے 





کتک لزان 





8 قال تمالی : ولیت کا افو کم شرف ول توا وکا بر 
للك وما [الفرقان: ۷٦]۔‏ 


في هذه الاية: مشروعيَّةُ القصدٍ والاعتدالِ حتی في النفقة 
والصَّدَقةِ؛ِ فلا يُجحِفُ المتصلْق على نفیه ويضيّعُ من يَحُولُء وقد تقدّم 
الکلام على ذلك في قرله تعالى: وات ذا افر عقَ والیشیت وَانَ 
الیل ولا و تنا [الإسراء: ۲۲۰ 


# لد 


إلا تال تعالی: موالیت لا هدوت ارود وا موأ بل مرا 
صكراما»ه [الفرقان: ۷۲]. 


یم 


الرُورٌُ: الكذب والبُهْتَانُ؛ ومن ذلك قولہ تعالى: قد مار طلا 
و [الفرقان: ٤اء‏ وقولّه: اوم ولي شک من القول ناک 
[المجادلة: ۰۲۲ وكلٌ قول مُفترّی فهو زو ویعظم إذا كان مقرونًا 
بالشهادة» فَيَشَهَدُ الإنسان على شيء لم يَرَهُ ولم يَسمَعْهء وهذا أعظَمْ ین 
مجرّدٍ قول الور وفِعْلِه؛ فا الإنسانَ قد یقول الباطلٌ فينسُبٌُ باطلا 
لأحدٍ ولم يَرْهُمْ أنه را ولا سَمعه من فهذا مع کونه عظيمًا الا 
الاعظمٌ منه إذا زم أنه شاهِدٌ عليه بِسَمْعِه أو بصره؛ فهذه شهادةٌ 
الرُور. 

وقد غلَّظ النبئ ب شهادةً الرور» وحلّر منها تحذیرا شديدًا؛ كما 
في «الصحیحَین». من حديثٍ أبى بكرةً طبه قال: قال رسول الله وَل : 
رآ کم باب بای اها -؟ الْإشْرَاك باش وَعُقُوقُ الْوَاِدَيْنِ 
وَشَهَادَة الزُورِ - آز قول الژور -)ء وَكَانَ رَسُول اللہ يل متا فَجَلَسَء كَمَا 


























الا دہ ) [۱۸۹۹] 





رال يْكِرْرْمَا حَنَّى فلا : لَه سک . 

وقد فزن انب ل شهادة الور بالإشراك مع الله شیگا» وفي ذلك 
يُروى حلي في «السّننٍ»» من حدیث ریم بن قَاتِكِ ي الاسدي)» قال : 
نی وسر الله كَل صلا ة الصُبْح» » فلمًا انصرّفت» قام قائمّاء فقال: 
(عدلّث شَهَادَهُ الرُورٍ بالإشْرَاكِ باش تلات مرا ق قَرَا: قاجا 
لیم من و رن ونوا رک لور © حتفا يله مر رین بین 
[الحج: ۳۱-۲۰ 

وكتمانُ الشهادة شبيةٌ بشهادة الرُورِ؛ قال تعالی: «ولا نکر لته 
آل إا إا لین لشي 1 [المائدة: ۰۲۱۰۲ وقد قال ابن عباس في قوله 
تعالى: ولا ل ککنٹرا اة وس ڪا يكذ عازه نج یڈ [البقرة: 
۳ الشهادة ال من آکبر الکبائرء وکتمائها 9 

قال السَدي: وم ۶ که [ابقرة: ٢۸٢۱ء‏ «أي: ناجڑ )ہگ 

وقد قال قتادةٌ: «لا تقل : «رأيتٌ» ولم تَر واسَوِعْبٌ) ولم تَسمَعْ» 
وعَلِمْتٌ؛ ولم تَعلَّمْ؛ فإنَّ الله تعالى سائلك عن ذلك کل( 


۶ کے بت 


.)۸۷( آخرجه البخاري (٢٢٦۲)ء ومسلم‎ )١( 

(؟) آخرجه أحمد (٤/۳۲۱)ء‏ وأبو داود (۹۹٥۳)ء‏ وابن ماجه (۲۳۷۲)۔ 
(۳) «تفسیر ابن کیره (۷۲۸/۱)۔ 

(4) «تفسير الطبري؟ (١/٦۱۲)ء‏ واتفسير ابن آبي حاتم» (۵۷۲/۷). 
)٥(‏ «تفسیر الطبري» (045/14)» واتفسیر ابن أبي حاتم؟ (۲۳۳۱/۷). 


























لا قال تعالى : او الک وا كوبا من الشخيريت € وا بالقشطاين 
آلشتتم 0 ئا کشر الاس شیر ولا موا الگ یی 
[الشعراء: ۰۲۱۸۳-۱۸۱ 


فيه : : تیم بحسي الحقوق وم الحلق؛ حیث كان قوم شُعَیْبِ شعیب إذا 
اكتالُوا لانفیهم زادُواء وإذا کالُوا للناس» تَحمُومم: وقوله, ا 58 
ب التخيريت» ؛ يعني : المُنقِصِينَ للكيل . 

وعقابٌ اشنم في حقوق الناس أَعجَل ین الم في حقٌّ 2 
لاد الله بنتصِرٌ لعباده المظلویین في حقوقهم سر ين انتصاره لحقّه 
سبحاّه؛ لکمال غناة وغل شأیه؛ إذ لا شه مخلوق: ويُمهلٌ الق في 
حمّه غالباء ومیل في حقوقِ العباد؛ لأنَّ هذا مُقتضى ربوبييه لهم» وقد 
كان السلف يُحََّرونَ من البقاء ۽ بأرض يَظهرٌ فيها لم الاس ويَشِيعٌ 
ويُشرّعٌ» وقد صح عن ابنِ المسیّب قوله : «إذا كنت بارض یوت المكيالٌ 
والميزانَ» فلا تَعجَل بالخروج تما وإذا كنت بارض لا يُوقُونَ المکیال 
والمیزات. فَجلْ بالخروج منھا؛'". 

وهذه الآيةُ في قوم شْعَيْبٍ وما وقعوا فيه يِن لم الأموالِ؛ وقد 
تقدُم الکلامٌ على ما ومَعُوا فيه مِن آکلِ أموالٍ الناسٍ بالباطل عند 


.)۲۸۱۱/۹( «تفسیز ابن أبي حاتم»‎ )١( 
































یا 
قوله تعالى: للتَازڈا الیل ولبات ولا برا ألكاس مم ولا 
یدوا ف الس بَعَدَ ان کاپ [الاعراف: ۸0]. 
عو و 








ا قال تعالى : می یریک ج تتم © تک فى الک © لل 





هو سیم اليم [الشعراء: ۲۱۸۔ ٢٢٢]۔‏ 


. جاء رز النبئ يا حينَ قیایه وتقلبه في الساجيين» ورؤية الله له 
في ذلك؛ فين السلفٍ من حمّل المعنى على تقلیه في لب آبائه؛ كما 
رُوِيّ عن ابن عباس وجاء عن مجاهدٍ أله حمَل معنى هوله؛ وک 
فى الد على رژیه لمَنْ له وهو يصلّي". 

وَحمَل عِكْرِمَةٌ وقتادةٌ وعطاء الحُرَاسانيُ هوله: ین ترم على 
صلاة النبيّ کل منفردا» وقوله ويك في این على صلاتو جماعة 
مع ال 

وفي هذا: مشروعيّة أن يكونَ للعبدِ صلاةٌ منفردا مع صلاته جماعةً 
مع المُسلِمِينَ» یخلو بانفراده بها بريه بُناچیو؛ ليتطهّرٌ باطنُّ ِن آثارٍ رؤية 
اللي له وسمایهم لذکره. فيكونُ في موضع لا یسمَعةُ الا الله ولا سره 
لا هوء وهذا ان احتاج إليه الأنبياء مع عضتیّهم وطهارة قلويهمء فَإِنَ 

وقد تقدّم الكلامُ على حُكُم الصلاة جماعةً عند قولِه تعالى: 
چرآویٹرا الیل فا وگ راگنا عم آلکی ںی [البقرة: ۵۳]. 


#### 


(۱) «تفسير ابن أبي حاتم» (۲۸۲۸/۹). 
(؟) «تفسير الطبري» (۱۷/ ۰40۲۷ واتفسیر ابن أبي حاتم» (۲۸۲۹/۹). 
(۳) «تفسير ابن كثير» (/۱۷۱). 














لشي (الاید ۲۲۷) [۱۹۰۳ 








8 قال تعالى : لل الین اموأ ویوا الصَلِحتٍ وگروا اه کیا 
کٹا ين بت ما فا وك اي وا ی مطل مقي 
[الشعراء: ۲۲۷]. 






من غير هي وقد جاء في القرآن حمدُ العفو عمّن ظلَمَ في مواضعٌ؛ منها 
قول تعالى: «إن یدوا كیا از مخفوه آز نوا کن وو کل له کن عفر 


رکه [النساء: ۱۸٩‏ وقوه تعالى : يعفا وشح ألا مب أن بر 
ال که [التور: ۰۲۲۲ وقولّه تعالی: وان فوا وَيَصْفَحُوا روا ٹاک 


الله وج نت و 


لَه عور تہ کہ [التغابن: ١1]۔‏ 


في هذه الآية: مشروعيّةُ انتصارِ المظلوم من ظالیه بمقدارٍ مَظلِيهِ 


انتصارٌ المظلوم من ظالیه وأحوالّه : 

وفي هذه البق حي ال الستور بع ملي جر کی يها 
مرا ین بت ما طلمراً»؛ وذلك ان الانتصارَ ين الظالم على 
2 ۷ 

النوغ الأول : انتصارٌ خالصٌ للنَّفْسٍ ممّن ظلَّم؛ فهذا الانتصارٌ 
حقٌ» ولكنّ العفو عند القدرة والتحمُّلَ للأذى أفضَلُ؛ وهذا أكثرٌ حمدٍ 
العفو عليه في الكتاب والسة. 

النوغ الثاني : انتصارٌ لله ولیینه» ولو امترّج بشيء من حى النَفْسِء 
فالانتصارٌ لل متأكٌدٌ وواجبٌ: ما لم تَقُمْ مَفْسَدةٌ في الڈینِ أعظمٌ ین 
مَفْسَدةٍ البَعْى الذي يُرادُ الانتصارٌ منه» وقد كان النبيُ 5 لا يَنتصِرٌ 
لنفيه؛ وإنَّما ينتصرٌ لله وخرماه إذا اشهکث. ومنه الآيةٌ انتصارٌ له؛ 
وذلك أنَّ سیب نزولها كان بسبب لم قريش للنبيّ يله بانشاد الشْعْرٍ فيه 


























95 ۳ 





رگجگیالٹرن 











وسبّہ وتشويه رسالیەء فقام بعض الأنصارِ من الصحابة بالانتصارِ منهم 
بیثل ما قالوهُ من الشُعْر؛ قال ابن عبّاسٍ: «یردُودٌ على الكفارٍ الذین 
کانوا يَهُجُونَ به الممیی»؟. 

وفي «الصحيحَيْنِ) أن رسول الله يه قال لحمَانَ: (امْجُھُمْ ‏ أو 
هَاجِهمْ - وجبریل مع . 


(۱) «تفسير الطبري» (1۸۱/۱۷). 
(۲) آخرجه البخازي (۳۲۱۳)ء ومسلم (۲1۸). 
































| 5 قال تعالى : فر ساجک ین رها [لنمل: ۰۲۱۹ ۱ 


سمّی الله تشم سليمانَ َحگا؛ وبهذه الآية استدّلٌ بعض السلفب 
على أنَّ التبم في الصلاة یذ کم الضحكِء وفیه نظژ؛ کما روی 


8+ ۶ 4+473 


فولهَا : لا أعلَع البشُم لا ضحگا؛ 





هذه الابةً: 7 
ہق 


أَخرَجَهُ ابن أبي شيبة 

کم الضحك في الصلاة والتبسّم : 

الضحك في الصلاة مُبطِلٌ لها؛ آله يحالف وقارهاء وهو اشد 
وأعظمْ من كير الحركةٍ والالتفات» وان کانت العرث لا تَعْدُ الضح 
کلامّا» لا أنه أعقُمُ ین الكلام في الصلاۃِ وأبِشُمُ منه؟ فإنّه قد یکو 
الکلامٌ في الصلاة و مع خشرع وخضوع وحاجة» وأمًا الضحكٌ والقهفهت 
فلیس فيها خضوغ قلب ولا حضوژه» ولا تعظيمٌ للموقوفب بين يلَیْەء 
وعامّةٌ السلف على بُظلانِ صلاة مَن قَهْقَهَ في صلایه وضحك؛ صحّ هذا 
عن جاب ولا مُخالف له من الصحابة. 


(۱) .أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۳۹۰). 
0( ميأتي تخریجه . 






































وصحٌ عن حُمَيْدٍ بن ملالی قال: کانوا في سفرٍ فصلّى بهم 
أبو موسى» فسقّط رجل أعورٌ في بتر أو شيءِ» فضَحِكَ القومُ كلهم غيرٌ 
آبي موسی والأحنف؛ فَأمَرَهم أن يُعيدوا الصلاء(. 


وقد حگی ابن المُنفِرِ'' الاجماع على بطلانٍ صلاو مَن ضجك. 

واا الیک ون غير E‏ فقد قب عامّةٌ السلفب إلى 
عدم بطلانِ الصلاة ة بالتبسم» وفرّقوا یه وبين القهقهة» وقد قال جابر بن 
عبد الله: لبم لا قطغ» ولکنْ تقطعٌ القرقر" . 


وبهذا قال مجاه والحسنٌ* والنَحع"ٴ” ویروی هذا عن 
ابن مسعوو؟؟؛ وهو الصحیخ الذي لا ينبغي خلافه؛ لأنَّ التبِحُمَ تعابيرٌ 
في الوجوء وقد يكونُ الحامل له معنّى ین معاني القرآنِ؛ کالفرح بنعيم 
الجنة وسَعَةٍ فضل اللو ورحميه» وليس هو ین جنس ضَحَكِ القهقهة الذي 
لا يكونُ عن تعظيم وسرور بالحقٌ؛ وإِنَّما خروجٌ عن مَقَام الصلاة 


وقد رُوِيَ عن ابن سيرينَ أنه جعّل التبسّمَ ضحگا؛ كما رواهٌ 
الحکم بن عطيّةَه عن ابن سيرينَ؛ أنه سُئل عن التبم في الصلاة؟ فقراً 


(۱) أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه" (07414. 

(۷) «الأوسط» (۳۹/۳))ء و«الإجماع»؛ لابن المنذر (ص۳4). 

(۳) آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۳۹۰۲)ء وعبد الرزاق في «مصنفه» (٣۳۷۷)ء‏ 
والبيهقي في «السنن الکبری» (۲۵۱/۲). 

(4) آخرجه أبن أبي شيبة في «مصنفه» (٣۳۹۰)ء‏ وعبد الرزاق في «مصنفه» (۳۷۷9). 

.)۳۹۰۵( آخرجه ابن أبي شيبة في امصنفه»‎ )٥( 

.)۳۹۰۳( آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه»‎ .)٦( 

(۷) آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۳۹۰۱)ء والظبراني في «المعجم الکییرت (۸۷۳۷). 




















سوک الايد ۰ ۱۹۰۷ 








هذه الآبة: َك ایکا ین وهای : لا اعلَم اس ۷ ضگل(). 


ولا الم من قال بقولٍ ابن سِيرِينَ هذا ین الصحابة ولا ین 
التابعينَ في أن نَّ التبم یل الصلا وتفرّدٌ به عنه الحكم بن نْ عطیّ وقد 
ضِمَّمّه | ا وقد قال فيه أحمدٌ: «حدَّث ہمناکیرا؛ قال المَرُوذيٌ: 
«كأنّه ضلفه۳. 


وی العلما على أن الضحك والقهقهةً حارج الصلا لا یل 
الوضوءَ؛ كما حکاء ابن نُ المُنیر* وأنَّ الضحك بلا ۶ قهقهة لا ينمض 
الوضوء في آثناء الصلاة؛ كما حكاءٌ النوويٌ؛ وإِنّما خلائهم في الضحاب 
مع القهقهة في آثناء الصلاة: اھ الصلاءً والوضوءء أم يبلل 
الصلاءً فِحَسْبُ؟ والصحيحٌ: عدم نقضه الوضوع وهو قولٌ جمهور 
العلماء؛ لعدم الدلیل الس تا وك خلافًا لأبي حنيفة» بل 
الصحیح عن الصحابة: عدم النقض ؛ فقد ثبّت عن جابر قولّه: «إذا 
ضحك في الصلاق أعادّ الصلاةً زلم يعد و۳6 : 


وکلُ الأحاديثٍ الواردة في نقض الوضوء بالضحك معلولةٌ» وقد 
يها في «كتاب العلل». 


)١(‏ سبق تخريجه. 

(۲) «الضعفاء والمتروكين» للنسائي (ص۸۰). 

(۳) «العلل» للإمام أحمدء رواية المروذي وغیره (ص۷۸). 

(4) «الأوسط» (۳۳۰/۱)) و9الاجماع» لابن المنذر (ص۲۶). 

2070/55( أخرجه البخاري معلقّا قبل حديث (19/5)» ووصله عبد الرزاق في «مصنفه»‎ )٥( 
وابن أبي شيبة في «مصتفه» (۳۹۰۸)ء والدارقطني في «سننه» (۰)۱۷۲/۱ والبيهقي فيي‎ ٠ 
.)۱88/۱( «لستن الکیری»‎ 























3 نال تعالی: ما کیا آز نک از ی 
بلطن یه [التمل: ۰۲۲۱ 


في هذا: وعيدٌ سلیمان للهُدْمُدٍ بالعذاب الشديدٍ أو الدب وجاء 
أن سببّ نف سليمان للهُْمُدِ وتوشّده له عن ابن عّاس: أنّه جلّسٌ إلى 
عبد الله بن سَلام» فسأله عن الهَذْهَدٍ : لِم تقد سليمان من ہین الطیر؟ 
فتال عبڈ الله بن سَلام: إنَّ سلیمان نول منزلةً في مسيرٍ له فلم بَذر ما 
يُعْدٌ المای فقال: من عم بعد المای؟ قالوا: الھدھڈ؛ فذاك حينٌ تفقّدّہ؛ 


0( 
روا ابن جریر ۷ . 





یو بر 


قوله تعال: « لک عَابّا عییای وقد توعْلّه بعذاپه» وقد صحٌ 
عن ابن عباس ومجامر٣:‏ اد عذابّه بتثّف ریشه. 


خکم تأديب الحیوانِ وتعذيبه : 

في هذه الآية: تجویژ تعذیب الحیوانِء وهو الھدمڈ وإنّما توعَدَهٌ 
سلیمانْ؛ لا الحبوان رل أمْرٌ بان له؛ فقد علَّم الله له سليمانٌ مَنطقَ 
الطیر رہ میں یٹ سر 
لا لیر ؛ لان الله قال على لسان سلیمادّ: مایا تاش متا مَطِقَّ 
ار » [النمل: »]١١‏ وفي الحيوانٍ نوع ع إدراكِء ولكنْ e‏ بینَهُ وبين بني 
دم خطابٌ مفهوم " وقد حب الله الخطابت بيهم ؛ فلم بستیلع الانسان 
خطابّ الحيوان بِلِسَانِهء ولا الحيوانٌ خطاب الإنسانٍ بلسایه. 


وفي الآبةٍ: جواژُ تأديب الحیوان؛ ففي الحیوانِ نوم إدراكِ» 
)0 تیر الطبرية (۳۰/۱۸). 


(۲) ۰ «تفسیر الطبري» (۳۳/۱۸)ء و«تفسير ابن أبي حاتم )1/4( 
(۳) «تفسير الطبري» (۳۳/۱۸). 























سالک «لاید ىم ۱۹۹ 








فَيُعَاقَبُ حسّبّ ما یُدرك والحیواناثٌ تتبايّنُ مِنْ جهة إدراكها ومقداره 
ونوعه؛ ولهذا جِعَلَ منها ما يَقبَلُ التعليم؛ كالكلي واللیرٍ والفرّس؛ 
ومنها ما لا یله كالجرادٍ والقراش والنمل. 

وقد دل الدلیل على أنَّ الحيوانَ يُدِرِكُ تقديرّهُ الفظريّ الذي 
اجه الله لاجله» بل بُدرِڈ بعض الحقوق عليه في الڈُنیاء ويُحَاسَبُ 
على مِنْلِها في الآخرةٍ بالقضاص فقظ بلا جنة ولا نار؛ كما في 
الصحیح؛ من خديث آبي هریر عن النبيٌ الا قال: (لَتُوَدُنَ الْحُقُوقَ 
إلى آملها یوم اْقبامة حَنّى يُقَادَ لِلشّاو الجَلحای من الساو الْقَرئاي"“» 
وعلی هذا فسّر بعضهم قولَهُ تعالی: شم لل تیم كروت [الانعام: 
۸ وفي «المستداء عن أبي کی أن زمتول الل يل رای شاتبن 
ملین الله يدري وَسَبَقْضِي تہ 

وروي في الفصل بين البهائم؛ ین حدیثِ أبي هریرڈء وعبدٍ الله بن 
رو 

وقد روی عبد الرزَّاقِء عن مَحْمَر عن الرْْر عن عروة» عن 

عائشة؛ أنَّ النبئ 86 قال: (كَائتِ الضّفْدعٌ تلف الثَارَ عَنْ إِبْرَاهِيمَ» وان 
لور نفخ فيد)ء فتهی عن قتل هذاء وأمَرٌ بقعل هذا“ . 

وفي «المسَئَنِ» وابن ماجف عن سائبةً مولاةٍ الفاکه: أَنّهَا مَخَلَتْ 
عَلَى عَائْنَة كَرَآثْ في بَنْتِهَا زنکا مَوْضُوعَاء لقالث: يا أمّ المُؤْمنِينَء تَا 
تَضْلَعِينَ بِهَذَا؟! قَالَتْ: تل بو َو الأؤرَاغٌ؛ كن ي الل يله أخبَرنا؛ أن 
)١(‏ آخرجه سلم (۲۰۸۲)۔ )"0 أخرجه أحمد (/۱۷۲). 


(۳). آخرجه الحاكم في «المستدرك» (٤/٥۷٦)۔‏ 
)٤(‏ آخرجه عبد الرزاق قي «مصنفه» (۸۳۹۲). 

















G5 


راهيم لگا لما الق فی ا 7 تن 5 از اة إلا أظمَاتٍ الاد 
َيْرَ الور ها انث 

ولم یذ الوزجٌ 3 لاه یم ما فعل ودرك إبراهيمَ من غیره. 

واقتصاصل الله بيں البهائم حقوقّها دليلٌ على أنَّ فيها نوع ادرالو 
لأنّ الله لا یقعص بین مَجَازِ ن بني آدم وأطفالهم الحقوق التي تکون 
بیئهم؛ لانیم لا بُدرکون فد على اد إدراكَ البهائم فوق إدراكهم» 
ولكنّ الله حجّب الوساطةً والرابطةً بین الحَيّوانٍ وبين بني آدغ» وهو 
اللَسَانُ ولم يَخْصّ بها لا سليمانَ ومن شاء ین حَلْقِه. 

وضرب الحيوانٍ لتعلیمه» أو لتأدیبه وعقابه على جنایته وخطيه - 
على نوعَيْنٍ: 

النوعٌ الأولڈ: ضرب الحيوان على ما يتعلّمُهةِ کضرب الکلب 
لیم والفرّس والجمّل ليُسرِعَ» وكذلك عقابُهُ على خطيه؛ كضرب 
الکلب إن ن اگل من الصَّيْدٍ دود إذنِ سیّیه» ویکون ضربهٌ وتأديبّهُ ہما 
بحل ری من لا يَزِيدُ عليه فعلَبه؛ فان الزيادة على ذلك مرم 

ولا يجوز ضربٍ الحیوان الذي لا يَتعلّمُ مِثِلَهُ بقصدٍ تعلیوه 
ولا تعذيبُ مَنْ لا يُدرِكُ خطأهُ ِن الحیوانِ بقصدٍ زجره عن تكرار فعله؛ 
وإنّما یجوژ ضربهُ لدفیه عن الاضرار وحماية الفس منه بما یه 

النوعٌ الثاني : تعذيبٌ وضربٌ له على ما لا بُدرگه من تصرف 
وعلی ما لا يَتَأَدّبُ عن تریه أو فعله؛ لاه لا يَنْهَمُ المقصوۃ ین 
الضرب» ولا علی أي شيء نرَلَ به» فهذا لا یجوژ الا بمقدارِ ما ین 
الإنسان عن حمّه من مال ل وذرع ومَسْكُنٍء وإذا كان لا يندفع م أذاة ال 
بقتله» قتَلّه؛ كما َو الاب 36 بقتل الفواستي الخمس. 














(۱) أخرنجه أحمد (٦/۸۳)ء‏ وابن ماجه (۳۲۳۱). 




















لگنا دنب 0۳ ۱۹۱۱ ۳ 








فوته تعاں: ار بای سلطكن ين4 : لم يُنزِلُ سلیمان العذابَ 
بالهدهدٍ حتى أموَلَهُ له نو تَعذِرُهُ عن غیابه؛ وفي هذا اه لا يجوز 
اراك العقاب مان الع تحني ع مع حُمٌثهء وا طلّب الإمهال يُمهَلٌ 
لياتي ببنتِهِ وشاجیه دفي الصحیج: أن الأشعتٌ بِنّ قيس جاء مُذّعِيًا إلى 
النبئ كله على بھردئ؛ فقال له الب كلا: : (لک ية ولا جا 
ملال بن اميد وقد فلت زوجتٌَ قال له نع گا : (البَبتَُ و حَدٌّ في 
هر . 





© قال تعالی : دإ رب انه ڪهم وٽ من ڪل یر وَل 
عرش ی [النمل : ۰۲۲۳ 

استنگرٌ الهدهدُ ما راہ ِن قوم سب رتیگتهم» فذكرٌ ما لم تجرٍ 
العادةٌ به. وهو منك المرأة علی القرم وَالبُنّدانِ؛ وفي هذا أن ۰ 
الحیوان والانسان جلث على قیام الرّجالٍ بالملْكِ وسيادة البْلّدانِ وسياسةٍ 
الناس . 


وليس في الآياتٍ إقرارٌ ون سليمانَ لها على مُلْکھا لقويهاء بل فيها 
إقرارٌ ین سليمانَ للهدهدٍ على استنكاره» وقومُ سب لم يكونوا على 
الإسلام» والأنبياء بُخاطبونٌ الم باعلم أخطائهم» وهو الكفرٌ 0 
ولا يشْتَفِلُوكَ ہما دوئّهُ حتى بُصلِحوا ما هو أعلى منه؛ ولهذا لما 
ملك سب في مك سلیمان لم رها شیا. 


(۱) أخرجه البخاري (۲۶۱7). 
)٢(‏ آخرجه البخاري (٢۷٦۲)۔‏ 























ام دک لرن 





۱۹۱ 

ولَابةٌ المرأة: 

ووِلَايةٌ المرأة على نویّن: 

النوعٌ الأول: ولَابةٌ عامّةٌ وما تجرّاً عنها؛ فهذه ولايةٌ لا تجوژ 
للمرأق ويتّمْقُ الصحابةٌ على هذا؛ وذلك اد کل ما جِعَلَهُ الله إلى السْلْطان 
والإمامء فهو مما قال فيه النبئ ككله: لن يُفْلِحَ قَومْ وَلَوْا رهم هرأ . 

وما يتجرَّأ ین ولاية الإمام: القضاء؛ وذلك لتَضِمِّيِهِ العقوباً 
والحَبْسَ والجَلْدَ والقصّاص والتغريت» وولایڈ الشْرّط والجندٍ والجبوش» 
وإمارةٌ الجهادء وتنفيذٍ الحدودء وولايةٌ البلْدانٍ والقُرَىء وتلك الولاياتُ 
التي تجرَّآتْ عن ولاية الإمام لا يُقالُ: «إلّها جائزةٌ؛ لكونها ليست ولاية 
عامّةٌ»؛ بل هي ولايةٌ عامّةٌ تجرّأث» ولو صَحَتْ أن تلیّها المرأٌ لجار 
للإمام الأعظم ان تم م ولایاته إلى آجزای ويضَعَ على كل جزء امرأةٌ» 
یبن عنه؟ فتكون حيتها الولاية الحُبْرَى بيدٍ المرأة في صورة رجل؛ 
وهذا لا یجوژ. 
وال قد جعّل الرَّجَالَ قرَّامِينَ على النّساء؛ كما قال تعالی: اليَجَالٌ 

کیاوک عل اليس يما صل اک هم عل بقض وبا انوا ین 
نوی > [الساء: ۰۲۳6 وقال تعالی : چ یثل الزی عم يشوف وال 
20 د وله َر کچ [البقرة: 40۲۲۸ فلا یم أن تكو المرأةٌ في 
بيتها َأ یز بأمر زوجها وتخرٔخ منه بإذیہء ثم تنتهي ولايثهُ وقوامئة 7 
عند خروجها لِعَلِيَ أمرّ رَوْجِها ور الامق فإِنْ كانث في بيتهاء كانث 
تحت قوامته: «الرجال مورک عل السا [النساء: ۰۲۳4 وان خرّجَت» 
كانتٍ الأمّهُ تحت قرامُتها + وهذا لا تفرز مله الشريعةٌ. 
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.)41۲۵( أخرجه البخاري‎ )١( 




















گنل رہ ۱۹۱۳ 


وعملٴ الأ في كل القرون الفاضلة وما بعدّها على ذلك في ساتر 
البُلْدانٍ وفي عمل سائرِ المذاهب؛ لم تكن المرأةٌ تلي شيئًا ین هذا النوع 
من الولّاية» كما قال القَرَافِيُ: يُ: الم يُسمَعْ في عصر من سرت امرأةٌ 
وَلِيّتٍ القضاء؛ فكان ذلك إجماعًا؛ لائه غير سبيل المؤمنينَ. .. وقياسًا 
على الامامة العمی»۲. 

وقد كانت أمَّهاتٌ المؤمنينَ أفضَلَ نساء زمانِهن» ومات النبي وَل 
عن أكثْرِهِنٌ» وكذلك نساء الصحابة من المُهاجراتٍ والأنصاریّاتِ» لم 

یت أن الصحابةً ولوا امرأۃً منهن مع عَفْلِهنَ ويهر وعِلْوِهنٌ . 

وينسّبُ بعضّهم إلى ابن جرير الطبريٌ القولّ بولاية المرأة للقضا 
وهذا لا يثْتُ عنه» وهو من الکذب علیه فلا يُوجَدُ في كتبه صريځاء 
ولا أُصولَهُ تجري على مثل هذا القولٍ. 

وأمّا قول آبي حنيفة: لت المرأةً تق تقضي فيما تشه فيهء فليس ذلك 
تولیةً لها للقضاء فتتولاءٌ وتنتصِبُ له؛ وتا يصح منها الفصلّ العارضٌ؛ 
لا إمضاء الخکم شي والانتصاب للولاية عليه شي۶؛ فأبو حنیفةً يكره 
للمرأة الشابّة خزوجها إلى المساجدٍ نهارًا؛ حتی لا يراها الرجال؛ فکیف 
يُنصّبُّها قاضیةً لهم؟! 

یسب توليةٌ المرأةٍ مَنْصِبَ القضاء إلى الحنفيّة؛ وهذا باطل آیضّا؛ 
وفقهاء الحفیّةِ عبر القرونٍ الماضية مع انتشار مذهبهم في الدولة العثمانية 
لم يكن واحدٌ منهم يعمل بذلك» ولا جر للسُلْطانٍ» ولا وضَعُوا 
مدارس لتعلیم المرأةٍ القضاء والفصل ہین الخصوم؛ ولم یب في عصور 
دولة الإسلام ولي مرا للقضاءِ إلا 3 موسی الَهْرَمَانةَ حيئما وَلَنْها في 
بغدادٌ 11 المُقتَدِرٍ تما انول ابثها وهو دون البلوغ» فولنْها باستبداد 
وقهرء لا بوم وُغياء ولم لها خليفةٌ مس وکانث معروفةٌ بالشرٌ 








)۲۲/۱۰( «الذخيرة»‎ )١( 
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والّلم ويأتيها الناس ضرورة لا اختیارّا» ولم تكن مھمٹھا إلا التوقیع 
على الصكوك والمراسم» لا الفصل والقضاى ن لما رأى المقتدر بعد 
فسادَمًا في الأموالِ والتصوفات» حبَنّھا۔ 

النوع الثاني : ولايةً حاصف وهي ولایڈ المنافع » وهي ما لا ییا 
عن ولاية الإمامء ويصحٌ أن يقومَ به الرجالٌ والنساۂ ین غير إمام؛ 
كولاية المنافع من ولاية المرأةٍ على البيع والشراء» وولايتها على الأيتام 
والأرامل أفرادًا أو جماعاتٍ أو مؤسَّساتِء وولايتها على نساء جنصها 
بنعليهِهِنٌ؛ وولایتها على ا والمَصَحََّاتِ التي لا یتصل بها مَفَاسِدٌ 
تتعدّى بها إلى محرّم؛ ؛ فعحرمٌ حینثل لأجل غايتهاء لا لأجل مجرّد 
الولاية؛ كولاية المرأةٍ بف عل لجال والنساء؛ فذلك لا يصحٌ» 
لا لأجل کونها ولایڈ؛ ولکن لکون ذلك يَلرَمُ منه مَفایِڈ؛ کاختلاطها 
بالرجالِ الأجاني؛ فهي رما ن تختلظ بهم أو تُقصّرٌ في ولايتها؛ وکلا 
الأمرینِ لا بجوژ؛ رہ نامع تولیه . 

وَإنّما جازث هذه الانواغ؛ لأنّها ولایا لا رم في قيايها إذن 
الامای ولیسث من ولایته ولا جزءًا منهاء فيجورٌ للناس أن يُعلّموا 
دیق وم أموالّهم» ويُعالِجوا أنفسَهمء وِیَبُنُوا دُورًا لذلك 
ولا بُشترظ عند الفقهاء إذن الامام بهذا؛ لأنّها لیسث يِن ولایته 
ولا ین و مہ ما لم يكن قد وضع الامامٌ نظامًا يُصلِحٌ أحوال 
الناسٍ ويَضِيط حباتهم؛ حتی لا يَبَهِيَ بعشهم على بعض» نیلترم 
ذلكء لا لکونه لا يصح عمل الناس وتلك الولايةٌ إلا به ولكنٌ لته 
أصلَّحٌ للناس فتجبٌ طاعئه . 

وهذا بخلاف ولايةٍ الجُنْدِ والجيش والقضاء وإمارة البُلدانِ 
والشّرَىء فهذا لا بد له ِن إذنٍ الامام؛ لله من ولاییه وأجزایها؛ إذ 
لا يجوز للناس أن يضّعُوا لقريتهم أو حيّهم قاضیّا أو أميرًا ‏ دون إذن 











سک لايد + ۲۳3 
الإمام ‏ يَفصِلٌ في أمرهم ويُقِيمُ الحدود یأر ويّنهى» ما لم يكونوا في 
بلٍ لا إمامَ أكبرٌ فيه. 

وولايةٌ المرأةٍ قد تحرُمٌ لذاتهاء وقد تحرّمٌ لِمَا تفضي إليه: 

ئا تحریمها لذاتها: فهي ما تقدّمَ من الولاية الکبری وما تجرَّأً 
عنها من ولاية الإمام. 

وأمّا تحریمها لِمَا فضي إليه: فکولایتها الجائرة في ذاتها» ولكنّها 
فضي إلى مشّرم؛ كان نودي إلى سفر بلا مَحْرّعٍ أو اختلاط بالرّجالٍ» 
أو بُروزٍ دائم إليهم. 

وأمًا ما يله بعضهم أنَّ عمر وی الما الحِسْبةٌ على السوف؛ فليس 

لهذا أصلٌ» وقد أنكرَهُ ابن العرَبیٌء وقال: «هو ین دسائس المُبتيعة»" . 

۶ # # 





کے تو ص 


يا قال تعالى : اذهب یکی كسدًا الق یم ثم ول عم پاظر ماما 


برجمو [النمل : ۲۸]. 


ُشرمٌ كتابةٌ الحاکم المسیم إلى ملوك البْلّدانِ ورؤوس الناسٍ غيرٍ 
المُسِلِمِينَ» ودعوتهم إلى الإسلام؛ وهذا أعَمُ مهاب صاحب الولابة: 
حفط الدّينِ على الناسٍ» ونشرهٌ وتبلیه؛ لاله یٹوب عن انب گلا في 
ذلك. 

ولا بجو للحاکم أن تخت لاه 4 ومْکائباثه مع الأمم والدول 
غير المسلمق بالمَصالح کالافتصاد والانظمة ويرك الاعتل 
وهو َغوئهم إلى السلا ولو کانتِ الدعوةٌ تقومٌ بغیره؛ لان قیامَةُ بهذه 
المهمةٍ تعظيمٌ لهاء وهي مهمةٌ الحُلّفاءِ الأولى؛ فالمكائبةٌ منه لها اث على 


.)4۸۲/۳( «أحكام الفرآن» لابن العربي‎ )١( 























۹٦ 








الناس والرژساء والملوك بخلافِ غيره» ودعوةٌ مَنْ دُوتَهُ لا تصل غالبا 
إلى رژوس الناس ؛ ولا تقتصِرٌ على الشعوب» وفي نفوس الكُبَرَاءِ 
والرؤساء أَنَفةُ وكبرٌ وعلو لا يَقبَلونَ غالبًا لا من مثلهم. 

وقد کب سلیمان إلى مَلِكَةٍ سب یذشوها إلى الإسلام؛ كما قال 
تعالى : إل ين لک ل دنم آل لحن امیر لگا ألا شرا عل رن 
ملین [النمل: ۳۰ -۰]۳۱ 

وقد كائّبَ النبی 6 رؤوسَ الامم وملوكٌ الاقطار يَدْعُوهم إلى 
الإسلام: 

- فقد ارسَل وِخیَةً الكَلْبيّ إلى هرل إمبراطور بِيرَنْطة؛ فسلّمَةُ 
ِبَضْرَى كتاب النبي بي . 

- وارسَل عبد الله بق حُدَاقَةَ السَّهْمِىَ إلى كِسْرَى مَلِكِ الفُرس»؛ 
فسلَّمَهُ في المدائن» ومرّق کتاب الب لئ 1 

- وأرسَلَ عمرو بآ الضّمْرِيّ إلى النّجَاشِيَ مَلِكِ الحبشة؛ وبه 
اسلَمَ واتَبّعَ الحقٌّ بنفيه. 1 1 

- وأرسَلَ حاطب بى آبي بَلعةٌ إلى المَُوْفِس حاکم بت فلت 
في الإسكندريّة. 

- وأَرسّل العلاء بنَ الْحَضْرَّمِيٌ إلى المُنلِر بن سَاوّی التميمي مَلِكٍ 
البحرَيْنِء وهي ما فوق الأحساء إلى ما وراع القطیفب؛ فأسلَمَ وتبع النبي . 

- وارسَل سَلیط بنّ عمرو إلى هَوْدَة بن علي ملك اليمامة. 

- وأرسّل إلى الحارثِ العْسَّانِيٌ رس العْسَاستَف والحارث الجمْيْرِي 
ملك حِمیرء وغيرهم كثير. 

















رلک (الآید ۳۱-۳۰) 





ا قال تمالی: طالۃ من مان وه بنے له اق ابر © ألا 
تار مل وأئون مسل [النمل: ۰۲۳۱-۳۰ 






تلو مل وان 


ابتداً سليمانُ کته به إلى ملک سيا بباسم الله الرحمنِ الرحیم؛ تیه 
وتبرُگاء وتعظیمّا لله تعالى واستعانةً به» وبراءة من الحَوْلٍ والقوة إل به 
سبحاتّة؛ وإشعارًا للمخاظب پ بمقّام الکتاب والمکتوب؛ فإنَّ البسملةً 
تکوڈ في الأمورٍ والمَصَالِج الشريفة خانت البالي» ولا تکونٔ في 
الوضيعة. 


البداءةٌ بالبَسْمَلَةٍ والقَرْقُ بیتها وبين الحَمْدَلَةِ: 

شرع عندٌ المُکاتّباتِ والئراسّلاتِ بین الناس البَدَاءةٌ بالتسمیق 
وخاصّةً عند الأمور الجلیلة ذاتِ البالِء ومثلٌ ذلك عقودٌ التجارة والديون 
والرهن والاجارة والصلح والاقطاع» وغيرٌ ذلك. 

وقد كان النبئ كله يبدأ بالبسملة في مُراسَلاته؛ كما في كتاباته إلى 
رووس البُلْدانٍ وملوكهم؛ ککتابه إلى كِسْرَى فارس» وهِرَقُلَ عظيم الروم؛ 
وَالمُقَوْقِسٍِ عظيم القِبْطء والنجاشي مَلِكِ الحبشة؛ وملِكِ البحرَيْنِ 
ار بن سَاوّي» وقد جاء ذ في «الصحیحین! کتابه إلى عظیم الروم» 

: هيشم الله الرّحْمَنٍ یامه من شع بد او تشاد لی مرت 
۴ الروم: سَلام عَلَى من اب الهدَىء آگا بَغدُ. ۳.۰ 

وکان ییا البَمْمَلةٍ في عقود الصلح کضاح الحُدَيْيَق وکتابات 
الإقطاع؛ كما في کتابایه لاقطاع بعضص آصحابه ککتابه پو لتمیم الداري» 
وسَلَمةَ بن مالكِء وغيرهما. 


(۱) أخزجه البخاري (۷)ء ومسلم (۱۷۷۲)؛ من حديث عبدٍ الله بن عباس وا 


























والبداءةٌ بالبسملة مشروعةٌ لذلك» ولأنَّ الله ابتتاً بها عم كلا 
وهو کلام والبسملةٌ من کلام الله - كما في سورة و النملِ هنا - فالبداءءٌ 
بها بَرَكةٌ وتيمنٌ. 

وأمّا الفرق بينَ البداءة بِالبَسْمَلةٍ وبِينَ البداءؤ بالَمدلت فذلك أن 
البسملةً تكونُ في المراسّلاتِ والمَقّالاتِء ويها آوراق العقود المالیّق 
وعفود د الصلح؛ فلمّا صالَحَ النبئ كه كفار قریش في الحُدَيْبِيَق کیب 
البسملةً ولم یکثب الحَمْدَلة. 

وآا الحَمْدَلةُ فتکون في ١‏ لحب وما في خکیها» ولا تبتدئ 
الحُطبُ بالبَسشملغ؛ وئما بالحمْتلق ویثل الحُطبٍ: الکثبٌ المولّقةٌ لبسط 


علم ونشر فقو وما شابَة المُراسلاتِ ین الكتب لصغرهء فلا حرج من 
الاکتفاء بالبسملة فقظ؛ لمناسبة َقَامه بمَقَام م المَراسّلاتِ والعقود وال 


أعلَع. 

والكْمْرُ کار فما كان ین مَعَانِيهِ الحَسَنةٍ الحميدقء فیاً فيه 
بالبسملة أو الحمدلة بحسب مقایه وموضوعه ولا ی عن النبي كلل 
ولا عن الصحابةٍ الفریق بِينَ کتابة الشّعْرٍ والنثرٍ في البداءة بالبسملق, 
وما جاء عن الؤهريٌ وال ین كراهة البداءة بالیسملة في الشّعْرِء 
فلا يصح عنهماء وعن سعيدٍ بن جُبَيْرٍ جاء الجواژ وفي سنلو 
کلام كلها رواها الخطت في «الجامع لاحلاق الرّاري» 
والاأصل اشتراُ الشُمْرِ والتثرٍ في الخکم. ولا يحتاجٌ الجواژٌ إلى 
دلیل خاص . 


وی کت 


.)۲٦٢ - ۲۱۳/۱( ينظر: «الجامع لأخلاق الراوي»‎ )١( 

















ول زر میا 
ڑا لا (الایة ۳۷-۲۰) ۳۹13 


اَل قال تعالى: او یو ہت ھن م المرسلون 









تق اعبط و مه 


© کا جآ من کال یدوبن بل فا ءاتدنه الہ بل 
و تنا 6 کن ات نهم مو لا ل کم با ملعم 
تا ایل وم مويه [النمل : ۰۲۳۷-۳۰ 
لما جاء كتابُ سلیمانٌ إلى مَلِكة سب وقرآثه» ارسَلّث بکتاب إليه 
تَسْكَمِيلُه لکث ما بُریله؛ ؛ مِن لَحَاقِها به» وخضوعها لله ونزولها تحت 
خکمه وأرادث أن تختبر صِذق دغواه: جل هو ماب دنا ؛ فشسکنه 
الهديّةٌ ‏ لاد صاحب الڈُنیا إن جاءه ما پُریڈ سكن طمئه؛ لحم 
مقصوده - أو ما دين ومقصودة عبادةٌ الله وحدّه؟ كما روي عن 
ابن عبّاس 1 قال: بعتث إليه بوصایّت ووضفاء وألبِسَتْهُمْ لباسَا واحدّا؛ 
حتی لا بعرت ذگز ين آشی» فقال : زی یکم حنی بعرت رین 
الأنٹیء ثم رد 5 الهديةء فاه نب وينبغي لنا أن نترك مُلگناء ونتبع ديئه» 
لک ە۷؟۔ 
وقال ابنُ زيدٍ: نها قالث: إِنَّ هذا الرجل إِنْ كان إِنّما مِمَيْهُ الڈُنیاء 
فسئزضیه» وإِنْ كان نما يريد لین فلن يَقبَلَ غیره۳. 


عم بول الهديّةِ التي يُرادُ مها صرف عن الحقٌّ: 

ولا جاءتٍ الهديّةُ سلیمان ردّها ولم يَقْبَلُها؛ لان الله لم یب 
جابيًا للمال باحتًا عنه؛ وإنّما مريدًا للناس الیبادةً واستسلامَھُمْ .لا له. 

وفي هذه الاية: دلیل على عدم جواز قَبُولٍ العایم والمُصلج الهديّةٌ 
إِنْ كان مُهدِيها يريد بها استمالة المُصلِح إلى ضلاله أو (سکائه عنه؛ فد 
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.)۵۳/۱۸( #تفسیر الطبري»‎ )١( 
-)01/۱۸( «تفسیر الطبري»‎ )۲( 




















مت 





النفوس مجبولةٌ على حب مَنْ أحسَنَ إليهاء وسليمان لم یرد هدي مَك 
سأ را لأنها جاءث بعد کتابه إليها بالدخولٍ في الإسلام . 

تن نْ كان قائمًا بأمن اش منابدًا للکفر؛ رافعًا راية الإصلاج: 
لا يجورٌ له قَبولُ هدايا المُعانِدينَ؛ * خشیة كَسْرٍ نفیه وسکونها . 

ونظرٌ العام إلى حال تچ الهديّة واجبٌ؛ فاد أحوال 
الْمُّهِدِينَ تنطوي تحتها مَقاصدُهم» نام العالم ليس كمَقَامٍ غیرہ؛ فون 
الناسٍ من يبدل الهديّة حًا في الاسلام وأهلهء ومنهم من یلها 5 
لهم فيّراهم شرا لا يُدكَعُ إلا بالمال» وإھداء المالِ ليس عَلامةً على 
المودّةٍ في کل حالٍ. 

وقد یبد المال وئهتی الهديّةُ ويَقصِدٌُ به قابلها تأليقًا لقلب 
المّهدِيء لا رغبةً في الڈُنیا؛ كما قَبلَ النبئ يله هدايا الملوك كالمُمَوْقِسِ 
وغيره. 

وقد تقَدّمّ الكلامٌ على أخذٍ الأجْرٍ على نشر الخير وقول الهدايا 
والعطايا عليه» عند قولِهِ تعالى: وسور ٦‏ تست که مال إن رت 
الا عل أ رما آنا بطارد ید ماما إِنَُم نُک رم کت رک رم 
مهوت (مود: ۲۲۹. 

















KD 














اا( 


سورةٌ القَصَصِ مکی ویتجلی هذا في مَعاني آیاتها وخطابهاء وین 
علاماتٍ السُوَرِ المكيّةِ: تقريرٌ التوحيدء وَذِكْرٌ القَصّص والعِبَّر؛ ولهذا لم 
يكن في سورة القَصَصِ تشريعاتٌ وأحكامٌ ظاهرة. 
عو ہی عد 


| ٹچ قال تعالى : وت 3 از يكت أن ريي [القصص: 0. 0 


في هذا: أنَّ ازلی الناس بِرَضَاعٍ الصغير أنه وإِنْ رَغِيَتْ في ذلك» 
فلا يجوز أن بقل إلى غیرها وقد تقدّم وت علی ارم وأحكاعه في 
سورة البقرة عند قوله تعالى: وللا ی اه حولي کیان من 
رد أن بم 2 ارب (۰۲۳۳ ويد على اوضع قولّه تعالى في هذه 
السورة: تتا لبد رایع ين کل مَك كل ال عل هل ين 

یک کم رهم لد تحر [القصص: ۰۲۱۲ وفيها وجوبٌ كفالة 
الصغيرٍ ورعايته» وتقدّم لکلا على الكفالة عند قوله تعالى: تاا 
بی ها كبو 5 سن ایتا تا کیا چ e‏ 0 اک عمران: 8۳۷. 





کا یی بد 
ال قال تعالی : يباه رل من آقصا امه یس ال یتمومی إرك ألملا 
و یک له ارج ا لَك یں اللو 4 [القصص: ٠٢٢‏ 






































کاخ 





ولم يكن ذلك مُعلَنَا؛ حثی لا یلم موسی. فيَهْرْبَ وينجو من مهم 
فجاء رجلٌ فأخبرٌ موسی بأمرهم. 

وفي مذا: أنَّه لا حُرْمَةَ للاسرار إِنْ کانث تفر بمظلوم» فيجبٌ 
إفشاؤها لِمَنْ بي عليه ومن له حق الْضرة؛ حتى یدق الظُلْم عن 
المظلوم. 


حفط الأسرارِ وإفشاؤها: 


وقصڈ فرعونْ ومَنْ معه قَنْلَ موسی كان سِرّاء كما في ظاهر السياي 
وما يُقتضيه الحال. 

وإفشاء الأسرار التي تنطوي على م وبخي وحرب لله وَمُحَادَةٍ ل - 
واجبٌء ودل على وجوبه آمران : 

الأول: أن جف الاسرار واجبٌء ولا يعض الوجوبٌ إلا ہما هو 
مِثْلّهُ أو مد منه؛ وذلك ال من اثر على شيةء وحنب عليف حفط 
وعدم الخيانةٍ فيه؛ كما ثُبَتَ في «الصِحيِحَيْن»؛ من حدیثِ أبي هريرةً؛ أن 
رسول الله يله قال: (آيَةُ المتانق َلَاثٌ: ثٌ: إا حَدَتَ كدب وَإِذَا وَعَدَ 
آخلف. وَإِذَا ان ا)٠‏ . 


الثاني : أن دفع ع الم والبَْي واجبٌ على الكفاية» ویتعیّنْ الدع 


على من لا قير عليه إلا هوء فن عرّف سرا فيه بغي طلم وال 


علی الناس في آنثیهم أو آموایهم أو آعراضهم آو دينهم تعيّنّ نّ عليه 
دفهٌ بافشاء ما یلم إلى مَن يستطيعٌ الاحترارٌ يِن ظُلْمٍ الظالم وبي 
الباغي . : 


(۱) أخرجه البخاري (۳۳)ء ومسلم (09). 











نل زامن اتید ) ۳۹۳۳ 








وقوله تعال على لسانِ الرجُل: 1 کک من ا الکن دليلٌ على أنَّ 





الاڈ شال تعالى: ونا ورد کا ےورس اک 
مد 


نے وود ين ونیم تن تژودان قال ما حطی کا 16 
قى حق شید کر وکا سبح کرک [القصص : ۰۲۲۳ 






لمّا جاء موسى إلى مَذْيْنَء ورد موضعَ ماء يجتمعٌ الناسٌ عليه 
لِيَسْقُواء وقد میا الله لموسی خروج المرأتین لیکو بدايةٌ لصلاح مره 
وآمانه . 

قوثه تعال وید ين درنهم تین حَدُودَاقك: قال ین 
دونهمي؛ آي: لیستا معهم؛ للدلالةٍ على أنَّ المرأة لا تختيظ بمجايع 
0 بل تحتزلْهم فقد کانتا تَذُودَانِ؛ قال این عبّاسي: «يعني بذلك 

سين بستيْن غتمَهما» وقال أبو مالكِ: «تحبسان غَتَمّهما حتى يفرع الناس 

u‏ ا( 

ویظهر هذا في قولهما: «لا تتت ی شير ار ذأ عم 

یڑ ٭؛ رفي هذا استحباب عَرْضٍ قضاء حاجة المرأة عند ظهور 
تعطیلها؛ لاهن غالبًا يَمنعُهُنّ حباؤمُنٌ عن طلب مُساعدة الرّجالٍ. . 

وفولھما: را مَيَمٌ کب دلیل على ما سبَقَ؛ ففيه بيان 
عُذْرِهما بحضورهما إلى هذا الموضع ین مواضع ع الرجالٍ» ويُرِدْنَ بذلك 


(۱) «تفسير الطبري» (۰)۲۰۸/۱۸ واتفسیر این أبي حاتم» (۹/ .)۲۹٦۲‏ 
(۲) «تشیر الطبري» (۲۰۹/۱۸)ء واتفسیر ابن أبي حاتم» (۲۹۲۲/۹). 


























ا كنود 








۳ اَن آبامُما كان يقومٌ بذلكء ولکن لما ی لم تجا بُدّا ین الإتيان 
إلى هذا الموضع؛ وقد تقدّم الکلامٌ على کم اختلاط المرأة بالرجالٍ» 
وبيانٍ أحوالِه وأنواعه» في مواضعَ مضَتُ؛ منها عند قول اللو تعالى: 
ِتمد یگنت لاله [البفرة: 00۲۸۲ وقوله تعالى: 

«تعالوا تدع امه کر ناکم وا داشا نشكا وألشتم» [آل عمران: 
لكل e‏ ا ادك ٤‏ له لال عمران: ۰۲۳۲ وقوله تعالی في هود: 
27 اڈ تیک 1 وقولِه في طه: قال تیر آنکواکه 
۱1 وياتي الإشارة | إلى ذلك في قوله: ولا محر تم من کور عم أن 
۶ب ب وک ضا من يلوك [الحجرات: ۰]۱۱ وقد بَبّنْتُ ذلك مفصّلا 
في کتاب: «الاختلاظ : تحريرٌء وتقريرٌء وتعقيبٌ». 


وفي فوله تعال: را حَيْغ ٌَ4: وجوبٌ قيام الرَّجُلٍ 
بالكسب ومَؤُوئَةٍ أهله؛ زوجًا كان أو اباء أو أا أو ابنّا؛ وذلك ما 
جِعَلٌ ال فيهم من خحصِيصةٍ وفقوّامةه فالله مَصَّلَهُمْ لاجل آشیاء منها 
سهم ونفقٹھم على أهليهم وِمَنْ یلد ِن النساء ومّن لا يمك قو 
وكفاية» فبناتُ صاحب مَذْيَنَ اعتدَّرْنَ عن یهن ؛ وذلك لأنَّ السؤالَ قام 
في ذهن موسى وغیره» فَأَجَبْنَ مع اه لم يَسْأَلْهُنَ؛ لأنَّ المَقَامٌ ليس 

وقد بنا ذلك عند فوله تعالى: الب مورک عل اليس یکا 
کل اله يَعْصَهُمَ ل بقض یکا نوا و ين ولو4 [النساء: ert‏ وقوله 
تعالی : ورتم فا انوم لوا کر کرک مرکا [النساء: ]۰ وقوله تعالی 
لادم وحَرَاء: طقلا ن الجر 





رح من الْجَنَّةِ َف [طه: ۱۱۱۷ء أي: تخرجان 
جميعًا والشقاء لآدم؛ لأنّه فكفيٌ في الجنة ین الضَرّب في الارض 
والعمل والتكسّبء» وَأمًا فی الڈنیاء فسيشْفَى وحدّهء ومَحَلٌ حَوَاءَ فی 











قر لاه مم EEA‏ ۱ 











قَرَارِهاء والله أمَر الرّجِالَ ولم یه النْمَاءَ عن التکشب إن إن احتَجْنَ إليه من 
غير تبرج ولا اختلاط بالرّجالٍ الأجانب. 


* و و 









8 قال تعالى : یات کا یاب أنتنيزة زک کب من آنتتبزت 
لَِّْ لین 4 [القصص: .]۲١‏ 
فیه : جواژ اتّخاخِ و الخادم» وعمل الرفيع مع مَنْ هو دوه أو مِئلَهُ في 
الفضلء > ومشاورةٌ البنت لأبيهاء وتو رأيها . 

وفي هذه الآية : ليل على صحة الاجارة ف فى الشریعة» ومذا محل 
فا عند الجمیع» وقد تدم الکلامٌ على القَرْقٍ بي الاجارة والجعالة عند 
قوله تعالی في سورة یوس : ول ج بو َل بی (0۷۷. 

وفي قوله تعال: إت خر من تبرت لقو اأ بیان لأركان 
وشروط من يصلحُ للأمانة والولابة على 01 وقد تدم هذا عند فوله 
تعالى في سورة بوشت: جلى عل حَرَينٍ ال إن حفبطة علد 
[۵۵]. 

وتتضِمَنٌ الآيةٌ ما تقدّمَ ِن إيجاب الکسپ علی الرجال» وان 
الرجلَ إن عَجَرَ عن الكسب لبَّناتِهٍ وقدّرَ على استئجارٍ مَنْ يَكْفِيِهِنٌ 
المؤونة وجب علیه» ما لم يكن ف هرا ار لم جيذ كن ات جا الئل + 
نیعدر؛ لا استئجارٌ صاحب مَذْينَ لموسی : يكفي بناته ین الخروج إلى 
مواضع يَلْرَمُ منها مِخِلْطَةٌ بالرّجَالٍ كُرُودٍ الماء وشِبْهه» وطلبٌ بناتِ 
صاحب مَذْيَنَ بجرى على الفظرةٍ الصحبحة التي فُطرَ عليها البشرٌ. 

ولمّا استأجَرَهُ صاحبٌ مَذْيّنَ مع ما رأى فيه من ديانةٍ وأمانق» عرض 
عليه الزواجٌ ین إحدى بناتِه مقابل عمله معه ثماني سنينَ مَهْرَا لها؛ حتى 























۳۹۳۹ ان نمی و 





لا يدوم بقا غير مَحْرّم في البيتِ ولیس فيه لا نساء وأَبُوهُنّ شيخ کبیژه 
كما ظهّر ذلك في الاب بمقه» وهذا جر على الفظرؤ» لا تغليا لهم 
فان التزام الشرع في الحجاب وغضٌ ص الطَّرْفِ وتحریم الو والاختلاط 
مع قرارٍ : عام لجمیع المکلفین؛ لا مقام فبه یز الصالحينَ عن غيرهم. 


# عو و 





8 قال تعالى: َل لد أن كسك دی ی مين عل أن 


تلم ی تق سج ون منت عض هون نك وما ید أذ اث 
تایلک سيمدت إن کا الو یی لاح نچ [القصص: ۲۷]. 


لما رأى صاحبٌ مَذْيَنَ من موسى أَمانتَُ وصیانته لعِرْضِهِ وهو 
غریت» لمن منه الولاية والڈیانڈًء فعرّض عليه الزواج من ابنته . 


عَرْضُ البناتِ لتزويجِهنٌ :7 
وفي قوله تمال, جر أن کلک إِحَدَى اَی مي استحبابُ 
عرْضٍ البناتِ والأخواتٍ على الأزواج الآَكْقَاءِء وذلك لا يَعِيبُ الرجلٌ 
ولا اب وقد عرضن عمز بن الختلاب خفصاً على بعض جیار الصحابة 
2 3 وعثمانَ؛ كما أخرّجَ الإمامٌ البخاري في باب (عرض الانسان 
ته على آهل الخير): «أنّ عُمَرَ بْنَ الاب چین تیم عَنْصَۂ 
مو ساد کم كان ین أضحَابٍ زو امه 
توف بالمَیلة» ال مرب الحَطاب: نیت مان : ن عَفَانَء فَعَرَضْتٌ 
عَلَيْهِ عفصة فَقَالَ: ان في أري» لبت لبالي نم لَقِبَيء فقال: كذ 
ا لي ألا أو تي عَذَاء کال عُمَرٔ: ليت ابا بغر البق لك 
إن شِنْتَ شت رَوٌجْتُكَ عفضة بِنْتَ مره قصعت ابو تس ٠‏ كلم يرجن إل 
شَيْكَاء وَكُنْتُ أَوْجَدَ عَلَيْوِ مني عَلَى عُنْمَانَ فلبفث لبايي. نم 



































و کر (الآية ۲۷) ۷ ۹ ۱ 
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رشول الل يق نانکخنها لاه كَلَقِيي آبر بر كَقَالَ: لَعَلَكَ وَجد 
عل سز عرفت علق عل كلم از | لك شیفا؟ قال عْمَرُ: قُلْتُ: 
َعَم ال أَبُو بكر :هل یَمْتعٰيي أن آزجع لك فيا کت 3 
آل غنث عَلِنتٌ أذ آشول اله و كذ نز ٠‏ قَلَمْ أكن لاش 
سول الله کل وَلَوْ ترگها رَسُولُ اللہ كلف لھا۷ 

وفي قوله تعالىه ج أن مرن لت جمع ون منت مق کین 
تیه دلیل على مشروعیّة المَمْرِ واه ین شرائع الأنبياء» ومَهْرٌ 
و أن يَرْعَى موسی عليه ماشيئهُ ثماني مِنِين» فلن تبرّعٌ 
موسى بزيادة سنتین فهو إليه» والا ففي ثمانٍ كفاية. 

وقد تدم الکلامٌ على المَهْرٍ وحخوو وتفصیله؛ وتسمیته وحله 





رخکم استرداده» وذلك مفرّقًا عند قوله تعالی: طلا متاح میک إن لم 
اه ما کچ سو آذ تفرشوا له رة و کل الع رد وغل المفتر 
کم متأ المعو حَقا عل سينك [البقرة: ۲۲۳۰ وعند قوله تعالی: 
ورلن لشو ين َل آن ہر بس هه تیه یف ما م 
إل أن یتب آز يما نی دو عْقَدَةُ یکاخ [البقرة: ۲۴۷]» وقوله 
تعالی : واا السا من € [النساء: ٤]ء‏ وقوله تعالى: ایا 
ای ءامنا لا یل کک أن تر ذا التسآه کیا وا سلو ادحا يض 
کا وف هی إل أن ی یک مينَةْ» [النساء: ۰۱٩‏ وفوله تعالى: 
ین رتم سیکا دج ڪات رفع هتشر إِعْدَهِهُنَ وکنا تا تَأْمُدُوا 
منة كينا کاخذوته. كتا وَإِنْمًا ميا [الساء: .]٢٢‏ ۱ 
وقد اسٹتَلٌ بعض الفقهاء بالآية على جوازِ استئجارِ الاجیر على 
الطعام والکشوة؛ وذلك أنَّ موسى استُؤْجِرٌ على أن یکو رعيّهُ وخدمئة 


.)0115( أخرجه البخاري‎ )١( 














و لزنه كك لشن 





۱ 4 








مَهْرَاء ولازِمٌ ذلك لطعامهُ وإسكائةُ ولباشه؛ وبهذا قال أحمدُ وبُروی في 
هذا: ما أححرَجَهُ ابن مِاجَهُ؛ من حدیث الحارث بن یزید» عن لین بن 


وه رو 


ریاح؛ فال: سَمِعْتٌ غبَة بْنَّ النْدّرِ یَقُول: نّا عند سول الل كه ترا 


طلست [القصص: ]١‏ حَتَّى لا بَلَغ فص مُوسَىء قَالَ: (إنَّ مُوسَى ل 


َجَرَ تفس ماني سِنِينَ» أَوْ عشرا. عَلَى عِمَةِ زجی وَطَمَام بط . 
KN # #*‏ 


8 فال تعالی: ونا شتی موی بل وسار یه کت من انب 
شور كانا قال یمه اکتا ی کنث کل لل یکم تا عير آز 
و رک لار لک أرب [القصص: .1۷٩‏ 
في هذه الآية: ما في سورة طه عند قوله تعالی: لذ را تال 
لیر انکڑا ‏ عنتث كا ليق بیٹر ی از ليد عل ار تئ 
0۱۰1 وذلك أن موسی رأی التار ونأی باهله عن الحضور معه؛ وذلك 
لأنَّ الغالبِ في الاسفار الرّجَالُء ولا بصن منه الإتیان بامیه بيتَهُمْ؛ 
وذلك آنه لو كان معه صاحبٌ رجلّْ لَاحَذَهُ معه» ولم بشُلْ له: 
(امکثْ)؛ يتقوّى وبانس به ویَحتیل ان موسی آراد مع ابعادها عن 
مواضع الرّجَالِ إبعاتها عن مواضع الخوف. فلو رأؤْهُ وحدَهٌ مع أهلوء 
لَسَوّلَ لهم الشيطان مكرومًا . 
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(۱) أخرجه ابن ماجه (۲446). 
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سورةٌ العنکبوت مکی وإنّما الكلامُ على مديد أوَّلِھاء وهي إحدى 
عَضْرَةَ آيةً ین أولها » فقال جماعةٌ بأنّها نَت في المدینة؛ وذلك لاد الله 
فح السورة بخطاب المژمنین» وحذَّر من الا في الحادیةً عَشْرَةَ فقال: 
ول مه ایک منوا وم سیب [السکبوت: ۱۱]) والتّفاق ظھَرَ 
في المدینة والناسُ في مكة : إمّا مؤمنونٌء وإما كفارٌ ظاجرون؛ ثم بعد ذلك 
بدا الخطات بحال الکافرین : ول ال مرو لک اما مرا یکت 
یل حَطای ہمہ [الستکبوت: ۲ فهذا وما بعدّه نّل بِمَكَةَ عند الأکثر(. 

ويَظهرٌ في آياتها ما تُعَرَفُ به الشُوَرُ المكيّةُ ین جظاب الكافرين» 
وذگر الآياتٍ وإعجاز القرآنء والعِبّرٍ والأمرٍ بالاعتبار والممچزاتِء 
وفصّص بعض الأنبياء امع ای ۰ والوعیدِ في الآخرة للمعاندین. 

# # * 


ر 


8 قال تعالی: وبا کی وله عتتا وان كاك اشر ب ما 
لس كك یو عام لا تا إل ميسكم نکر يما کش تمان 


[العنکبوت: ۸]. 


مر الله بالإحسان إلى الوالدَيْنٍء وهی عن طاعتهما في الشُرْكِء 
ولم گر جمیع المعاصي: مع أله لا طاعةً لأيّ مخلوقٍ في معصيةٍ 





(۱) ينظر: «تفسير ابن عطبة» (۰)۳۰6/6 وازاد المسیز» (۳۹۸/۳) واتفسیر القرطبي» 
۳۳۳/۱0 





























2 ا 


الخالتي ولو كان والدّا؛ وذلك لاد الخطاب كان للمُسلِمِينَ في أولِ 
الأمر» وكان آَباؤكُمْ يُريدوتَهُمْ على الشّرْكٍء لا على مجرّدِ المعاصي . 

وقد قرنْ الله بر الوالدين بتوحییه وعبادتِه لعظمیه؛ كما قال تعالى: 
لومس رک ألا بدأ إل ييه وان سنا [الاسراء: ۳٢ء‏ وقال 
تعالى: ولذ دنا میکق بن تمیق لا تمدو إلا أله دالولا کان 
[البقرة: ۸۳ء وقال تعالى: «رَأعَيذوا آله ولا شترا يد کی مون 
إِحْسَنَاه [النساء: ۰۲۳۷ وقال تعالى: فلت تصالرًا اَل ما عر رک 
جس 1 ترا پوه کا باون سای [الأنعام: ١١١]ء‏ وتقلم 
الكلامٌ في بر الوالدَيْنِ وفضله فيما سبق من الآياتِ. 


# و بد 


کتک آلشان 








للا قال تعالی : یک لاوت آلرجال فطعو الیل باوت فى 
كادي الشکرڑ ما كات جواب یود إل آن الوا ا یداب 


الہ إن حكنت من ادون [العنكبوت: ۲۹]. 





گر الله فاحشةً قوم لُوطِء وكرّر وِکُرھا في القرآن؛ لبشاعتها وفبجها 
وسُويِها.ومنائرَتِها للفطرة؛ حيتٌ عاقبَ عليها عقابًا لم یاقب مه ینم 
وقد تقدّم الكلامُ على جُرْمِهِم وما فعَلُوه» ومراحلٍ تدرّجهم في الفاحشةء 
وكيف وصَلُوا إلى نهايتهاء عند قوله تعالى: «ولوطا إِذْ کال لِمَرْموء اون 
اَلَحِكَة ما مق پا ین مر رت ابیت [الأعراف: ۸۰]. 
چ ہد بو 


آلو ٹک کے لح واک وازگرڑ۔ 2 كير واه بل ما 
2 رده [العنکبوت: 46]. 





























رد لك (الآية )٠۸‏ حت 
یت ۳ 





مر الله بتلاوة القرآن وقرّنَ ذلك بالأمر بالصلاة؛ للدلَالةٍ على أنَّ 
العبادةً مع الجلم متلازمان لا ینف واحدٌ عن الآخَرِء وأنَّ من اجِتمَعَ 
عِلمُهُ بالقرآن بعبادته. اكتمَلَّتْ فيه أرکانُ الثباتِ على الحق؛ وذلك لاد 
العلمَ والعبادً كَالمَدَمَيْنٍ لا یمام إلا علیهما؛ فالعلم يُزِيلٌ الشٛبُھاتِ: 
والعبادةٌ ثزیل السَّهّواتِ؛ كما في قوله. «إرك الصاو تلع عن 
الحا وَلشکر٭؛ وقد تقدّم الكلامُ على حُكُم الصلاة وفرض صلاة 
الجماعة في مواضعٌ من هذا الكتاب. 

# # دہ 


8 قال تعالی : وما کت تاوا ين لوہ ين کتب ولا طم یناکت 
إا راب المبَيللو کچ [المنكبوت: ٤٤]۔‏ 
امن الله على نبیّه بالقرآن واعجازه بفصاحیه وبیانه. مع جعله 
النبئ كله نبا حتى لا بهم آنه قراً ما یلو ین أمم سابقق» ولیس كاتبًا 
حتی لا هم آنه كت لهم ین تَْقاء نفیه» وکانث كفارٌ قريش تعرف أُمية 
النبيّ ول ال نقاً بيهم . 
وقوه را عمط يلك فيه فضلٌ استعمالِ الیمین في الکتابة 
وکل شريف ومكرّم» والتعامل بالأخذٍ والعطاء؛ كما تلم الإشارةٌ إلى 
ذلك عند قوله تعالى: هيم نموا كُلّ لاس يإممم کن أو ڪت 
بسيو ماک يِفْرُْنَ هر وا بكم یلا [الإسراء: ۰۷۱ وقوله 
تعالی: رما ناک بيك يشوس [طه: ۱۷]؛ فقد كان موسی يمك 
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8 ر 


وی الو 
ا 


بتورة و الرُوم مكيّةٌ» وقد حگى بعشُھم الاجماع علی لك" 
وسْمْیّتُ بسورة و الرُوم؛ الهم لم يُسَمُوْا في القرآنِ بذلك لا فيهاء وین 
وجوو تسمية السُوّرِ تفردُها بكر شيءِ؛ کال عِمْرانَ ولْشمانٌ وفريش 
والمائدة والنحل والعنکبوتِ وغیرِ ذلك. 

۱ * نط # 


5 
۳ 
سے 


ید عم تفیش ا بت صر مت کسام وہ 


لكر رمع [الروم: ۰۲0-۱ 


ہوس و پر ال وهم یل مد 
3 


۱ 


ہت 


كانت فارسُ والرومٌ في سِجّال وقتالٍ وعدّای وقد قاتل الفرس الروم 
في الشام وطردُوھم حتى ألسَجَؤُوهُمْ إلى القُسْطَنْطِينيةَ وکانث فارسنْ مجوسًا 
تعبدٌ الناز وتقول لین وکانت الرومٌ کنیا نصرانيّة ولیس للمجوس 
كتابٌ باق» ولیس في شرائعهم قُرْبٌ ین شرائع الاسلام كالتّصَارى». ولیس 
في نهم | إشارة إلى نب قادمق ولا تبشيرٌ بها كما هي لدی أهل الکتاب. 

وقد قيل: لد لهم كتابّاء وبِدَّلُوه تبدیلا أشَدٌ وأبسَعَ ین تبدیل 


)١(‏ ينظر: «تفسیر ابن عطية» /٤(‏ ۳۲۷)ء وثزاد المسيرة (/416)» و«تفسير القرطبي» 
KAD)‏ 





























کتک آلشان 








arf] 
النصاری والبهود» حتی احلا نكاح المَحَارم» فرع ما قي من کتایهم‎ 
ولم يبق لذَيْهِمْ منه شي# وكان مهم کشگم سائر الوئیین. الا ما دل‎ 
عليه الدلبل كالجژية فساوَوا أهلّ الکتاب وقد ری عبد الررّاق‎ 
والشافعيٌ» عن علي وله ؛ قال: «كان المجوسٌ اهل کتاب رون‎ 
وعِلم يَدْرْسونَ فرب آمیژهم الخمرّء فوقَمَ على أخه. فلمًا أصبَح»‎ 
دعا أهلَ الطمع فاعطاشم» وقال: إِنَّ آدَمَ كان يُنكحٌ أولاكهُ بنایه»‎ 
فاطاغوه» وقكَلَ مَن خالق فأَسْرِيَ على كتابهم وعلى ما في قلوبهم منه»‎ 


فلم ی عندهم منه شي . 
وأخرَجَة عبد بی حُمَيْدٍ في «التفسير» بإسناو صحیجء > عن ابن أَبْرَىء 
عن علي؛ ہنحوہ تہ 


وقد كان انب اة وأصحابه يَرَوْنَ أنَّ آهل الکتاب أقل شرا من 
المجوس» والرومَ أقرّبُ من فارسَ لهذا الأمرِ؛ فكانوا ون العَلَبدً 
للرّوم على فارسء وإِنْ كان الصحابةٌ ام جميعًا . 

وقد روّى أحمدٌ والترمذي؛ من حدیثِ سعيدٍ بن جُبَيْرِه عن 
ابن عبّاس ؛ في قوله تماں: ال 9© غیت ألم 9) و أن الض4؛ 
قال : مِعُلِيَتْ وَعَلَبَتْ گا3: گان المُْرِكُونَ یبود أن تظهر کار لل 
الرّوم؛ لام هل أَوْنَانِء وَكَانَ المُسْلِمُونَ يُحِبُونَ أنْ تَظْهَرٌ الرُومُ عَلَى 
فَارِسَ؛ لِأنّهُمْ آفل تاب فَذَكَرُوهُ لأبي بَكْرِء فَذَكَرَهُ بُو بكر 
لِرَسُولٍ اللو بلا کال رَسُولٌ الله ڑڑ2: آم رهم سَيَفِْيُون)» كَال: لک 
و بر لَه كَمَانُوا: اجْعَلْ یت اج کر ناه کا اکن 


وَكَذَّاء وَإِنْ هرت كَانَ لَكُمْ کذَا وَكَذَّاء فَجَعَلَ آجلا حَمْسٌ سن لم 








(۱). أخرجه عبد الرزاق في «مصتفه» (۲٦۱۹۲)ء‏ والبيهقي في «السئن الکبری» (۱۸۸/۹). 
(۲) ينظر: القتح الباري» لابن حجر /٦(‏ ٦٢٦۲)ء‏ و9الدر المتثور» (۱۵/ ۰6۳۳۷ 


























يَظهَرُواء كَذَكَرَ ذَليِكَ 0 ہُو بر ليبق فَقَالَ: (آلا جَمَلْتهَا إلى دون قَالَ: 
ره قال: الْمَشْر؟ -) - ال : ال سول جر الِْضْعٌ: ما دون العف - 
تم ظَهَرَتٍ الوم بن كَالَ: كَذَلِكَ قولة, لد © عبت ريغ (6 ف لد 

لی يق زک هنز یه ر بطع سدس بر ار ين 
ل ومن بن ریب يفي آلمزینوی (© بضر ال بضر من بک 
و و از ال تد 

وجاء نحوه عن ابن مسعوو" والبَرَاو٣ء‏ ونار بن مرم“ 
وغیرهم. 

رخ المؤمنينَ بهزيمة أَحَدِ المَدوَيْنِ على ال خر : 

وفي هذا : جواژُ فرح المسلمین بهزيمة عدو على عدو آخَرَ اشد 
منه» ولیس هذا ا اضر 5 الکافر؛ بل لأنَّ الله یَلْكُمْ فَعٌ الشرّ الاعظم بي 
عدوم فیّبقی فك العدوين ضررًا فینفرِڈ بصدو وٹ وهذا من 
س اللو في الدفع التي بُجْرِبھا لجگم بغیر إرادة المؤمنين. 

وفَرَّحٌ النبع يكل وأصحابه في ذلك: دليلٌ على استحباب الفرح في 
مثل هذا وقد كان سب فرح الک وأصحابه في هزيمة فارس ول 
الروم سین : 

الأول : أن کفاز قريش أسَدَّ َو قريب للنبي چی: ُحبُون الفْرْسَ 
أكثّرٌ ين الروم؛ لاهم مثلّھم ليسوا بأهلٍ کتابء وغزيمة فارس کر 
لفس قريش وهزيمةٌ لعزائمهم؛ فأحبٌ لنب ذلك. 

الثاني : أن فارسَ مد عداو من الروم» وکلاهما عدو للمُسلمین ؛ 


.)۱۱۳۲۵( آخرجه أحمد (۲۷۰/۱)ء والترمذي (۳۱۹۳)ء والنسائي في «السنن الکبری»‎ )١( 
.)600/۱۸( آخرجه الطبري في «تفسيره»‎ )۲( 

(۳). آخرجه ابن أبي حاتم في «تفسیره» (۳:۸۲/۹). 

(4) أخرجه الترمذي .)۳۱۹٤(‏ 























تفگ لشن 








0۹۳ 
فأَحَبٌ أن يزولَ العدوٌ الأعلى بالعدرٌ الأدنیء بدلا مين قتالِ عدوَّيْنِء أو 
قتال الْعدّوٌ الأعلى. 

وخ النبيّ ول ہما يَغِيظ قريشًا دليلٌ على استحباب الفرح بما يخبط 
ويُصِيبٌ العدوٌّ المُحَارِبَ» وقد اعتبّرٌ الله مِن مقاصدِ قتال العَدُوٌ: شفاء 
صدور المؤمنينَ» ودَمَابَ غَيْظٍ قلوبهم؛ كما تقدّم عند قوله تعالى: «وَيَنْفِ 
دود مز زمیک © ویذویب عبط مُلُويهِرٌ4 [التوبة: 14 19]. 

وفي هذه الآياثٍ: بيان لحكمة النبئ َل وأصحابه في معرفة مراتب 
الاعداء قُرْبَا وبْعْدًا ین الحقٌ؛ فان الأعداءَ لیسوا على باب واحلٍ في الم 
والعَدَاءِء ولا يَتعامَلُ مع الأعداء على أنّهم شية وَاحدٌ إل وهو يتعاملٌ 
مع اللفاء على انهم شيء واحك فیزتّی ین مَأمَيه ويجتوعٌ أعداؤٌة عليه 
فيَستأصِلُوئه؛ وهذا جهلٌ بالسیاسق» وليس من اه في الدّين. 

رِهانٌ آبي کر مَك والرّمَانُ في إظهارٍ الحقٌ: 

وقد راهن آبو بكر بعض قریش في عَلَبةٍ ة الوم على قارس؛ كما 
تقدّمَ في حدیثِ ابن عباس وابن مسعودٍ والبرَاءٍ ونیاره وجاءتٍ القصةٌ ین 
سل فعاماگ وعکرمة وابن شِهَابِء وعبد الله بن غُتبةً بن 
موو وقد كان ذلك بمکة قبل تحریم الجهالة والعْرٍَ والرّباء والهین 
عن الْمُقَامَرةٍ ونزول آیتها كان بالمدينة في غزوة بني اللَضبر بعد أَحُدِء 
وقد احتلت العلما في دخول رِكَانِ آبي بكر في النهي؛ فان کان داخلا 
0 وا لم يكن داخلا في النهي: فهو داخلٌ في عموم ما 

سني ؛ كما روی أحمدٌ وأهل السنن ؛ من حديث أبي هربرة؛ قال: قال 
(۱) «تفسیر الطيري» (۸١/٤٥٥)ء‏ واتفسیر این أبي حانم» (۹/ ۳۰۸۷). 


(۲). «اتفسير الطبري» (1۵۰/۱۸). 
(۳) سیر ابن أبي حاتم» (۳۰۸۷/۹)- 

















لوف «لاید ۰-۱ 1۹۳۷ 








رسول الله لل: (لَا سبو سَبَقَ لا في غف آز في حافر أو تَصْل) ؛ و ذلك 
أن لَبةٌ الروم على المُرْسِ كان عام الحُدَيْييَةَه وبه استحَیٌ ابو بكر العال 
على رِمَانْه . 

وقد قال بان عل أبي بکرِ داخل في المنسوخ جمهورٌ العلماء؛ 
وذلك أنَّ الفقهاء يرَوْنَ منع الرّمَانٍ إذا كان الما ِن الجميع حتى فیما 
و ال کر » وجِعَلُوا ما جاء به حديثٌ 
آبي بکر أؤْلى بالمنع والقول بشخ وأنَّ الحدیثٌ استثنی من السَّبّقَ 
المال المبذول من بعض المتسابقِينَ لا ین الجمیع» وما ین الجميع فلا 
جیوه | لا بمحلل؛ ليتحوّلَ ین مالي بل الجمیعْ إلى مال بدَلَهُ بعضهم؛ 


كما يأتي ناد 
وقال الحنفيٌّ بجواز بِينَ المسلم والحَرِْيَ؛ لاظهار الحُمّة 
وقوةٍ الحقٌ. 


وبعض العلماء عمِّمّ وقال بجواز المسابَقَةٍ في [ظهار الحُبَةٍ التي 
بها بحرّضُ النامنُ على الحٌّء ويُدقَعُ الشرُ وتفتح القلوبُ للإسلام» 
وبها يعت ويرتفعٌ» وید هذا القول ابنُ تيميّةَ وابنُ القیٔم؛ وعلى هذا حمل 
حديثٌ مصارَعَة النبئ كَل رگن 

وین أسباب الخلافي: أنَّ العلةً الجامعةً ثلاث التي استثناها 
رسول اللہ پا م من الرّھانِ المحرّم: الجامع بیتها [ظهارٌ القوة وإعدادٌ لو 
للجهاد بالمْتَانِ واللسَان؛ سواءٌ کان برمي الشهامء وهو قولّه : «ضل»: 
يعني : : سهماء أو كان بسباق الخیل» وهو قولّه: «حَافِرا» أو بسباق 
الإبل» وهو قوله: «حف»» أو كان ذلك بالمُنارَاتِ والحُبَح؛ فمَنْ رأى 


)١(‏ أخرجه أحمد (۲/٤۷٤)ء‏ وأبو داود (۲۵۷4) والترمذي (۱۷۰۰)ء والنسائي 
(۰)۳۵۸۵ وابن ماجه (۲۸۷۸). 




















عمومَ هذه العلق أدحل فیها ما في خکیها مما يُظهِرٌ قوۃً الاسلام 
وعِرَتَهُ» فأجاژوا الرمَانَ في مسائل العلم» والرهانَ على المبِاحَنَاتٍ 
والمناظرات وخاصّةً ما كان بين المُسِلِمِينَ وغيرهم ین رژوس الملل 
الكَفْرِية؛ كرُمْبانٍ النصارى وأحبارٍ اليهود. 

والجمهور القائلونَ بالمنع ‏ یختلفون في الحیوانِ الذي يجوز فيه أخد 
اسب وهو (الموض)» واختلاه هم دليل على عدم استقرار علة الترخیص 
الوارد في الحدیث عندّهم: 

فالأظهرٌ عند الشافعيّةِ جوا السَبَيٍ بأنْ يكوك في الخيلء والإبلٍ» 
والفیل. والبغلء والحمارء ويّرى المالكيّةٌ: أنه مقصورٌ على الخیل 
والإبل» ویّری الحنفيّةٌ: جوارٌ الب على الأرجُلٍ بلا زوب. 

والأظهرٌ: عموم العلة في کل قوة یکونْ في مثلها إعدادٌ رظهوز 
للحقٌ؛ فان الاقتصار على نص الحدیثِ يَقضْرّهُ على رمي السهام» وِیَمنَمٌ 

من الرمي بالسلاح والرصاص اليوم؛ وهو اشد وأعظم نکايةً في العدوٌ؛ 

ولا يسك عاقلٌ في هذا. 

وقد تصارَّعَ الب که مع رَكَانَةَ على شاو يَغْرَمُها المغلوبٌ» ورُويَتْ 
تلك القصةٌ بأسانيد» منها المتصِلٌء ومنها المُرسَلُ» يدل على أنَّ لها 
أصلاء ولم كر الفعل الواردٌ فيها من نُقَّادٍ المتون» وأمًا ما رَوى آبو داو 
أذ الب كل آرجع المال برگانةً ولم یال فهو مخرَّجٌ في «مراسيله0 . 

وجهادٌ نت نی من جهاد السّئَان لِمَنْ قلَرَ عليه وسدَدّہ ال 
وقد سمّی الله جهادٌ النّسَانِ جهادًا کبیرا؛ فقال: وهنم بے جهانا 
كيرا [الفرقان: ۰۲0۲ وسمّاءُ حقٌ الجهاد: اوهد في الو حل 
چاو وی [الحج: ۷۸]ء وهذا كان بِمَكدَ ولم يسم الله جهاد السْنان 


-)۳۱۸( «المزاسيل» لأبي داود‎ )١( 

















اشوین (الآية 0-۱) KD‏ 








بالجهادٍ الکبیر» ولا حقّ الجهای مع علمَيِهِ وفضله وجلالة قَدْرِه فن 
جاز الرّمَانُ في إظھارِ الحقٌّ بالسَّنانٍ في الضل وال والحافر» ففي 
المناظرة والمُحاجَجة مِثلّهُ أو اک منهء ولا يكونٌ هذا بابّا يدل منه 
المُتسابقونَ في فضول العلم التي لا تحن الحقٌ في الناس» فلم يكن 
الفقھاء یُدخلرن هذا النوع فيما أجارُوةٌ ین فِعْلٍ أبي بكر طلا . 

وآما ما جاء في حديث البَرَاءِ في رِمَانِ أبي بكر مع قريشٍ عند 
ابن أبي حاتم؛ أنه قال في المال: فجاء به أبو بكر إلى النبي كلل 
فقال: (مَذَا ألسُّحْتُ تَصَدقْ بي" "'ء وما آخرَج ابو يَعْلَى في حدیت 
البراء أيضًا؛ قال فيه: فقال رسول الله يك: (مَذَا ِلنْجایب)۳ وكألّه 
جِعَل المالَ للحيوان لا يأكَُهُ الإنسان -: فحديتٌ البَرَاءِ رد و 
إسماعيل؛ وفي حفظه وهم وعَلَظ۔ 

وأگا ما روا ابنُ خَرَيْمةَ في «التوحيد»» في حذيث نِيَارٍ بن مُكْرَم 
في رهان أبي بكرء وفيه: «وَدَلِكَ قَبْلَ أن مَنْرِلَ في الرّعَانِ مَا تزه 
فحدیث نيار تفرَد به ابن أبي الرّنَادِء عن آبیه. عن عروة بای عن 
زیار؛ به ثم هو ليس من کلام ناه وإنّما ین کلام ب بعض الرواة عنه 


أحكامٌ الیوض (السَّبَقِ) واشتراطٌ المحلّل ذ في الزهان : 

لا بختلث الفقهاء في جواز أخذٍ الما في الرّمَانٍ والمسابَقَةِ إن 
كان المالُ.مبذولًا مِن بيتِ الما أو من مال الامام أو نائبه» وقد حكى 
الاجماع الزرکشی "۳ وغیژه. وقد كان انب يل يفعلٌ ذلك؛ كما ثبّت من 
)١(‏ «تفسير ابن أبي حاتم» (۳۰۸۲/۹). 
(؟) «إتحاف الخيرة» للبوصيري (۰)0۷۸۱ و«المطالب العالية». لابن حجر (۳۹۸۰). 


(۳) . «التوحيدة؛ لابن خزيمة .)٥٤٥٤/٤(‏ 
(4) شرح الزركشي على الخرقي» (۳۲۱/4). 

















اکر 





حدیثِ عبد الله بن عمر: ہا رسول اله كا سَبَّقَ بِالْحَبْلٍ وَرَاهََ٤؛‏ 
أَخرَجَهُ أحمد» وفي رواية عنده: او الاب . 

وأمًا إِنْ كان العِوَضُ مبذولا من مال عامّةِ الناس من غيرٍ 
المتسابقِينَ فعامَةُ العلماء ء على جوازه» وځکي عن مالك المنعٌ؛ لأنّه ین 
خصائص الامام؛ لتعلّقِهِ بالجهاد؛ حکاۂ ابن اما والمشهرژ عن 
مالك والذي يَحْكِيهِ آصحابه: جوا ذلك» وحكى جماعةٌ مِن فقهاء 
المالكيّة الاتمَاقَ على جواز ذلك. 


وأمّا إنْ كان العوض (السَبَنْ) من أحدٍ المتسابقِينَ المشارکی ؛ فان 
سبق هوء أَبْقَى مالَهُ له. وان لم يَسبق» أغطة یتسه مهم فهذا قد 
جره جمهوز الفقهای وقد قال مالكُ: لا يُعچبني» نم م قال: لا بأسنَّ 
به“ وكأئّه رأى تَرْكَهُ تورُكًا مع عدم القول بعدم جوازه. وحکی 
ابن قدامةً عنه رواية 4 المنع . 
ویّری كثيرٌ من الفقهاء من أصحاب مالك : جوارٌ ذلك بشرط 
ألا يعود اتکی إلى صاحيه في حالة سَبْقِهِ هو؛ وإنّما يَدفمُهُ لغيره مين 
شَهِدَ السباق إِنْ كان السباق بينَ اثَيْنء وإِنْ كان المتسابقونٌ جماعة وسیقَ 
هو» جعَل الووفن (السّبقَّ) للمتسابق الذي بعذہء وقد حكى ابن عبد ار 
ذلك عن ربیعةً ومالكِ والاوزاعی: أنَّ الاشياء المسبّقَ بها لا تَرجِمُ إلى 
المي , 
وقد عَدَّ القاضي عبد د الومّاب ذلك قياسًا على حال الإمام؛ فاته 
يُُخْرِجٌ ج المال ولا یرجم ع (لیه» وهو تعليلٌ لیس بالقوي؛ فالإمامُ لا بدا 


.)۹۱/۲( آخرجه آحمد (1۷/۲). (۲) آخرجه آحمد‎ )١( 
.)4۰۸/۱۳( «المغني»‎ )۳( 

.)6٩۰/۱( «الكافي في فقه أهل المدینقہ‎ . )٤( 

(5) «المغتي» (4۰۸/۱۲). ) «الاستذکاره (۳۱۰/۱6). 
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المُسابِقِينَ سباقهم في الاغلب. ولو شارکهم» لكان له حقٌ كحقّهم عند 
فوزه» ال إِنْ كان مَنْ قال بهذا القولٍ أَجْرَى العِوّضّ مجرى الهبة التي 
لا یجوژ أن برجم فيها صاحبّهاء » وإ كان كذلك» فهو ومَبّھا هبة 
مشروطة بِالعَلَبَةٍ والمَوْزِءِ وقد یتح وقد يتفي فيه وفي غيره» والجعَالةٌ 
یجوژ فيها أن يبدل الشخص مالا لمن يأتبه بِضَالَيِه؛ ثم ُشارگهم البحت 
عنها؛ فان وجدّها هو بَتَِ له ماله وان وجَنھا جا أعطاءٌ إياه. 


وعامّةُ الفقهاء على جواز أن يكونّ السّبَقُ ین أحدٍ المُتسابِقِينَ أو 
والجمهورٌ على المنع ین ذلك وخزمیه؛ لدخوله في القِمَارِه ما لم یدیل 

ويُرِيدٌ الفقهاء بالمحلّل: أنه المتسابق الذي يُساوِي بقیةً المتسابقِينَ 
في السّباقء لکل لا يبدل عِرَضًا لمن سبقّه» ويأحُذُ العوض إذا سین هوء 
وسئاه الفقهاء محللا؛ لاله يُحلّنُ للسابق أخدّ الالء فد المحلّلَ یجعل 
العقدَ حلالاء ویخرشه عن کونه فِمَارًا؛ وذلك أنَّ القِمَارَ: أن يكونَ 
المتسابِقُونَ متردٌدينَ بين الكذوٍ والعُرم» وأمًا المحلل» فإمًا غانمٌء وإمًا 
سالمٌ ليس بغار وبه لا کوٹ العقدٌ قمازا» سی الملْل عند بعض 
الفقهاء : الدخيل أو المُحلٌ أو الميسّرَء وللفقهاء في دخول المحلل أقوالٌ 
ٹلائڈ: 

الأول: دخول المحثَّلء وأنّه لا يصح العَمْدُ إلا به؛ وإليه ذمبَ 
جمهورٌ العلماءء وعليه مذهبٌ الحنفيّة والشافعيّة والحنابلف وهو أحدٌ 
قولَئ مالك واشترَظوا لدخوله: آلا يَدْقَعَ من ماله شیگاء وأنْ يُساويّهما 
فیکافی فرشه فرسَّيْهماء أو بعيرُهُ بعيرّهماء أو ميه رميّهماء فلا یکونُ 

۳ مو ا و 0 

دخوله صوریٌا. وأن یذ المال إِنْ سبَّقّ هو من بینهم؛ واستدلوا على 
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دخول المحلّل بما جاء عند أحمدٌ وبي داود؛ يِن حدیثِ سعيدٍ بن 
السیّب» عن أبي 7 قال : قال رسول الله 6: (مَنْ أَدْحَلَ فَرَسًّا بَيْنَ 
سین ومو لا یمن أ ن یسب فلا یس بو وَمَنْ نشل قوسا ی رسن 
وَكَدْ ین أذ ببق هو قا . 

وقد رواهٌ مالك في «الموظأ»» فوققهٌ ِن حدیثِ یحیی بن سعیدٍ؛ 
آله سیع سعيدٌ بن المسیّبِ یقول: «لَْسٌ پرمان الْحَيْلٍ بسن لا َكَل فِيهَا 
محل قرف سق أحدَ السب ون سب َمْ یکن علب دنہ“ 

الشاني: كراهة دخولِ المحلّلٍ؛ ب هذا ذعَبَ بعض الحنابلة 
المحقّقينَ؛ كان تمه 4 اب القيّم؛ وذلك ان يرون البَذْلَ من الجميع 
غیر جائز أصلاء وإدخالة نوع تحایل عند من بحم ورون أنَّ المنع ین 
البق بمحلل وغير محلل أولى بالاخذ ين القول بتحريوه ثم تحليله 
بالمحلّلِ۔ 

الغالث: لا یجوژ ادخال المحلُل؛ وبه قال جماعةٌ من الفقھاءِ 
المالكيّة» وهو معتمّدُ المذهب عنهم» وقد أنكرٌ مالك العمل بقول 
سی المسیّب بالعمل مالا ولا بجوژ عندّ مالك أن عل 
المتسابقان سين یج کل واحٍ منهما سا ِن قبلٍ نفيو على أن من 
سیق منهماء أحرّرٌ سبَقَهُ وأحَدٌ سبّقّ صاحبه وقد قال ماللكٌ: ہلا يجب 
لمحلل في الخیل» ولا نأ حُذُ فيه بقولِ سعيية”". 

والفرق بین من قال بالکراهة ومَنْ قال بعدم الجواز: أن تن قال 
بالکراهة يَرى أنَّ دخولَهُ لا بر في الجل» ومن يرى عدم الجوازِ رأى 
دخوله لا یولڑ في التحريم. 
() آخرجه آحمد ۰۵۰۵/۷ رابو داود (۲۵۷۹)) وابن ماجه (۲۸۷۷). 
(؟) آخرنجه مالك في «الموطأ»  .40۸/۷(‏ (۳) «تفسير القرطبي؛ (۲۸۵/۱۱). 























ولماللك في دخول المحلّلِ قولٌ بجوازه یفن فيه قول این المسیّب 
لا أنه حلاف المشهور عنه. 

وعلَلّ بعضٌ المالكيةٍ عدمٌ جوازِ دخولِ المحثّلِ بان المع 3 في 
باب المعاوضة من اجتماع العِوّضَيْنِ لشخص واحد لم له ویْحرمٌ منه 
بات الباؤلُون» وذلك في مُعاوّضاتِ ۳ والاجارة والشُفْعةَ؛ فن ففي البيع 
یکو الم والمثمّنُ - وهو السلعةٌ - مقسَّمَيْنٍ بین البائع والمشتري الذي 
اتل إله امش وهو الق 

وحديتٌ أبي هريرة السابق في المحلّل لا بث رفعٌةُ؛ فقد رتَعَهُ 
سفیاڈ بن حُسَيْنٍ عن الزّمْرِيُء عن سعيدٍء عن أبي 00 مرفوعًاء 
وسفیان يَهمُ في حديث الؤْهْریٌ؛ كما آشار إلى هذا أحمد 
وابنُ موی ١‏ والنُسائة9؟. 

وأصحابٌ هي الكبارٌ لا یره بل بفطعوته؛ کر بن راشلوء 

وُقَيْلٍ بن خالدٍء» وشْعیّب بن آبي حَمْرَةَ واللَّيثِ بن سعلٍء وغیرهم" 3 
ثم إن تراکیت الحديث لا تة كلام ابي » ولا الغالب ین کلام 
الصحابة؛ وا تُسْبهُ فا التابعين. 

وقد ربح الحمَاظ القطع كأبي حاتم ؛ قال أبو حاتم في المرفوع: 
«هذا خطأء کے ریت لا یُشبه أن يكونَ عن 
اللبیء وأحسنٌ آحواله أن يكونَ عن سعيدٍ بن المسيّب من قوله. 

ونسّبٌَ بعضّهم إلى الدارقطنی أنَّ الرفعَ محفوظ وفيه نظرٌ؛ فإنّه لم 
رد ذلك في 'مِلَلِه؛ وإنّما اراد روايةً سعيدٍ بن بَشِيرٍ عن قتادهً عن 


(۱) «العلل ومعرفة الرجال» لأحمدء رواية المروذي وغیره (۲۸). 
(؟) «تاريخ ابن معین»» رواية الدارمي (ص٤٤)۔‏ 

(۳) «السئن الكبرى» للنسائي (۳۲۸۰). 

(4) ينظر: «الفروسیة» لابن القيم (ص۲۲۹ - ۰6۲۳۸ 

.)1۷۵[۰( «علل الحديث» لابن أبي حاتم‎ )٥( 
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ابن السیّب لهذا الحديثِ وق وأئه عن الزُمْريّ عن ابن المسیّب» فهو 
يرجح بين وجهَيْنٍ مرجوحَیْنٍ جميعًاء لا بِينَ وجو مرجوح ضعيف وبين 


وجو راجح صح . 
وجاء في المحلّلٍ ین حد يث ابن عمرّ مرفوعًا"» وفيه عاصمٌ بن 
عم کلم فيه؛ قال البخاري : نگ الحديث 0 


*# # و 


3 قال تعالى : بن اه وون سوت ویب سبح © و 
لْحَمْدُ في سوت رل و نب نسهروٌکه [الروم : ۰۷ ۱۸]. 


في هذه الآيةِ: فضلٌ الصلاة على مواقیتها؛ فقد ذگر الله فی هذه 
الآية مواقیت الصلاة جميعهاء وقد جاء عن ابن عباس له ؛ أنه قال: 
الصلواث الخمس في القرآن. فقيل له: أينّ؟ فقال: هال اللَّهُ تعالى, 

سبح الہ ین ثرت »: صلا المغرب والیشاء وید 

: صلاةٌ الفجرء طوَعَشِيه: العصرٌث ورين م 
ارگ 

وبنحوه روي عن سعیدِ بن جُبَيْرِ والضتٌا له 

تال نافع بن الأَزْرَيِ ابنّ عبّاسٍ فقال له: هل تَجِدٌ میقات 
وو الخیس في کتاب الله؟ قال: نعم؛ ؟ سحن سبح الو 55 

: المغرث ويون يہ ٭: الفجرٌ 4: المصر 


.)۱۹۹۲( «علل الدارتظتي»‎ )١( 

(1) اخرجه ابن حبان في «صحیحه» (1۸4٦)۔‏ 

(۳) «التاريخ الكبير» للبخاري (٦/1۷۸/ترجمة‏ 00417 

.)٥٥۸/١٦( «تفسير الطبري» (۱۸/٤۷٦)ء واتفسیر القرطبي»‎ . )٤( 
.)609/17( «تفسير القرطبي»‎ )٥( 
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یں تلهزت»: ان قال: زین بتر رد اليكل تک عو کي 
[التور: ۲0۸ . 

وصح عن قتادة وابن زيدٍ أنّهما جعلاها دلیلا على آربعة موافیت» 
هي : المغربُ والفجرٌ والعصرٌ وله . 

وقد تقدّم الکلامُ على المواقيتٍ الواردة في الفرآنِ عند قوله تعالى: 
تکیت که [مود: .]1١4‏ 
وتقدَّم الکلام على أذكارٍ الصباح والمساء وفضلها وحدّها عند قوله 
تمالی: «ولاك رک فى تنيلك ترا َة وذو اهر من القل مدو 
َالْآصَالِك [الاعراف: ۲۰۵]. 





# و نت 


8# قال تمالی: ین ليده أ نکر بن آنشیکم ایا لک 





لھا يكل بتکم موه وََعْمَةً ي٤‏ ن کلف لبنت نوم گرو 


[الروم: ۰۲۲۱ 


فيه: إظهارٌ مِنَةِ الله أن خلَقَ الأزواج ین الأنشس. وجعلها تسكن 
وتیل وترتاحٌ وتأئس إليهاء فلا تستوحشٌ منها لو كانت من غيرٍ جنسهاء 
وجعَلَ في ذلك بین الوجَيْنٍ موده ورحمةٌ لا تكون ین انين ولا یسب 
ویعم عليها إلا موه الإيمان ومحيه. 

وؤكرٌ الله للشکُون في هويه. تنك إلا فيه إشارةٌ إلى 
السَكن؛ لاد الإنسانَ لا يتحمّقُ له معنى سكون امس إلى زوجه إلا 
بشگن بَجْمَمُھماء ویخلو بها فیه» ولمّا ذگر الله اعظم الغاياتِ من 


.)٦۷٤ /۱۸( «تفنیر الطبري؛ (1۷6/۱۸). 3 (۲) «تفسیر الطبري؟‎ )١( 
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التکاج» وهو سکن التفوس؛ َل على أن ما لا تن تلك الغاية ال به 
فهو مقصودٌ ومشروع؛ وین هذا نوسح قرينةٌ على وجوب السُکْتّی 
للژزجق» وهذه الا نظيرٌ ما تم في قوله تعالی: فر لیف لمکم ین 
تفس ویو وَجَعَلَ یبا وھا سی ریب > [لاعراف: 1۱۸۹ء وسيأتي الکلام 
على مسألةٍ المُکُنی بتمایها في سورة الطلاق» عند قول الله تعالی: 
کوش بن یٹ مکش ين ويك 00+ فإنّها اصرح في المسالة. 


عو ہت بد 


للا قال تمالی : وین یو متام بال وَلہًار یام ين ْو 
زک في لاک 0 ك ینت لق در مو ںہ [الروم: ۲۳]. 
وفي هذه الایة: من الله على عِباده بتقلیب الأوقاتِ وتخیرها؛ 
ناینب تفسیم آعمال الإنمياد و بِينَ عمل وزاحق فغ الليل للمبیت 
والعنام» وجعَلّ الٹھار للشب والمعاش وطلب الفضلء وکان ذلك 
من الله آي لعبايه. 


ابو في نصف النهار : 

وحمّلَ بعشهم قوته تعال,: وتان بال رای على القَبْلُولَق 
وهي لَوْمَةُ نصف النهار واستراحثہء وأنّها م من الفِظرة التي یحتاعٌ إليها 
الإنسان في يويه» ولا یرم في القيلولة أن يكونّ معها نَوْمٌ؛ ولكنّها تكونُ 
للرّاحة. 

وقد ذگر الله القيلولة في مواضع: 

مٹھا: في أصحاب الجنة؛ ولكنّها لیسث عن نَصَبٍ ووَصَبٍ وتَعَبٍ: 
وشحب اجه ید حير مسق وَلَحْسَن قيا [الفرقان: ۰2۲6 و 
والفَيْلُولة: استراحةٌ الإنسانٍ نصفت النهارٍ وإ لم یک معها نومٌ۔ 
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وین ذلك: وله تعالى: وگ ین َر کہا ماما بسا با أو 
هم ايوت [الاعراف: .]٤‏ ۱ 

وفي القيلولة نفع لنشاط البدنِ لما بَقِيَ ین عملِ الٹھارِ ومعونةٌ 
على قیام الليل» وقد ذگرها الله تعالی في قوله: و تب ب 
ابچ [النور: ۸. 

والقیلولةُ فِظرةٌ ومستحَبَاً عند آکثر العلماءء ویُردی في الأمر 
بالقيلولة أحادیث؛ منها قوله: (قیلوا؛ ِن الشَيَاطِينَ لا تَقِيلُ)؛ 0 
الطبرانی في «الأوسط»» وأبو یم في «الطت»(» ومنها .قوله: ( اسْتَعِينوا 
يِطَعَام السّحَرٍ عَلَى عیام هار وَبِالْمَيْلُوكَةٍ عَلَى فیّام م ال كما روا 
ابن ماج ؛ وفيها کلام 

وقد تپ القيلولةً ین فعل النبي ل في أحادیگ كثيرة ین حد 
1 حرام ۳ وابنٍ عم > وآنس٩؛‏ وکلها تی الصحیح. 

وجاءث ین فعلِ الصحابة عامّةٌ في البخاري من حديثٍ انس( 
وفي «الصحيحَيْنٍ» عن علي بن آبي طالب ین حدیث ی سهل "۰ وفیها ین 
فعلٍ ابن ص۸۳ 

وان «كنّا ونحن شبابٌ نَبِيتُ في عهدٍ 
رسول الله يكل في المسجدٍ وتقیل». 

# K# ¥ 


(۱) آخرجه الطبراني في المعجم الاوسط» (۲۸)ء وأبو نعيم في «الطب النبوي» .)٠١١(‏ 
(۲) أخرجه ابن ماجه (۱1۹۳). 

(۳) آخرجه البخاري (۲۷۸۸)ء ومسلم (۱۹۱۲). 

.)۳۹۱۲( آخرجه البخاري‎ )٤( 

.)۲۳۳۱( آخرجه البخاري (۰)1۲۸۱ ومسلم‎ )٥( 

)٦(‏ آخرجه البخاري )٩۰۵(‏ و(۹۶۰). 

(۷) آخرجه البخاري (۰)46۱ ومسلم (۲4۰۹). 

(۸). آخرجه البخاري (۱۱۲۱)ء ومسلم (۷۹١۲)۔‏ 

(9) آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۰)4۹۱6 وأحمد (۱۲/۷). 
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8 قال تعالى : ر هک لین ییا فطرت أنه اي فط الاس 
الا بل یکل ال اک اديب انم وتکری اڪ الاس 
ل یره (© میب ره وه وأقثا اسر را كرفا یت 
آلمشرکی © ين الک نف وهم وَكاوأ أ شیا کل زب يما £ 


ُوک4 [الروم: ۳۷-۳۰]. 





مر الله نبيّه بتوجیه وجه إلى الله وتسلیمه له» وین أنَّ التوحيدٌ هو 
الفظرةٌ التي خُلِقَ الناس مَفطورِینٌ عليهاء وفي اب بل عن 
آبي هريرة؛ قال: قال سوه اھ : (مَا ین مَوْلُود لا يُولَدُ عَلَى 
الفِطرّق ابو هداد أو ب يُتَصُرَانِهِ» أو یمجسانه کما تنک تتح البَهِيمَةُ َهيمَةً 
جَمْعَاءء هَل تُحِنُونَ فِيهًا مِنْ جَدْعَاء؟ 200 . 

يعني: أنَّ الإنسانَ يُولَدُ مفطورًا على الایمان بخالت واحدِء ومفطورًا 
على عباديه والخضوع له» وجعل الله فظرة الإنسان مُوافقةً لشرائيه» فلا 
یوجدٌ شيءٌ منها خلاف الآخر ولكنٌ الإنسانَ بنحرف بتسویل الشیطانِ 
وَالتّمْسِ؛ كما في «صحیج مسلم»» عن عِيَاضٍ بن حِمَارِ؛ قال: قال 
رسول الله كله: یقول الله: (ائی خلفث مبايي ختقاه لَه وم کم 
الشَيَاطينْ تلهم عَنْ دبنِهم» وَحَرّمَتْ عَلَيْهِمْ ما أخللث لَه . 

وقد جعَل الله الفظرةً هي الدّينَ؛ كما في هذه الابة: «لا كيل یلق 
ا ديلك آليث ؛ ولهذا لا يجورٌ تخييرٌ الفظرة وتبدیلھا على ما 
تستنکره الشريعة والأوامر الربانية» وقد تقدّم الکلامٌ على الفطرة وحم 
تغييرها عند قوله تعالی : ولمم يرک کلک انر [النساء: ۰۲۱۱۹ 


(۱) أخرجه البخاري (۸٥۱۳)ء‏ ومسلم (۰۸٦۲)۔‏ 
(؟) آخرجه سلم (۲۸۰۵). 























ساون ولايد ۳۲-۳۰ KS‏ 








وقوله تعالی : تَا ال اَم اش كوأ کا فى الأرْض كلا با ولا ۳ خطوتِ 
اللي , کم و مب [البقرة: ۱1۸ ونبّھُنا على ذلك في صدرِ 
كتاب «العقليّة الليبراليّة؛ . 

وفي قوله تعال: اا الصو را كوو بت الشركة : قرينة 
على كفر تارك الصلاة في مُشْابَهَيهِ لهم بتركه لهاء وتقدّمَت الإشارةٌ إلى 
ذلك في قوله: فلت بن بم عَلک اَمَاغوا لكو ابوا او وف 
یرد عَيَا4 [مريم: ۰۲04 ويأتي الكلامٌ على كفرٍ تاركها في سورة الماعونِ 
بان الله . 


1 0 48 و2 
وفي فوله تعال: هين مت ترا یم وسكَائوأ يشيع کل - يم يما 


نم رة : أن الفرق والاحزاب في المُسلمين ليس ین أمر الفِظرة 
7 قطر النامن عليها؛ فال ج واحدةً: ل هزو اتیک 2 )5 
رده [الانبياء: ۹۲]؛ فَالفِظرةٌ ثحب الجماعةً والوخدت والواجبٌ نف 
وجوو التمایز والتفرّقِ؛ للاجتماع على الحقٌ على الصّراطٍ الذي حَلَلهُ 
النبئ ككل لام بقوله وفعله. 

وأمًا تمایِرٌ أهلٍ الحقٌّ عن أهلٍ الضلالِ والبدع والكفرء فهذا 
حنٌء ويدُلٌ على ذلك حديتٌ الافتراقِء فقد مَدَحَ النبی كله الفِرْفة 
المُبَِّعَةَ ولو تمایرِ عن فرق الا في قوله : رك امي ستفترق 
عَلَى لین وَسَبْعِينَ فِرْكَةٌ 5 في اللَارِء إل وَاحِذةً)ء وین وجوو 
الجزمانٍ والضلالٍ: أن تعد الق في الأمَةِ والأحزابُ بِدَعْوّى أذ کل 
واحدة ترى أنّها هي تلك الفِرْقةُ الناجية ولیسث هي لا ما كان عليه 
الب ي وأصحابه 


(۱) آخرجه آحمد (۳/ ۱۲۰ وابن ماجه (۳۹۹۳). 

















سے ات 


والمُسلِمونٌ في بل الکفر يجب علیھم أن یمایَژوا عن المشرکین» 
ولو جع سو مات وله تال بین اسلام وکفر؛ لا تمايرٌ 


یت ا الک آلشزان 








لا قال تمالی وه عق و یل کلک ير 
لت ریدو وه 4 له ۳ هم المفلخور تتیف © و 
را نو قاس کک با عند ار کیا ءاش من وك و ودوك وه 


ار ویک هم اشک [الروم: ۲۳۹-۲۸. 











فيه: فضلُ الإحسانء وأنَّه على ذوي القُرْبَى آفضل من غبرهم: 
والصدقةٌ على الأقارب أفضلٌ ین الصدئّة على الْأبْعَدِينَ؛ لأنّها صَدَقَةٌ 
وصِلٌَء وال لین انضل ین الصدقة على الأبْعَدِين؛ لأثر هدي 
القريب عليه في جلب فضائل عظيمةٍ؛ كصِلَةٍ الرحمء وشدٌ الأَزْرٍ به 
عند الحاجة إليه في حقٌء وأئرٌ الهديّةِ في القريب أَذوَمُْ من أثر الصَّدَقةٍ 
في البعيد؛ لِمَا في «الصحيحَيْنِ؛؛ أنَّ ميمونة بنت الحارثِ وا أَعتَفّتْ 
وليت وَلَمْ تَسْتأَذِنٍ اي كي تَا گان يَرْمُهَا الّذِي مَدُور عَلَيْهَا فيد 
قَالَتْ: أَشَعَرْتَ يا رَسُولَ الله آني ات وليدني؟ فال: (أوَ كَعَلْتِ؟), 
قالث: تم قَالَ: (آنا ۳۹1 لو أَمْطَّيْيهًا آغوالك. کار أعْظََ 
جر . 

وقد تقدّم بيان فضل الصدقة والإحسان على الأَقْرَبِينَ في مواضع؛ 
منها عند قوله تعالی : کلک مادا ينف تشون ل کا قشم نی کر یلوزن 


.)۹۹۹( آخرجء البخاري (۹۲٥۲)ء وسلم‎ )١( 














تا لای مهم 0 ۳۹7 








وین والکن سكن وان الیل وما لوا من یر که له بي علي 
۳۳ ۵ء 


|مداء الهديّةٍ رجاء الثواب علیها 


و ۳ 


وقوئه تعال: زك 23 > ی لاخ ی 
و تشر ين رجا یاه نله ایس كلا يوا ین اء نے 
جماعةٌ بِمَنْ يُعطي الهديّة والعطيّةَ أو الصدفة وريد مقابلا علیها؛ فهذه 


لا يتقبلُها الله من صاحبها؛ لاه لم يُرِدْ بها وجة الله؛ وهذا مرويٌ عن 
)۰ 


1 


1 


ابنِ عبّاس وسعیدِ بن بير ومجاهد وطاوس 
وقد رُوِيَ عن ابنِ عباس في قوله. «وما تشر من زبا لها و 
مول الاس تلا يروا عند ویچ4؛ قال: «هو ما يُعطي الناسن بيهم بعضهم 
بعضّا؛ بُعطي الرجل الرجل العطيَةً يريد آن يُعطى أكثر منها»" . 
وصح عن طاوس » قال: «هو الرجل يُعيطي العطیّ ويُهدي الهديّة؛ 
ياب أفضَلَ من ذلك. ليس فيه أَجر ولا وز . 
وهذا لا يتعارضٌ مع کون الب کیبل الهديّةَ ویب عليهاء كما 
في «الصحیح»؛ من حديث عافد ؛ فهذا فعل المُهُدی إليه» وليس 
75 المّهْدِيء والمُهُدِي ينبغي له أن يّهْدِيَ الهديّةَ والعطیّۃً والصدقة 
ولا ینتظه ثوابّها؛ ليتحقَّقَ له الأجرٌء وأمًا المُهُدی البه» فیُستحبٔ له أن 
يتيب على .الهديّةِ؛ ردّا للمعروف وإكرامًا للمُهُدِي ولو لم یَتظِرھاء ومذا 
يرد مثله في الشريعة؛ فنظيرٌ ذلك: أنه یجوژ للرجل أو قد يُستحَبٌ أن 


.)۵۰6 «تفسير الطبري» (18/ "1ه‎ )١( 
.)0۰۳/۱۸( «تفسير الطبري»‎ )۲( 

(۳). «تفسير الطبري» (9۰6/۱۸). 

۔)۲٥۸٢( أخرجه البخاري‎ )٤( 























22 ی 

EEE 0 ۱۹۹1‏ ن 

یقوع إكرامًا لشخص دحل علیه؛ لکّه لا یجوژ للداخل أن یُحبٌّ أن یل 

النانُ له وی ؛ كما في الحديثِ المرفوع: (مَنْ سره دا رنه الرجال 
مقبلا آن موا لَه قياماء یربا في الا . 








۳ بس فك 


.)۳۲۰/۱۹( أخرجه الطبراني في «المعجم الکبیر*‎ )١( 




















8 


لذ لقان 


3 


سور مان مکی وإنّما الخلاف في بعض آیاتها"؟ ومرضوغها 
وآیائها دالّةٌ على ذلك» وفي في السورق: تعظيمٌ القرآن وفضل الله بإنزاله» 
وبيانُ ما بَصرِف الئاس عنه من اللَّهْوِ واللّمْوِه وبيانُ آباتِ الله ومُعْجزاتِه 
في حَلْقِه؛ ين السماء والأرض والكواكب» وذكرٌ الله ِن أجبارٍ من سبق 
وقصصهم كلْقْمانَء وببان عاقبة المُعانِدينَ» والتذكيرٌ بيوم المَعادٍ. 
جو * فنا 
8 قال تعالى : طون لاس من یی له آلکیثٹ عل عن سيل 


يدها هروا و کو سے 


کے یر طر ریا هرا یک لم عََاب مهن القمان: .]١‏ 

كانث قريشٌ تخد الغناء هو به عن سماع کلام الو وهو أحسنٌ 
الحدیث؛ كما قال تعالی: اک“ َل آ أَحسَی اث [الزمر: ۰]۲۳ 
فستّی اللّهُ غناء‌هم ولهو ١‏ لحيريث». 

وقد فسّر لَهْوَ الحدیثِ في هذه الآيةٍ بالغناء جماعةٌ من الصحابة 
والتابعينٌ؛ کابن مسعودء وابن عبّاس» وجابرء وسعيدٍ بن جُبَيْرِ» 
ومجاهِدٍء وعکرمك ومكحولٍ وقتاد؟ً وغيرهم”". 

وقد روّی ابن جریر والبيهقيُ» عن عبدٍ الله بن مسعودٍ وله ؛ أنه 


۔)٥٥٤/٤٤( ينظر: #تفسير القرطبي؟‎ )١( 
. 0971 /5( -۵۳۸)ء واتفسیر ابن كثيرة‎ ٥۳٤ /۱۸( (؟) ینظر: «تفسير الطبري؛‎ 




















کک مارد 








5| 





EEG 


ا 





قال: «وال الذي لا إلة لا هی اد لَهْوَ الحديث لَهُوَ الِنا»» شم ذگرّها 
ثلا . 

وابِنُ مسعودٍ هو ین أعلّم الصحابة بالتفسیر» إن لم یک أَعلَمَهُمْ 
على الإطلاقي. 

الغِناء والمَعازف والقَرْقُ بیتهما: 

وقد جاء في الشريعة النهيُ في هذا الباب عن شيَيْنِ بلط بیتهما 
كثيرٌ ین النامن: الأولُ: انا والشاني: المعازف» ولا یلم 
اجتماعُهما؛ فقد يكون الفناء بلا مَعازت. وقد تكونُ المعازف بلا غنای 
وقد يجتمعان. 

ما الأول: فالتا والمرادٌ به هو إنشادٌ المّعْر بالصوتِ الحسّن 
المجرّد عن أي مضافي إليه ین الآلاتِء وهذا النوعٌ نَّهِيَ عنه لا لاه 
وإنّما ِن كان يتضمَّنُ صدًا عن کر اث كما كانت تتَّحِدَّهُ قريشنٌ في 
مَكْ؛ حتى لا تَسْمَعَ کلام الله وکلام الب گی 

ولا يلرم ِن الغناء أن يكونّ معه مَعَازِفُء ولكنّه غلّب في استعمال 
الناس أن الفناء هو الذي يكونُ معه آلاٹ الطرّب» وليس مقصودًا بهذا 
المعنی عند العرّب. : 

ومن نظرٌ إلى التصوص ین أفعالٍ الصحابة وکذلك أشعارٍ العرب؛ 
وجَدَ أنّهم. يُطلِقونَ الغِناة ويُريدونَ به الشُعْرَ والحْدَاءَ حتی أشكلَ ذلك 
على كثير هن المتأشرین؛ ونوا أنَّ قول السلف في الفتاء نما هو 
المَعازث كما هو اصطلاخ المتغرین؛ وهذا جَهْلٌ وسوۂ فَهْم؛ فا هذا 
لم يكن موجودًا عند السلفی مطلَقًا۔ 


(۱) أخرنجه الطبري في «تفسیره» (۵۳6/۱۸) والبيهقي في «السنن الکبری» (۲۲۳/۱۰): 














اکتا لايد 6 [۱۹۵۵ 





فالغناءُ عند العرب هو صوث الفّم؛ كما بقول ید بن تور : 
عَحِبْتُ لها آئی يَكُونُ مِنَاؤهَا مَصِیخًا وَلَمْ تَفْمَْ بمَنْطِقِهَا قت“ 
ويَرِدُ عن بعض السابقِينَ: أنه سَمِعَ الهِئّاة» والمرادٌ بذلك: هو 
إنشادٌ الشُعْر بالصوتٍ الحسّنء وليس المرادٌ الموسيقا والمعازت. 
والغِناءً عند السلف جاء النهئ عنه لا لِذَاتِهِِ وإنّما إن صد عن 
ور اش ول إنشاڈ الأشعار باللُونِء وان لم ید جاژ. 

وقد قال ابنُ الجوزيّ: «كان الغِنَاءُ في زمانهم انشاة قصائدٍ الزُّمْيِ 
ِا اتهم کانوا بُلحُنوتها»” . 

ومن هذا قول بعض الفقهاء بحضرة الرشيدٍ لابن جامع: | العتا 
يور الصائمء فقال: ما تقول في بيتِ عمرَ ب بن أبي ربيعة لد أنشّد: 

آین آل ثغم آنت غاد فَمْبْكرٌ ده قد أ رایع فَمُهَجُڑا 

اير الصائم؟ 

قال: لاء قال: إِنّما هو أن مد به صوتي» وأحرّة به رأسى 

وین هذا: قول عطاء بن آبي ریاج: الا باس بالفتاء رالشتاء 

. 

الثاني : فالمَعازف. وهي آلاث الطرّب من العُودٍ والقَصّب. 
والیژمارِ والموسيقاء والالات الإلكترونيّة الحديلة التي تُخْرِجُ ما يَخْرُجُ 
من المعازفي؛ فإِنّها تاذ خکمها؛ لأنَّ الشريعةً لا تفرّق بین 
المتمائلات» فإِلّھا لم تحرّم الخمرٌ لکونه تمرًا أو رَبِيبًا أو با أو غيرٌ 
.)١(‏ ينظر: «لسان العرب» (۱۳۹/۱۵) (غنا)ء واتاج العروس» (۳۹/ ۱۹۳) (غني). 


(؟) #تلبيس إبليس» (ص ۲۰۳). 
(۲) «محاضرات الادباء» للراغب الأصفهاني (810/1). 7 
(4) أخرجه ابن أبي شيبة في #مصنفه» (۱۳۹۰۱). 














کت 


ذلك؛ وإنَّما لاه یُخایر العقل ویسکره ویخظیه؛ فکلُ ما كان فيه هذه 
العلا سى خمزا محرًّا ولو كان ين غير تلك الأصناف؛ بل حتی لو 
كان إلكترونبًا كما حدَك في هذا الزمنٍ مما م يُسمّى بالمخدرات 
الالکٹرونیٔڈ؛ 3 وضع م سمّاعات في ال ويُّحِدِتٌ ت أصوائًا متناغمة على 
نستي مب في انتظام العقل فيختل» ویکونُ السامعٌ بعد وقتٍ فاقدًا 
لعقله کنشوة السَکران» شم لا بلبث إلا ويفيق. 

والمعازف رمث لذاتها؛ فما كان آله عَژفب وائخد لذلك. فهو 

محرّمٌ ولو لم يكنْ معه شِعْرٌ وکلامٌ؛ وذلك لقول النبي كله : (لَيَكُوئَنّ ین 
7 مي أَنْوَامُ يَسْتَحِلُونَ الور موسر وَالمَعَازِفٌ)؛ روا 
البخاریٔ”"ء وقال بتعليقه ابی حزم وليس كذلك» وقد بِيّنًا وَضْلَّهُ 


مع 


وصِحَتَهُ في رسالة «الجِنّاء؛ . 
وتحليلٌ المعازفی الیومٌَ ِن علاماتِ النبوّةَ التي أخبرٌ عنها الب يلل 


يزيد المزین يقيئًا بصذق رسالیه لاخباره» ولا شک في کم المعازفی؛ 
3 لا یوجڈ مذهبٌ من المذاهب الاربعت ولا كَرْنُ من قروب الاسلام 
ولا بلڈ ین لدان خلا ین عالم بسكي الاجماع على رمتا. 


# ع # 








اند تسالی: یی یر را نز تون وله عي الشكر 
EEE,‏ له من زم رکه ان: ۷ 





أمَر 7 ابه بالصلاق» وقرد الأمرّ بها بأمرٍ انح وهو الامرٌ 
بالمغروب والنهی عن المُنگر؛ يعني: اؤمُرْ غیرّك؛ لد صلاءً العبدٍ إن 
كَمَلَتْ هه هو عن الفحشاء والمُنگرِ؛ کما في قوله تعالی: ویک 


(۱) أغترجه البخاري (0690). (5).. «لمحلی» (09/9). 














A‏ وروت 
س واا لقن مار (الآيه ۱۰) KE‏ 








الصّصلزة نمی عن الْفَحَكک وَالشكر» [العنكبوت: ۰۲40 فأمَرَ لقمانُ ابنَهُ أن 
يأْمْرَ غيرة؛ لاکتفائه بقيام صلاتِه بذلك في نفیه؛ من مث صلاثه» ۶ 
باقي وییه» وبمقدار نَقْصِها والتفریط فیها وفي خشوعها بنص یله 
ویضعك أٹڑھا عليه . 

وقولہ تعال: رم تون ونه عن اشكر فیه: أن دعوۃ جمیع 
الأنبياء والأرلياء الجمعٌ بِينَ (الأمر) و(النهي): أمر بمعروفي» ونهي 2 
منكر» ولا يُقَتصَرٌ على واحدٍ دون الآخرٍ. 

وبعض المُصِلِحِينَ تیل إلى اظهار المعروفي» ويعظّلُ النهي عن 
المنگر؛ ؛ لان الناسَ لا يُجبُونَ من يَنْهِاهُم عن شهراته م وهولاء 
المُصلِحونَ قاموا ببعض الکتاب وترَكُوا بعضّاء ومنَكَهُمْ خشيةٌ تفویِ 
محبة الناس واستعدایهم» وهذا طريقًا للأنبياء. 

وقوئه؛ موسر عل با اسا ایک فیه: أنَّ البلاء لا بدَّ أن بلق 
الآعِرَ بالخير والناهي عن الشرٌ لا محالة؛ ولهذا لم يِأْمُرْهٌ بتجنب البلاء؛ 
وإنَّما أمَرَهُ بالصبر عليه؛ لکون البلاء متحقّقًا قَدَرَاهِ سوا ع ا أو کش 
ولکن يجبٌ معه الصبر. 

وقد نقدّم الكلامٌ على شريعة الأمر بالمعروفٍ والنهي عن المنگر 
عند قول تعالی: ولت مک ا یدعوں إلى الب یمرو رون ينهو 

ن آلشگر ایک هم ليحرب لاک عمران: .]1١4‏ 


# و بد 


8 قال تعالى : یذ فى میک شش من َو دار لس 
لصو رکه [لقمان: .]۱٩‏ 


في هذه الآية: إرشادٌ إلى الاعتدالِ في المشي والکلام؛ فیکون 




















[۱۹۰۸] کانمن 


وس]لا؛ فلا يُسرِعٌ في مَشْيِهء ولا يكونُ بطيبًا كسَيْرٍ المتكبّرء وقد فشر 
مجاهِدٌ فوته وید فى سيك بالتواضع" وقال قتادةٌ: «نَهَاهُ عن 
اللاي“ . 1 

وفسّر يزيد بن أبي خبیب القصد في المشي بالسرَعة عة ولعلّه 
حمل ذلك على أن الشرْعة في المشي ثنافي الیل ٤‏ نعادۂً أهل الک 
السَيْرٌ البطيء المتكلّث. 

وقد كان التبم کل ب یت على یه ويام بالتومٌطء ویتهی عن 
الاسراع المتعجّل؛ وین ذلك وله كلة: (ْهّا لاس عَلَيْكُمْ بالكيتة؛ 
ِن اليرّ لیس بالایضَاع ۳ والایضاع الإسراعء وأمّا ما يُروى من حدیث 
أبي هريرة» عن النبی + قال: (سرّعَة عه الي مب بَهَاءَ المُؤْمِنِينَ)؛ 
فقد رواء ابو د یم في «الجلیة»؛ ولا يصحٌ. 

وفْضٌ الصوت حَفْضْه؛ فلیس بالمرتفع الصایخ کصوتِ الحمار» 
ولا بالخانض الذي لا يُمَعُء وقوله, انکر لوب ب يعني: شَرّھا۔ 

وکان عمرٌ لا يَرَى التكلّت برفع الصوتِ حنی في الاذان؛ کما روی 
البيهقيٌ» عن ابن أبي مَلَيْكَة عن أبي مَخْذُورَة؛ قال: لما لما دم عم مک 
نت كَقَالَ لي عمد : پا آبا مَحَذُورَة آما جفت أن ینم مُرَيْطا و01 , 

وهذه الایاث مكيّةٌ كما هو صل السورة» وعادةٌ السشُوَرِ المكيّةٍ 


۳ 0 


لا نامز مر بول هذه الآداب والسلوك؟ ولیّما تامو بما يدل علیه الفظرة 








.)۳۰۹۹/۹( انفسیر الظبري؛ (۱۸/ ۰691۳ و«تفسیر ابن أبي حاتم؟‎ )١( 
-)۳۱۰۰/۹( (؟) «تفسير الطبري» (۱۸/ 077)» و«تفسير ابن أبي حانم»‎ 
.)۳۱۰۰/۹( «تفسیر الطبري» (۱۸/ ۰۵3۳ واتفسير ابن أبي حانم»‎ )۳( 
.)۱7۷۱( آخرجه البخاري‎ )4( 

.)۲۹۰/۱۰( «حلية الاولیاء»‎ )٥( 

.)۳۹۷/۱( آخرجه البيهقي في #السنن الکبری»‎ )٦( 














وکا «لتیه ٭ہ KD‏ : 


و 





عامّ وأمًا الادات كصِمَةٍ المشي والقیام والقعود واللَبَاسِ والکلام 

وأحكايه؛ فإنّه ین علاماتِ السُوَرِ المَدَيّقَ ولكنَّ هذه الایات جاءث في 
ساي قصة لُفُعانٌء ولم تکن أمرًا للناس في مَكَةَ وتشريعًا يَخْتِصُونَ به 
وان انتمّعُوا يِن ذلك بالاقتداء بِمَنْ سبّقّ كما يَرِدُ في القرآنِ كثيرٌ ین 
الآداب في قَصَّصٍ الأنبياء کابراهیم وموسى وعيسى وغیرهم. 


¥ سے لت 
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سورةٌ السَّجْدةٍ سورةٌ مكيّةٌ واستثنی بعضٌ السلف منها بضع آياتٍ؛ 
منهم مَنْ جِمَلّها ثلاناء ومنهم مَن جِعَلها خمتا وسیاق آیاھا سياف 
المكيّاتِ في موضوعها؛ ففيها بيان تنزيل القرآنٍ والحِكمةٍ منه» وتذكيرٌ 
الانسان بِضَعْفٍ جِلْقَيِه وتدبيرٌ الله لیب وتسييرٌه له» وبيان عاقبة 
الانسان وتذكيرٌهُ بوقوفه بينَ يدَيْ رب وأحوالٍ الناس في الآخرةء والتذكير 
بعض الرّسْلٍ السابقين. 0 

ع اعد KK‏ 


8 قال تمالی: لتا بی کی لا صر ا خرو سما 
وسا صد يهم وَهُمْ لا کرد [السجدة: ۲۱0. 
ذگر الله حصال المزمنیق» وذكرٌ منها هم يَخْرُونَ بدا للو؛ ويْسبّحون 
في سجودهم» وفي هذه الآية: مشروعيّةُ التسبيح بحمدٍ الله في السجود. 
حم السبيح في لبود الم 
ولا خلا في مشروعيّة التسبيح بحمدٍ اله في السجود؛ بوبه في 
القرآن وعمل النبي بي وأصحابهء وَإلّما الخلاث عند الفقهاء في وجوب 


. ينظر: اتفسیر ابن عطية» (۰)۳9۷/4 وفزاد المسیر» (4۳۷/۳) واتفسیر القرطبي؟‎ )١( 
.(o ۸¥) 





























N48 
التسبيح في السجود» ووثلّه الركوعٌ» على قولب للفقهاء» هما روایتان عن‎ 
اخمد:‎ 
الأول الوجوت وى قۇل داو و ای لاه وريه‎ 
جماعةٌ ین محقّقي المذهب» وقال به داودٌ؛ وذلك لِما روا أحمدُ‎ 
وأبو داوة؛ من حدیثِ عُقْبَةَ بن عامرٍ ظ4؛ قال: لما نزکث: سیخ‎ 
: و45 والحاقة: ۰۲0۲ قال رسول الل يله‎ ۷٢ یس رَيْكَ لاي » [الواقعة:‎ 
۰:۱ (اجَعَلُومًا في رکُوکم): فلمّا نََلَتْ:ِ وس سم ریک الک لہ [الأعلى:‎ 
قال : (اجْعَلومَا في سْجُووِکُم)۰۲ وحمَلُوا الأمرٌ الوارة في الحديثِ على‎ 
. الوجوب‎ 
الشائیڈ: الاستحباب؛ وهو قول جمهور الفقهاء» وذلك أن اللي كلا‎ 
لم يعلّمَهُ لمَييء في صلایه» وما عَلَّمَهُ ال ما تصح به الصلاةٌ.‎ 
وحدیث غُفبةً متکلَمٌ فیەء یرویه موسى بِنُ أَيُوبَء عن عمّه إياسٍ بن‎ 
عامرء عن عُفْبَة» وإيانٌ مستورٌ قلیل الحدیثِ لا يُعْرَفُ راو عنه غيرٌ‎ 
این خی وموسى في حدیثه المرفوع عن علّہ کلامٌ؛ فقد ضكّف ابنُ مَعِينٍ‎ 
۱ O دیق نع‎ 
نم أيضًا فان قولّهُ تعالی : مج انم رك الل [الأعلى: ۱] في سورة‎ 
والحانة:‎ ء۹٦و‎ ۷٢ وقولّه تعالى : یم باس رَيْكَ الیو [الواقعة:‎ 8 
في سورة الواقعةٍ والحاقّة» وهذه السُوّرُ الثلاث مکی وتقييدٌ الأمر بها‎ ۲ 
عند نزولها دا على أنَّ الوجوب كان بمَة» ویثل هذه الاذکار وجنسٌ هذه‎ 
الواجباتٍ ین الأقوال في الصلاة: لم يُفرَضْ الا في المدينق» ولو كان فرضًا‎ 
قديمًا لاڈ شتهَرٌ فرضه وتم تعليمٌةُ الناسنَ مع تعلیم الصلاة و لكل أحدٍ.‎ 


.)۸۸۷( أخرجه أحمد (4/ ۰۱06 وأبو داود (۸۹)ء وابن ماجه‎ )١( 


(۲) ينظر: «الضعفاء الکبیر» للعقيلي (۱۵4/6). 




















تال در 3 
ا الكل 
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وأمًا التسبیخ الواردُ في السجود الذي أَشِيرَ إليه في الایق فقد جاء 
عن النبيّ بو في صِيّغْء منها ما يَشترِكُ فيه الركوع والسجوڈء ومنها ما 
نفد به السجودٌ؛ ومن ذلك: 

سر من حدیثِ عائشة ولنا؛ قالث: كان 
الي يه یحور ام ا (مُبْحَائك اللّهُمَ رن 
وبحنیگ الهم ار لي) ؛ تون لين 

- ومنها: عا في ملع من حدیث عائشة؛ أن رسول الله يله كان 
یرل في رُكُوعِهِ وَسْجُودو: بوخ قُدُوسٌ» رَبُ المَلائِكَةٍ والروح). 

- ومنها: عنله هن حديث علي ؛ بن أبي طالب؛ أن النبی كل كان 
إذا مَجَک قال: : (اللَّهُع لك سَجدث. ویک آنَنْتُء وَلك أَسْلَنْتُ سک 
وجهي ( ِلَذِي خَلَقَهُ وضو وق سَمْعَةُ و تصره تَبَارَكَ الله خسن 
الْخَالِقِينَ)ء ثم کون ین نْ آجر ما یَقُول ب ین تیج اتید والَسلیم : 0 افر 
لي ما كَدَنْتُ وَمَا کش ون أَسْرَرْتُ وَتا َمْلَنْتُ 
عم به مء آنت الق وَآنْتَ المُوَحَنٌ لا له لا انت)۳. 

- ومنها: ما في «المسندِ»؛ من حديث ابن عبّاسٍ؛ قال: بت عند 
خالتي مَيْمُونة؛ قال: فانتبة رسول الله یل ِن ال فلگرَ الحديثٌ» وفیه 
قال: ثم رگم ۰ قال: فرأَييُهُ قال في رکوعه: (سُبْحَانٌ رب التظیم» نم 
رك رَأَسَه فحَید الله ما شاء الله أنْ بَحْمَدَہ قال: کے و قال: ا 
بقول في سُجُودہ: (سْبْحَانَ رَبّيَ الغلّی) قال: ثم رقم رأسَك قال: 
فكان یقول فيما بِينَ السَّجْدَنَيْنِ: (رَبْ اغْفِرْ لي. وَارْحَمْنِي وَاجْبْرْنِي 
وَارْكَعْنِي» واززفني» وَاهني)“. 


تا أشرلت» وما أت 





(۱) أخرجه البخاري (۸۱۷)ء ومسلم (4۸6). 


(؟) آخرجه مسلم (4۸۷). (9) أخرجه مسلم (۷۷۱). 
(4) آخرجه أحمد (۳۷۱/۱). 
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رانا 


سورةٌ الاحزاب مدني ويَظهرٌ ذلك في دَلَالةٍ آياتِها على الأحكامٍ 
والتشریعاتِ وأحكام النّساء في الطلاق والیتد والهیزاث والججاب وما تفت 
ين أحكام الب وخطاب نها المؤمنينَ» وبعض فص أحكام بيت لو 

وفي سورة الاحزاب نَل عَدُ الرجم للرّاني المُحَْسَن؛ وأحكامٌ 
كثيرةٌ تُعَادِلُ أو تارب سورةً البقرق ثم س منها ما نسح م لفظا وخکمّا» 
جس ری حُكُمَا کحڈ الرجم؛ كما روی أحمدٌ؛ ين حدیثِ 
زره قال: « ال لي ابن ی بن گفب: : کین تفر سُورَةً الاخزاب؟ آز گان 
مدع قَالَ: قُلْتُ لَهُ: تلاا وَسَبْعِينَ اب كَقَالَ: نما لَقَدْ رانا وا 
لَتْمَاوڈ سور الَْقَرَِه وَلَمَدْ قَرَأَنَا فیها: الشْبْخْ وَالنَّيْحَةُ إا ناه 
َارْجْمُوَهُمَا الب تگالا من الله وال عزیژ خکیم»۹۳. 


8 تال تعالی : ئ جت اک لد ایل تن کات فى جو 
ی تیک وا أن 
م ایک و پر الک ير یه 
وی ر اليه وك ل ی ممق 


و یی و بی وس ور ام و 
رس ميڪ تلح نيمآ اغطانم بو 
تكن 7 َو تما کہ [الاحزاب: 4 -9]. 





يزكُمُ المشركونً آنهم یمود ما لم يَفهَمْه النبئ يلل وأنَّ للواحد 


.)۱۳۲/۵( أخرجه أحمد‎ )٢( .)4۸/۱۷( انتفسیر القرطبي»‎ )١( 
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بط 
منهم قَلْبَيْنْ يَغَهَمُ بهما أعظّمَّ ین النبي كل وين اشد صوارف أمل 
الضلال عن الحق. دَمْوَى الم بالرغم فما یزال وم أنه يُدرِكُ ما 
لا يُدرِكُه غیره» وَنَغُرٌهِ نفشہ؛ حتى يتم له بشوی فد النّفْسَ إن أرادث 
ضرف الانسان عن الحقٌء وَهُمَنْهُ مه أن عق خيرٌ ین أتباع الحقٌ؛ لتَسَلَيَهُ له 

7 على الباطل» فَالنفْسٌ لا وی على العقلِ لا بخداعه. 

وقوله تعال: نا حمل ركم لت هد یب میگ فيه: 
إبطالٌ لطلاقي الجاهليّةٍ الذي كانوا يَصُرُونَ به المرأةٌ» فيُظاهِرُونَ منها 
ويُحرّمونّها عليهم كأمّهاتِهم» وسيأتي الكلامٌ على الظْهَارٍ وأحكايه في 
سورة المجادلَةِ باذن الله. 

وقوثه تعای, ا جل نک أنه يك ونم یکم وله بو 
الح وَمُو هى الیل : كانتِ العرب تتبنًی الولة وتسمّیه باسهها؛ 
فیسیبٌ كأولايهم من آصلابهم» ويَرِتُونَ منهم کابناء اسب ويُصبحٌ 
را کتخارم الاولاده فأبطلَ الله ذلك كلّهء وبيّن أنَّ تلك ألفاظ بُطلقوتها 
علیهم (یا بنيّ)ء ولیسث من الحقّ في شيءء ولا أثْرَ لها في الأحکام. 

وقد .حرم الله على الرجل أن يَنسْب له ولدّا ليس ولدّا له» وحرم 
على الول أن ینتسب إلى أب ليس أبًا له» وشدّد في ذلك فجِعَلَهُ کبیرڈ؛ 
لاستحقاقه اللعنّء ولأنّه ین كُفْرٍ النعمةٍ كران الفضل وجَخیه» وفي 
«الصحیحَیّن»؛ ین حديثِ سعد؛ قال كلِ: مَن ای ی عَبْرٍ بیو وَهُوَ 
يَعْلَمْ أنه 1 آبیی فَالْجَنَةُ لجَنَّةُ عَلَيْهِ حرام وفيهما من حدیثِ أبي هريرةً 
مرفوعا: (لَا تَرَبُوا عَنْ آبَائِكُم؛ كَمَنْ رَغب عَنْ آببی هو کر 
مسلم؛ ین حدیثِ عليٌ مرفوتًا: (مَيٍ اذَعَى إِلَى غَیْرٍ أبيد؛ أو ای إِلَى 


(۱). آخرجه البخاري (۰)1۷۲۷ ومسلم (0۳). 
(۲) آخرجه البخاري (1۷۲۸)» ومسلم (1۲). 

















غَبْر موّالیه فَعَلَيْه لَعْنَةُ الله وَالمَلَائِكَةٍ والنّاس أَجْمَعِينَ؛ لا يَفْبَلُ الله مه 
یوم الِْيَامَةٍ صَرْكًا ولا عَذْلّ00" . 
وقد مر الله بنداءِ الناس بِأَنْسَابهم الصحبحق ومَنْ جهل تسب 









مس وه 


فیذقی بالأخوٌة الإيمانيّة أو النداءِ بالمَولّی» كما قال تعال: «أَدَعْومُم 
ایخ خر اف مد الو که گج تمن ايشم نکم فى این 
ویک 

وعفا الله عمّا جری على اللَسَانِ ِن غيرٍ فصلر للمعنی» ولكنٌّ الإثمّ 
بالتصد؛ كما هال تعای ی مج نیم اش پو ولد گا 
عمدت فلون ہک ۔ 


¥ ے دہ 


8 قال تعالى : طاقَیْ آزق والمؤيين ین شیم مب موز 
اتا بهم ایک یت ن كي ار یو یه و رل 
آن تنا يك ويم معا کات تلك فى الجتب سوي 


[الاحزاب: ٦]۔‏ 

في مذا: عِظمْ حقٌ النب كله على المؤمنين» واه ی منهم 
بانشیهی فیجبُ طاعثُ وتعظيمُةُ فوق كل طاعةٍ وإجلالٍ لكل مخلوقِء 
وإ أمَرَهم بشيء يُخالِث أهواءهم وما یرْعبون فيجبٌ عليهم طاعثہ؛ 
لاله أولى بهم ین آنشیهم. 

ور هذه الاية بعد الآية السابقة في تحريم أَبْوٌةِ غير اسب تن 
على أنَّ ما كأن من أبواب الإجلالٍ ‏ كأنْ يقولّ الرَجْلُ لأحدٍ: والڈُنا؛ 
إجلالاء والسامعٌ یلم قصد الاجلال - أنَّ ذلك جائرٌ؛ ولهذا قال في هذه 


(۱) آخرجه مسلم (۱۳۷۰). 























کاک ا 








۹ 
ہے وود 5 


الآية: وزج أتَهثُم»؛ يعني: نی مهاب زجم؛ ؛ ولكنّهُنٌ مات 
إجلالٍ وإكرام . 


مات المؤمنينَ ومَقائهن: 

هال تعال: ورب + فكل زوجة للنبی بي فهي 
أمّ للمؤمنِينَ؛ لعموم الایف. على خلافي عند الفقهاء في حدٌ ذلك» وقد 
ذهب الشافعی: إلى أنَّ کل زوجة له: ام للمؤمنينَ ولو طلّقَهاء 
ححص أمّهاتِ المؤمنينَ بالمدخول يهِنَّ؛ وهو قول إمام الحَرَمَيْنِ. 

وقد رُوِيَ أنَّ الأشعتّ بن قَیْس نكح المُستعيذةً في زمن عمرٌ طلله» 
فَهَمّ برجمه فأخبَرّه ها لم تكن مدخولا بهاء فكفٌ عنه» وفي رواية: 
آنه عَمٌ برَجيهاء » فقالث: وَلِمَ هذا وما صرب عَلَيٗ حجابٌ» ولا میت 
للمُسْلِمينَ أُمًا؟! فكت عنها(؟. 

ورُوي كذلك عن ابن عباس وله له مع أسماء بنتِ التُعمان0©. 

وائما أَحَذْنَ الأمُومة ین یه ؛ فهو أبو المؤمنينَ؛ كما جاء في 
قراءة أَبَيّ بن كب في هذه الآية؛ قال: (وَأَزوَائۂ أَمُهَائْھُمْ وَهُوَ 
یرومم( والأنياء آباء للمؤمنينَ بر + كما قال تعالى عن ابراهیم: 
ليله یک مه [الحج: ۰۷۸ وخزمةٌ النبئ كحُرْمةٍ الوالد واعظَم.. 

وائما سّميَتْ أزواجُ النبيّ يله بأمَهات المومنین)» ولم يُسَمّ 
النبئ 85 ب(أبي المؤمنينَ)» مع دومن منه؛ لأنَّ الرجل يُسئَى 
)١(‏ «التلخیص الحییر 6۱۳۹/۳ واتفسیر الا لوسي» ۱2۱/۲۷ 


(۲) . آخرچه الحاکم في «المستدرك» (۳۷/4). 
( «فضائل القرآن؛ لابي عبید القاسم بن سلام (ص ۰6۳۲۲ و#الدر المشور» (۱۰۸/۸). 














باعظم آوصافه وأشرفها؛ فأشرف الأسماء والاوصافب هو النبوّةُ وأشرف 
آوصافب آزواجه هو أمُهاتْ المژینین» وعندّ ندائه يُسمَّى بآشرفها 
وآشمّاها وان جاز أَدْناها اعتراضًا لا لین 

وما قونّهُ تمالی: ا كن مت أا بر من ایک [الاحزاب: 
۰ فالمراه به تحريمٌ الانتساب إليه 7 نسّب؛ فقد كان هناك من 
تب إليه بالبی؛ وقد كان النيئ يله قد تبنّى قبل النبوّة زیڈ بی حارثة» 
فلم يكن آباه» وان کان قد تبَّاہ۔ 

وفي هذه الاية: تحریم نكاح أمَّهاتٍ المؤمنينَ بعد النبیٔ كَل بلا 
خلاب؛ فلا يجوز للرججلٍ أن يروج أمّه. 

وبعضٌ الفقهاء ری أنَّ الطاب للذکور مقصودٌ في قوله: رو 
مه نهن مهات رجال المؤمنينَ لا نساتهم» وفي هذه المسالة 

وقد رَوَى مسروق؛ قال: قالت امرأةٌ لعائشةً: يا أم» فقالث لها 
عائشڈ: «آنا آمُ رجالکم» ولسث أُمَّ نسایکم»؛ روا ان سَعْدٍ والبيهنئ 
۳ : 

رزوی أبن يعن عن مصعب بن عبدٍ الله بن أبي ام عن آمٌّ سا 
زوج النبئ + أنّها قالث: «أنا أمّ الرّجالٍ منكم والٹساءا"''. 

١‏ والأظهرٌ: الغمو وائهُنٌ آمهاث المؤمنينَ رجالا ونساء؛ لأنّهُنّ 
أَحَذْنَ أمومكهُنٌ من أَبوتِه ل واه هي للمزمنین اه وقراءءُ 00 بن 
کعب: (وََرْرَاجْهُ أمَهَانهُمْء وَهْوَ أب لَه" إشارةٌ إلى ذلك» ولعلّ مراد 
)١(‏ آخرجه ابن سعد في «الطبقات» (۸/ ۷١)ء‏ والبيهقي في «السنن الکبری» (۷۰/۷). 


(۲). «الطبقات الکبری» (۱۷۹/۸ و۲۰۰). 
(۳) «تفسير القرطبي» (۰)6۳/۱۷ واتفسیر ابن کثیرا (۳۸۱/۲). 

















کرت 


۱۹۷۰ 


لذ | 











عائشة بقولها: «أنا أمُ رجالكم»: أنَّ الحْرْمةً مع الرجال أعظم وأشذٌ ین 
جهة التكاح ومیل القلب والطمع فيهنّ» بخلافي النُّساءِ؛ فهذا ليس 
موجودًا فِبهنّ. 

وفوئه تعال. وأو اَل بصم أل بض في صب 
الیچ: هذه الآيةٌ ناسخةٌ لكل ما كانت تفعلّهُ العربُ ین التوريثِ 
بالتبئّي والمؤاخاة والجلف» وأنَّ المیرات یکونْ لأولي الأرحام بحس 
مراتبهم المذكورة» وقد تقدّم الکلام على شيء ین ذلك عند قوله 


ہر ميس و 


تعالى : ولل لكا مول كا كرك لدان ملقو وا عَقَدت 


علخ تفش می 4 لله كا عل ڪل كور ميدي 
[الساء: ۲۳۳ 


E و‎ 


وفي هویه تمال. «إلَا آن تفلو إل ایک مروا جواژ نعل 
المعروف لِمَنْ يُوَانُونَهِمء ويُحْبَوْنَ في حال الحياةٍ بالهديّة والعطبَّةٍ 
والصَدَفةء ولکن لا يِدخُلُونَ في المِيرَاثِ بعد الموت. 


عو ید لد 


کے ہے سی 


الال قال تعالى : لد کان لک نی رول اک شوہ حَسَئة لمن کان يجا 
الله ول لكر ویک الله کیا [الأحزاب: ۲۱]. 





في هذه الآية: حت على الاقتداء بالنبع يل والتأسّي بفعله؛ 
وذلك أن النبيّ ق5 معصومٌ في قوله وفعله» ويُشرَعٌ التأسّي بهذي جميع 
الأنبياء؛ كما قال تعالى لنبيّه كَلِِ: «ووْلَيِكَ ان هی الله هدم 
یه [الأنعام: ۰۲4۰ وقال اله عن إبراهيم: وید کات لک او كد 
ف مب لی مه يذ لا یم إن ہروا منک وکا سبدو ون شون ا 




















ED )۲۱ زالآية‎ Se 








[الممتحنة: ٤]ء‏ وکلُ ما اسف نبوّةُ البیع بي ین أفجالٍ الأنبياءء فهو دليلٌ 


على تسخه وأعظمٌ التأسّي یکو بالاقتداء بفعل الب . 


آنواع أفعالٍ اللي كلل: 

وأفعال النبي ب على آنواع: 

النومٌ الاول: أفعالٌ عبادة؛ وهي الاصل في أفعالٍ النبی لاف 
فالأصلٌ فیما ورد عنه ین ذلك أنه تشريعٌ ویتأسّی به فیه وما لم یک 
تشريعًا تعبديّاء فهو ین الأفعالِ الحستة التي لا تكون مذمومةٌ بحال؛ فقد 
اختار الله لنبيّه أحسّنَ الأفعال كما اختار له أحسّنّ الحديث. 

وما كان مشتبها من فعله وتردّد: هل هو عبادةٌ أو عادةٌ؟ ولا مرجم 
بيتهماء فیْلحَق بأصلهء وهو التعبّدُ. 

النومٌ الشاني: أفعال عادة؛ وهي ما يفعلّها النبش يل على ما اعتاكةٌ 
النامنُ ممتهم وکافرژهم ولم يحص ذلك الفعل بتأكيدٍ وحثٌ عليه 
بالقولِ؛ وذلك مثل لَبْسِهِ العِمَامةً والإزارٌ والرّداء والقميص» وزگوبه 
الدوابٌء فهذا الاصل فيه الاشتراكٌ مع الناس المژین والکافر؛ ولم 
بَخِتَصٌ به المؤمنونَ عن غيرهم؛ فحينئلٍ يقال بِأنّه عادةٌ الناس» لاس 
وعبادةٌ. 

وما ما فعَلَهُ النبيئ 2 ممّا كان الناس يفعلوئّة مویثهم ومشرگهم» 
ولكنّه حت عليه بالقولِء فهذا تشريعٌ وعبادةٌ» وذلك كتشمير الإزارٍ ورفعه 
فوق الكعبَيْن؛ وذلك أله ون عادة العرب تشمیر الأَزْرِ؛ وذلك انم ره 
علامةً على القوةٍ وترك النعومة والّعَف» وكانوا يَمْدَحونَ فاعِلَ ذلك؛ كما 
قال الشاعرٌ: 




















إن لتك افد 


a) 








كَمِيشُ الازار خَارِجٌ نف سافه ‏ صَبُور عَلَى الِضّرَاءِ طَلَامُ نجي“ 
ويقولُ الآخَرٌ: 
ون لا جاري مَهَالِمَصُوفَة 
مر حَنَّى ینف السَاقَ مفزری 
ولکنٌ النبيّ كَل فْعَلَ ذلك ورفع زاره وَآَمَرَ بذلك بقوله؛ فخرّجٌ 
عن كونه عادةٌ إلى كونه عبادةٌ؛ كما قال : (مَا أَسْفَلَ مِنّ الكَعْبَيْن ین 
اإازَارِ كفي الَّارِ)؛ رواه البخاري ۳ , 1 
وعن أبي كَرٌ له ؛ قال: قال رسول اللہ يكك: لح لا يُكَلّمُهُمُ الله 
وم لیم وَلَا َنظُر إِلَيْهمْ وَلَا رو دم عَذَاتِ آلیم) كَالَ: فَقَرَآمَا 
و الله كله ثلاث مرا قال بو كَرٌ: عَابُوا وَتَسِرُوا! مَنْ مُمْ 
يَا رَسُول الله؟ قَالَ: (المسیل وَالمَنَانُء وَالمتَنُ سِلْعَتهُ بِالْحَلِف الْکاؤب)؛ 
روا م 
وعن عب الله بن عمر و#ا؛ أن رسول الله يكل قال: (بَيْنَا رجل ید 
زَارهُ إِذْ خی بوء نَهُوَ يَتَجَلَلُ في الأَرْضٍ إِلَى يَوْم القَِامَة)؛ روا 
البخاری. 
انو الغالث: افعال الجبلّةِ: وهي ما یل علیها الانسان ويُطبَم؛ 
من لَوْنِه وخلقیه وظوله وضخاميه» ويلح بذلك ما لا يَتكلَقُهُ الإنسان 


)١(‏ البيت لدُرَيْد بن الصّمَّة؛ كما في «الأصمعيّات» (ص۱۰۸)ء واالشعر والشعراء» 


(ص۷۵۱). 

(؟) البيت لابي ندب پ ال كما في السان العرب» (۰)۳۳۱/۹ واناج العروس» /۲٢(‏ 
۸ 

(۳) البخاري (0۷۸۷). )٤‏ مسلم (۱:7). 


.)۵۷۹۰( البخاري‎ )٥( 








ژاتلو (الآية 1( ۱۹۲۳ 





من صفة یشیّیه؛ فلا الإنسانً يُطبَعْ على ذلك ويُجبَلٌ ولا یکلم 
ولا یکتیبٔڈ؛ فهذا لا یمد الإنسان بفعله وتكلفهِ لو قثَرَ عليه. 

ومن ذلك: مِشْيةُ النبئ. يَلِ؛ ففي مسلم؛ من حديث آنس؛ قال: 
«كان رسول الله يله اکر ال ان ره اوه لا مى ك . 

وفي الحديث الاخر: «أنَّ رسول الله 8 نا مَشَىء تک تا 
اما ينظ مِنْ صَبّب»؛ روا أحمدٌ والترمذي؛ من حدیثِ علیع. 

ومن نر في فقو الصحابة و#رء وجَدَ نهم يُكثرونَ ین ذکر آنعای 
النبی و التعبّدبَّةَ» ویذگروتها في سياق الاقتداءء وأمّا بقيةٌ آفعاله 
كأفعال العادة والأفعالٍ الجبليّةء فلا يذكُروتها ال اعتراضًا وفي سياق 


الوصف . 
ا و 
8 قال تعالى : ور ان وهم من اَهَل آلکتب ين صاصم 


۷ 


رسب سے 


ودف فى قلویهم الب فا تاو ویک ناه [الأحزاب: .]٢٢‏ 


لمّا اجتمَعَتِ الأحزابُ ضدً النبيّ كل لقتالهء قام الیھوڈ ِن بني 
قُريْطةَ بمظاهّرة أولئك وإعانتهم على رسول اللہ كلق فنقّضُوا عَهْدَهم الذي 
كان مع النبيّ كلا . 

وقد ذكرَ اللَّهُ انزال بني قُرَيْظةَ ين صَيَاصِبهِم 04 وهي حصوثمُم؛ 
لاعانة المشرکین؛ مِنَّةَ منه؛ لیکش شدہً ما نکن صدوژهم ین حقلٍ 
وبغضاء وتربص وتحيّن للفْرَصٍِ لقتل المژمیین؛ وفي هذا أن الله بزل 
الشدائد في الامّ» وفي جیها مِنَنُ وخیز لهم. 


.)۲۳۳۰( آخرجه مسلم‎ )١( 
.)۳۳۷( آخرجه آحمد (۹۱/۱)ء والترمذي‎ )۲( 














سس اک ہیں ھا 
مك 22 
وقوله؛ طم رُومُر»ه؛ بعني: صارُوا لهم ظهيرًا؛ كالظَّهْرٍ ین لب 


الانسان يقومٌ به ویسیله. 


وفي هذه الآبةِ: دليلٌ على أنَّ مَن ظامَرَ العدرٌ على المُسِلِمِينَ» 
اد حُكْمَهم؛ كما قال تعال: رما نب رتیوت نیا فقتل 
التب و رجا بني رة لأجل ذلك» وسَبَى نساءهم وَرَارِيّهم . 

وبنو قُرَبظةَ لم يقالا النبيّ + وإنّما كانوا ظهرًا لقريش» فأحَدُوا 
حُحُمَھم؛ فد من قال مواجَهةء أو كان ظهيرًا لِمَنْ قائلَ المُسلِمِينَء فَإنّه 
یأئُذُ مهم في جواز قتاله. وقد تقدّم الکلامُ على حُكُم المظاهرین 
والحُلّفاء للأعداء مِن نَقَضَةَ العهود ين المعاهّدينَ في مواضع؛ منها عند 
قولے تمالی: اوا عدوا عَهَدَا بده ول هم بل رم لا 
یشک [البقرة: ۰۱۰۰ وقول الله تعالی: ابا ليت اسنا در 
في ال کت [البقرة: ۰۲۰۸ وقوله تعالی: إل أل عَهْدثم ین 
العترکی م 8 یسوم كينا ولم زرا عم عدا ینوا تیم عَهْكَمْ إل 


ملع [التوية: 4]. 





کتک لرن 












کی ےی کہ مھ و ہ> ہے 276 وود ىم شمه کس 
اه ورسوله. والذار لاخر فين الله اعد للمحستت ینک آجرا عظيما» 


[الأحزاب: ۲۹-۲۸]. 


آمر الله نبيّه أنْ يُخيّرَ أزواجَهُ بين اختياره وبين اختیارِ الحياة الڈُنیا 
والنعيم فيها والنلڈّذِ بلَذَاتِهاِ وذلك لأنَّ اني يلك لم بُ الله تنم في 


























موك لجرا (الآية ۲-۲۱ ۳۹۲۹ 








الدّنيا ويَرْكَنَ إليهاء وأراد الله تشريف مَقَامِهِ وتنزِيهَهُ عن لُونَاتِ الڈُنیا 
وطمیها عن لو الآخرة ونعيوها المقيم . 

وفي «الصحيحَيْن»؛ من حدیثِ أبي سَلَمةً بن عبدِ الرحمن؛ أن 
عائشةً چا زوج ج اي اة أحبرَثڈ؛ أن رسول الله يك جَاءَهَا جين نَ ره الله 
آن يُكيْرَ زواج با بي رَسُول افو يلف كَمَالَ: (إني دار كك أَمْرَاء قلا 
لیب آلا تنتفجلي حى تَسْتأيرِي أبَوَنِك). وقد عم أن يري َم کون 
يَأمُرَانِي بفرّاقده 0٢‏ و (إِنَّ الله قال, جا ی فل ایک4 
لی تام الابتین» تفت لَه: کي أي هَذَا آنتایر أبوَيَ؟! لإي أرید الله 
وَرَسُولَهُ وَالدّارَ ار . 


دج + 





قا نال نعالى : یاه ان لسن كر من اللہ إن نما 
تسم بقل مع الى فى کید مق علا موه (© ور ی 
ویک ولا تم رخ الجهید الاو ون السو وات 


لكر وطن اه ورسُولة: رما برد ال يدهب عنم ايض 
هل لیب ود و ته با (الاحزاب: ۰۲۳۳-۲۲ 





مق ال 


ححص الله نساء النبی َل بالخطاب؛ وقال: لسن کار ين 
الاو 6 وذلك لام النبوق فهنّ قدوةٌ للساء العَالّمِينَ جميعّاء بخلافٍ 
خرن وأ اثر یهن بتعدّى إلى الزیج» وهو رسول الله گ؛ فان 
تُهَمَةَ المرأةٍ في عِرْضِها تتعدّى إلى زوجها في [قراره لها على ذلك» 
0 بیزضه ونَسَبه بخلافی الکفر؛ لهذا قدّر الله في نساءِ بعض 


(۱) آخزجه البخاري (٥۷۸٤)ء‏ ومسلم (۱8۷9). 


























KD 
الأنبياء الكفرٌ کنوح ولُوطِء ولكنّه سبحائةُ لم یر العَهْرَ على امرأة نبع؛‎ 
. لاد الشرف والعَهر یتعدی إلى النّسَبٍ‎ 

وفي هذا : عم منزلةٍ القدوة على غیرو في وجوب احتيايله 
واحتباط أھلِ بیته؛ وذلك كلّما كان قدوةٌ في قویه وبلده» كان أولى 
بالاحتياط من غيره. 








مه 


وقوله تعال: فلا عَحْصََنَ بلکه؛ يعني : لا تُرَقَفْتَهُ ولو كان ذلك 
عن حُسْنٍ قصد؛ فا النهي ليس لأَجْلِهِنٌ فقظء بل لأجل السامعينٌ» 
فيَمِيِلٌ مَنْ في قلبه طمعٌ ومرض لین + سب في إهلاكه. 

وقوله: وان كلا مرو ؛ يعني: من الخير الذي لو سَمِعَةُ 
التامنُ» ما استنگرُوء فیکونُ كلامُهُنَ مع الواحدِ ككلامِهنٌ مع الجماعة 
في خیرو وعفافه . 

وین علامة الکلام المباج الذي یجوژ للمرأةٍ أ تعلْمَه مع 
الرجل الاجنيي: أن کل بكلام لو سَمِعَةُ النامنُ منها معه» ما 
استنکروه ولم نسحي هي منه» فیعرفه 4 النامنٌُ ولا یستنکروته» وهكذا 
ينبغي أن تكو العفيفةٌ في چتاپها إن احتاجث إلى رجلى لا يسمثها 
أحدٌ: أن تُخاطبَۂُ بحديثٍ لو سَمِعَهُ زوجها وولڈھا والناسٌ» لم 
يستدكروه» ولَعَدُوهُ معروفقًا. 

وفي قول لد 5 سم بل ملم ارك فى كَل مرش4 جحل 
الطمعّ في الرجل » مع احتمالٍ وروده من جنس المرأة عامّةٌ؛ وذلك 
تعظيمًا للنبي ية وتطهيرًا لنسائه من أن يُطَنَّ بهن صن السَّوْء ولببان 
تخصوصيّة الرجال بِالسجَسَارةٍ والميل أكثّرٌ من النساء. 

وهوئه تعال: وق فی بتک ولا ت تع مهد > 
أَمَّرَمنٌ بالقَراٍ في البيوتِ وعدم الخروج 1 لحاجؤ؛ وِنَھامُیٌ عن تبرج 














اڈ لادان (الآية ۳۳-۳۲) ۱۹۷۷ 


الجاهلية ین الاختلاط بالرجالء. واظهار الَفاّن بالسّمُورِه ووصت ذلك 
باه جاهليةٌ لا عن لم وصلاح. : 

وقد کر بعض المفسّرينَ كمُقاتل بن ۱9 : أن تبرج الجاهابة الأولى 
- قبل وجود العرب - الذي کھی اله عت في هو ت اليك 
الأو » : أ هن ملق الخماز على رُوؤْوسِهنٌ ولاف ومع ذلك هی الله 
عنه» وشَدَّدَ د علیه» وذگره مثالا لفعل َو وقد جاء عن بعض السلفي 
کابن عباس "© وغیره: أن تج الجاهليّة الأولى كان بِينَ نوح وإدريسٌء 
ولو كان هتاك تبج ع عام في ریبعت سا مه 2ء 

قال تعال؛ ولا رمک 3 ب لَجَهَِة الأول قمع سرا اک 
الکو واطعن الله ويرسو : أمَر الله أمّهاتٍ المؤمنينٌ بإقامةٍ الصلاة 
وإيتاء الزکاق وطاعة الله ورسوله؛ لبيان أنَّ العفاف لا يكمُلٌ الا بعبادة 
وطاعة ه ورسوله. 

وفي هذه الآية: إشارةٌ الی أن الحجابٍ والعفات فظرت وما لم 
رن بعبادة من صلاةٍ وزکا وغير ذلكء فإنّه يكونُ عادةٌ يسهُلُ تحوُلھا؛ 
ولهذا أَمَرَ الله نات المؤمنينَ ونساءهم بالعبادة مع العفاف» وكثيرٌ ین 
البُنْدانٍ التي طرَأث عليها عاداتٌ فاسدةٌ ین تبرج وسفور ترى أّه ینسلِخ 
ین الججّاب فيها نِسَاءُ العادات» ويثبّتٌ نِسَاءُ العبادات» وهذا نظيرٌ إعفاء 
اللّحَى ؛ فقّد کانّت الرّجِالُ ترا فطرَةٌ وجاء الاسلاغ العَرَّبَ وهو يُعْقُونَ 
لِحَامُم عادهً لا عبادت ولم تکن الل علامَةٌ على دِيَائَة؛ لأنها 5 
للمؤمنٍ والکافر والصالح والفاست» حتى ات العَرّبُ بالعجم؛ فنأ 
بهم فزالث لی العُرُوبَةِ؛ لأنّها (عادۂً)ء وبَقِيَتْ لى الاسلام ۳۹ 
(عِبادةٌ)» فاصبّحَث عند المتأَخْرِينَ علامَةٌ على الدیانة» بخلاف السابقِينَ؛ 





۔)٦٦٤‎ /5( «تفسیر ابن كثيرا‎ )١( 
.)۳۱۳۰/۹( «تفسير الطبري» (۹۸/۱۹)ء واتفسیّر ابن أبي حاتم"‎ )٢( 











1۹۷۸ نگ تفن 


فإلّما هي شُعبةٌ ین شُعَبِ الإیمانِ لیسّث وحدّها علامَةٌ على شيء. 


عمومٌ اصل الخِطَابٍ بالحِجَابٍ وحَصُوصيّةُ نساء الي : 

والخطابٌ في هذه الآيةِ وما قبلّها وما بعدّها وان كان موجه 
لأمّهاتٍ المومنیق | إلا آله عام يشتركُ مه فيه في عموم الحم بق 
النسَاء؛ ولكنّ نساء النبيّ ام وأعظم تأكيدًا؛ ولهذا قال: من بن 
ینک كو تكو ہو ها ماب تن الاح واب: ٩۲۳۱‏ 
يعني : : أنَّ أصلّ العذاب مشترك؛ ولک لفق تضعيف الحُكُم وتشدیڈ 
وشل ذلك قالَهُ في الشواب: ووس یقت مک یل وسُولِه ول مکیکا 
23 آجرها مره [الأحزاب: ١۳]؛‏ يعني : 8 هناك ثوابًا مشٹرگا مع بقية 
النْساءِ؛ ولکن لَهُنّ الثوابُ مضاعَث 

ونان عمو اصل الم في هذه لیا واشتراكِ عموم نساء 
المؤمنينَ به - ین وجوو: 

أولا: أنَّ القرآن عام للناس ہجمیچو؛ كما قال تعالی: راج اک 
ھت اسان 1 بد وم نا > [الأنعام: ٩۲۱٩‏ آي: من يتل ما فيه ممّن 
يجي؛ بعکم فهو حُجَّةُ عليه» والعِبْرةٌ بعموم حکُیه و تم تخصیصض 
الخظاب لأعلى البشرء وهم الأنبياة» فضلا عن آحادٍ الصحابةٍ وأزواج 
الأنبياء؛ + لفوله يكل؛ كما في «صحيح سلما: (إنَّ الله مر المؤْمِِينَ» با 
مر به المُرْسَلِينَ) فإذا کان خطابٌ الأنبياء الواردُ 7 القرآن 
امرخ به عامًا لاملٍ الإیمانِء فکیف بخظاب توجحة 4 لِمَنْ هو 
دونهم؟! فإذا دكن مر في خطاب الانبیای تون التّساء ء في 
خطاب مهاب المؤمنينَ أؤلى. 

ثانيًا: سم مس و اماع فیه » وأنّه أولى 


بالائباع ین غير وَالْخَصُوصِيَةُ لا ند تعبت الا بدلیل زائلٍ عن مجرّد 


. آخرجه مسلم (١۱۰۱)؛ من حدیث آبي هريرة ل‎ )١( 








سڈ الات تید ۳-۳۷ ۹۹ 


الخطاب؛ كما هي عادةٌ القرآن في خصاکص النبي كيِ؛ قال تال 
وال للك من دون لزیڈ [الأحزاب: ۰۲۰۰ وقال تعالى: لا ی 
لك السا من بعد [الأحزاب: 0۲]. 

ٹالئا: أن آیةً الججاب جاء معها في الخظاب نفیه آوامر 
أخرى: کرد - يعني : با أزواج الب - ما يك فى سب 
یت له وی ا ٤‏ فالذّكْرُ ليس خاصضًا بهن فلو قيل 
بالکشوم مت لم يُسْرَعْ ذکر ما ی في بيوَهنْ من القرآن والسْنة 1 
لأزواجه! مع أن هذه الاَیةً أظهّرٌ فی الحضُوصیّة؛ حیث قال: «فى 
ویڪ وا في آية الججاب الآنيق» فقال: «ين وء ابي 
[الأحزاب: 07]ء فما قال: (حِجَابكُنٌ) كما هنا ی وتڪ وهل هم 
ین هذا التخصیص الزائد: ألا يَدجُلَ فيه تلاوةٌ الآياتِ والجكمة في 
بیوتِ یرک ولا تلاو یرک في بیوتهنٌ وبیوتِ غيرهنَ؟! وهذا لا یال 
به» ولا يَلتزِمُهُ من یقول بخَصُوصيّةِ الججاب» مع أنه في نفس الآياتٍ 
ونفس السّياقٍ . 

رابعًا: ما أجمع مَعَ عليه العلما: أنَّ الأحكام تدورٌ مع العلل 
امن اضر فالله تعالى قال هنا: فلا خَخْصَعْنَ بقل ین 
زی فى لبو مرش4 وقال في آیة الحجاب مخاطبًا الصحابةٍ: بتک 
له فیک ويد 0 «[or‏ والعلةٌ موجودة في عموم الجسَینِ 
على اختلافب مراتبهم نم ثم ما اشيم الذي يُرِيدُ الله إبعادة ین قلوب 
الصحابة وأمَّهاتِ کن ولا يُوجَدُ عند بقيّة اللساء وبقية الرجالي؛ إذا 
الوا في الجَجالس والبیوتِ والتعليم؟! وما الشيء الذي یج الصحابةٌ 
تجا َمهایهم آمهات المؤمئينَ ولا یجدونَهُ في بقية اللساء؟! فإذا كان 
الحجابٌ أَطھَرَ لقلوبهم» فمَنْ بعدّهم أحوّج إلى هذه الطهارة. 

خامسًا: أنَّ الله قال: اهر فیک فجغل طهارةً قلوب 
الصحابة مَظْلَبًا بذاته؛ وهذا يحضّلُ في جميع النساء؛ بل هو في غیر 
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مها المزمنین أکتر؛ لاد نظر الصحابة لأمّهاتٍ المومني نظرٌ إجلالٍ 
وتعظیم وتوقیر 
سادسًا: أن حوته سمال ولا کرک تع اله ہد لرل 
لاشو رکا ائیات انی ب فیقال: إل یجوژ متا 
رن تبرج رم الجاهليّة الأولى» وآمًا أمّهاتُ المؤمنينَ» فيحرُمٌ» والح أنه 
محرّمٌ في حقّ الجميع؛ ولكنَّ أئھاتِ المؤمنينَ أسَدٌ في التحريم. 
سابما: أنَّ الصحابّاتِ اعِبَدْنَ على تب مها الموینین + فما 
َعَلْنَهُ یره تشریغا لهنَّ من باب أولى؟ كما جاء في «الصحيحَيْن»» عن 
عمرً؛ ام زوجت راجحيْهء فقالث له محتيّةٌ بأكّهاتِ المؤمنيي: تَا 24# 
آذ أُرَاجِعَكَ؟! قرا لد أَرْوَاجَ المع 5 لَيُرَاجِعْئَةُ وَتَهْجُرُهُ إِعْدَامْنٌ 
لیم إِلَى اللَيل 2001 . 
نا أن الله يخصّصٌ في بعض السیاقاتِ الأنبياء ئا 
تنبيهًا إلى دخولِ غيرهم من باب أَؤْلى في الحُكُم» وهذا أسلوبٌ شرعيٌ 
كثيرٌ في الاحکام؛ تنبيهًا إلى آله لما دعل الأعظم والأجل» فغیره 3 
لهذا قال كَل في بیان الحدود: (لَوْ أَنَّ مَاطِمَةَ بت مُحَمَّدٍ سَرَقَتْء لَقَطَعْتُ 
رك پا وقال في تحريم الڑیا: (اول ربا شم رِبَانَا ربا عَبَّاسِ بن 
عَيْدِ َد المُطّلِبِ)” ۳ وقال في تسم دماء الجاهليّة: (إنٗ اَل م تمصع ین 
د قا تم ابن رَبِعَةَ بْنِ الْحَارِثِ)! ٭ وربيعة ابن عم الي . 
تاسشٌا: لو قُلْنا بالحضُوصیّ. فخَصٌوصِيَّةُ النيئ ی ین باب آولی 








.)۱2۷۹( آخرجه البخاري (۰)۲4۷۸ وسلم‎ )١( 

. آخرجه البخاري (۰)۳4۷۵ ومسلم (۸۸٦۱)؛ من حدیث عائشة ويا‎ )٢( 
. آخرجه مسلم (۱۲۱۸)؛ من حديث جابر ضيه‎ . )۳( 

. آخرجه مسلم (۱۲۱۸)؛ من حدیث جابر طظ4‎ )٤( 
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EY‏ اموت مت الور 0 
الأتباع» فالایاٹ التي باب بها النبغ عامّةٌ له ولخیره» مع کون 
الخطاب خاصًا به ليس بمشتَرله بالمقابَلّة مع المؤمنينَ» كما هنا : اهر 
۳ یه [الاحزاب: 0۳]. 

فلا بُقالٌ بأنَّ دخول البیوتِ بلا استئذانٍ جائدٌ؛ لخَصُوصِيَّةِ النعل 
بالنبی کل هنا: یا یت ما لا مدل یوت لبي ولا آت یدمک 
تج [الأحزاب: ۰]0۳ ولكنّ المقصود مزيدٌ تشديدٍ في بیته كما أنَّ التشدیة 
زائڈ في نسایه. 











ویثل ذلك السَرَاخْ وا ع وس ی ری 
خاصًا له ولأزواجه: جا لین فل لیف إن کش شردت الحيّزة ایا 
ورکھا اکت یت وسک سرا کیل کہ [الأحزاب: ۲۲۸. 


وهل من تُرِيدٌ ال a‏ او EE‏ استحقاق الأجر 
العظيم؛ كما جاء في سياق نفس آباتِ الججاب الموجهة لأمّهِاتٍ 


المومنین: اون کش - أي: يا نساء النبيَ - نزذرک اله َو ار 
د الله امد میت یکی لجا عَظِيمًا4 [الأحزاب: ۱۴0۲۹ 






عاشرًا: دقع قَهُْمَ الخَصُوصبَّةٍ في آیاتِ الحجاب غيرٌ واحدِ ین 
مفسّري السلف؛ كما روا عبدُ الرزاق في «تفسيره»» عن تَحْمَرٍ عن 
فتادةٌ؛ قال: «لمّا ذگر الله أزواجَ النبي كل دخل نساء المسلِمّاتِ 
عليهنٌ فَقُلْنَ: دُكِرْئْنَ ولم تُذَكَرُء ولو كان فينا خيرٌ ذُكِرْنَاء فأنرّلَ الله: 
لن الْمتيلمين یی مین والنوتیعه [الأحزاب: 2300680 

حادي عشرَ: أنَّ المفسّرِينَ يُطبقونَ على هذا الأمرِ على اختلافي 


(۱) «تفسنير القرآن» لعبد الرزاق (۱۱۲/۷). 

















کر نك 
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مشاربهم ومَدَاهبهم» قال الجَصَّاصٌ: «وهذا. الم ون نَل حاصًا في 
النبي 2 وأزواجه» فالمعنى عام فيه وفي غیره». 

وقال القُرْطبيُّ: «في هذه الآية: دليلٌ على أنَّ الله تعالى أَذِنََ في 
مَسْأَلَتِهِنَ ين وراء حجاب في حاجة تَعرضٌ» أو مسألقٍ يُستفتَيْنَ فيهاء 
ويدخُلُ في ذلك جميعٌ النساء بالمعنى» . 

وعلى هذا ص ابن جرير””"» وابنُ کثیرل“ء وأمّةٌ التفسير. 

: ثاني عشَرَ: سببُ تخصیص أزواج النبيّ كل لمزيدٍ تشديدٍ عَلَيْهِنَ ؛ 

لان أَمرَهُنٌ یمس النبيّ - عليه الصلاءٌ والسلامٌ - فمعلومٌ أن جفظ اليزض 
عم في بعض الأحوالِ على حِفْظِ الدّينٍ گنا وقَدَرَّا؛ اهتمامًا به؛ فقد 
تكونٌ زوجةٌ نبي ین آنبیاء الله كافرةً كامرأةٍ لوط وامرأةٍ وح» لکن 
لا یمک أن تقَمَ في الڑّنیء وال يَعْصِمُهُنَ من ذلك؛ لاد الرّنى مه 
متعدّيةٌ زج وعِرْضِهء فمّن یبقی مع زانية وهو عَالِمٌ: دَيُوتٌ في الشرع» 
بخلافٍ من يَبقى مع كافرة؛ لهذا أجاز الله زواج اليهوديّةٍ والنصرانيّة 
بقوله: فصتت ین انب وا التب [المائدة: ٤]ء‏ وره نكاح الزانية 
ولو مُسْلِمة: «إولرية لا یکنها زا ان از مشر [النور: ۰۳ وفال: 
ليت ل4 [النور: ۰۸۷۰ وأُمّهاتٌ المؤمنينَ قدوةٌء والتشدیڈ عليه 
أؤلى : ایسآ ال س یب یک قحك توعد لها الْعَدَابُ 


کا کے کر كا 


فا وكات ذلك عل بب [الأحزاب: ۰0۳۰ مع اد تحریم الفاحشة 
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على جميع النسای ولکن لنساء النبيٌ مزيدُ تشدیدِء وهو في الحجاب 
وفي الاختلاظ والفاحشة سواء» ولتمام عدلِ الله ورحميه بهن جَعَلَهُنّ في 
باب الثواب أعظلمَ من الصحاببّاتِ - فضلا عن نساء الأَمَّةِ ‏ في الإثابة 


(1) «أحكام القرآن» للجصاص /٥(‏ ۰6۲4۲ ۰ (۲) «تفسير القرطبي» (۲۰۸/۱۷). 
(۳) ١تفسير‏ الطبري» (0155/19 (4) #تفسير ابن كثير» (4۰۸/7). 
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سه مع 2 ادس مومع 


على العمل : ہلاون یت نک لو وتو ول ملعا نویه آجرما مرن 
اَعَد ًا ین گریاکه (لاحزاب: ۳۱]. 
وحيئّما ذگرَ المضاعفةً في العقاب والثواب» دَلَّ على أنَّ ية النساءِ 
على إثم وثواب ولکن لا مُضَاعَفةً فيه . 
* # # 


8 قال تعالى : ا سی رید با ورا رَننکھا یک لا کرد عل 
وین حي ن أدج يكيم 4 [الاحزاب: ۰2۳۷ 
#۶ #۷ 0د 
زوج الله نبيّه من طليقةٍ زيدٍ بن حارئة؛ لاد زیڈ بنَ حارثةً كان 
النبي ية قد تبلّاء» وكانتٍ العربٌ تجعل ابنّ التبنٌي كابنٍ النَّسَبٍ في 
الميراثِ والتحريم» فأراد الله أن يُدْحِبَ ذلك الأمرّ والحرّجَ الذي رس 
في نفويهم بأَنْ يفْعَلَهُ قدوةٌ العالمينَ محمد كِ؛ فزژجه اللهُ ابنة عمّيه 
زینب بت جخش» وعمّثه أُمَيِمَةُ بنث عبدٍ المُطَِلِبِء وکانث طلیقةً زیدٍ» 
فكانوا یمتبروتها زوجة وَلَدِه ولا زرّجه الله إِنّاماء قام فدححَلَ عليها 
النبئ ل بلا استتذان وكانث تَفْكَرٌ بذلك على ساتر آزواج الب يلق 
وتفول: «رَوٌجْكُنَّ أَمَالِيكُنّء وَرَوَجَنِي ال تَعَالَى من لزق سَبْع ماه . 
وهذا یل أنّ انتساب العبئى وٹبوٹ المَحْرَمبًٍّ عند العرب كان 
شديدًا في نفوسهم لما طال ود بيتهم» وفي هذا: أنه احتيج - لرفیه 
من نفویهم - أن يفعلَهُ رسول الله كله بنفيه؛ ليَْعَلُوهُ هم بِظمَأنينة. 


# # د 


.45 أخرجه مسلم (۲۸٤۱)؛ من حديث أنس‎ )١( 
. (؟) أخرنجه البخاري (6۷4۲۰؛ من حديث انس ذه‎ 


























گم اشرق 








لا قال تعالی : ا الین ماما اکا تکشر آلفقیکت 2۵ تما 
و و معط سط یو مر یہ مم و وه 


ین بل أن سور فا لک هن ین عدو تعندونها فميعوهن وسرحوهن 
سرا جیا ہہ [الأحزاب: .]4٩‏ 


ذكرَ الله في هذه الآية المطلّقةً التي لم تُمَسّ ولم يُدكَلْ بهاء ولم 
يَجِعَلْ عليها عِدَه وأُوجَبَ الله لها المُنْعَدّ ولم يُوحِبٌ لها المهرّ. 

ولا حلاف عند العلماء على أنه يجو تطليقُ المرأةٍ بعد الق وفبلٌ 
الدخولِء وبمجرَّدٍ وقوع الطلاقِ عليها فهي بائنة بلا وه لها أن تتروّجء 
وللرّجالٍ أن يَخظبوها . 

وقد روی مالك في «الموطا - وعنه البیهقخ - من حدیث معاویةً ب 
أبي عیّاشٍ: مان گان جَالِسًا مَعَّ عَبْدٍ الله ! بن الژییره وعام بن عُمرَ بن 
الحَطاب؛ قَالَ: قبَاءَهُمَا مُحَمَدُ ن یاس بن الب ال إِنَّ رَجلا ین 


هل البَادِيَةٍ طلّقَ امرَآتَهُ تادا كل أذ نْ يَذْشُلَ بها» كَمَادًا تَرَيَانِ؟ فَقَالَ 


03 





عبد الله بن ال : ود هذا الأَمْرَمَا کا فی له اقب إلى عبد الو بن 
باس وَآبي هُرَيْرَة؛ قاي می ات كَسَلْهُمَاء ثُمّ ائیتا بر 
كدت كُسَأَلَهُمَاء كَقَالَ ابْنُ عَبّاس لابي هُرَيْرةَ: يا أن هن 
جاک مُنضكة قال أَبُو هُرَيْرَة: الوَاحده نها وَاللَلانَةُ تُحَرّمُهَا خی 
تلکخ روجا عبر وَكَالَ ابْنُ عباس مثل کیت 
وفي رواب أنَّ عائشةً تابَعَنْهما على ذلك" . 
1 


وبهذا قَضَى علي بن أبي طالب واب مسعودک“ء وزید 


)١(‏ آخرجه مالك في «الموطا» (۵۷۱/۲)ء والبيهقي في «السنن الکبری» (۷/ ۰۳۳۵ و۳۵۵). 
(۷) آخرجه البيهقي في «السنن الکبری» (۳۵۵/۷). 

(۲) آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (١٤۱۱۰۸)ء‏ وابن أبي شيية في امصنفه» (۱۷۸۵۳). 
(4) . آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (۰)۱۱۰۸6 واین أبي شيبة في «مصنفه (۱۷۸9۸). 
)٥(‏ آخرنجه عبد الرزاق في «مصنفه» (۰)۱۱۰۸۶ وابن المنذر في «الاوسط» .)۱٥۹/۹(‏ 




















الوا (الآية )٩‏ 


ا 
مه 
> 
اف 





5 





وع الله بن عمرو(؟؛ ولا مخالت لهم. 

وفي قوله تعال: 3۳ تَکَمَثْرُ موب ثم 2 له یل علی ان 
الطلاق لا بقع 1۳ بعد النگاح؛ لقوله تم بلدا نکر المت 
انوه + فلا بد د للطلاق ِن نکاج يَسْبِقُهُء فمَنْ قال: (إِنْ وٹ 
فلان فهي طالقٌ». فإِنّها لا تطلْْ منه إن تروجها. 

وبهذا یقول جمهورٌ العلماء؛ کالشافعع وأحمدّء وبه يعمل أكثرٌ 
الصحابة؛ فقد روى سعیڈ بن جُبَيْرِه عن ابنٍ عبّاس؛ أنه قال في قول 
الرجل: کل امرأةٍ أتزوّجمها فهي طالقٌء قال: لیس بشید من أجل أن الله 
تعالی يفول يام ال ءَامَثیا تا کا کٹ اتیب کے وه 
أخرّجَة ابن آيي حاتم . 

وروي من مُرسّلِ طاوس”"» ومن حدیثِ عمرو بن شُعَیْب» عن 
أبيه» عن جَدُو" وین حديث المشور بن ر رفاو مرفوعا : 
(لا طلاق لا بند نکام). ١‏ 

وقال بهذا علي وعائشةٌ وجابرٌ وابنُ المسیّپ وطاوسٌ والفاسم 
وعروةٌ والحسنٌ وعطاءًء ولق ین السلفيء. وقد ذگرَ البخاري في 
«صحیجه» في باب (لا طلاق قبلَ نكاح) أكثّرٌ ِن عشرينّ نَفْسَا من 
السلفٍ على ذلك" وبالتتيع هم نحو الثلاثين. 





(۱) أخرجة مالك في «الموطا» (۲/ ۰6۵۷۰ وابن آبي شيبة في «مصنفه» ٥۷۸۸۵‏ 

(۲) «تفسير ابن أبي حاتمة (۳۱6۲/۱۰). 

(۳) آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (۷٤١۱۱)ء‏ وابن آبي شيبة في امصنفه» (۰)۱۷۸۱۰ 

(4) أخترجه أبو ذاود الطيالسي في «مسنده» (٢٦۲۲)ء‏ وابن أبي شيبة في «مصنفه» (۰)۱۷۸۱۶ 

.0058( أخرجه ابن ماجه‎ )٥( 

)٦(‏ آخرجه عبد الرزاق في #مصنفه» (۰)۱۱6۵۵ والدارقطني في «سننه» (4/ ۰6۱۷ والحاكم 
في «المستدرك» (۰)4۱۹/۲ والبيهقي في «الستن الکبری» (۳۲۰/۷). 

(۷) «صخيح البخاري» (4۵/۷). 




















لکتگالٹرق 
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وقد جاء عن ابن مسعود أنه خالّت في ذلك» ووافهٌ على فوله 
آبو حنیفڈء وانگر ابن عباس على ابن مسعود ذلك؛ كما روی الحاكمٌ 
والبیهقیل+ من حديثِ يزيد النّخُويّ» عن عِكْرِمة عن ابنِ عبّاسٍ؛ قال : 
ما قالها ابن مسعود» وان یکن قالّهاء فة بن عالم» و في الرجل يقولٌ: 
إن تزوَّجْتٌ فلانة» فهي طالقٌ؛ قال الله تبازك وتعال: مایا ان ا 
ِا کنر اموت ثد طسو ولم يقل: إذا إذا طلَقْتُم المؤمناتٍ 
کشوم . 
# #۶ عد 
## قال تعالى: 3 ای زا أا لک رج ال ءات 
گے وبا ملکت یی یکا أف لق ع وتات عَيَكَ وتاب 
یک وناب حالك وتاب کیک ال هاب مكلك واه مت إن 
بت کت ل بن لا لي بت خيس لك بر ی 
لین د ينتسا ما تا مهم یہ رجهم وا ملكت أشي 
لکلا بکرم کیک مک عم و ان له معا تایه [الأحزاب: 0۰]. 


نت 





بین الله ما أَحَلَّهُ لنبيّه يلك ین النساءء وقد جمَل شَرْط جواز نکاجه 
منهنٌّ: ان یک مؤمناتِء وین أَجورَُن. وهي مُهُورُهُنٌ . 

وفي هله الآية: دليلٌ على وجوب المَهْرٍ وقَرْضِه واه إن وقّعَ المهر 
ین النبئ كل مع النساءء مع رغبِيَهِنٌ فيه وفضله على الرجال والنساو 
جميعًاء فهو.على غیرِو مِن باب أولى» وقد تلم الکلام على ال وحکوه 
وتفصیله وتسمیته وحله وخکم استرداوه؛ وذلك مرا عند قوله تعالی: 00 
جتاع لیر إن طلقم السا ما کم تسم أو تفش هن ية ومع 


(۱) آخرجه الحاکم في «المستدرك» (۲۰۵/۲ والييهقي في فالستن الکبری» (۳۲۰/۷). 




















اشنا الايد ۰ ۳۲۹2۷ 


آلْویع در وَعَلَّ مقر در کا سیون ًا عل الین [البنره: ۰۲۲۳۰ 
وعند فوله تعالی: «إوَإن لوف ين بل أن توم وک مز کے 
وة صف ما رضم ول" آن ينب 3 ينثا یی يدو ده اخ 
[البقرة: ۰۲۲۳۷ وقوله تعالی: وَءَانوا ال تِن ناک [النساء: ٤]ء‏ وقوله 
تعالى : یا ات منوا لا بل لك أن ترا لے كينا ولا مسا 
جوا عض مآ نسوس ول" أن باون يجك مد4 [النسا: ۰1۱٩‏ 
وقولِه تمالی: وة ارتم ایکا دهج كات فج هدع 
کنا مَل ادوا ین کتتا آتآخدوته. مك ونما یناپ [الساء: ۷۰]. 

ولک الله ص نه بان أل له مَنْ تَهَبُ نفسّها له؛ كما قال تعالى: 
مال مه إن وت تھا ی إن لاد ین أن بتک کرم لک 
من دون وین فاحل الله لنبيّه مَن تهب نفسّها لهء وهذا خاصٌ به؛ 
لظاهر الآية. 

وفي قوله تعال: وا عَيَكَ وتاب عَسيكَ وتات لاک وات يک4 
دليلٌ على أنَّ نكاح القراباتِ يَسْتَوٍي في الجل مع نکاح البعیدات؛ فقد 
ال الله ليه يكل ذلك كله على السَوّای ولا يحل الله لها الطییات. 

وأمّا ما يُنِسَبُ إلى النبئ 8 (لا تنکخوا القَرَابَة القَرِببَة؛ فا 
الوَلّدَ يُخْلَّنُ ضَاوِيًاء. وكذلك مقولة: «اغْتَرِبُوا؛ لا تُضُوُوا» فباطلٌ 
لا أصل له في الشْنَّةِء وإنّما يُسَبُ من قولِ عمرّ؛ أنه قال لآل السائب: 
«قد أَضْوَيْيُم. فانکوا النوابعٌ»؛ روا إبراهيمٌ الحَرْبِيُ في «غريب 
الحديث»؛ ولا يصح وقد تزرّج النبيٌ كَل ابه عمَّتِهِ زينبٌ بت 
جحش» وزو فاطمةً من ابن عمّه عليٌ بن آبي طالب . 


(۱) ینظر: «غريب الحدیث» لإبراهيم الحربي (۳۷۹/۲)ء و«البدر المنير؛ (۷/٥٥٤)ء‏ 
و«التلخيص الحبیر» (١/١٤۱)۔‏ 














Km‏ وک کک لضن 
مسسنشظنڈ 








e ہے‎ 


وفي قوله تعالى؛ «إإن رمث ہاچ قراءتان: قراءةٌ بکسر (نْ) 
وقراءةٌ بفتجھاء وحمّل بعضهم الكسرٌ على عدم الوقوع عند نزول الایف 
اتی إن وهَبَبْ؛ يعني: : إن وقع ذلك» فهو حلالٌ خاصٌ بك» 
والعاملٌ في ذلك قوثه, تا فليس مجرّدُ وَهْبٍ النَفْسٍ مجيرًا لاج 
إلا للب گو. 

وقد اخثلت في هذا: هل وفع أن تزوّجٌ النبئ بيا امرأةٌ ومَبَتْ 
نفسّها له أو لا؟ على قَولَيْنِ للعلماو؛ كما اختلّف مَن قال بحدوثِ ذلك 
في تعيينهاء ولیس هذا محل الکلام علیه» ولک الثابت امن تن 
کی سیا کہ سی اسو ین راہ مان ٠"‏ وسهل بن 
سعد ؛ وإِنّما اترا في قَبُولِهِ لهاء والله أعلَم. 

# # نا 


ہے ہے 


8 قال تعالى: "مھ" يكم که و ومن 











ما الات 
ليما [الاحزاب: 01]. 


في هذا: توسعةٌ لرسول الله 2 في تعاله مع نسايه» وقد قال 
بعض السلفي: إن الله عمف عليه في آمر التسوية في القن وروي ی هذا 
عن قتادةً ومجاهِدٍ والضگال "۰ وقال جماعةٌ ین الفقهاء: لد القَسْمّ بين 
الزوجاتِ لیس واجبًا علیه». 


.)۱676( أخرجه البخاريٰ.(۷۸۸٦)ء ومسلم‎ )١( 
.)۱٤٤٥( (؟) أخرجه البخاري (۰)0۰۳۰ ومسلم‎ 
.)445/50( «تفنیر الطبري» (۰)۱۳۹/۱۹ و«تفسیر ابن کثیر»‎ )۳( 




















۳۹۸۹ )۰۱ (الآية‎ SE 








وقال جماعةٌ ین السلف: إِنَّ المراد بذلك: هو أنَّ لك أن تُقِيَ من 
تشاۂ في عِضْمَيِكَء وتطلّقَ مَن تشاء؛ وروي هذا عن ابن عبّاسي 
والحسن"؟؛ وفي هذا أنَّ الله أباح له ين النّساءِ الزواج بلا عدّوء وقد 
نص على هذا المعنى الشافعیٔ في «الأم)”". 

وبعضّهم حمّل الارجاء في هوله؛ یی تن تا ينبن ؛ يعني: ین 
الواهباتٍ أَنفمَهُنٌ لك وقال بهذا الشعيغ . 

وحمّل بعص المفسّرينَ الآيةَ على العموم في ارجاء الواهباتِ أو 
(مساکهنّ» وفي أمر القشم بب بين الزوجات أنه بالخیار ری عليه 
بقوله تعال, يك دق أن ت تقر امن ول 





ولا ریک ورات 
س أي : أنَّ مهاب المومنین إِنْ عَلِمْنَ أنَّ ۳ اید لك 
ولبس بحقٌ له ذلك» فالأمرٌ أهوَنُ في نفوسهنٌ فلا یر ولا يَحِدْنَ 


مه 


حرتماء ولا یج النبخ یاو حرّجًا ین ذلك. فلا ین به مَيْلّ لواحدةٍ 
فون أخری. 

ومع ذلك كان الب يك يَعَدِلُ بِينَ نسائه وَیَستاذِتهُنٌ تطييبًا 
لنفوسِهنٌء وقد روى البخاري ومسلعٌ: عن عائشة: «أنَّ رسول الله يكل 


مسو 


گان اون في بم مرا ما بَنْدَ اَن ثرت مَذه الآيَهُ: نی من تا 


کد سم 


ين تيك له من ال ومن عيب یکن عَرَكَ كلا اح ميلك . . ئثلے 


0 


لَهَا: ما كُنْتٍِ تَقُولِينَ؟ قالث: كُنْتُ اه ول لَّهُ: إِنْ گان داك ای اي 





لا ارد - يا رَسُولَ الله آن ویر عَليْكَ أَعداہ(“۔ 
وکانث عائشةُ وچا تقولُ: «كان رسول الله يله لا يُنَصُْلُ مضه 
() شیر الطبري» .)٠٤١/۱۹(‏ 0( لام (۱5۱/۵). 


(۳) «تفسیر آبن أبي حاتم» (۱۰/ 09146 
(5) «تفسیر الطبري» (۰۱6۳/۱۹ واتفسیر ابن كثيرة (447/7). 
)٥(‏ آخرجه البخاري (۰)4۷۸۹ ومسلم (۱2۷۷). 




















[۱۹۹۰ رر لصا کبک ان 
عَلَى تفس في لقتنم 0 


وقد كان رسول اللو يه یستاؤِن أزوابجة في ان يمرّضٌ في بيتٍ 
عائشةً و 

وفي وجوب عدلِ النبي که عليه مع آزواجه خلاف عند الفقهاءء 
ولكنّهم لا یختلِفونٌ في وجوب العدل في غیره مع أزواجهم» وقد قال 
این قُدَامةً: لا تلم بین أهلٍ اليلم في وجوب التسوية بِينَ الزوجات في 
القَسْم خلافاء وقد قال الله تعالى: راو رنه [النساء: ۰۲۱٩‏ 
وليس مع الیل معروفٌ وقال ال تعالى: وتک کییلرا کل الیل 
فتَدروها وها لات4 [النساء: ۱۲۹] "۰ وقد تلم م الکلامٌ على مسألةٍ العدلِ في 
اقم بين الرٌوْجاتِ عند قوله تعالی: ورن تنتطیر أن ولا اعا 
ول عرصم کلا ياوا ڪل الیل ری روا لته [الساء: ۰۲۱۷۹ 


# کچ بد 


رز نینک رل ما ملكت 


8 قال تعالى : طلا يحل اک اناه من بت ولگ أن م 





[الاحزاب: 6۲]. 





بعدّما بین الله لنبيّه ما بل له بین سبحانَهُ ما يحرم عليه ین 
النساءء وقد اخثلت في المرادٍ بقوله تعال؛ ین بَعذُ» : 

فینهم من قال: إن المرا5 بذلك: أنَّ الله حرّم على نبيّهِ أن يتزوّج 
الساء بعد هذه الآيةء وألا بطق نساءةُ» وحمل ذلك على مجازاة أمھاتِ 
)١(‏ آخرجه آبو دار (۲۱۳۵). 


(۲). أخرجه البخاري (۱۹۸)ء وسلم (66۱۸. 
(۲) «المغتي» (۲۳۰/۱۰). 




















الاج الايد ۲ ۳۳۹۹1 








المؤمنينَ حيئّما عبرم الله بِينَ النبع ية وبِينَ الحیاة الدّنياء فاخَكَرْنَ 
رسول الله؛ وهذا القول ذهب إليه جماعةٌ يِن السلفی؛ کابن عبّاس 
ومجاهدٍ وقتادةً وغیرهم (. 
وقد جاء أنَّ الله أباح للنبيّ لله الْکاح بعد ذلك» ولكنّه لم يتزمّج» 
و ور 70 ۳ ۶ 5 
وعلَلهُ بعضّهُمْ: أن تکون الِنّهُ لرسول الله بلا عليھنٌ؛ إكرامًا له واحسانا 
إليه» وقد روى أحمدُ وهو في «السْنن» أيضّاء عن عائشة ونا قالث: 
ھا مات رَسُولُ الله ية حى أجل لَهُ العاہگ. 


وقد قال بان تحريمٌ النساءِ عليه تس جماعةٌ؛ کالشافعخ وغيره» 
وین السلف مَن قال: لد التحريمَ باقي عليه إلى وفاتّه كلاف وا آي 
التحريم لم تُنسَخ» وزوي هذا عن ابن عباس والحسَن لگ 
وابن وج 

ومنهم من قال: إِنَّ المراة بقوله لين يَتَدُ4؛ بعني: ما عَدَُّ الا 
في الآية السابقة مما ال الله لني فما بَعْدَهُ يحرُمُ عليه؛ وروي هذا عن 


7 


سيق بن O‏ وقول لمجامز(. 
2 2 


والقول الأول آشهن وعليه جمھوژھم۔ 


## * 


.)٤٤۷ /۷( و«تفسیر ابن كثير»‎ »)۱٤۷ /۱۹( «تفسير الطبري»‎ )١( 

.)۳۲۰6( آخرجه أخمد (٦/١٦)ء والترمذي (۰)۳۲۱۳ والنسائي‎ )٢( 
.)44۸/7( «تفسير ابن أبي حاتم) (١١/٤٣۳۱)ء واتفسیر ابن کثیر"‎ )۳( 
.)۱۹۷/۱۷( «تفسیر ابن أبي حاتمة (۱۰/ ۰0۳۱8۷ وانفسیر القرطيي»‎ )4( 
.)۱۹۷/۱۷( انفسیر القرطبی»‎ )٥( 

0 السابق.‎ )٦( 

(۷) «تقنیر القرطبي» (۱۷/ ۰۱۹۷ و#تفشير ابن كثير» (44۸/1). 




















راز تدك رشان 


اب 


۱۹۹۲ 





۳ 





8 قال تعالی : یا ارت مرا لا نا یت یرل أن 
بوت لک رل عا عر کین اه وکن 4 5 يم ادل ا 
لمث روا لا کیت 00 4 مکل ی الكَِ 
یت ینم ول لا يسني ی بن لحن ولا ماش م ما 
کلب ند زقس زر تیه که 
تسم أن وذو موف اق ولا آن کنا اوه ین بيو أبنأ إن 
دیک كان ند ال عَظیماکه [الاحزاب: 0۳]. 








في هذه الآية: تعظيمٌ لحُرْمةِ بيت النبوّة» فحرّم الدخول إلى 
بیوته 1 باذنه ولو كان ذلك لحاجاتء وذلك بعدّما فرص الله 
الججابٌ علیهنٌ؛ زيادة في تطهير بیتِ النبوّۃِ ودفعًا للحرج الذي 
يجله الب له من كثرة الناس الواردينَ إلى بیته بحاجاتهم ی 
یش ت أهلّه؛ ولهذا قال تعال: 2 لک ڪان بی الى مستي 
کم 

وفي هذا: عِکمُ حياء النبيّ يل من أصحابه» مع علو مَقَامِهِ 
وسیادته في الحَلْقٍِ؛ فان الرفيعَ عادهً يَجِسُّرٌ على مَنْ دوه ولا يجدٌ في 
نفیه حياة كما ية مكن هو نل ار فوقه؛ وهذا ین كمال الحُلُقٍ 
وصفاتِ الأنبیاء؛ كما قال تعالی: رل کل حلي عَظبو مم 1۹ 
وقد جاء ذ في «الصحییّن»؛ من حدیثِ أبي سعيكٍ الحُذْرِي؛ قال : 
ان وو الد حَيَاة و الْعَذْرَاهِ في شرف 3۳ 

والحياءً ممن دون الإنسانِ هو محل اختبارِ كمال الأخلاقِ وثبلها. 
وأما حیاء الإنسانِ ممّن هو يله وفوقّہء فیجنۂ أكثرٌ الناس. 


.)۲۳۲۰( آخرجه البخاري (٢٣٥۳)ء ومسلم‎ )١( 














یل اتال رحید جم) ہکا 

وقد تقدَّم الكلامُ على مسألة الاستتذانِ عند دخولِ البیوتِ وصفيوء 
وبَذْلِ السلام عند دخولهاء في سورة النور۔ 

وقوئه تعال: الل آت بت کم ل معایر مر عرب ان كن 
متا دع یر درا دا طوش فیروآکه؛ يعني : غيرٌ منتظِرِينَ تج الطعام 
واستواءۂ؛ وذلك أن منهم من كان إلى بیت النبی كل وقت غدایّه 
ين غير دعوؤء فتهاهم اله عن ذلك» وأَذِْنَ لهم بدخولِ البيتِ عند الدعوة 
فحَسْبُء ون غير مجيء لانتظارٍ الغداء بلا دعوۃ منه بل . 





وقوته تعال: ول سوفن معا نوش من وَرَآء اب ء في هذا 
تعظيمٌ لحْرْمة أمّهاتٍ المؤمنينَ نّ بعدما بين حرمة بیته . 


والمتاعٌ: كل ما يُستمتّمُ به من البیوتِ عادةٌ؛ ین طعام وشراب 
وإناء ولیاس . 

والججَابٍ يُستعمَلٌ في الكتاب والشُنٍَ بمعانء أشهرُها وأَعَمُها 
- وهو المراة هنا أله بمعنى الحاجز الساتر بين شيئبْنِء ويكوثٌ ین 
جدار أو ناش أو شب ویس هو في الفرآن الط على معلى 
ین مَعاني لاس أو اي وهو المرادٌ في الآبةِ لمات المؤمنين 
و ساشوشیٌ مھا توت من وراي 5 دیز هذا ذا المعنی: قوله 
تعالى: کا تر 3 نكن أنه ا لا وتا از ين ورای جاب 
[الشورى: ۲0۱ وقولُهُ عن مريمٌ: «َمدَتْ ين 7 جا ۰۲۱۷ 
وقوله عن نبیّه سلیمان: ونل لو انث مم تار عن وق ری ی 
َرَت راب6 (ص: ۰0۳۷ وقولہ عن قول الکفار لنب ك: مب 
ويك تاب تاغل إا يأو (نصلت: ۰۲0 وكذلك هو في اس بهنل 
هذا المعنی» فليس هو لباسًا يختَصُ به أحدٌ؛. وإنّما هو ساترٌ بِينَ جهتّن 


آو شقن : 














۹۹ 


فقد يُطلَنُ نيال على الفصل بین رجالِ ورجالِ؛ كما في حديثِ 
ان في «الصحيحَيْن»» في قصة موت النبي وَل؛ قال: «أؤما ال 86 
یه إِلَى آبي بَكْرٍ أنْ يدم وآزخی الي ل الججاب. عَلَمْ بُْدز له 


خی مات:(). 














وقد يُطْلَنُ على الفصل ب بِينَ الرجالٍ والنساء؛ كما في قولٍ عمر في 
الصحيح: لیا رَسُولَ اللو يذل عَلَيْكَ الب والفاجن فلز زک أمَهَاتِ 
المُؤمِنينَ بالججاب؛ انَل الآ الججاب»۳. 

وإنّما شدّد الله على نساء النبيّ؛ تعظيمًا للنبع ية وبقيّةُ النساء 
يَدَحُلْنَ في هذا الحُكم؛ لكنّ حَُكْمَهَنَ اعث؛ لاد التَبِعَةَ علیهنْ وعلی 
آزواجهنْ یس ولان الله نکر علاً مشتركةٌ لكل الساء: کم اهر 

ویک وشوه ولا بو أنّ طهارة قلوب سائرِ المؤمناتِ وساتر 

المومنین ليس بمَطلَبٍ في الشرع» وقد ذكرَ الله ذلك في أمھاتِ المؤمنين؛ 
ومن ن أطهرٌ نساء لان وفي الصحابة؛ وهم أطهَّرٌ الأَمّةِ بعد نبيّهاء 
فغيرّهم أحوَخُ إلى ذلك. وقال بعموم هذه الآيةٍ ابن جرير الطبري» 
وانُ عبد ابر وغیڑھما”. 

وهذه الآيةٌ جاءث في خکم الاحتجاب عن الرجالِ في البيوتٍ» 
ويله التعليمٌ والعملٌ؛ لأنّه يطول الحديثٌ والقعودٌ فيهاء فکانث آي 
الحجابِ مين لكو وآيةٌ الجلابيبٍ می لحم آخَرَ وهو الباق عبد 
إرادة الخروچ إلى اللرُقاتِ والسوق والمساجدٍ وغیرھا۔ 

# و و 





(۱) آخرچه البخاري (۷) ومسلم .)1۱٩(‏ 
(؟) آخرجه البخاري (14۸۳). 
(۳) «تفسير الطبري» (۹/٦٦۱)ء‏ و9التمهید» (۲۳۲/۸). 








مو الا (الآیۃ مم 01( ]٥۹۹6[‏ 








ايت سی يت 


8 قال تعالی : لا جاح کن في بين ول" اھ ولا َو و 
كه یبن وک اه تھی ولا ابن وكا ما مت لوا 
2 ارک ال اک علق کی یو هداي [الاأحزاب : 64]. 


9 لما أنَرّلَ الله علی نبیه اف أمهات المؤمنينٌ بالاحتجاب» وعدم 
الخظاب وإعطاء المتاع ِل من وراء حجاب» استئتی المَحَارِمَ من 
ربا حتی لا بل الما لكل احا ین الناس ولو كان 
مَحْرَمَّاء فرفعٌ الله الحرَح عنهنٌ بهذا البيان» فأجاز لَهُنَّ إدخال مَحَارِمِهنٌ؛ 
مِن آبائِهنَ» وأبنائِهنَ» وإخوانِهنٌ» وأبناء لَخوایهنٌ وأبناء أخواتِهنٌ» 
وجميع النساءء وما ملگتِ الایمان من المَوَالي. 

* چ و 





8 قال تعالی: ره کیک بصلون عل الى ایا ال ما 
مو که مرا کی عاکه [الأحزاب: .]0٩‏ 
في هذه الآية: فضلٌ الصلاة على النبع + حيتٌ أخبّرَ الله أله 
يُصِلّي على نبيّهء وملائکث بشلون معه؛ وهذا شرف ت عظيم» ومنرلةٌ 
جليلةٌ؛ أن يكونّ هذا من الله وملاتکته لرسول الله یلق وفي الآية إشعارٌ: 
کم أيّها المؤمنونَ ان وأولی بالصلاة عليه ین غيركم؛ لا الله اي به 
عليكم» وأكرَمَكمْ به وبرساليه» وَأخَرَجَکُمْ به ین الما إلى النور . 


انی ال کا وی 
آبو ال 


(۱) أخرجه البخاري معلقًا قبل حديث (8۷۹۷)) وابن أبي حاتم في «تفسيره» (۳۱5۱/۱۰). 





























2 


کم الان 


کے 


۹ 


وصلاءٌ المؤمنينَ على النبيّ كَل ليست شفاعةً له منهم» ولكلّه جزاء 
له على فضله عليهم» ولکرم الله وشرفب نيه جعَل الله المؤمنين ينتفعون 
بِصَلَاتِهم عليه؛ كما في #صحيح مسلہا؛ قال 86 : ہے وت 
صَلّی الله عَلَِْ بها حشرا وفي الترمذيٌ مرفوعا: (أَوْلَى لاس بي يوم 
القيامَة رهم عَلَىَ صد . 

وظاهرٌ الأمرٍ بالصلاة على النبيّ بي في الآبةِ: الوجوبٌ» وقد 
حكى این عبد البرٌ الاجماع على وجوب الصلاة على الب للایق9؟ 
ويُرِيدُ بذلك أصل الصلای وَأمًا مواضعٌ الصلای فعلی خلافب معروفی. 

وقد ذمَبَ جماعةٌ مِن الأئمّة: إلى أنَّ الصلاءً على النبع كَل فرضن 
على المؤمن بالرسالة إجمالًاء مِن غير تعین زمانٍ ولا مكانٍ؛ وهذا تیب 
إلى أبي حنيفة ومالك والثوريّ والأوزاعيٌ. 

وأُوجَبَهُ الشافعنٌ ‏ وأحمدُ في روايةٍ ‏ في کل تشهُد آخیر في 
الصلاة. 


ا7 
2 











و 


ولا ین في الصلاق» ولا في وقتٍ من الأوقاتِ. 

واختلّف العلماء في خکم الصلاة على النبی 885 عند ذکره في 
الجایس على أقوال: 1 

منهم من قال: بوجوب الصلاة عند كرو کل مرقه ولو تكرّرٌ 2 

في المَجْلِسٍ الواجد؛ وإلى هذا ذمَبَ الطحاویُ نم وابنٌ بط 

وغیرهم . 

ومنهم مُن قال: باستحباب الصلاةٍ عند ذِكْرِه وعدم وجوبه. 

والأظهَرٌ: أله يجب عند ذِكْرِهِ في المَجْلِس مر وا تكرّرَ بعد 


(۱) أخرجه مسلم (۳۸6). (؟) أخرجه الترمذي (584). 
(۳) «الاستذکار» (۰)۲۵۵/7 ولالتمهید؟ (۱۹۱/۱7). 














وس 


سره (الآية وه) Km‏ 








ذلك فيسِتَحَبٌ؛ لأنَّ الصلاءً الواحدة تُسوَظ الإيجاب فیما بَقِيَء وهو آدنی 
ما يمل به في الابق راتت أن تکون الصملا ند رل الوك حتی 
لا یکل مَن نشل ذهنَهُ ويَعْفُلَ عما بَقِيَ من ذكره» سای 
المَجْلِس الا مر والکمال لأهل الکمالِ هو الصلاةٌ عليه عند کل كر 
27 ۰ 7 

وقد قال رسول اللہ يكل: رم آنف رَجْلٍ دزت عند تلم يُصَلْ 
مَل وقال کل : (البَخِيلُ الي مَنْ ُکزث عِنْدَهُ للم يُصَلْ عَلج)'؛ 
رواهما الترمذئ . 

وتصحٌ الصلاءٌ على النبی يك باي لفظء مختصّرًا كان أو مطوّلاء 
وأفضلٌ أنواعها الجمغ بينَ الصلاة والتسليم؛ لظاهر الآية: للع 
سنا لبا فیقال مختصرًا: (عليه الصلاهً والسلاغ)» أو فا 
وأتَمٌ أنواع الصلاةٍ: الصلاةٌ الإبراهيميةً. 

ا ما د 





با4 [الأحزاب: 9ه]. 


لمّا جاء الخطاب السابق حاصًا بأكهاتِ المزمنین وبَشترڈُ فی 
اصل المع المؤمنات» جاء الله بخطاب للبئ كك يي حاجة جميع 
نس الوم إلى ذلك؛ حتی لا تكن حم َصوصيَّةُ نساء الب كل بالباس. 
هال تعالی: ینزب عون من جر : 


(۱) . آخرجه أحمد (۲۵1/۷) والترمذي (۳۵40)؛ من حليث أبي هريرة له . 
(۷) آخرجه الترمذي (٢٣٥۳)ء‏ والنسائي في «السنن الکبری» (٤٥۸۰)؛‏ من حدیث علي هو . 


























۹۹ ۱ | كه لسرن 
بخ 


أمّر الله بادناء الجلباب» والجلبابُ هو ما يكون من لِبَاسٍ قضفاض 
فوق الخمّارٍ یَستوعبٌ آعلی البَدنِ ووسظه. ويُسدَلُ به ا 
والصدرٌ؛ ففي «الصحيحَيْنٍ»؛ ین حدیثِ عائشة اء قالث: «فْحْمَرَت 
جهن بای ۳ 

والجبابُ قريبٌ ون العباءة البوع لکّه غيرٌ مفصّلٍء ويُسمّى : القِنَاعَ 
أو الملاءة. 

وللا ليس غِطَاءٌ خاضًا بالوجه وحده؛ ولكنّه للوجه وغيره؛ 
ولا هال: ید فک عبن من ن جهن س0 يعني : تاذ شيئًا من جلبابها 
نز علی ما كما يأتي بیاه. 

قالفرق بِينَ الخمّار والجلیاب: أنَّ الخمار يكونُ تحت الجلباب» 
والخماز لةه المرأءٌ وتشله على رابنیا وما كوثة+ یکو مادَستفا 
تلجسم مشدودّا بخلاف الجلباب؛ فهو غطاءٌ زائدٌ فوقهٌ قَضفاضن بُرتھی 
غالبا ولا یا على الوجه ولا على الصدرٍ بحیث یر حجم العضو؛ 
ولذا جاء في «صحيح نت عن آم سُلَيْم : تا خَرَجَتٌ مُسْتَعْجِلَةٌ 
توت خمارا(6؛ ؛ يعني: یه على رأیها" وتشدّه» والجمارٌ هو الذي 
صر بطرفه بعض النساء ء الأوائلِ دنانیرها+ لَماسکه وثباته علیها . 

قال أبو د عي الاصبهانی: «الجلبابُ فوق الجْمَارٍ ودون الرداء 
توق المرأةٌ صدرھا ورأسّها»". 

وقوثه تعال؛ سینت لمن : 

الإدناۂ من الدنؤ وهو القُرْبُء ويكوثٌ مِن مكان عالٍ أو مُوَازِ 





ا2ک 





اھ 


.)۲۷۷۰( آخرجه البخاري (١٤۱٤)ء ومسلم‎ )١( 
.)۲۷۰۳( آخرجه سلم‎ )۲( 
:)٦۷٤/٢( .«المسند المستخرج على صحيح مسلم»‎ )۳( 








الغ ميد وم KD‏ 








والدنژ نزول فیسمّی آسفل الشيء وأقَرَبُهِ: أدناة» ویسمّی النازل الهابظ 
بالنسبة للعالي: أدنى ودانیّا؛ كما في فوله: طق آذ اش دهم من بْمَدِ 
مھ و6 [الروم: ۰۲۳ 

والأمرُ في الآية هو لتخطیة المرأةٍ وَجْْهّهاء فالجلباب في الأعلى؛ 
فأیزث أن ِلَهُ على وجهها وثرْحِيةُ عليه؛ قال الَّمَخْمَرِيُ: يقال إذا رد 
الوب عن وجه المرأة: آذني نو على وجهل . 

ويدُلُ على أنَّ الادناء في الآيةٍ يتضمَنٌ القُرْبَ مِن علرٌ: قول 
ابن عبّاس : تذلِي عَلَيْها مِنْ جلابیها؛ كما عند الشافعيٌ والبيهقيع؛ 
و (الإذناة» ب(الإذلاء»» والاذلاء یکون ین الشيء العالي؛ ومنه 0 
ئل كيد أ ید ۸ یئز تن( وف بلاق ال © م 6 کل 
© کا كب َو آز نک ایم -4]» وهو قُرْبُ جبریل من 
النبيّ بلا فكان عاليًا نم م دنا فتدلی إليه» ومنه سمي الدَّلْرُ دَلُوا؛ لأنّه 
يُدْلَى به من عُلْوِ إلى أسفل البٹر۔ 

وقد فر إدناة الجلابیب بتغطية الوجه في هذه الآية وغيرها جماعةٌ 
هن الصحابة؛ صحٌ عن ابن عباس وعائشة ومن التابعينٌ: عَبِيدةٌ 
السَّلْمانِيُ ومحمد بن سِيرِينَء وابن عَوْنِء ولا أعلَمُ أحدًا ین الصحابة 
أو التابعينَ خالّت هذا المعنى: 

اما ما جاء عن ابنِ عبّاسٍ» فقوله: ١‏ أَمَرَ الله نساء المِؤْمِنِينٌ إذا 
حَرَجْنَ من بُبُويَھنٌ في حاجة ن يُعَطينَ وُجومَهٌُ من قوق رؤوسِهنٌ 
بالجلابیب» ويْبدِينَ عَيْنَا واحدة»؛ أخرّجَهُ ابنُ جرير وابنُ أبي حاتم» عن 


(۱) _ «تفسیر الزمخشري» (۳/ .)٤٦۹‏ 
(؟) «مسند الشافعي» (ص‌۰)۱۱۸ وامعرفة الستن وال ثار» للبيهقي (۹/4). 

















1 
5 ۳ 











علین عن ابن عبّاس" وهي صحيفةٌ قرّاها أحمدُء واحتَجٌ بها 
وا 0 1 3 
البخاري . 


وامّا ما جاء عن عائشة» نقولها: «شِيِلُ المرأةٌ جلبابها من فوق 


رآیها على وَجهها»؛ أخرَّجَهُ سعیذ بنُ منصور في سُنَيه) بسنل 
زی 


وأمّا ما جاء عن عَبیدةً السَلْمانيّ» فما روا ابن عونِء عن محمد بن 
سيرينَ؛ قال: «سألث عَبيدةً السَّلْمانَيَ عن فول الله تعال؛ ینز عن من 


ع 


یهن فغطى وَجُھَهُ ورس وَأبرَرٌ عينَهُ الِيُسْرَىاء وبهذا فسّره 


3 َ‫ ۳ : ور و (4) 
اب سِيرِينَ وابن عونٍ؛ رواه ابن جریر وغیره . 

وعلی هذا كان عمل نساء الصحابة جميعًا في الصَّدْرٍ الاول؛ كما 
في «الصحیحیّن؟؛ من حدیثِ حفصة بنتِ سِيرينٌ عن اَم عطیّةً وغيرها؛ 
أنَّ انب لی لمّا أَر بحضور النساء للعِيدَيْنِء سيْلَ: أَعَلَى إِحْدَانًا بَأمْ 
إا لَمْ ین لها جلباب آلا تَخْرُجَ؟ كَالَ: لِلتُلِْسْهَا صَاحِبَُهَا ین جِلْبَابِهَاء 
وَلْتَشْهَدِ الخَيْرَ وَدَعْوَةَ المُسْلِمِينَ)2 . 

مرجم بكب و2 2 0 


وهوثه تعال, دک ادق آن نر للا رذن رات الہ عش کپ 


تع بن حجاب الحراثر والاماء؛ وذلك أذ فاا فى المدينة کانوا 
يُؤدُونَ الحرائرٌ يظُنُوتَهُنَ إماءء فَأْمَرَهْنَ الله بالحجاب؛ حتی يُعْرَفْنَ ويَتمَيدْنَ 


.)۳۱۵4/۱۰( «تفسير الطبري» (۱۸۱/۱۹)ء واتفسیر ابن أبي حاتم»‎ )١( 

(۲) ينظر: «فتح الباري» لابن حجر (۳۸/۸) - .)٦۳۹‏ 

(۲) كما في «فتح الباري» لابن حجر (4۰1/۳). 

(4) «تقسیر الطبري» (۱۸۱/۱۹)ء و«تفسير ابن آبي حانم» (۱۰/ ٣٥۳۱)ء‏ و«تفسير ابن کثیر» 
(EAD‏ 

.)۱۲/۸۹۰( آخرجه البخاري (٣۳۲)ء ومسلم‎ )٥( 

















لوا رید م ہے ۱ 
سے تحت 


بلِباسِهنٌ عن غيرِهِنٌَ؛ دفعًا للفتنق» ودفعًا للتعدّي عليه ممن في فليو 
مرض . 

وعَدٌ جماعةٌ من الأئكة: أنَّ آبة الأحزاب نلث بعد آية الرّينة في 
الثور في قوله: ورا بت زیتهن [ 1 لا ما هر ينها [النور: ۳۱]؛ کابنِ 
جرير وغيره» ويفسّرون آي النورِ على ابداء الزينة الظاهرق, ویفشرون ید 
الاحزاب على الاب التام وتغطية المرأةٍ وَجْْهَهاء فیجد م من بِنظرٌ في 
كثير من کثب التفسير أن كلام المفسّرٍ الواحدٍ في آيةٍ النور بخ عن 
کلایه في تفسير آية الاحزاب. فيُقرٌرٌ هناك ما لا یره هنا؛ کابن جرير: 
في النورٍ یقول كلامًا في إبداء الزينةٍ وظهورٍ الوجو(؟» وهنا في الأحزاب 
ار بتغطيي”؟ لا يرى آية النورٍ قبل آية الاحزاب» فيشرا على ما 
نز عليه» لا على ما استقّرٌ عليه الحُكُمُء ومن لا يفهمٌ هذاء الب 
عليه کلام الأثمَّة؛ حتی أصبّحَ كلامٌ كثير هن الأئمّةِ عند تفسیر آی النور 
محلا للعیٔع والأخذٍ بالمُشتبه عند من يَجْهَْ ذلك» ولد بسا الكلام على 
مسألة لباس المرأة وسترها في کتاب «الججاب في الشّرعَ والفِظرّة» وفي 
ية الین مِن سُورة الثُورٍ مَزِيدُ كلام في هذا الکتاب. 








دج فنا 
8 قال تمالی: إا عَيَيْمَا الأمانة ل الت َال رالجال 
تبه ا بيج بای ب 055 اڈ 3 6 ون جرا 


[الاحزاب: ۰۲۷۲ 


في هذه الایة: عِظمُ الأمانة. وخطورةٌ شأنهاء وجلیل قذرها 
وئبعتها على أصحابهاء وأعظَمٌ الامانة: حى الله الذي تحمَّلَهُ الإنسان 


.)۱۸۱/۱۹( «تفسير الطبري» (۲۱۱/۱۷ ۔ 6۲۱۲ (۲) تسیر الطبري»‎ )١( 


























بالعبوديّةِ له والامتثالِ لأمروء ثم يليه الوفاء بالعهدٍ والميكاني وبَذْلُ الحقوقِ 
التي تکون للناس. 

وفي هذه الآية: بيان لِجَسَارةٍ الانسان بالاقدام على المَخاطر 
وتجاهُل العواقب؛ وذلك للیه لنفيهء وجهله بعاقبة أمره. 

وقد تقدَّمَ الكلامُ على العهود والأماناتٍ الواجبة على العبّادِ في 
صدرٍ سورة المائدة وغيرهاء وعند قوله تعالى: إن أله یر أن ندرا 
الست ول ملا وا حكنثر بی کاس آن کو بلمتن اک لله یکا بیلگر يله 
إِنَّ لله کا سيم بب [النساء: ۵۸]. 


۶ بے تق 
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با 
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تا 
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سورةٌ سب سورةٌ مكيّة”'". وآیائها ومَعَانِيها في خطاب الکافرین 
وذِكْرٍ آحوالهم وعنادهم وجحودهم, وذِكْرٍ الله لقصَّةٍ سليمانَ وما وَمَبَهُ الله 
من مه وقوم سب وعاقبتهم» وحالٍ الشيطان في اغواء الإنسانِء وعاقبة 
المش کین في ال خرة مع معبودیهم» وفي شفاعتهم لهم ور الله ره 
وگرّیه في رزقه لعبایی ونفي ذلك عن آلهتهم وحال الشعفاء مع 
أسيادهم المستکبرین. 


6ہس ہو 


۳ موم مر ا ای اک 1 
88 قال تعالى: وسین آرنيح غذوها کہر ورواحها کہر واسلتا لن 
و از 


موم ع وط شد صم مم7 اس 3 ۶ سر 7 سم عيرس سه 
َب الط وین ال من يعمل بین ید بان یه ومن يرع یم حن 
مرا تیه من داب البرک [سبا: ۱۷]. 


سکر الله لسْلیْمان ما لم یسح لأحدٍ ین بَغیه؛ فقد جعَل الله 
له الرّيحَ مسر بامرو تَسِيرٌ وتحیل له ما شاء إلى ما يُرِيدٌ ین 
الارض: وجعَلّ الله له من القُذرةِ ما َسيل له بعض المعادن» وهي 
عَيْنُ القظ“ والمرادٌ به التْحَامِنُ؛ كما قاله ابنُ عبّاسِ وعِكْرِمةٌ وقتادً 


د 
وغیرهم ٠‏ 


.)۲۵۲/۱۷( «تقسیر القرطبية‎ )١( 
.)599/5( «تفسیر الطبري» (۲۲۸/۱۹ - ۰6۲۲۹ و«تفسير ابن كثير؛‎ )۲( 



































الاستعانة بالجنٌ: 


۳ لدع رعس ممم 


وفي قوله تعاق؛ رن الجن من يعمل بین یدنہ یادن ریک تسخيرٌ اله 
الچنٌ لسليمان یرون بأمره» ويَنتهُونَ بتلیەء ونوغدهم الله إن خالَفُوا مر 
نی سليمانَ بالعذاب» وهو الحَرْق. 

والچن کالانس خلَقَوُمُ الله لعبادته» ولكنّ الله جعَلَهُمْ عالَمَا مجهولا 
للإنس» وجمَلَ الإنسّ عالمًا معلومًا للجنٌ» والأصل في تعامُلِ الحَلَيٍ 
فيما بیئهم الإباحةٌ؛ ولكنّ تعامُلَ الِجَان مع الانسان تعامُل معلوم مع 
مجهول بالسبة للانسان» وتعامل معلوم مع معلوم باللسبة للجان وبالنظر 
إلى التعامُلِ بالنسبة للانسان» وهو المقصودٌ هناء فإِنَّ التعامُل على 

النوعٌ الأول: تعائُلٌ عارضٌ؛ ین السؤالٍ والجواب» ورڈ القول 
والاستنطاق عند امس والضُرٌ والوعظ والتُضحء والترهیب والترغيب؛ 
فذلك جائل وقد حادگ النبئ گل الجا انعم کلام اش ورعَظیم 
وعلّمَهم؛ + لاه رسولٌ الیم رل إلى الق ولأنَّ النفعَ في ذلك 
للجان لا للانسان فالانسان باذلٌ لا آخِل. 

النوغ الغاني: التعامُلُ الدائمٌ؛ کأنْ يَتَخِدَ الإنسان جْیّا أو جنا 
يُحَادِنُهم ویستخبزهم ویخبروئه. ويستعينٌ بهم ویمیئوله. وبسالْهم 
ويُعظونّه؛ فهذا لا یجوژ؛ لأمور: 

أولّا. لأنَّ الجان مجهولٌ لا يعرف کفره ین إيمايه» وصدئهٌ من 
کذبه یلم ين جهله» ويثل هذا التعامُلِ الدائم لا يصح أن یکو مع 
إنسانٍ هذه حاله؛: فکیف بجانٌ؟! وإِنْ أجارَّهُ أحدٌ ا مرت فاه لا يجيزة 
لنفیه مراب حتى یکو تعامْلُ معه كتعامُلٍ المعروفِ مع المعروفِ ین 
الائس. 











منک تس ED‏ 








ثانيًا: أنَّ خبر المجهولٍ لا يصح العمل به» ونقلّهُ مذمومٌ؛ وکما 
جاء في الخبر: ١تَقَى‏ بِالمَرْءِ الما أن يُحَدتَ بِکُل ما سَیع)"'ء وهذا في 
أحاديث الإنس» فكيف بأحاديثٍ الجانً؟! وغالبُ ما يُحَدَنُونَ به مَن 
يستعينٌ بهم هو ین الغيبيّاتِ والظنيّاتِ التي لا مى الانسانْ من رژية 
حقيقيها بِعَيْئيْهِ؛ وإِنّما هي ظنونء وقد يُخْيِرٌ بعض الح ليَْدّعَ الانسان 
فص ثم یمرج بباطلي كثير ؛ فیَضلٌ الانسانْ بالباطل الكثيرٍ؛ اغترارًا 
بالحقٌ القلیل . 

ثالمًا: أنَّ الجااً يُعادِي الانسان بخلافٍ الإنسان فإله لا يُعادِي 
الجان وكثيرٌ منهم شياطينُ مَرَدَةّه ومن کان هذه حالَه کرت شروژه» 
وعَظمَتْ مَخَاطرٔہ؛ قال تعالى: وو مهد جیما یم لان كر 
کش يه اد و5 اريام ون الاي ريا انتح بنش ين 
[الأنخام: ۱۲۸]؛ ولهذا كانتٍ الانس في الجاهليَّةٍ تخاف الجنّ وضرها 
وشَرّھا؛ حتى عَبَدَنُها دَفْعَا لِشَرّها؛ِ كما قال تعالى: ون کن یبال من 
الإنين بر بل ين ال نم ما [انجن: ۰20 وشياطينٌ الجا فيهم 
شر عظيمٌ على المُسِلِمِينَ؛ ولهذا گر الل وقوف الجان وإعانتَهُمْ للكافِرِين 
على المؤِْنينَ» وتسليطَهُمْ عليهم. وَلْقِيتَهُمْ الحبَجَ ين حيثٌ لا يَشعْرونَ؛ 
قال تعالى: مل أت عل من تال اشن © تس عل کل ال ره 
[الشعراء: ۲۲۱ - ۰]۲۲۲ 





رابمًا: أنَّ الغالب أنَّ الجانٌ لا ینغ الإنسانً الا ہما يُستميعٌ به 

منهء فان لم يكن له مطلوبٌ في أولِ مرقء فسيكونٌ له مطلوبٌ بعد ذلك» 

وقد يُستدرحٌ الإنسانٌ فى نفعه واخباره بالغيب؛ حتى یلع به ولا يستطيمَ 
رج ام في هیر ورحباره رت ی 2 

2 کی و و 0 

معه المَّكَاكَ والاستخناء عنه» فيطلبٌ منه الجان ما يُريد» ویصبح الانسان 


(۱) آخرجه أبو داود .)٦۹۹۲(‏ 

















۹ ۱ 1208 ا 8 تک الشان 
اد 5 


بین آمرن عظیمین في نفیه: یی أن يقدّمَ للجانٌ ما بُریڈ أو أن يتخلّى 
عن مُتْعتهِ العظيمة التي أعطاءٌ إيَّاها واعتادّهاء وربّما آتا؛ُ الله جامًا بها 
عند الناس؛ بإخبارٍ عن غيب» أو سيادة» أو منافعَ دنيويّةٍ کقضاء 
الحاجاتِ ونحو ذلك» وأکَر مولاء ب يَفَعُونَ في شِرَاكِ التأويلٍ؛ فیبدوون 
بِبَذْلٍ ما یره 4 الجا منهم تأویلا ثمّ کفرا صريحًاء ویَتومُمونٌ الم 
متأؤٌلونَ؛ حيبت أَعمَنْهُم مُنْعَتّهِم من الجان ولو زالث تلك المتعث 
یروا ما هم فيه ین کار ول صريح . 











خامسّا : أن الاستعانة الدائمة بالجانْ فتنةٌ لا تنتهي غالبا إلى حَدّى 
فمن تشَرّبها فلا يُقلِمُ عنهاء ولو رأى ضُرَّها عليه مرة أو مرتیْن» فاته 
لا يَقدِرٌ عليها؛ فلها فتنةٌ على أصحابها أشَّدُ يِن فتنة إدمانٍ الخمر 
والمُسْكراتٍ» وقد ذگرَ بعض من أَنْجَاهُ الله ين هذا السبیل آنهم کانوا 
نون أ شه یرون على الرجوع من أولٍ طريقهم » فاستدرجُوا حتی 
نیم الشبطانٌ بفتنټه» ومن دل في هذا الباب نی صالحةء وأدرّكَ ما 
هو فيه من بلای لا ي بصو نفسة آله عامل معهم بالشُرهٍ والکفر 
والمعاصي والشهواتء بل يُصِوّرُها اداي على أنه أبوابٌ وَلَابةٍ 
وکرامف وعامّتُهم ليس فیهم عباد ولا پشتهرون بدیانة بين نّ الناس ؛ فلا 
یعرف الناسن بکثرة صلاق ولا بكثرة صیام ولا ورع؛ بل منهم من یذ 
بخلافی ذلك» ممّا يَقَطعٌ معه العارف أن الجانّ لم > يحضم يَحْصَّهُمْ بذلك کرام 
لهم ولا حا لهم في دين الله. 

سادسًا: أن القول بتجويز التعاثلِ الدائم مع الجانٌ باب یف 
للسَّحَرَةٍ والكهّنةٍ للدخول فيه بهذه الذريعة؛ فلا یعرف الساحرٌ والكاهنٌ 
ہو في يننا ا عقا رده ی 


ولا يُنكَرُ أن السلف يَعرِضٌ لهم شي؛ مِن الكَرّاماتٍ في هذا 














سکیا (الآية ۱۳) 
مکی ¥[ 








الباب» ولكنّها لم تكن لأحدٍ منهم دائمةً وبطلب منه ينها ويتعامل مع 
قرينه كما يتعاملٌ الجانء بل سَمِعْنا منهم من يَسمَمُ أصوائًا تُوقلهُ للسلاة 
إِنْ كان نائمّاء ويسممٌ نداء يُرْشِدُهُ ِنْ كان تائهّاء وهذا عارضٌء ليس طلبًا 
وبحتًا منهم عن ذلك» كما يتعامل من يَقصِدُ الجنَّ بالسؤالٍ والجلوس إليهم 
وَالكَلُوةٍ بهم في ابر والّلُماتِ؛ء فليس هذا من هَذْيهِم ولا يُجيرُوئه. 

وهذه الأمورٌ كلها قد ها الله عن نبيّه سُلَیْمانٌء فَأَظلَمَهُ على ما 
لم يُطلِمْ عليه غيرَهُ ین أمرٍ الجانء وسكَرَهم له كالعبدٍ مع سيّيه. 

* #۷ ود 


8 قال تعالی: یمود ما ماه ن ريب ويل وجمان 

دور دایب اقلا ٤ل‏ دود شک ول من عاو الور »> 

[سباً: ۰]۱۴ 

سر الله الچنٌ لسلیمانٌ يَعْمَلُونَ له وِبَضنَعونٌ معه ما يشاك من 
المحاریب» وهي الأبنيةٌ ين مساكنّ وغیرها . 


حکُمٌ التمائیل وصُوّرِ ذواتِ الأرواح: 

وأمّا قوله تعال: َيل فقيل: هي الصُوَرُ؛ كما قالهُ السْدّیُ 
والضكا . 

ولم.یثٌث في شيء من السّنَةٍ ولا ِن أقوالٍ أحدٍ مِن الصحابة: أن 
التماثيلَ التي کانث تُعمَلُ لسليمانَ أنّها صورُ ذاتِ آرواح» والتماثیل 
لا يلرم ِن (طلاقها أن نکن صورًا لذي روح؛ فقد تکون لشجرٍ وكوكب 
وآنية؛ فالتمثال هو المجسّمْ الذي يكون مثالا لشيء محسوس؛ سواء كان 


0090 /7( «تفنير الطبري» (۰)۲۳۱/۱۹ وفتضنیر أبن كثير»‎ )١( 
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ذا روج بذي زوج؛ وعلی هذا فلا ذريعةً لِمَنْ قال بجوازها ین 
هذا الو ولو كانت السليماة جائزة وهي ذاث آرراج» »لم يصح 
الاستدلال بها؛ لام الله حرّمٌ التماثيل وتصاويرٌ الأرواح؛ كما أجاز الله 
لسلیمان يلك الجن والتصرت فیهم» ولم يُجِزْه لخيره؛ كبااني 
«الصحيِحَيْنٍ)؛ أن النبيّ ڳل قال: (إِنَّ عِفْرِیئًا من الجن جتل فيك ی 
الْبَارِحَة؛ لِبَفْطَعَ عَلَيّ الصَّلَاةَ ود الله أنكتي م ِنْهُ قلعت فُلَقَدْ هَمَمْتُ أن 
بط ی جنب سَارِيَةٍ ین سَوَارِي المَسْجِدِء حتّی تُصْبِحُوا تَظرون لب 
آختنون ا کم - ثم گر ول آي سلیمان: هرن آغیز لی وَمَبَ لي 
ا لا ي نی لگ ن می (ص: ۰۲۰ َر اللہ خایتا)(. 

وتصاويرٌ ذوات الأرواج محرّمةٌ کذلك على الامّة» والأحاديثٌ فیها 
متواترةٌ؛ كما في «الصحیحین»؛ ِن حديث عائشة؛ أنَّ رسول اله يله 
قال: (لَشَدُ لاس عَذَابَا يوم القِيَامَةٍ لین يُضَامُونَ بل اش . 

وفیهما أیشا؛ قال : (د أَصْحَابٍ هَذِهِ الصُوَرِ يُعَذَّبُونَ یوم 
القامَة؛ بقل له : آخیوا ما حلفم . 

وفیهما عن آبي رُرْعة؛ قال: دَكَلْتُ مََ آبي هُرَيْرَةَ في دار مَرْوَانَء 
رای فِبهًا تصاوین فَقَالَ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله يك يَقُولُ: (قَالَ الله كك : 
وَمَنْ اَم من دَمَبَ یخن حلم كَحَلْقِي؟ قلبخلفوا ره آز ليوا حى 
اقرا 7 شیر 29 

وھ عن ان ماس وه أذ رجلا ال دزي تخل ار ر َو 
الصوَدَء دفني فيهاء فَقَالَ لَهُ: اذن مِي٬‏ كَدَنَا ينك ثُمٌ قَالَ: اف يني 






(۱). أخرجه البخاري (4۷۱)» ومسلم (041)؛ من حديث أبي هريرة 5ه . 
(؟) آخرجه البخاري (۰)۵۹۵1 ومسلم .)۹٦/۲۱۰۷(‏ 

(۳) . آخرجه البخاري (۰)۵۹۵۷ ومسلم (۹۲/۲۱۰۷)؛ من حدیث عائشة ون . 
(4) آخرجه البخاري (۰)0۹0۳ ومسلم (۲۱۱۱). 














ما (الاید ۱۳) a‏ 











متا ی وضع يَنَهُ َلَى رای كَالَ: أُنَبْئْكَ بِمَا سَمغث من 
رول الله وه سَمِعْتُ رَسُولَ اله يل يَقُولَ: هُل مُصَوّرِ في ار يَجْمَلُ 
َه کل ُورة صَوَرَمَا: تفا که في 

وأمّا التصاويرٌ التي لا يتصرف فیها الانسان؛ وإنّما هو تثبیث لِمَا 
هو ین خَلْقٍ الم كما يَظهَرٌ في الیرآة والماء والشاشاتٍ العاکسق مباشرة 
أو مسجلةً» وما بت فيها من صوّرِ فهذا ليس ین صنع الإنسانٍ 
ولا تدبیره؛ وإنّما هو انعکامن لحَلْقٍ الله کانعکاس المرآة والمای إلا أن 
هذا وقتيٰ ویزولڈء وذاك مدز على تثبيته» على اختلافِ في مد تثبيته » 
فيجورٌ فعل ذلك بشرطبن: 

الشرطٌ الاول: ألا يتصرف في تلك التصاوير بشيء بُخرجها عم 
و ا یا لا بتضخيم ولا بتحقير» 
ولا بتغيبر لَوْنٍ أو عَيْنِ أو أ لي أو ادن للإنسان؛ فإنَّ تغییر ذلك يجعلّها 
مرسومةً بخ الإنسان ويده. 

الشرط الثاني : آلا تسم ومئا بُشيرٌ بتعظیمھا تعليقُها في 
المَجالِسٍ والميادين» وکلما كانت حیٹُ ایم أظهّرٌء كان التحريمٌ أشَدّ 
وتغلتی المعّلم محرَم وقد لا يكونُ ذا روج والغالتُ أنَّ الناسَ ۳ 
صور ذواتِ الأرواح لسع ِتُعلّیُ صورّ الطبيعةٍ 2 للتّريِينِ» وتعلیق غير 
المعظُم مباخ؛ كما لا يُعرَفُ عادةٌ أن الناس تمه ؛ کسُوّرِ وتماثيل 
الاشجار والاواني والجبالٍ والأفلاكِ والبحار والانهار والسحاب. 

وقد رخص بالسور مت والتي لم ينها أو یَضتنها الانسان 
بنفیه» ومثل ذلك: الصُوَرُ التي تكو على النَّعْلٍِ والحُف والسراویل 
امش الأرضيّة بخلافب ما يعلق على الجیظان معتدلا مَبرُورَاء وما 


جت . 


(۱) آخرجه البخاري (٢۲۲۲)ء‏ وسلم (۲۱۱۰). 




















اوح 
۱۳*۱۰۱ 
١ 97‏ با 


بوضم على صدورٍ الملابس وعلى ما یس على الرأسٍ ؛ كالعِصَابةٍ. 

وهذان الشرطان يَظهَرانٍ في علة تحریم التمائیل والتصویر؛ لأنّ الله 
حرّم التماثيل لین : الأولى: مضاهاء حَلْقٍ اش والثانية: حنی لا ثم 
ین دون الله ولو مع ول الأمَدِ؛ فكل ما بُحقّقُ العلئَيْنِء فهو محر 
فخرَجَتْ بالشرط الأولِ العلة الأولى» وخرجث بالشرط الثاني العلُ 
الثائیڈ وال أعلّم . 

وقد تقدُم شيء من التفصیل حول الصّوَرٍ والتماثیل عند قوله تعالی: 
[آل عمران: ۰]44 

وهوثه: وتان کواب وور تَسِينتٍ»: الجمّانٌ: جمغ جَفْئَقٍ 
وهي وعاءٌ كحَوْض الابل ونحوه وقال ابنُ عبّاس: «كالجُوْبَةٍ من 
الأرض». 1 2 

وَالقّدُورٌُ الراسيةٌ: الكبيرةٌ الثابتةٌ لعمها . 














و سے ت 


.)۳۱۲۳/۱۰( «تفسیر الطبري» (۱۹/ ۲۳۲)ء و«تفسیر ابن آبي حاتم»‎ )١( 























۱۳۰ 
9 8 98 





ht 


سورةٌ فاطر سورةٌ مکی( ذگرّ الله فيها حقيقةً خَلْقِ الملائکڈ؛ 
وذگر العباة ۳ الله عليهم» وَخَلْقِهِ لهم» وضئب اصلهم» وذگر عاقةً 
المكدّبين» "وأسبابَ ضلال المشرکین» وابداع الله في صُنْعِهِ رلقه في 
الارض والسماءء وذگر الجنةً والنارّ» وَأمَرَ بالاعتبارٍ بأحوالٍ السابقِين 
المكدّبين. 


سے عر رکو ا 22 


85 قال تعالى: مو سو و رل رل 
يل ا ی کل السا سنا مرڪ تن له تک دك 
الك فيد مولخر لوا بن .وم نونک (فاطر: ۲ 


في هذا: به الى على اوه بان هی لهم شرابًا سائفا بَستمیئون به 
ويَرْتَوُونَ منه» وجعَل ماء مالکا أُجَاجّاء وهو البحرٌء وررّقٌ عِبَادَهُ فيها 
نِعَمّاء أظهرُها: 

أکل اللخ الظريء وهي الأسماك وما في البحرٍ ین كائن 
فالاصل فيه حل الأكلء واستخراجْ الخُلِيٌ ین الجواهر کال وغیره» 
وركوبٌ البحر بالْفنِ التي یَسيرُ فيها الناسُ إلى منافیهم من بلك إلى بلي 
وین موضع إلى انز وقد تقدّمٌ کلام على صَيْدٍ البحر ومَيْتَيِهِ عند 


.)۳4۰/۱۷( «تفسیر القرطبي»‎ )١( 
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نكم لزت 











قوله تعالى: إا عم عم امه ولم َم الضزیر وا یل پو 
لر که [البقرة: 00۱۷۳ وقوله تعالی: ی لك نیڈ ار ومام مت 
لہچ ییاز و یکم سد از ما نٹ خرن واا لله ارت اه 
شروت [المائدة: ۰1۹5 

وتقدّمَ الكلامُ على ركوب البحر وأحواله؛ وشکم الغزو فيه ونَضْلِهء 
عند وله تعالى: لم الى شید ف الو ور حي تا کشر في اه 
ین چم بیج عیب وروا ها جَلََتهَا ریخ عاصث ومهم امن ین کل 
مکان یلا اخ یط يهم دا أله موب أل [برنس: 0۷۲. 


¥ نت ف 
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سورةٌ يس مكيّةٌ وقد حگی الاجماع على ذلك غيرٌ واحد من 
العلماء؛ وبهذا قال اب عباس وعائشةٌ وقتادث» وقيلٌ بمدنيّيهاء وهو فول 
شاد إلا آياتِ بسبرةً هي موضعٌ نظر بين القَوْلِ بمكيّيها والقول 
0007 3 

وقد بیّن الله فيها نِعْمةَ القرآن وما فيه من فصل القول والهداية 
والرَّشَادٍ لطالبه» ومهمة النبئ بي وحقیقة رسالیه» والتذكيرٌ بآیایّه الكونيّة 
ولق الإنسان وضئفه وأحوال بعض المعاندین لرسْلهم من السابقين» 
والتذكيرٌ بالآخرة وِفَجْأيِهاء ووعيد الله للظالیین. 


عو عو ا 
78 قال الله تعالی : وولو می ها رد إن کشرز يود @ تا 


لت زا میک رده ثم وم یره © للا مکش تیه 
َلآ لا الهم بجوت [یس: 0۰-4۸]. 





ذگر الله تعالى أَمْرَ قیام الساعة» واستعجالّ المشرکین لهاء وبين 
أنّها صبحةٌ واحدةٌ مُفاجئة تَبْمَتهُمْ وهم في جصَایهم وناجهم غافلون 
عنهاء وهذه الصيحةٌ هي نفخةٌ الصَّعْقِء وبيّن الله أنَّ نهايتهم لا تجعلْهُمْ 


(۱) ينظر: «تفسیر أبن عطية» (۰)440/4 وازاد المسیر» (۵۱/۳) واتفسیر القرطبي؟ 
(۰)4۰۳/۱۷ وقالدر المنشور» (۳۱۱/۱۲)- 





























3 5 ۲ ااا کمک لشن 
يتمكنونَ ین الوصیّة لأحدٍء ولا الرجوع إلى آهلهم فَتأحُدَُمُمْ في أماكيهم. 

وفي هذه الآية: عم الوصيّةِ للاحیای وخاصّةً فيما يَقّمُ اليك 
بعد مَوْتِهِ والحيّ بعدّھم في حياته» وقد تقدَّم الكلامُ على حكم الوصیِّ 
وأحكايها عند فوله تعالى: کیب یکم إا حمر عم الیک إن تا 
را اي تن لاون مروف حَفًا عل منک [البقرة: ۲۱۸ 
وقوله تعالی: فمن بل دما یت کک شمه عل اين یه لله ی 
کچ [البقرة: ۰۲۱۸۱ وقوله تعالى: ولیخ ال لو تأ ین عليه 


یه ضِعَلفًا عافوا عم فقوا اللہ وليقولوا ولا سیا یہ [النساء: 4]. 
جو #4 
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8 قال الله تعالی : اور وا علقت کم متا میات أي 
تک تیک © لکھ کر تع يم تر ره 

ارت فا یود [یس: ۷۱۔ ۷۳]۔ 

آرشة ال إلى النظر والاعتبارِ في مخلوقاتهء ومنها الأنعامٌ التي 
يتملّكُوئهاء وهي أقربُ إليهم ین غيرها من حلت الو فسَكرّها الله مه 
لهم؛ لِتَنْفَمَهم برکوب وأكل وشرب وغيرٍ ذلك» وقد تقدّمَ الکلامٌ على 
أحكام ركوب الدوابٌ عند قوله تعالى: ريل أنَتَالَحْْ لل بر ار 
تا کیہ إلا پیت الکشین یک کیم ليث تمۂ (© ول رل 


ہہ ہے 


لكي لها وت رل کا لا ملسن [النسل: ۷۔۱۸ 


با عتا کین 


8 38 ۴ 
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لوا ناما 


سورةٌ الصافًاتِ مکی بالإجماع؛ ویمکُیّها قال ابنُ عباس وإنّما 
الخلاث في آیات يسيرةء وقد ذگر الله في هذه السورة 1 الملائكة 
وأنّهم ليسوا بناتٍ للو؛ وذگر خَلْقَ الأفلاكِء وجفْظ السماء ون المَرَحَق 
وذگر بالعاقبة ومرجع الناس الیه» وذگر خصومة المُعاندین يوم القيامةٍ 
وَتَلَاوْمَهُمْ جو وذكر یالجحیم والنعیم وأنواعه» وذگر أساليت 
المعاندین المُنكِرِينَ لل للبعت وذگر بعناد قوم نوج وذكرٌ إبراهيم وحالَهُ مع 
ولده الذبيج» وقومٌ موسی ى ولوط ويونس وغیرهم» وذگر ضلال المشركِينَ 
فيما نسَبّوهُ إلى الله من باطل وافتراء عليه۔ 
n‏ 


| قال ا تعالی : شام فَكَانَ ین یه [الصافات: ۰۲۱8۱ 
لما كان یوش في ال مع قوم واضطرَب البحرٌ وماجّتِ الأمواج 
وحَشِيَ مَن على عفر اف الهلاك» رؤا أنْ يَخْرْجَ ین طهره بعضهم؛ 
لیخت وزهُ فلا يَعْرّقوا جميعًاء وكان القُلْكُ ملیگا بالناس ومتاعهم؛ كما 
قال تعالى: لإ أبن إل لفك موه (الصافات: ١٤٠]ء‏ فافترعوا 
فخرّث على يوس أن يَرْمِيَ نفْسَهُ منه» وفي هذه الآبٍ مَعَانٍ جلیلڈ: 
منها: مشروعیّةُ القْرْعَةٍ عند الحاجة إليها؛ وقد تقدّم الكلامٌ عليها 


(۱) ينظر: «زاد المسیر» (۳/ ٥٥٢)؛‏ واتفسیر القرطبي» (۱۸/ ۰6۳ وفالدر المنثور» (۱۲/ 
۳ػ 



































اوح 


۱۳۰۹۲۱ 











ا 5 
وأدلّيها عند قوله تعالى: درك بن آنا ایب مو ول وما کت لبه 
إذ قوت امم ام یکل میم وما نت ديهم إذ ييو 
[آل عمران: ٤٤]ء‏ وهاتانٍ الآيتان اصلٌ في مشروعيّةَ القُرْعةٍ في القرآن؛ كما 


نص على ذلك الشافعيٰ وغیزه۴. 

ومنها: ارتکاب المَفْسَدةٍ لیا لدفع العُلياء وأنَّ الضرر العام أشَدُ 
من الضررٍ الخاص . 

ومنها: جوا الأخذٍ بل الظنٌ؛ فمَنْ كان في القُلْكِء وغلّب على 
ظلّھم الهلا عَمِنُوا بذلك ولو بإزهاق تفس. 

ومنها: استوا نبيٌ الله یوش مع غيره في الحقوقِ وفي القضاء 
والخکم. فلم يسفن نفسَهُ» ولم یلب ذلك ماه ونبوته. 


# ۶ ۵ 


(۱) ینظر: «لام» (۱۱۹/۰) و(۸/ ۰6۳ 
































سم | 


سورةٌ ص مكيّةٌ وقد حکی الاجماع غيرٌ واحلٍ من العُلَّماءِ؛ 
وبذلك قال ابنُ عباس وقد حكى الذَّانِنُ لبعضهم أنّها مَدَنيها'"؛ وهو 
قول غريبٌ. 

ذكَرَ الله في سورة ص القرآنّء وأقِسَمَ به على بيانٍ عناد الكافرينَ 
واستکبارهم بشرکهم ولمم ایهم وذگر الله بعض الأمم المُعاندة 
كقوم توج وعادٍ وَفِرْعَوْنَ وثمودٌ وقوم وط وغيرهم» وِغَفْلَتهُمْ عن الحقٌ» 
وبيّن صبر الأنبياء وثباتهم تثبيئًا لبه کلف وبیّن الله فيها إیداع له في 
الكون وآياته المُعجِرَة» وما ححص الله به بعض الأنبياء من مُلْكِ وقوو 
کسلَیمان وذگر حال بعض الأنبياء مع ربّهم ومع أُمَمِهِم؛ ليكونٌ آولتك 
أسوةٌ للنبي ل ولأمّيه وذكَرَ الجنةً ونعيمهاء وجهنم وعذابّها؛ تذكيرًا 
بعاقبة الفریقین. 

وذكَرٌ بداية الشراع والتراع بِينَ آم وإبليس عند بداية حَلْقٍ آدم؛ 

كيرا ببداية الصراع والتريْصٍ والمَكْرِء وأئه لیس بجديدٍء وسيبقى إلى 
۲ الساعةء ولکل سلفٌ من الصادقِينَ ومن المعانیین. 


# # فنا 


(۱) ينظر: «نفسیر ابن عطیة» ۰)4٩۱/4(‏ وفزاد المسیر» (۳/ 60۵۷ واتفسیر القرطبي» 
(۰)۱۳۱/۱۸ ولالدر المنثور» (9۰۱/۱۲). 
(۲) «البيان» في عد آي القرآن» لأبي عمرو الداني (ص۲۱4). 
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۴ 
۲١۱۸ 








ES‏ | کرک ی 
re‏ رل ےر بی 


۰۲۲6-۲۳ سے کے کا وب [ص:‎ HE Û 





ليس في تفصیل قصة الحَصْمَيْنِ ال اختضما عند داود شية» 
وسببُٔ فتن داو في ذلك ليس فيه شية يت في المرفوع؛ ولا شية عن 
الصحاب وقد رَوَى يزيدُ بن أبي زياد رشن عن أنس فيها خبرّاء وهو 
ضعي . 5 

وهذانٍ الكُضمانِ اختصّمًا لداود في أن لأحيهما تسعًا وتسعينٌ 
نعجق وللاخر ةواد فطع صاحبٌ الکثیر ف في القليل الذي مع 
أخيه؛ ليُكمل ما لَدَيْهِ فتکونَ مت 

قال الأ صاحبٌ اشنم والعسعین نَعْجةً: طِأَكَيلِيَا4؛ يعني 
لها وأغطي إيّاها. 

وقولہ: رن فى اط ہ؛ يعني : غلَبّني في قوله والحاجه على 
فظلمني وَهَرَني؛ إِذْ أَحَدَ اللَمْجة إلى نِعَاجِهء وترّكَ أخاهُ بلا شيء. 

وني قویه. فلت طَلَمَكَ سول تب إل نیز دليلٌ على أن ما 
أحدٌ ین الحقوق بسیف الحیاء والالحاح: لا یجوژہ ويجبُ أن بعاد إلى 
صاجبه؛ وذلك أنَّ لكثير من النفوس كرا وضَعْفًاء هر بالحیاء؛ 3 
لبم بی ین رجل عزيز امام ما ویستخث فيه گر ون 
الناس تعیره ره ان باع بغيرٍ بَحْسِء فيبِيعٌ خجلا من الناس؛ فهذا البيعٌ 
باطلٌ» والمال أَجِدٌ بخيرٍ ليب تفس. 


.)٦٦ /۷( «تفسنیر ابن أبي حاتم» (۳۲۳۹/۱۰)ء واتفسیر ابن کثیر»‎ )١( 











فسوی ای 
لاض (الآيد 4-0 ۹ 2 ۳ 








وتقدّم الكلامٌ على آله لا یجوژ أخذُ الشيء بسي الحیاء والإلحاح 
عند قوله تعالى في صدر سورة النساء : «ئن يبن لک عن کنو یه تایه 
1 وقوله تعالی: هللا أن تكرت نرہ عن کات منک ۲۹1]. 


see 2 


وقوثه تعال: را کیا ين لا نات ل بی فيه دليل 
على جواز خلطَة بهيمة الأنعام» والخلطةً تُصِيّرٌ الما المُختلِط في 
کم المالٍ الواحدِ إذا كان مجموغها يبلُغُ النّصابٌ وإذا كان أصحابُ 
الما ین آهل الوجوب. ویْشترظ في الخلطة الاشتراكُ في المَرّاح 
والعنزح والتزقی» فرش جميعًا رجف جمیقاه وقَخھما واحه 
فإِنْ كانت الخليطة كذلك فهي في حُكم المال الواحدِ؛ سواءٌ كانت 
شراكة أعيانٍ أو أوصافي» وعند الزكاة 1 يجوز التفريقٌ بیتهما خشية 
الصدَقةِ؛ بل تجب پت فيهما جميعًا کالمال الواحد؛ وذلك 
لقوله : (ا بُجْمَمٌ بَيْنَ مُتَمَرّقِء ولا يُقَوَقُ بَبْنَ مُجْتمِع؛ حَشْبَةَ 
الکو وت كا كَانَ ین خَلِيِطَيْنِء كإنّهُمَا يَكرَِجَمَانٍ بَبْتَُمَا 
بالسّوية)”" . 

وجماهير العلماءٍ على اد الخلطة لات في الزكاة إلا في بهيمة 
الانعام وأمّا يره من المالِء فلو اختلظء لوجَبّتِ الزكاةٌ على كل واحدر 
في نصبيه وان كان الجميعٌ یلع الزکا ولکن لو تفرّقوا جمیقاء لم بل 
كل واحدِ نصاباء لم تجبٔ عليهم الزكاة. 


ک ود # 


. #5 آخرجه البخاري (۱8۵۰)؛ من حدیث أنس‎  )١( 
. 45 (؟) آخرجه البخاري (۱4۵۱)؛ من حديث آنس‎ 
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7 5 مر فك ام سم مهم ی و چ ی فو أبن 0 
8 قال الله تعالی : ود بيد ضِمْنا اضرب بو ولا محنث تا ويجدكه صاراً 
2 اه اللہ رب [ص: ۰۲44 


سم أَيُوبُ أن يَضْرِب زوجتّة ية جَلدو؛ لِمَعْلَِ لها قيل: لها 
باعتُ ضَفِيرئها بخُبْز فأطعَمَئْهُ إيّاهء فلامّها على ذلك» وكان جیتّها 
مريضًا ل وليس في لها شي٤‏ عبت في اش ولمًا شما اف 
أمَرَهُ الله أن ید وا فيه مك قضيب» وقیل: ُزمةً من عِيدَانِ فيها مق 
مود وقيل: الضّغْتُ من الأثْل» فیَضرِبھا به ضَرْبَةٌ واحدةٌ كما لو ضرَبّھا 
مِنَهّ متفرّقةٌ فجغل اله ذلك مخرّجًا له في یمییو فلا يَحنَتُ ورحماً 
بزوچه - 

وین الفقهاء: مَن حمل هذا على الحِيّلٍ المشروعة» ومنهم: مَن لم 
لها ین الحیّل؛ الما جغلها من شل اليمين على الألفاظ 
ومقاصدها. 1 ١‏ 1 

وقد تقدّم الکلامُ على الجیّل وأنواعها عند قوله تعالى: طقلم 
سرود [يرسف: ۷۰]. 


























کم 


0 


سور غافر مكيّةٌ بلا خلافی؛ وبهذا قال ابنُ عباس والحسنٌ 
ومجاهدٌ وگرمڈ ولا مخالت لهم مين السلفی؛ وإنّما النزاحٌ في آية أو 
ی منھا”''ء ورُوِيَ عن ابن عباس أن جميعَ الحوامیم مكب" . 

وفي سورة غافر دعوةٌ الكافِرِينَ إلى اللوء وتحدِيرُهُمْ ین عقابه 
وتذكيرُهُمْ بطریق مَن سبَقّهمء وبيانٌ عَظّمة الله وحَلْقِهِ كالملائكة والسماء 
والمای وحذر من یوم القيامة وما فیه ین حساب وعذاب» وذگر 
المشرکین بجَخدهم لبعض الأنبياء السابقينَ المشابهِينَ لرسالة محمد بي 
فکانث عاقبثهم السو وذگر الانسانَ بِصَعْفِهِ وعَظلمة الله وقُدْرَتهِ. 


ا # و 
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[# قال الله تعالی: ا یی جعل لك الم نبرا ينها وی 


آله مسق . ہے ور منم مغل مر ےرک ۰ 
کرک © ولك فیک مکی ولا مه اب ب مشیم 
مها وَل ال خُحَمَلُونَ4 [غافر: ۲۸۰-۷۹ 








ذگر اله بيِعْمَتِهِ بِحَلْقِ الأنعام وركوبها وتعدد منافیها ومذا في 
القرآن كثيرٌ؛ لأنّها ألصَنٌ الم بالانسان وآظهرها بِينَ یَیْه» ومع هذا 
كان في عَفْلَةٍ عن عَطَمِيَها وعن شكر الله عليهاء وقد تقدّم الكلامٌ على 


(1) ينظر: فتفسیر ابن عطبة؛ (٤/٥٥٤)ء‏ و«تفسير القرطبي» (۱۸/ 6۳۲۷ 
(۲) ينظر: «الدر المنثورة (۵/۱۳). 
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ED 


ہے م 


آحکام ركوب الدوابٌ عند قوله تعالى: وتیل الط إل بكر ل 
تا یه إلا شق اش يت نیک لكوت تیم (© ليل ول 
لیر لها وی ریق ما لا تن (احل: ۰۲۸-۷ وتقدّم الکلامْ 
على ركوب البحرٍ وأحواله» وخکم الغزو فيه وفضله» عند قولِهِ تعالی: 
ور ای با ف از ور کی کا کر ف ال یرت م يب مهب 
تیا پا اتا ربح حاصف ام المع ين كل مان وا ام ی 


0 


يهو دوا لله لصي 1 ده [یونس: ۰۲۲۲ 


یک بے وت 














اننض 











عم ۸4 ۸۳41 


سرو ول 


سور فلت مکی وقد حُكِيَ الإجماعٌ على ذلك" ومَعَانِيها 
ظاهرةٌ في الدعوة إلى التوحيدء وبيانٍ منزلة القرآنٍ وخصائصه المعجرقء 
ورسالة النبي و وحقيقة دَعُوتِه» وحصویه وأقوالِهمُ الباطلة» ول الله 
وإبداعِهِ الكَلْقَ والكوْنَء وذِكْرٍ قصص بعض السایین وأحوالهم 
رعاقتتهم وأحوالِ المَعَانِدِينَ يوم العَرْضٍء وحالٍ المُتْقِينَ الصابرِین 
وخشن عاقبتهم » وییان سَعَةٍ عِلم الله وقوه واحاطته . 
¥ ود 


ٹا قال الله تعالی : ئل کاب ی ع نا لسك رل 


ا إل وس و ری( اين لا وو اکر 


وهم مم بالخرة هم یرود [فصلت : ۰۲۷-٩‏ 





في هذا: وعيدٌ ین الله لتارك الزكاق وجعّل ذلك ین أوصافٍ 
المشركين؛ وبهذا قال قِلَّةّ من العلماء؛ أنَّ تارك الزکاة كافرٌ؛ لأنَّ الله 
ذكرَ أسبابٌ كفرٍ المشرِكِينَ وعَدَّ منها الزكاةً» وفي هذا نظرٌ؛ لاد الله ذگر 
شرگهم. وذلك أنّه آحر رَجَهُمْ من عبادةٍ له واحدٍ كما یوحْدُ المؤمنون» 
ولک ذكَرَ ترگهم للڑگاو : علامةً على عدم إيمانهم بهاء ومن القرائي على 
ذلك: أن سورة ةَ فُصَّلَتْ مکی وفي زمن فرضص الزکاؤ حلاف ولا حلات 


(1) بنظر: #تفسیر القرطبي؟ (۳۸۸/۱۸). 
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أنَّ الزکاً مشروعةٌ بمكة» ولک التزج في فرضيّيهاء > شم له لا خلات 
حتى عند من قال باتھا فُرِضَتْ بِمَكة أن جبّايتها وتقديرٌ نضابها لم یف 
لا في المدينة. 
وقد ذهَبَ غيرٌ واحدِ ین الفقهاء: إلى أن فرضَ أصل الزكاةٍ كان 
في المدينة في السّنَةٍ الثانية ِن الهجرة؛ وإليه نقب النووي وغيرُه» 
والوعيدٌ الواردُ في تارك الزكاة في السوّر المكيّةِ هو لجاحد التشريع 
لا للبخیل؛ وذلك أن لشیم بمكة فة وغالٹھم أل فقر وشفف» وم 
أهل الفنی والسيادقء فلم يُسْلِمُوا اصلا إلا ما ندَرَء وکلهم يُرَكُونَء فلیس 
با و موی فان ولا منافِقٌ» فمن آمَنَ فإلّهِ يُؤمِنُ بکلیّیه؛ 
و ما بلاقیه من نُكْرانٍ قومه وعَجرهم وتسلیلیم بالعذاب» ولا پتصور 
مؤينٌ بالرسالة قبل الهجرة تارك للرّكاةٍ بخلا 


وقد روى أحمدٌُ والنّسَائَيُ وابنُ ماجذ؛ من حدیثِ قيس 





8 


تن سعل 

اء قال: «أَمَرََا وَسُولُ اللو گل ِصَدَكةٍ یر كبلَ أن 5 رن لکش 4 ملا 
رل رگا لم را وم ها وحن فع . 

وزكاةٌ الفِظرٍ فُرِضَتْ بعد رمضانء ورمضان قُرِضَ في المدينة بلا 
نراع وفي هذا الحدیثِ أنَّ الزكاةً بعدَهُ ولعل فرضيّتها يُقَصَدُ بها بیان 
مقادیرها وتصابها وجبایتها وقد تکونْ مفروضة قبل ذلك بلا تقدیر» 
وکان صرفْها موکولا إلى أصحابها. 

ويعضّدُ ما جاء في حدیثِ سعدٍ - أن الزكاة متأخرةٌ -: ما روا 
الطبري؛ ین حدیثِ علي بن أبي طلحة عن ابن عبّاسٍ؛ في قوله : هر 
یت رک اسَکنهٌ ف فوس لويد [الفتح: ٤ا‏ قال: السکینڈ: الرحمةٌ؛ 
لادا ایکا کم ایک الفنح: ٤ا؛‏ قال: إن الله جل ثناؤه بت نبيّه 





(۱) أخرجه أحمد (٦/١)ء‏ والنسائي (۷١٥۲)ء‏ وابن ماجه (۱۸۲۸)۔ 




















محما كل بشهادة أن لا إلهَ إلا ال فلمّا صدّقوا بهاء زاکهم الصلاةء 
فلا صدَّقوا بهاء زادّهم الصیا فلمًا صدّقوا به» زادهم الزکا فلمًا 
صدّقوا بهاء زاقعم الحجٌ ثم أكمّلَ دیتهم؛ فقال: فلوم لت لم 
دینک وَأقَنَتُ عَم نیک (المادد: 200" . 

وقد تدم الجلام على حم تارك الزکاة بخلاء والتراع في كُفْرِهِ 
عند لام وأنَّ الذي عليه عاتم أنه مرتكبٌ لكبيرة» عند قوله تعالی: 
«رالّت يكززوت اللحَبَ الیش ولا يفوا في سیل الله یرهم 
داب یرک [التوبة: 7*4]. 

عو ہی كنا 


8 قال الا تمالی: وتا یرم یں این تن ناسکی له 2 
ہُو سیم اللہ [فصلت: ۰۲۳7 
تشر الاستعاذةٌ عند ورودٍ الشيطانٍ على الإنسان بالوَسوَسة 
وتحطراتٍ السُوءِء أو دخول الانسانٍ أماكنّ يَْلِبُ عليها الشیطان؛ كأماكن 
القَدّرِ والنّجَسِء أو الحَلواتِ المُوحِسْةٍ التي يَخْلِبُ على الظنْ ورود الجن 
والشياطين إليهاء ولو لم يرد دليلٌ في خاصّةٍ ذلك» وقد تقدّم الکلامُ على 
أحكام الاستعاذة في سورة الأعرافٍ عند قوله تعالی: «وَإِمًا یرک ید 
لطن کم کاشکیڈ یلو إل یی لي (0۰۰. 
وِنقدُم الکلام على صِيّغِها عند قوله تعالی: إا قرات ان سید 
بالل م و ین مر [النحل: ۹۸]. 


۴ سے 3۴ 


-)۲/۲۱( اتفسیر الطبري»‎ )١( 




















۰۷ 








9 





الوا 


سورةٌ الشوزی مكيّةٌ؛ رُوِيَ ذلك عن ابن عبّاسٍ» وحکی بعضهم 
الاجماع على ذلكء واستثتى بعض السلفي آياتٍ منھا”ء وتضمّنثٗ سورةٌ 
الشُورّی تذكيرًا بحقٌ الله أو بافراده ‏ بالعبادق والتحذیر من الاشراك معه 
شیگاء والتذكيرٌ بنعمة القرآنِ حُجةٌ وبيانًا وإعجاراء وذگر الله تعالى فیها 
أحوال بعض الأّهُم السابق ووصاياءٌ لهم وعنادهم لهاء وین جکمته في 
قسمة الرّرقٍ والمعاش وتهيئة الارض والبحر لهم وذگر فيها بالبعثِ 
والجزای والئواب والعقاب. 


8 قال اف تسالی : وکلک فا رسکیم سکم یرت و1 
آم وپ اث ينا نز لی سکب و ت لک یک جیا 
ييا ریک تا کلت ولك فع 1 ا بت ینک اک 2 
یکا ولد لیر [الشوری: .]٤٢‏ 


مر الله نبيّه أنْ يَدْعُوَ إلى دینه» وأنْ يكونّ مع دَعُوتِه مستقيمًا على ما 
ار اف شید تفر ني که في ضرو» فقول تل وای حي 
يرت لنیّه» وهو المعصومٌ؛ أن تكونّ استقامئة مْهُ وحکمه كما أمَرہ الله فغيرةٌ 
ین باب أولى الا یجتهد بِهَوَاهُ وما بد ُشتهي متخلَيًا عن الوحي المنژّل . 


1 





(۱) ينظر: فزاد المسیر» (۰)۵۸/4 و«تفسير القرطبي» (1/ ٤٤٤)ء‏ و«بصائر ذوي التميبز 
(A/D)‏ 



































A 








وفي قوله تعای. اوقل ءامَنث یتا ال اه ین ڪيب ورت لاد 
بتك أن الله انَل القرآنَ لإقامة الدّين وإصلاح الدُنياء ولا یلم عدل 
كعَدْلِهء وتُصِيبُ العقول التي خلتّها الله كثيرًا ن الحنٌ بفظرتھاء ولكن 
لا تصیبٍ الحیٌ كاملا الا بالقرآن. 










59 قال الله تعالى : جلك ازى بر اله ادها “اموا روا تحت 
ل کہ انتک عو جرا ولا الو في ان ومن يقرف سس لد لد نیا 


کے ےہ ر 


با إن الله عفور کور [ الشوری : f‏ 


دعا اله المُصلِحِينَ إلى التجردٍ والاعراض عن دنيا الناس؛ حتى 
لا ینوا بهم سُوءًا؛ كطمع في الثنیا والجاه؛ وذلك أنَّ أول ظنٌ 
الظالِمِينَ بالمُصْلِحِينَ حیتما يُنكرونَ عليهم ضَلالَهُمْ: انهم يُريدونَ 
مراعمتهم على مُلطانِهھم وجاههم؛ لاد نفوسّهم تتشرَّبُ ین اتباع ذلك» 
فیخاف الانسانْ على آنمّس شىء علیه؛ لذا يَخافونَ المزاحمة» فَيَسُكُونَ 
في المُصِلِحِينَ» وهكذا نوا بالنبع إلا بمکڈ فعرشوا عليه الما 
والّسای وفي «المستی»» عن عد الرحمن ين شل اث قال: سيك 
رسول الله كل یقول: (تَمَلَّمُوا القران. ند عَلِمْتُمُوهُ کلا تَفْلوا فی 
ولا تَجْنُوا عَلهء ولا تَأُنُوا بی ولا تَسْتَكيرُوا به)20. 

وقد.تقدّم الكلامُ على الحكمةٍ من نهي الأنبياء وأثباعهم عن ذلك» 
عند قوله تعالى: وور ل انم عه مال إن رت الا عل الو رما 
گا يطارد الین امتا لتم شا مهم لكف ایک قا تهاوت» 


[مود: ۲۹]. 


(۱) آخرجه أحمد (441/۳). 











افیا (الآید ۳۸) دت 











وفي قوله تحال: ئل ا لَك اتلك یر لب را از د ف اشر قد صح 
عن ابن عبّاسٍ؛ قال: «كان لرسولٍ لل ا تب من جميع قرش » 3 
كذّبوهء رب أن يُبايعُوهء قال: يا قوم» إذا َم أنْ بايځوني» فاحفَظُوا 
َراي فیکم» ولا یکو غرم من المرب أولى بِحِفْظِي ونضرتي منکم»؛ 
رواهٌ ابنُ أبي حاتم" . 

وِرَوّی البخاري؛ ین حدیثِ طاوْسٍ؛ عن ابنِ عباس + أنه سُبل 
عن هویه تعال. فلا امود في لشرد فقال سعید بن جُبَيْرِ: : قُرْبَى آل 
مُحَسَّدِء فقال ابنُ عبّاس: عَجِلْتَ! إن الي 3 لم بن ین ین قرش 
لا گان لَهُ فیهم فرب كَقَالَ: إلا لا أن تَصِلُوا ما بيني وگ من 
الا 

وظاهر هذه الآية: أ ها في لو الاجم اد الحقٌّ بِينَ النبي يكل 
وبینْ قویو قريش ؛ لأنَّ السورة مکی والخطات بيتَهُ وبينَ فريش لا سائر 
العرب. 


# 4 ند 


و : الي اشتجاوا لیم راما آلا انرم شی تیم 


سم م يفقوت [الشورى: ۳۸]. 
ذگر الله صفاتِ المستجيبينٌ وء وذگرَ أولّها اقا الصلاة؛ وذلك 
لأنّها أعظمْ الشعائر الظاهرق وأظهَرٌ التعبِّ يكونٌ فيها؛ ولهذا جاء التاکیڈ 
علیها في الشريعة اشد من غيرها من الاعمال البدنیّق ثم ذگرَ التشاورٌ 
بعدّما ذگر الصلاءٌ؛ لأنَّ من أقامَ الصلاةً كما أمر الله صح رایه وسَلِمّ 
فکره؛ من الأهواءء فلا یُشیڑ عن طمع وحم نَفْسِء وأمّا رأ غيرهمء 


.)4۸۱۸( «تفسیر ابن أبي حاتم» (۳۲۷۹/۱۰): ۰ (۲) آخرجه البخاري‎ )١( 


























إن يتعكر لشن 





0۳۰ 
فيكونٌ بحسب أهوائهم وطمیهم» زفي الاب إشارةٌ باطنةٌ إلى أنَّ غيرٌ 
صلی ليسوا بأهلٍ شُورَى يُصْدَرُ عن رأيهم. 

الشُورَى وفضلّها وشيء من أحكايها: 

وفي كر الشُورَى في هذه السورة المکیّة بيان لفضل السُورَى» 

وأنّها من الأمورِ التي دعث إليها الشريعةٌ في أولٍ الأمرٍ والناسُ قلي 

ومعلومٌ اد الناسَ ب بمكة مع لهم على يقينٍ» فالمویْ منهم لم يُومنْ إلا 
بإقبال وقوة إيمانٍ وصِدْقِء ومع ذلك حَمِدَ الله تشاوَرَهُمْ وأثنى علیه» مع 
هم لو یروا بشيءء لم يُخَالِقُو وإذا كان هذا في زمنٍ قوة الإیمانِ 
والیقین وقلة العدو فهو مع ضَعْفِ الایمان وكثرة العددٍ آكد. 

وقد قال بعص السلفي: إن الآيدَ قُصِدَ بها الأنصارٌ فی المدینة»+» 
وبهذا قال ابی زيدٍ”©؛ فخیتمم الله له وهو بمكة لما آشلموا وت 
خيرًا في اتباع الحقٌّء وتشاؤرًا في أمرهم. 

وفي قوله تعال: َم شور یهن الشُورَى في أمرهمء لا في 
أمر الله؛ فما قَضَى الله فيهء لا يجورٌ أن یل بِينَ الناس شُورّی؛ فذلك 
محا ش؛ قال تعالى : وتا 6ن لین کل ول شتی آله سوك نا 
آن ي هم َة بن ار [الأحزاب: ۰۱۳۲ فليس للمسلمین فيما 
قضّى الل ورسولَه فيه لا اختيارٌ قضائهماء وأمًا أمْرُهُمْ فشوزی بيتّهم 
لا قصل نجل عن جماعته فيه. 

وما قضَتٌْ فيه الشريعةٌ واختارَنةُ» ولكنّها وسّعتْ في زمانه ومکانه 
كالجهادء فَللمُسْلِمِينَ التشاورٌ في تعبین جهة القتالِ وزمايه؛ لا التشريع 
لا يُشَاوَرُ فيه» وکالولایة؛ قضّی ال أنْ لا سُنْطانَ على المُسلِمِينَ 1 


(۱) «تفشير الطبري» (۵۲۳/۲۰). 











ی 
سول لوكا «نايد ۲۸ ۱۳۰۳۱ 


گا 


منهمء فلا يجوز التشاؤّرُ بينَ ولاب کافر ومسلم باختيارهم» ما لم 
هروا ولکن لهم الساور بينَ المُسلِمِينَ فيَختارُونَ من يصلّحُ منهم. 

والشوزی فيما لم يَقْضٍ الا فيه سُنَةُ؛ كالذي یل بمصالح العبادٍ 
والبْلدانِ ین الأموال والأعمال الم وإذا عرّضّ الأمیر الأمرّ على 
تک فتشاوزوا» فهل یکونٌ دهم مُلزِمًا للامیر أو مُعْلِمًا له؟ إن 
جمَمَ هل الشُورَى على أمرء فلا يجورٌ للأمير مخالفيه إذا كان أمرًا عامًا 
تن وذلك لِمَا في خروچه عن إجماعهم من فتنةٍ عليه 
وعليهم جميعًاء وأمّا ان اختلَفُوا فيما بيهم وغل بعضهم على بعضص 
كثرةً وسَوَادًا في الرأي» فلا یخلو ین حالَيْن: 

الأول : إن كان الأميرٌ عالمًا بصيرًا مستنيطاء فالشورّی بالنسبة له 
مُعْلِمَةُ تعطیه عِلْما إلى عِلْمِه فقد يَرى ما لا یرون فیجوژ له مخالفٹھم 
ما دام عالمًا فيما استشازهم فیه. 

الثانيةٌ: إِنْ كان الأميرٌ جاهلا فیما استشارهم فيه» فالشُورَى مُلزِمةٌ له 

على الصحيح؛ ؛ لأنّه إن صدَرَ بامره سيصدُرٌ عن جهل وهوّى» ولا یکاڈ 
الیوع يُوجَدُ في الأئِ حاكمٌ عالِمٌء ٭ وان عَلِمَ في باب» فّه على خلافي ذلك 
في عامَّةٍ الابواب» وقد أَمَرَ اله بارجاع الأمرٍ إلى للم المُستنيطينَ ؛ كما 
قال تعالی: رڈ إل الول وَل اول آلأتر تم له الین شوم 
مم [النساء: ۸۳ ومن لا يَعَلَمْ لا يَستنيظ» ومن لا تستنبظ لا له 
وان كان عِلَمُهُ بغيره» فيَحكُمٌ ويتفصل بِمَنْ یستشیرة وله وال أعلّم. 

وقد تقدّم الكلامٌ على الشُورَى وأحكايها وأحوالهاء عند قوله تعالى: 
جاو في الْأَرْضٍ حلي [البقرة: ۲۰ وفوله تعالى: فن ره واا عن 


را یبا وکا كلا جاح که [البقرة: ۲ وقول تعالى : ود اكد 
92 کرک سی سرسرسر مس ہم ی 


لله میتی بے موی وبعننا ينهم أثى عکر قبا [المائدة: ۰۲۱۲ 























68 قال تعالى : رب یم بیز (© کر سر میڈ 
اکن كا وَل كرد عل الو کہ لا مب اليد 08 ونس اد 
بن یی رک ما عم ین سبل [الشورى: 4۱-۳۹]. 





شرع الله لِمَنْ بُفِيَ عليه أن یُنتصر لنفیه. وألا يبِفِيَ عند انتصاره 
فتَعلِبَهُ نفسُهُ يريد في حقّه مِن مال أو عِرْضٍ أو دم فيّتزايّدَ الناس في 
طلب البغي الذي لا ينتهي» فيتعالم ويشتدٌ لبم في انتصارهم 
لأنقُسِهِمء وكثيرًا ما يدحُلْ المظلومٌ باب الانتصارٍ لنفیه حتى يُصبِح 
ظالمًا وقد كان مظلومّاء وما يَزالونَ یتزایدون في الانتصار لأنفيهم كما 
يَتَرَابَى أهلٴ الأموالٍ ربا الأموال؛ ولهذا حك الله على تقديم العفو؛ حتى 
لا يقعَ النامنُ في شيءِ ین ذلك» فيكونٌ شرًا عامًا بدلا ین شر وبي 
ا 3 

وهذه الآيةٌ نظيرٌ قوله تعالى: ول عَاقْث فاقوا بیثل ما غوت 
بد وَلین صرثم لهو ير لکیہ [النحل: ۰۲۱۲۲ وقوله تعالی: کلت 
فر [الحج: ۰۲۰ وقد تقڈُم الکلامٌ على الانتصارٍ للنّفْسِ بهثل ما بُنِيَ 
عليها في سورة البقرة عند قوله: قسن ادى يكم ادو علد پیت کا 
ادى َلك تفا اه ۰۱۱۹41 وقد تقّم أيضًا الکلامُ على أحوالِ 
الانتصارِ لس ومتى يجبٌ أن ینتصر الإنسان من الظالم ومتی یُستحَب 


له العفو والصَّفْحُ» في سور الشّعَراءٍ عد قوله تعالی: إل الین عم 
میا الشیکت کا له کیرد اتسوا ين بتر کا یا رت ال لزا 


res 


72 مفب يقلن ۲۲۷1]. 











ry) 
ہاھا‎ © 














سور الرُخْرُفٍ حُكِيَ الإجماع على مکیّیها وفيها بيان فضلِ 
القرآن» وسُنَةِ اللو في الأَوَّلِينَ وحالهم في الاعراضٍ؛ وبيان آياتِه الكونيّة 
وإبداع خَلْقِهِ وصنْمه» وحَقٌ الله بالتوحيدء وؤِكُرٌ بعض الأنبیاء وحال 
مهم معهم» والتذکیر بآخر الزمان وقزب الساعةء وحال الفريقَيْنِ في 
الاخرة. 


8 قال الل تعالى : وزی علقَ روج لها وبحَلَ لك ین لك 
وال ما ندیه [الزخرف: ۰۲۱۲ 





هذا تذكيرٌ ین الله بنعیه وله الازواج لتتناسّلَ وتتکاتر؛ ليدوم 
نعیمّه » وتقوم مج وذگر بشيء من امه وهو ركوبُ الدوابٌ والقُلْكِ 
لمنافع الناس» وقد تقدّم الکلام على أحكام ركوب الدوابٌ عند قوله 
تعالى: اویل الط إل بک ل ترا که إلا بين الاش يت 
تيك ليث تمه © لد ری وليو ركبا ريه ریق کا لا 
َو [النخل: ۰۲۸-۷ وتقدّم الكلامٌ على ركوب البحر وأحواله 
وم الغزو فيه وفضله» عند قوله تعالی: للخ ای يدك في ال را 


.00/19( ينظر: «تفسير القرطبي؛‎ )١( 


























تھا 


عل | کنر في اتو نة ۾ 
ومهم الموج ون کي مکان و 


[بونس: ۰]۲۲. 
















8 قال الله تعالى : اتسوا عل طهورد. ر ملكا زا 


جو رورا سکن الى سر آنا هَذًا وَمَا نا لد جو ۳ 
تا کوک [الزخرف: 14-۱۳]. 


ذگر ال یمم الركوب على الدوابٌ والقُلْكِء وآشار إلى أنَّ عم 
المواضع التي یر فيها العبدُ نِعَمَهُ هي حال انتفاعه منهاء وَآَمَرَ بشكر 
لشیم عند ذلك وذكره» وإظھارِ الافتقارٍ إليه» والبراءة من الحَوْلٍِ والقوق 
إلا به؛ حتی لا يَعْتَرٌ الإنسانٌ بما فعل مِن تدبير» وهذه الاّباث نَرَلْتْ 
والمراكبُ من الأنعام: الابل والبقر ر والفنم ولم يَصتع الإنسان حیتھا إلا 
القُلكَ بیله. ومع ذلك ذگر الله بتلك النّعَم را بالافعقار ر وعدم 
الاغترار» والإنسان اليومَ أحوّجٌ إلى ذلك وهو يصنعٌ طائراتٍ وسيّاراتٍ 
وقاطراتٍ وآنواع المراکپ التي لم تكن فيمّن قبلّهمء وفتنثهم فيها أشَدٌ 
من تیم 

وفي هذه الأیة: بیان لكر الرکوب على المراكب» وقد تقدّم 
الكلامٌ على ذِكْرٍ دنم السفرٍ وذكره» والفرقي بيتهماء عند قوله 
تعالى: جرال كبوا مہا شیر 1 نو جرا وا 2 تق و نود تہ 
[هود: .]4١‏ 

















سل نايد مہ 
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88 فال الله تسالی: امن يكوا ف یلید و في تسار عير 
من [الزخرف: 18]. 

ذگر الله المراة فوضَتّھا بائها شا لابسةً لیا وزينةً ِن صِكَرِهاء 
وفي ذلك اد الحِلْيَةَ ین خصاتص المرأؤء وأمرُها في ذلك فيه سَعَةٌ؛ 
فيجورٌ للمرأةٍ أن تب من الحُلِيٌ ما شاءث۔ 


لس الصبي والرجلل للخل : 

والأصل: آله لا یسرم تَحْلِيَةُ الغلام» ولا أن یتحلّی الرجل؛ لاد 
هذا ليس من خصائصه الفِظريّة» وتحلیته بالل کالقلادة والسوّار تأنِيتٌ 
لب یکر إلباسُ الصبي المع تحلیةً له ولو لم تكن ذعبّاء فهي إن لم 
تحرمٌ رم لكونها ذهبًا وفضة إلا أنه يُمتَعٌ منها لمخالفیها للفظرق وقد 
قال له في آسامة بن زيدٍ: َو گان أُسَامَةُ جَارِيَة حلب وَكَسَوْتُهُ نی 

ُققَه؛ رواء أحمدٌ وابنُ ماج فكما أنَّ الجارية تقارق الغلامَ في 
الکشرة. فإنّها تُخالِمُه كذلك في الحْلِی۔ 

وأمّا الذمب. فقد حرّم الله على الرجالٍ التحلّيَ به» وقد قال 
ابش له في الذهب والكرير: (أَحِلَّ الب لكي ناب أُمنِي وحم 
عَلَى ذُكُورِهَا)؛ رواء أحمد ا وقد رأى النبی ڳلا على رجل 
خاتَمًا ین ذهب» فقال له : مد أ حَدُمْ إِلی جَئرو ین تاره لیا في 
يَدِو)؟ رواة سا 


فلا يجوز لبس الرجل لخائم الذهبء وأمًا خاَمْ الفضةء فجائرٌ أ 





)١(‏ أخرجه أحمد (٦/۱۳۹)ء‏ وابن ماجه (۱۹۷۲)ء 
(۲) . آخرجه أحمد (٤/۳۹۲)ء‏ والنسائي (0158). 


9) مسلم (۲۰۹۰). 


























r 
يَلْبَسَهُ الرجل وقد ثبت عنه كل أنه اند خائمًا مِن فِضَّةٍِ كما في‎ 
«الصحيكَيْن»» عن آنس؛ قال: الَبِسَ رسول الله يل حَاتَمَ فِضَّةٍ في‎ 
(0, 
وفي قوله. بور في للصر عَر موہ أنَّ المرة مب على حیاء‎ 
وانكسار؛ فلا تَقْوَى على إظهارٍ الحُبَةٍ عند الخصوماتِ والخلافاتٍ»‎ 
وفي هذا ضَعْفُ منزليها في آبواب القضاء والحُكمء + فمّن لم يكن كاملا‎ 
فا قضاءءٌ عند تخاطم الناس إليه‎ ٠» في الإفصاح عن مه عند الزاع‎ 
هر في الصَعْفِء »> فالمرأةٌ یلٹا العاطفةً والشفقةٌ وتفقذها تمبيرزٌ‎ 
الحقوق» لین مع من يُبْدِي ضَعْفًا ومَسْكنةٌ وبکاء وة ولو كانث مج‎ 
ضعيفةٌ» على من كان ثابثا قويّا ولو كانت خُجّتْهُ قويّةٌ» وقد تقدَّم الکلام‎ 
على وِلّایة المرأةٍ عند وله تعالی: إن دت اه تلهم روت من‎ 


2 


ڪل نو ولا عرش عَم [النمل: ۲۲۳. 


یمینه» 


38 38 ۴ 


.)۲۰۹۶( أخرجه البخاري (۵۸۷۰)» ومسلم‎ )١( 
































سورةٌ الأَحقَافِ مكيّةُ؛ وبهذا قال ابن عبّاس والحَسَنْ وعِكْرِمةٌ 
رما الخلاف في آیاتِ يسيرة"©. ۱ 
ويَظهَرٌ في الأحقافي الدعوةٌ إلى التوحیوِء واتفاق دعوة الرسُلٍ عليه 
وعلى التحذير ین الشّرْكِ وبيان خطر عاقبة المشركِينَ وحَسْرَيِهِم» وفي 
السُورة: الدعوةٌ إلى بعض أصول الفِظرة العامة كاليرٌ والإحسانء وفيها 
ور لآياتٍ الله الكونيّة وتفایو بای واستحقاقه لذلك للعبادة وَحْدَه. 
* * انا 


8 قال تعالى : وس اکن رديه شتا حملت أن کرما وة 


اتزیقی آن نکر عمك الى أشنت مل وَعَكَ ولدی وَأنَ ال میا تسده 
ری لي فی درل ببب یک دای من للوي [الأحقاف: .]٠١‏ 





وس اس مرس 


ین سه ال رب 


وقد أمرَ الله بالاحسان إلى الوالدَيْنِ في آياتٍ كثيرقء بل قد قرّنّ الله 
بر الوالدَيْنٍ بتوحیده وعبَادیه؛ لِعَطَمَتِهِ؛ٍ كما قال تعالى: لوصا ان 
مرکم انکر يما کر مره [المنكبوت: ۱۸ء وقال: «وَقصّى رَيْكَ اَل 


سم لوسر 


بو E‏ لاه ورن ساب [الإسراء: 0۲۲۳ وقال تعالی: ولد اذا 


.)۱۰۲/6( ینظر: «زاد المسیر»‎ )١( 























وڈ ان تدك لن 











سيويلٌ لا یدود ال ال وین سا [البقرة: ۰۲۸۳ وقال 
تعالى : ویڈو الہ وکا شرا بو سیا ولش اسا [النساء: ۰۲۳۱ 
وقال تعالی: فل تصالوًا نل ما عم رتم من الا ترا بو با 
ولتت لک تہ [الانعام: ۰۲۱0۱ وتقدَّم الكلام في بر الوالدَيْنِ وفضله 
فيما سبق ین الآياتٍ. 

وقوثه تحال, ات آنه يها وه 4+ بعني: على کرو 
وشدخ وألم» وقدّم الله وخصّها بالڈگرِ؛ لِتَضْلِها وتقڈُم حقّها على 
حقٌ الأب بالاجماع وفي هذا یقول النبئ يل كما روا أحمدٌ: مک 
واباک. واک راک نم اک کااک^. 

وفي «الصحیحین» عن أبي هريرة؛ قال: قال رجل: يا رسول الل 
عن خن اللَاس بحسن السْبه؟ فَالَ: رأئک: ثم که نم مک نم 
وک نع أذ دق 


أككر الحمل والرّضاع وال 
وفي قوله تعال: اول ول لش به إشارة - لا صریخ 
عبارة - إلى أنَّ أقلّ الحمل ست أشھُر؛ وذلك أن الله جِعَلَ مده الرّضَاع 
۳ و سے : دار ام کر اع ا بر قاع یم لل عار 
حولَیّن؛ كما في قوله تعالی: للات رن ون عون كيان 4 
[البقرة: ۱۲۲۳۳ وذلك أنَّ الله جعَلَ الحمل والرّضَاعَ ثلائِينَ شهرّاء 
Nez‏ 8 فی 2 و 
والحَؤْلانٍ أربعة وعشرون منهاء وق ستة آشهر . 
وروي الاستدلال بذلك عن عمرّ وعثمانَ وعليٌ وابنِ عبّاسٍ؛ فقد 
رَوَى ابن أبي حاتم» عن أبي الاسود الدَيلِيٌ؛ أنَّ عمرّ بن الخكّلاب رُفِعَتْ 
(۱) آخرجه أحمد (۲۲۲/۲). 
(۲) آخرجه البخاري (۱ ۰6۵۹۷ ومسلم (۲96۸). 























إليه امرأةٌ ولَدّث لستة أشهّرء فَهَمٌ برجمها ھت فقال: لیس 
عليها رَجْمْ؛ قال الله تعالى : طوَالولداتُ رن ان عون ماين که 
[البقرة: ۰۲۲۳۳ وستةٌ أشهّر؛ فذلك ثلاثو شهرا(۴. 


وقد أخرّجٌ ابی جریر» عن بَعْجَةٌ بن زيدٍ الجْهَيٌ؛ أنَّ امرأةً منهم 
دحَلَتْ على رَوْجِهاء وهو رجل منهم أيضّاء فولّدّث له في ستة أشهرٍء 
در ذلك لعثمانً بن عَنّانَ فأمَرَ بها أنْ تُرْجَمه فدحَلَ عليه علی بنُ 
أبي طالب» فقال: إِنَّ اللّهَ یقولْ في کتابه: مکل وله تشر کہا 
وقال: و في عام القمان: 2614 قال: فراش ما عَبِدَ عثمان أن 
کک إليها ر 

وقد 7 الرزَّاقِء عن مَعْمَرٍء عن الزُّمْريء عن آبي عُبَيِدِ 
مولی عبدِ الرحمن بن عوفی» وذگر أن المستی إِنّما هو ابن عَبّاسٍِ نک 

وهو صحیحٌء وقد ذگره مالك في «الموّ» بلاعا. 

وربّما كان ذلك في نوازل متعدّد» وقد اختلّت العلما في أقلّ 
الحملء والذي عليه الجمهودٌ: 2 َل سن أشهّر ؛ وذلك لِمَا سبق 

وقد يُوجَدُ من يُولَدُ لاقل ِن ستة أشهّرِء لكنّه لا یمیش غالبًا بعد 
ولادته إلا مق ین الآلاتِ والأجهزة الحديثة» والنادر لا حَُكُمَ له في 
آبواب الإطلاقء والا لم يصحٌ اطلاق ولا عمومٌ ولا قاعدةٌ» وليس في 
إثباتِ الولادة لأقل ين ست ما بُشكك في الوحي؛ كما يَرعُمُ آمل 
الباطل؛ وذلك أن الفرآنَ لم یصرخ بذلك؛ وإنَّما جِعَلَهُ تقریبّاء لا حدًا 


(۱) انفسیر اين أبي حاتم؟ .)٤۲۸/۲(‏ 

(۲) «تفسير الطبري» (551//76)» وفيه: ذقَالَ ابن وب : عبدّ: اشتلكت». 
(۲) أخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (۱۳46۷). ٠‏ 

۔)۸۲٥۱/۲( «موطأ مالك"‎ )٤( 





























فاصلا لا eT‏ کڈ + لاد حولي الرّضَاعَةٍ يجوز قَضرّهما في 
قوله تعالى: ظلِمَنَ أَرَادٌ EE‏ 61 [البقرة : ۲ وكان الرضَاع 
والخنل يَكُفِيو تلائون شهرا فلو ود ليشي فان قُصِرَ الرٌضَاحٌ ثلاثة 
آشه فذلك لا ور على كمالٍ الطفل» ولا حه في الارضاع على أبيد 
أو 5 ومرضعته وكأنّه بيان لحد الكفاية؛ فما فانَهُ من غذاء في بطن أمّه 
يُستدركة باتمام الحولَيْنِ» وما تمه في بطنِ امه یجوژُ قصرّهُ من ین الرّضَاع 
عن الحولین؛ وبذلك يتم حتّه بالطعام, وهو ٹلائونً شهرًا؛ وهذا 
شحف 
ثم إن الحياةً بغیرِ الرّحِمِء والسلامةً ین غير تکییفب خارج عن 
العادة - ليست مقصودا في الایة؛ فاللّهُ ذکر الکفل : مات له أنه کا 
وحن کنا ؛ يعني : : على شد وکرو ومشقوٌء فهي الحاملة لا غیڑھاء 
وأا الحملٌ في غير الرحم كما یکول في الطب الحدیثِ؛ فذلك غيرٌ 
مقصودٍ في إحصاء ال في الآية. 
وقد اخثلف في أكثرٍ مدق الحمل أيضًا: 
واکثره عند الجمهور: أربعٌ سنوات؛ وهو قول المالكيّة والشافعيّة 
والحتابلة. 
وفي قولٍ لبعض الفقهاء من المالكيّة: أنّها حمس سنواتٍ. 
ومذهبٌ الحنفيّة ‏ وبه یقول بعض الحنابلة -: أنّها سنتان. 


ومنهم : : من حَدَّ أعلاه بت كابنٍ عبد الحکم وابنِ 


وین العلماء: من لم يجعل للحمل حَدّاء لا في قلیله ولا في 
كثيره؛ وبه قال آبو غَيْ“. 


رش لله 


(۱) «بداية المجتھدہ (۳۵۸/۷) () «المغني» (۲۳۳/۱۱). 
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بو ال (الآية ۱۰) J‏ 
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وهذا التقديرٌ من الفقهاء جريًا على ما سوه من آحوال النسايی 
ولیس في ذلك شي؛ يَفصِل من الشرع ولا یا یثبث» وفي کتب التاریخ 
وال مرويّات في الحمل سنِينَ» ومذا کله مما لا ينجت ومنه ما يُجم 
بكذبه؛ وما سند فد الناس قد يظنُونَ انتفاخ بطن المرأة حملا 
لجهلهم» وود ما فيها ولد ويَطؤُها زوجها ويظنُها موطوءةٌ على 
حَمْلِء فتَحملُ منه بعد ذلك» وین أنَّ حَمْلّها بدا من حساب حمْلِها 
الكاذب؛ وذلك لقلة الطب ومعرفة الناس» وأقوال الفقهاء في ذلك ليف 
عن نصل؛ وإنَّما لسماع أحوالٍ بَنَوْا عليها واحتاظواء وفي هذا يقولُ 
ابن عبد البَرّ: «وهذه مسألةٌ لا أصلّ لها الا الاجتهادٌء والرّدُ إلى ما 
عُرِفَ من آمر النساء»" . 


سے نے تے 


#لاستذکار» (۱۷۹/۲۲). 


























ما ےم مسر 


۶2 


سورةٌ محمَّدٍ تسمّی سورةً القَعَالِ؛ لِمَا فيها من حکام القتالِ 
والأشرى» وهي ميه على الأصحٌء وقد مک الإجماعٌ على ذلك"» 
وليس كذلك؛ فين العلماء مَن قال: بأنَّها مكيّةٌ وهذا يُروى عن سعيدٍ بن 
جر والصّساِء والسُدّيٌء والذي عليه أكثرُ السلف: ها مه وهو 
مرويٌ عن ابن جباس؛ وعبد الله لو بن البیر ومجاهيء وقال بذلك 
عبد الررّاق! 5۹ وعامةٌ المفسرین ۳ 
وتضمّنث سورةٌ محمَّدٍ حال الکافرین والمؤمِنِينَ في اباع الحقٌ» 
وعاقبةً الفريَيْنٍ ومُستقَرّهم» وحم قتالِ الكافِرِينَ ومُهادنَيِهم» ومواقت 
المُنافِقِينَ منه وأرصافهم. وفضل اللفقة في سبیل اللو۔ 
¥ # ×د 
ا قال ال ل دعالى: زا لیر الین گنروا رب الرقاب عله إا اتور 
يندرا ايان نا متا بد ول وت حي تتح لزنه اوتا کلت ولد کا لله 
لک بن وی لا سم بت : ی کال ا لوا في ميل لله هل ٹیگ 
لک [محمد: 4]. 


مر الله بجهادٍ الكافِرِينَ والسَّدََّ عليهم في ذلكء وعندّ لقاء العدو 












.)۱۰۹/۰( «تفسیر ابن عطيةة‎ )١( 

.)۲۲۰/۲( «تفسير القرآن» لعبد الرزاق‎ )٢( 

(۳). ينظر: ازاد المسیر» (۰)۱۱5/4 واتفسیر القرطبي» (۲۳۹/۱۹)ء و«الدر المنثورة 
(۳1۸/۱۳. 
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۳۹ 


5 

في الحرب يُضرَبُ بما نی وم الفتل على الأَسْر؛ حتى یتحفّقَ الإئخان 
فيهم» فإذا تم الإئخان فيهم وتحيّق تنکیلهم يُقدّمُ الأَسْرُ؛ وهذه الا نظيرٌ 
قوله تعالی: ما کارت ي أن کون له أترَئ گی بت فی ال یرک 
عر الا وله ید آلآ 3 واه یر کہ [الأنفال: ۷٦]ء‏ وقد تفلم فیها 
الكلامٌ على تقدیم القتلٍ على الاشر رفير بداية القتال والجکمة من ذلك» 
وكذلك نفّم کم ضرب اعدو كيفما الق وإصابته في أي موضع » عند 

قوله تعالى : اضرا موق لتاق اضرا مأ ينبم ڪل بان [الأنفال: ۲]۱۲. 


حُكُمْ أَسْرَى المش کین : 

في هوه تعالى: وا مب را اه عق تم کہ لزا التخييرٌ في 
التعامُلِ مع الأَسْرّى: ما بالمَنّ عليهم وإطلاقِهمْ تأليمًا لهم ولقویهم؛ 
وکا بمُفاداتهم بأَسْرّی المُسَلِمِينَ أو بالمالٍ. 

وقد و ني نلق ات 

: من قال: بِأنَّها منسوخةٌ بقوله تعالی: لا تلع التبم 

لان بنا مرک وی یت مث [التوبة: ٤]؛‏ وبه قال ا 
الك ویروی ال فو ابن شا رواهُ عنه العف" وقد 
خالَف على بن آبي طلحت ۰ عن ابن عباس بعدم اللخ وان الإمام 
مخير؛ وهو أصحٌ. 

وأكثرٌ العلماء على عدم النّسْخْء ويه قال من السلف عطاء والحسنُ 
وعمرٌ بن عبد العزيز وغیرھم!“ 

وقد اختلّت العلماۂ في أَسْرَّى المشركين بِينَ التخیبر بينَ القتلِ 
والمَنّ والفدای وبِينَ تقديم واحدٍ منها على الآخحرِء على أقوالٍ: 








(۱) «تفسير الطبري» (۱۸۶/۲۱). (؟) «تفسير القرطبي؟ .)۲4۵/۱٩(‏ 
(۳) . «تفسیر الطبري» (۱۸۵/۲۱). )٤(‏ «تفسير ابن أبي حانم» (۱۷۳۲/۵). 
)٥(‏ ینظر: «تفسير الطبري» (۱۸6/۲۱ -۰)۱۸۲ واتفسیر القرطبي» (45/19؟). 








گت می و 








قالتٰ طائفةً: إِنَه مير بين ال وَالفِدَاءِء ولیس له القتل؛ أخدًا ین 


ظاهر الایت وان الله بر بیتهما بيتهماء ولم یره بالقعل؛ وصح هذا عن 
عطاء بن بن آبي رباح والحسَن( ورأوا أن الاسیر لا يُعَكَلُ إلا في 
العزب. 1 


وقال بعضّهم: اه يجبُ فيهم القتل» وا التخييرٌ منسوحٌ على ما 
تقدّمٌ حکایشف وممّن قال بهذا القولٍ من جمَلَ الآيةَ خاصّةٌ بأهل الاوثان؛ 
فلا يُمَادَوْنَ ولا یمن عليهم؛ وفيه نظرٌ. 

ومنهم من استثنى المرأة؛ لأنّها لا تل فیجوژ الیْداء بها . 

وبقتلِ الأسارّى قال أبو حنیفةً؛ حتی لا يحُودوا لقتال المُسِلِمِينَ. 

وقال جمهورٌ الفقهاء: بأنّه مخيّرٌ بِينَ القتل والمَنٌ والفِدَاءِ 
والاسترقاقِء وهذا الأرجحٌ؛ فقد قَكَلٌ النبخ 246 أقوامًا من آشری 
الكافرينَ؟ ففي بَدْرِ قل النضرّ بنّ الحارث» وعقبة بنَ أبي مُعَيْطء وقد 
روى البخاري ومسلمٌ أن تام مب اي قال لرسول الله يكل حينَ قال له: 
سا عِنْدَكَ یا شمامَ؟»: « فل ذا دم وَإِنْ تیم ثم عَلَى شاک 
ون كُنْتَ ريد الالء كَسَلْ تغط یله ما شفک . 

وإلّما لم بُذگر القتل في الآبة؛ لظهور وقد كان سابقًا من 
النبيئ بل في مواضعَ ین الأسرّی» والحاجة ماس لبيانٍ الح بالفِدًاء أو 
المَنّ» وقد َل التبم ب أسْرَى في بدرء وفتل رجال بني قُرَيْظةَ وهذا 
العمل المشتهرٌ لو كان منسوححاء لیخ بنصٌ واضح بِيْنِ؛ لألّه لیس بالأمر 
الهيّنِء ولَتَجَلَى في عمل الصحابة. 

وبالتخييرٍ بينَ القتل والمَنْ والفِدَاءِ والرق قال جمهورٌ الأئمّةء وهو 
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.)۱۸١۱ «تفسير الطبري» (۲۱/ ۱۸۵ ۔‎ )١( 
.)۱۷۱۶( آخرجه البخاري (4۳۷۲)» ومسلم‎ )۲( 

















اف ۴ 


رازن 








الصحيحٌ عن ابن عبّاسٍ» وجاء عن ابن عمرّ والثوري والأوزاعيع» وهو 
مذهبٌ مالك والشافعئّ وأحمدّء وهو قولٌ لأبى حنيفةً حكاءٌ عنه 
الطحاوي. 


وقد رَوّی عليُ بن آبي طلحت عن ابن عبّاس؛ في فوله تعالی: ۱ 
جما کات یی أن یکین لم ار سی بج في الأ [الانفال: ۷٦ء‏ ظ 
قال: ذلك یوم بَدْرٍ والمُسْلِمونَ يَوْميِذٍ قليل» فلمًا كَثْرُوا واش شلطائهم. 
انرَلَ له تعالى بعد هذا في الْأُسَارَى: ا ما ند وإ اک فجِمَل الا 
النبيّ والمؤمنينَ في الأُسَارَى بالخِيّارٍ: إِنْ شاؤوا َتَنُوهمء وا شاؤوا 
استعبَدُوهمء وان شاؤوا فادّؤهه'". 

وقد حكى الجِصَّاصُ الاتفاق على جواز قتل الأسيرٍ" 
والصوابٌ: أله المذهبُ الصحيح لعامّيهم. 1 


وقد تقڈم الکلامٌ على مسألة فَكَاٍ أُسْرَى المُسِلِمِينَ ومُفاداتِهم 
بأُسْرّى الکفار» وحُكُم کال أَسْرَى المُسِلِمِينَ بهم وبالمالِء عند قوله 
تعالى: ظلِلْفُمَر ایک ندرا ف یل ألو [البقرة: ۲۷۳]ء 


وقوله تعالى: لسن مت الیل السك وَالوِلانِ َيب ولو رن ليجنا 
س هزو اَلَو ار زی [النساء: ۷۵]. 


وتقدّم الكلام في التعامُلِ مع الأسير وتعذیبه عند قولِهِ تعالی: 


لوهم موب الله بأیدیط وَعخْرْهمَ ديصر ميه [التربة: ۱4]. 


سك 


(۱) «تفسیر آلطبري» (۲۷۲/۱۱)ء واتفسیر ابن أبي حاتم» /٥(‏ ۱۷۳۲). 
)٢(‏ «أحكام القرآن» للجضاص (ہ/۹٦۲).‏ 














س غ رد مہ E‏ 








#8 قال الله تعالى: وهل عَیْثر إن تو أن سدوا فى الک 
و کي [محمد: ٢۲]۔‏ 








ذگر الله أنْ لو تولی المؤمنون عن شريعة الله ومنها الجهاف 
وا تلهم سيكوثٌ سببّا للفسادٍ في الارض كما كان الناسْ في 
الجاهليّة وفي هذا بیان 7 الجهادٌ تما شرعه 2 الله لحرب الفساد في 
الأرض وإعلاء كلمة الحقٌّء وا عقوبةً تركو نمزیق و الأمو وتقائلّها؛ 
وذلك أن الناسَ إِنْ الم یایلوا بالحقّ الباطل اقتتلَ الحنٌّ فيما بین 
حتى یر ثم یله الباطل» ویقتیل الباطلٌ فيما بيه حتى يُمِزّقّ» 
ثم يخ يَخلْنَهُ الحقٌ» فيدور البشر في دائرة الفسادِ والإفسادء فيّدقَمٌ الله 
الفساة كلّه بالجهاد ‏ 

وفي قَرْنٍ الله لقطيعة الأرحام مع الإفسادٍ في الأرض إشارةٌ إلى أن 
الرجم لد قُطِعَتْء فسَدَتٍ الامَمْ» لاد الأرحامَ ووضلها يعني اجتماع 
الناس؛ وذلك يَحمَظٌ في النفوس الحیاء وفظرئها الصحيحة ولکن إنْ 
تمافث» ذفت الحباۂ وشات الفِظرة رفعلب الحرامَ بلا خشية ین الله 
ولا حباء من الناسٍ؛ ولهذا شَدَّدَ الله في أمرٍ الرّحِمٍ وعَظمٌ شأتهاء وقد 
روی الشیخانِ؛ من حديث أبي هريرةً» عن النبيٌ ره قال: (حَلَقَ الله 
ال لا قرع ی قَامَتِ الرّحِم َأعلّث بِحَفْوِ الرَحَمّنِ كَقَالَ لَهُ: مَه؟ 
قَالَتْ: هَذَا مَقَامُ العَائِذٍ بك مِنَ القَطِيعَةء كَالَ: : آلا تین آن اصل مَنْ 
ب ؛ قَالَتْ بَلَى با ر ب قال: ندال تال 
بو هُرَيْرَهَ: افرژوا إِنْ شِلكُمْ: مهل َس سیف إن یم آن يدوا فى الأ 


و معا ایامک 0 


(۱) آخرجه البخازي (6۸۳۰)» ومسلم (۲۵۵6). 


























رن کک نو 








A] 
وقد تقدّم الکلامُ على صِلةٍ 2 الارحام عند قوله تعالی: نا الله‎ 
.]۱ ی کل بد وتنام لله 56 لیگ فبا (الصاء:‎ 


*# ید لد 






َي قال الله تعالی : <ايتأج) الین ءامنا يعوا اه لیوا ليسول ولا تا 
اک [محمد: ۰۲۲۳ 
أمَرَ الله المؤمنينَ بجفظ آعمالهم الصالحة وحسنایهم وألا 
يَنقُضُوها بعمل سَبْ؛ سواء كان کفرا يُحبِظ العمل کلّه» أو كان كبيرةٌ 
تُحبظ الحَسَناتِ؛ ناه لا حلاف عددً السلني: أنَّ الحسناتِ تُلْهِبُ 
السيّئاتِ؛ وذلك لقوله تعالى: لد انت بد الاب که (مود: ۰۲۱۱4 
وَلِمَا توائرٌ في الشْنّة» وإنّما خلاث أهل السُّنَةٍ في احباط السيّئاتٍ 
للحسنات؛ والدلیل یمد ثبوتَ ذلك؛ وبه قال الحسنٌء والدُّمْرِيُ2)©9 
وقتادء وقد حمَل بعض السلفٍ فوته تعال: جرا بر الک على هذا 
النوع» كما صح عن قتادة آله قال في قول 3 جرا تلا انہک : من 
استطاع منکم الا بل ع سام علا سل مه لْيَفْعَلُء ولا قو 
إلا بالله؛ فا الخیر ی يَنْسَحُ الشرّء ولا الشرٌ یسم الخيى وان لاك 
الاعمال خواتيمها" . 
وقد تقدَّم الكلامُ على أنواع احباط العمل الصالح استطرادًا عند 
قوله تعالى يِن سورة الکهف: «وطبهُم کیظ ره وید کو لت 


لم لوَلَيْتَ مِنْهُمْ فاا | وَلْمْلِنَتَ نم راک [۲۱۸. 
وتقدّم الکلام على إحباط الردةٍ للعمل الصالح عند قوله تعالى: 






.)۲۷۹/۲۱( ينظر: «تفسير القرطبي» (۲۸۷/۱۹). ۰ (1) «تفسير الطبري»‎ )١( 

















ر“ 


سل الايد 6۰ ۳۹۹ 


ون يزكدة ینک عن ويو یم وهو از ای عيطت عملي في 
ُء" می ٠‏ رط 14 ہے چە مر سے 7 
لیب ور اوليك أَصَحَبٌ الا هم نها کللڈوکیچہ [البقرة: ۷١۲]۔‏ 





*# * ند 






# قال الله تعالى : طقلا کهثرا ودغ إل التلر اشر الالو واه مک 
ون یر امک > [محمد: .]۳٣٢‏ 


هی الله المؤمنينَ عن أسباب الهَوَانٍ والصّعَارِءِ وین ذلك أن يَظلْبوا 
الم مع الكافرِينَ زمن وهم وقذرتهم وتمگنهم؛ فا الكافرين ون 
آظهروا الین والمو فهم یود في نفوسهم المَكْرٌ والخدیعةً والتريُص» 
فتهی ال عن مُالَمَيِهم زم قوة المُسلِِينَ وتمکنهم؛ فان دام المُسالَمةٍ 
تدم المُسِلِمينَ إلى مُخالطتهم والقرار بِينَ انبم والاعجاب بهم. 

وقد تقدّم الكلامُ على آحکام السَّلْم والهُدْنةٍ وحدودها وآثارها عند 
قول تعالى: ایا ايت ءاسا الوا ن ال لر كام ولا كينا 
خلت این رکه کم عو میک [البقرة: ۰2۲۰۸ وقوله تعالى: 
زین تخا سم مکاح ها وکوک عل الو مد هر الخ الخ [الانفال: 
۱ وقوله تعالی: ل لت ایک عالی أشي کا یم کم كلا 
گا تسین في ال [الساء: ۲۹۷. 








وقد تقدَّم الكلامُ على مَراتب الأعداء في القتالِء والتدرج في 
ذلكء والنظر إلى الأسباب الشرعیّة والكونيّة» والفرق بين عقيدة الوَلاءِ 
والبراء وسياسة الاستعداءء عند قوله تعالى: آل تر إل الین يِل م نوا 
يديك ویوا الصو ونوا لرکو گا کیب عم الال إن ون متهم ون ناش 
کیت او أو مد نبا [الساء: ۰۲۷۷ 











ED‏ ان يك ف 








8 قال الله تعالی: وھاش هو تعر الفا فى کیل آله 
ینک تن ڪل وتن یبکل با يكل عن قي واه ال 
ونر الثقرة تیب تا یبیل ما رخ شر کک يكزا که 


[محمد : ۳۸]. 





عم الله منزلة النفقة في سبيلهء وحدّر ین البخل عند حاجة 
المُسلِمِينَ إلى ذلك» وخاصةً عند حاجیهم للجهاد في سبيل الله وص 
عدوّهء وقد بين الله أنَّ تَرْكَ النفقةٍ عند قيام مُوجپها هلاك للمُمْسِكين» 
ومَحْی بَرَكةٍ للقادرين» وسمّی الله المحذرينٌ من الإنفاق» الداعِينَ 
للإمساك: بالنافقی؛ كما في سورة (المُنافقونَ) وغيرها. 

وقد تقدّم الكلامٌ على النفقة في سبيل الله وخکیها عند قيام موجبها 
عند قولِه تعالى : انیا فى سیل الله كك کل یر يل الک ون و 
له يِب ایی نک [البقرة: 1۹۰]. 


سے 3 38 


























سورةٌ مدنیّ وبه قال ابن عباس ومجامژ 5 وقد رَوى 
الرفري عن روا بن ن الور عن المِسْوَّرٍ بنِ مَخْرَمَةَ وِمَرْوَانَ؛ قالا: 
«نرلث سورةٌ الفتح بین مك والمدينة؛ كلها في شأن الحَْیی(۰ + وفي 


(صحیج مسلم»؛ من حديثث آنس؛ أنها لٹ مُنصرَفَةُ من الحلیییّة نم 
قال: (لْقَد رل عَلَي آيدٌ هي اکن يمن الا جوینا۳. 


وقد حگی الاجماع على مدنیئها جماعةٌ؛ رباج وابن الجَوْزِیٌ 
رغیرهماا وتضمّتَتِ السُورةٌ البْشْرَى بالفتح المُيِينِ للمؤمنينَء وذلك 
إشارةٌ إلى صُلح الحديبية وما یب من خيرء وتضمئَث فضل أهلٍ 
بَيْعَةِ الشجرة مِن الصحابة» ووجوب الإعداوء وخطر التّفاقء وبيانَ 
أهل الأعذارِ عن الجهادء وفيها ذِكْرٌ الصّراع بينَ المَؤْمِنِينَ 
والمشركين. 


# ےد 


)١(‏ ينظر: فمعاني القرآن» للنحاس (٦/١4٦)ء‏ واتفسیر القرطبي» ٠)۲۹٢/۱۹(‏ وفالدر 
المنثور» (4۵4/۱۳). 

/۷( أخرجه الطبراني في «المعجم الكبير» (۲۰/ ۱۷ والحاكم في «المستدرك»‎ )٢( 
-)۲۲۳/۹( ۹ء والبيهقي في #السنن الکبری»‎ 

(۳) آخرجه مسلم (۱۷۸۲). 

(4) «معاني القرآن وإعرابه» للزجاج (٥/۱۹)ء‏ و«زاد المسیر» (۰)۱۲۵/4 واتفسیر 
القرطبي» (۲۹۶/۱۹). 























E) 


38 قال الله تعالی : #ثل لت من المرب سود إل تم زل بأ 


رد 52 


ححص ال الأعرابَ بالخظاب في هذه الأية عند قُرْبٍ قتالٍ 
المُسِلِمِينَ للمشرکین؛ وذلك لِمَا سلّت منهم من تول عن رسول اله كل 
ورغبة بانشیهم عن نفيه» وآمًا القومٌ الذين وصَمَّهُمُ الله باهم أولو 
باس شديدء فقيل: إِنَھم عَوَاوِنُ وقيل: هم ثقيف» وقيل: هم بنو 
خیيفة وقيل: هم الفُرْسُ والرُومُء وقيل: التَُرْكُ؛ وبكلٌ هذا قال 
بعص السلفی» والأظهرٌ: عمومٌ ذلك لكل قوم یاه المُسلِمونَ على 
الكفر. 


ےھ عه 


ين بل یویر با ينا [الفعم: ۰۲۱۲ 





وتَتضِمَّنٌ هذه اليه وجوب الجهادٍ عند استتفار الامام؛ لظاهرٍ 
قويه تما سر ال َر ثمّ توعّدهم إِنْ تخلّفوا: وان ترا كنا 
تم ين بل دبک عدا آیناه وقد تقدّم الکلام على حم استنفار 
الامام وإجابيه عند قوله تعالی: طك ال ترا منم یوم الق آلسستان 
لی لک عمران: ۰2۱8۰ وقوله تحالی: ایاٹہ یت امٹوا ما لک 
إا یک لک اینررا في سیل ان ام إلى الا (العوبۂ: ۰۲۳۸ وقوله 
تمالی: یا ان امنا لوا درم اروا باب أو أنفروا ييا 
[الساء: ۰]۷۱ 

وني قوله تعال: نيرم أن منج دليلٌ على دَْمُومة الجهاو ما 
وج الإسلامُ والكفرٌ؛ وهله الآيةٌ نظيرٌ قول الله تعالى: تلم عَق لا 
کک فته یکن کین یر کان انب هلا عون إلا کک ایک [اليقرة: ۱۹۳]. 











مور التق رادید ۰-۱۱۰۷ 





وقد نقدّم الکلامٌ على دَيْمُومَةٍ الجهادٍ عند قوله تعالی: رن جَدَما 
یکلم مجع ما وتو عل اه هر ألتَّمِيعٌ اه الأنفال: ۰10۱ وقوله 
تعالى: ایا زیت امو فا اه بتعا لد الرسية مَجَهِدُوا في 
سلاو کم یوت [المائدة: .]۴١‏ 
کی بد 
88 قال ال تعالی : ان ل ال حرج ولا حل الع ی ولا کی 
نیع رن بیع هروه بث جك يرد ين عَتهَا ال ومن 
سول ره با ماك [الفتح: ۲۱۷. 








لا بين الله عم الجهاد ووجوبة عِندَ النفير» بن عُذْرَ أمل الاعذار 
وفصّل الامر بین القادرین ويبنَ العاجزین؛ حتی لا یوم أحذ أنه ار 
وهو عاجرٌء ولا بوهم أحدٌ أنه عاجرٌ وهو قايِرٌ. 

وقد تقدّم الكلام على آهل الأعذارٍ الذين یجوژ تخلْنھم عن الجها 
عند قوله تعالى : ای عل شما ولا مل امن ولا عل الیک 
دوک ما شک حرج ةنصحا یکو ورول [التوية: .]4١‏ 


# مد و 


عاد 


4 


8 قال الله تمالی : «وَمَكَانرَ کی وبا اد آله زرا کیا © 
وم للا عنم سکیم ربا تنل نکم کو کک نت آلا 


کم ولتک لد ین ریک یا ُنَا [الفع : ۷۰-۱۹]. 
في هذه الآبةِ: مِنّهُ الله على المؤمِنِينَ في جل الغنائم لهم والأنفالٍ 
وما أصَابُوهُ ِن المشرکین» وقد سمّاهُ الله حلالا طيبًا؛ كما قال تعالى في 
الأنفال :كلأ ما منم عكلا یباچ [الأنقال: ۰۲۳٩‏ 




















كاز لان 





وقد تقاُم الكلامٌ على الغنائم بأنواعها في صَدْرٍ سورة الأنفالء 
وفي قوله تعالی منها : تا تا عم تن تنوه 7 وفي البقرة عند 
قوله تعالی: وگب عم اتال وهو تیج ٦ء‏ وفوله تعالی 
في آل عِمْرانَ: هک لام لیب بعا کل یوم که 


1 










8 قال الله نمالی: هم ا و عد الام 
ولد معکوفا أن یلع له واڑلا رال مود 
سے پل 


مت نم صقر مدز که مد من از 
تر یلوا مدنا ایک گنروا مهم مدا ی ناک (التم: ۲۷۰. 








ذكرٌ الله ما له قري ین آمرٍ عظیم» وهو صد النین ی ومَنْ معه 
ین المُسلِمِينٌ ین الدخول إلى عَرَمِ الل وعتشوهم ین إيصالٍ مذیهم أن 
بلع جهن يوم النحر في فجتل ال ذلك أمرًا عظيعاء وعملا 
خطيرّاء وقد توعّدَهم الله بالعذاب؛ كما قال تعالى: وا هد ألا دم 
اللہ وهم بہت عن اسر الوا رما كوا اولس إن اريك رلا 
لْمتّفُونَ وَلكنّ ا ڪرم م ا بعلمو [الأنفال: ۰۲۳4 
وقد.تقدّم الكلامُ عن مسألةٍ الصدً عن ا 0 
قريشٌ عند قوله تعالی: لونک عن ابر انار فنا 
3 ا عه عل ار تلا و والتني الام یراج 


عند اه واه اتک من که [البقرة: ۲۲۱۷. 


¥ کت 


موسي 3 فَلَثْهُ 

















ED ٠ سات (الاید‎ 








ا نول تمالی: «ورلا رال مُؤْموْنَ وضاه موت لز لموم آن 
تشم ریبک ينهم تم بت علو [الفتم: .]١١‏ 


کو مه کر ری مَعَهُمْ ین الهجرة 
والخروج العُذْرُ؛ ؛ فين الله أنه لم بلط المؤمنينَ على الكافرينَ في مکكةً 
فيَستبيسُوهُمْ قدلا وتشريدًا بسب طائفة موی نو نکم إيماتها خوًا ورهبة» 
وبِينٌ الله أنَّ مولاءِ المؤمِيِينٌ مُحْتَفُونَ؛ ار لمهم وأنّكم لو 
أَصبْتموهمء أصبُموهم بفیر علج 

وفي هذا تعظیم دم المسلم وبيانُ شديدٍ حُرْمَتِهء فأخّر الله قتال 
النبي 255 للمشرکین؛ حتى تَتَحَمَّقَ ین ذلك مصالخ؛ منها خلاصل 
المُسِلِمِينَ بانشیهم فيَنْحَقُونَ بالمؤمنينَء وكذلك مَن كان في ریب من 
المشركِينَ وترڈُِء وكتّب ال عليه الرحمة: أن یلق بالمؤمنين. 

وقد بين الله تعالى أنَّه ما آر الأمرّ بالقتالِ لأجل ذلك» فقال: 
جل ترا با لت گترو منم عد آیتاه» يعني: لو تمایزوا وخرّج 
المؤمنونٌ عن الکافرین» لاستحَمُوا القتال والتَّكَالَ والعذاب بِأيدِي المؤمزين. 

وقد صح عن قتادةٌ؛ أنَّه قال: «هذا حِينَ رد محمدٌ وأصحابه أن 
يدخُنُوا مكدّء فكان بها رجالٌ مؤمنونٌ ونساء مؤمنات» فگرة الله أن بدا 
أو يُوطؤُوا بغيرٍ جلم ۰ فتُصيبكم منهم عَعرَةٌ بغير علم۳. 

وقد روي EF‏ عددَ أولئك المؤمنينَ المُختلِطینٌ بالمشركينٌ ومّن 
قصَد ال بالرحمة قلیل؛ حتی قیل: هم تس تقرهکما زژی الطبرائ؛ 
من حدیثِ عبدٍ الله بن عوب؛ قال: ل قائلتٌُ 
رسول اه أولَ النهار كافرّاء وقائَلْتٌ معه آخِرٌ النهار مسلِمًا ٭ وفینا 
نزتث. ورلا رمال ون وذ ]؛ مرت > قال: كنا فا سک 


-)۳۰۵/۲۱( «تفسير الطبري»‎ )١( 


























مات كلفد 





مه 





رجال وامراتين»” . 


وروي هم ثلاثة رجالِ؛ ويسم نسو 
وقولّه تعال: يكم مهم تا يتر + المَعَرةُ: الاثم وهو 
مشتقٌ من العارء وهو العَيْبُ. 
وأحَدَ منه بعضّهم وجوب الدَيَدِ عند کتلهم؛ كما قال ابن سحاق" 
والأظهّرٌ: عدم وجوب الدية؛ لاد الله أسقّط الدیةً وأوجب الكفارة في 
قتل الموین الذي یکو في صف المشركينٌ ولا يُعلَمْ به؛ كما قال 
تشم لسبی؟: کان كارت من کو عو و لح وهو مگ رس 
وق کہ [النساء: ۹۲]ء وقال تعالی: موا le‏ منوا وم اروا ما لک ین 


5 ہے مر و 


ریم ن یو حق 7 با [الأنفال: ۰۲۷۲ 

”یا ائ دا تا وو لجا مدو رمو كىن مب 
المش رین والحديثٌ في «1 3 لصحیحین»* “» وقد تقدُم الکلامُ على هذه 
المسالة عند قوله تمالی: ہلان گات ین قڑھ عو لَك دو وی 


ہم و کک ۳1 


محر ر کر ژکڑہ [النساء: ۹۲]ء 


حکُمُ ترس المشركِينَ بِالمُسَلِمِينَ: 

التترزس 00 من الثْرْسِ وهو نوع من السلاح يكوَقّى به» وتتوسن 
الرجلٌ بارس ؛ يعني : : أنه نوی به. 

ومسألةٌ تنس الكفار بالمُسلِمينَ ین المسائل المعروفة عند السلفٍ 
والفقهاء» والكلامٌ فيها ليس على باب واحدٍ أو نوع مُتْحِلِ؛ وإنّما هي 


(۱) أخرجه الطبراني في «المعجم الکبیر» (۲۲۰4). 
(۲) أخرجه الطبراني في «المعجم الکبیر» (۳۵4۳). 
(۳) «تفسیر الطبري» .)۴۰٦/۲۱(‏ 

.)93( أخرجه البخاري (4115): ومسلم‎ )٤( 

















فلع ب .» 








على أحوال؛ وذلك أنه لا بخلو الجهادٌ غالبًا ین ذلك» خاصّة في الزمن 
المتأخُرٍ في زمن تکاثر الشعوب والأُم واختلایلها» وتتاسن الکفار 
بالمُسلِمِينَ على آقسام: 

الفسمٌ الأوّل: أن يتترّسَ الكفارٌ بفئةٍ مِن المُسلِمِينٌء ؤمرائهم 
حمايةٌ یه فقظ ولا خوت ولا ضررٌ على جماعة المُسلِمینٌ ِن ترك 
أولئك الكافِرِينَ وإمهالِهمْ حتى ينجو المؤمنونَ ولو طال الأمڈ فلا يجو 
رمي المُشْرِكِينَ بما یل به المُسلِمونَ؛ وذلك کحال النبيٌ یل مع قريش؛ 
إذ مئَعَهُ الله من دخولِ مكة بقتالٍ يوم الحُدَيْبِيَةِ لأ في ذلك وَظنًا 
للمسیمین المتخمّينَ بإيمانهم وَسَظ المشرکین» فَيقتَلُونَ ین حيثٌ لا یلم 
المؤمنون» وإلى هذا ذمّب جمهورٌ العلمای خلاقًا للحنفيّة؛ فقد آجاژوا 
الصَّرْبَ بكلّ حالٍ مع عدم قصدٍ المُسِلِمِينَ عند الرَني» ولو أصابوهم» 
فلاشي علوم 00 ۱ 

القسمُ الشاني: أن يتترّسَ الكفارٌ بفثق ین المُسلِمِينَء وليس مرادُهُمْ 
حماية 2 آنفیهم فقظء بل للإضرار بالعسلمین» وبترك قتالٍ المشركينَ یلح 
المُسلِمِينَ ضرژ؛ وذلك کاَنْ يتترّسَ الكفارٌ بالمسلمین وخوم دروهًا 
ليتقدّمُوا ویَقثلوا ويُصِيبوا المُسَلِمينَ برَميِهِمُ الرصاص والقذائت والسهام» 
فيَظمّروا بِالمُسلِمِينَ وحُرٌماتهم» فان امنتَعَ المُسلِمونَ عن رميهم» تضرّرٌ 
المُسلِمونَ» وان صَدُوهمء لوا المُسلِمينَ مع الكافرينَ» فلا يخلو الضررٌ 
الذي یلح المؤمنينَ من حالین: 

الأولى: أن يكونّ رمئ المشركينّ يُحقّقُ ضررًا بِالمُسِلِمِينَ المنترسین 
أَشَدٌ مِن الضرر اللاحتي لجماعة المُسِلِمِينَ عند رمي العدرٌ لهمء كأنْ 
تکونٌ الجماعةُ المُتترّسنُ بها کثیرهً کلف رجل وامرأة من المُسلِمينَ؛ ولو 
رمائمم المُسلِموهٌء لَقَتَلُوهِم جميعًاء ولو ترّكُوا العدو بریبهم فإنّه 




















۳۰۹ 
لا يُصِيبُ منهم الا قدرًا يسيرًا لا يُذْكَرُء فلا یجوژُ قتل المُسَلِمِينَ الذين 
ترس بهم العدوٌ على الارجج؛ وهذا كما تترّسَ الباطنيُونَ هذه الأيام من 
یره باقن م ين المُسلِمينَ في بعض تواحي الشام يَحْتَمُونَ بهم وما 
لحن آهل اس ين رَنيهم أقلُ ین عُشْرٍ مِمْمَارٍ ما لو رتزهم وفتوهم مع 
ندمت مومس ساد مت 
لکثرتهم؛ وإنّما یُحاصروتهم حتی ينجي الله المؤمنينَ ويَدقَعَ شر الباطنيين. 
الثانيةٌ: أن يکود رمي المشرِكِينَ يَدكُمُ عن المُسِلِمِينَ ضررًا أَشَدَّ ِن 
الضرر الذي يَلحَقُ المُسلِمِينَ الذين تترّسَ بهم العدوٌ؛ كأنْ يتترّسَ العدو 
بعد قلیل ويقوم برمي المُسلِمِينَ بما یه ین القذائف» فيْصيبٌ منهم 
ویفثل أكثرٌ مما یه المُسلِمونَ ین إخوانهم الذين یرس بهم العدوٌء ولو 
رك العدرٌ لأجل ترسو لدع اکن بالمؤمنينَ واستباح الدماء والاعراض . 
فیجوژ رمي المشرکین ولو ققَلُوا معهم من تترّسُوا بهم ین 
المؤمنينَء وقد حکی الاتفاق على جواز ذلك جماعةٌ ین العلماء 
کالفرطی۲ وابن تيمب“ » وقد ذگر النووي وجهّا للشافعيّة 2 بالمن ۳ . 
وبعض الفقهاء یجعل مَناظ المنع والجواز هو ضررٌ المُسلِمِينَ من 
غير تفص والصحيح التفصيلٌ» والحاجةٌ ماه إليە خاصّةٌ في زمینا؛ 
لكثرة المسلمین وتسلط الکفارِ والمشرِكِينَ» فقد یُحیظ المشركون 
ويتترَّسُونَ بأهل قريةٍ كاملةٍ يِن المُسلِمِينَ» وفيها آلا المُسلِحِينَ؛ 
والمشركونً قليل؛ ولكتهم نمکنُوا منهم بقوة سلاج معهم» كما نترّسنَ 
الباطنيُونَ وهم قليلٌ في الشام بیجن فيه عشّرةٌ آلافٍ مسلیم من امل 
السْنة؛ فلا یجوژ ولا يصح أن يُقالَ: إن كان في هؤلاء المشرِكِينَ ضر 





(1) «تفسير القرطبي» (۳۳۳/۱۹). () «مجموع الفتارى» (۲۵۲/۲۰. 
(۳) «روضة الطالبين» (۲4۲/۱۰). 














لتق مہ ۳۹ 








ولو قلیلا على جماعة المسلمین المقاتّلة» فّه یجوژ لهم أنْ یو 
المشرِكِينَ ومن تترّسُوا به ين أھلِ القرية جميعًاء وأسلحةٌ اليو لیسٹ 
كأسلحة السابقينَ» والتترْسُ اليوم ليس كالتترْسٍ السابق؛ وإلّما الواجبُ 
التفصيل في مقدارٍ الضررٍ في التترس اللاحتي ین جهتّي المُسِلِمِينَ 
المُتترّسٍ بهم والمقاتلةٍ. 

وقد جاء عن مالكِ؛ أنه سّكْلَ عن قوم ین المشركِينَ في البحرٍ في 
مَرَاكبِهِم أَخَذُوا أُسَارَى المسمین. فأدرَكّهُمْ آهل الاسلام وأرادوا أنْ 
خروم وتراکتهم بالنار ومعهم الأسارّى في مراكبهم؟ قال مالك: لا أرى 
أن ثلقى عليهم النارٌء ونَهَى عن ذلك وقال: یقول ال د تبارَكَ وتعالی - في 
کتابه لامل مكة : جلو روا لعل جا لدب اريت ہر روم منهم ا آی ناه , 

ویجبُ أن ن يلم أن العلماء عیتنا شوق على جواز كل امس 
به عند وجودٍ الضرر بالمسلوین. “هع يتكلمؤه لن ضر مت 
لا ظنيٌ متومّم . 

سم الثالثُ : النترّسْ الذي يكونٌ حال القتالِ وبترکه يتعطّل الجهادٌ؛ 
وذلك له لا يتعلُّ بجهةٍ أو بقع وجماعة معيّنةٍ؛ وإنّما يتعطلٌ به سَيِرُ 
الجهاد ولا ینم المُسلِمونٌ به لا بالرمي؛ ففي المسألةٍ قولان قويّان: 

ذهَبَ الشافعي : جواز الرمي ولو یل المتترّسُ بهم؛ لانْ حرمة 
تعطیل الجهاد أعظم وأشد 

وذهب الأوزاعیُ واللّیْث: إلى المنع . 

ومّن قال بالجواز احتجٌ بان الله حرّم قَثْلَ النساء والصَبْبانِ والشیوخ 
ین المشركينَ» ولک إِنْ كان لا يستمرٌ الجھا ولا ت<ُمکُنْ من العدر إلا 
بذلك» جاز فعلّهُ من غير قصدھم؛ كما جاء في حدیثِ الصَّعْبٍ بن 


.)۵۱۲/۱( «المدونة»‎ )١( 


























جَتَامَةً هه ؛ قال: سل رسول الله عَنْ أَمْلٍ الذّارِ ينون من المُشْرِكِينَ» 
قَيُصَابُ من نِسَائِهِمْ وَدَرَارِيُهِمْ؟ قَالَ: (هُمْ مهم وفي روايةٍ: (هُمْ من 
آبالین) ۳ 

ولكنَّ حديتٌ الصَّعْبٍ في خرماتِ ذَرَارِيّ المشرِكِينّ ونسانهم 
وشيوخهم. لا في خرمة المُسِلِمِينَ؛ لتفاوت الحُرْمَمَيْنِء فالله لمّا منَمَ 
نبيّه من قتالٍ قريش خشيةً إصابة المُسلِمِينَ فيهم» لم یذگُرْ نساء 
المشرکین ودَرَارِيّهم . 


1 ہی فنا 

8 قال الله تعالى: ولد سک الا رسو تیا لحي تلم 

امد الحم إن کا الہ علیییت 5 ووک وو ا لا 

تاوت منم کا کم کنو مت ين دون كلت ی > 

[الفتح: ۰]۲۷ 

وعَدَ الله نبيّه ومَنْ معه بدخول مكة في عام آتٍ بعد الحْلَیْيَةَِء ولم 
يُعيّنْ لهم عامًا محدَّداء وذكرٌ الحَلْقَ والتقصیر؛ لَبيانٍ أن دخولَهُمْ سيكون 
في سك تطميئًا لنفوسهم ونفوس المؤمنينَ که 

وفي هذه الآية: تفضيل الحَلْق على التقصیر؛ حیث قَدَّمَهُ علیه» 
وقد تقدّم الکلام على العلَيٍ والتقصیرِ عند قوله ه تعالی: وولا وا راوس 
ی ی المت يل [البقرة: ١۱۱۹ء‏ وقولِهِ تعالى: «ثرّ یسُا م6 
[الحج: ۰۲۲۹ 


FF 8‏ لت 


(۱) أخرجه البخاري (۳۰۱۲)ء ومسلم (۱۷40). 
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درك 











سورةٌ الحُجْرَّاتِ مدنيّةٌ؛ وبهذا قال ابنْ عباس وابنُ اییر ۲۷ وقد 
حى الاجماع على ذلك جماعثً'ء وهذا ظاهرٌ في آیاتها؛ ففیها تعظيمُ 
النبيّ يِه ووجوبٌ توقيره واتْباعِهء والأدب معه عند سماعِه ومناداته» 
ووجوبٌ الب عند الأخبار وحال القتالٍ الذي يقم بِينَ المؤمِنِين» 
والتحذيرٌ من أسباب الما بيهم من السُّخْريّة والتنابرٍ بالألقاب والغِيبَةٍ 
والتجسّسٍ وسوء الظنٌ. 


# # چ 


مه و ہے و 


88 قال الله تعالى: وکام لت اموا لا اه بدي او رش 
لزا لا ا لله عم عل © کیا الین ما لا ترفعوا سوک نرق 
صرت ال ولا هروا له الول کبھر بتکم پعض أن خبط 
متخ رات لا مرو [الحجرات: ۲-۱]. 


في هذه الآية: تعظيم النبيّ كي ومن تعظیوو: : عدم م النقڈُم ب ہیں ید 
ويڌيٰ قوله حيًا وميّتاء فإذا شیع حدیله هُ ولو من غيره» فينبغي 
الصوتِ وحَفْضْهُ تعظيمًا للوحي؛ كما قال تعالی: وما بطق عن الا 


ممع و 


إن هو الا مغ بى [النجم: 3 4]. 


ê. 


1 


3 


.)٥۲۹/۱۳( «الدر المتثور»‎ )١( 
/۱۹( ينظر: «تفسير ابن عطية؟ (٥/١٤٤۱)ء وفزاد المسير؟ (۰)۱6۱/6 واتفسیر القرطبي»‎ . )۲( 
۳۰۲ 





























م 


رو 





کتک الشن 











وقد قال ابنُ عباس في قوله تعال. طلا کش ی ي اق وتشولد.»: 
لا تقولوا جلاف الکتاب وال( 


تعظيمُ آقوال النیخ پل وأصحابه : 


ولا یجوژ لاحدٍ إذا سَوع حدیت النبيّ كه أن يقدّمَ عليه قول أحدِ 
من الناس» وهوثه تعال: طلا ترا سوک لوق سوب ان ولا هرا 4 
اقول که یم نش أن تب كلخ رز لا مود نو في 
أبي بكر وعمرٌ مع أنّهما أفضل الم بعد نبيّهاء فجرّى علیهم التشديدٌ مع 
ماهم وفشلهم؛ فكيف بغيرهم؟! وقد ثبت في البخاري؛ من حديثِ 
ابن أبي مُلَيْكَة؛ قال: كَادَ الكَيّرَانٍ أَنْ يَهْلِكُا: أبو بر وَعْمَرُ + رَنَعَا 
َضْرَائهَُا ال لچ جي قیع عله رفب بني تيب فَأفَارَأَعَثممَا 
بالأُوّع بن خاپس خي بيي مایم وَأَقَارَ الآخْربِرَجُلٍ اشر ال 
اف : لا َخفظ اسْمَهُ ‏ كقال آبُو بر لِعُمَرَ: ما آزدگ لا جلافي. كَالَ: 
مَا رمث خلاق. فَارْتَمّعَتْ آضوائهما في دَلِكَء قَاْرَل اللہ يا ال 
امنا لا رمعا صرت الآيةّء ال ابْنُْ الرُبَيْرِ: كَمَا گان عُمَرٌ یشم 
رَسُولَ الله و بعد عذه الآية نی يَسْتَفْهِمَة وَلَمْ یذ یک عَنْ أببه؛ 
يعني آبا بر ۳ 

وین تعظيم النبي : تعظیم قولِ أصحابهء خاصّةً خلفاءة؛ لأنّهم 
اعم الناس بمراده + فأقوالهم وأفعالهم تخصّصٌُ أقوالَهُ وتوجُھُھا؛ 
لأنّهم يَعْلَموْنَ منه ما لا يَعلّمُهُ غیزهم. ولفضلهم ودیانتهم لا يُمِكِنُ أن 
يتعمّدُوا جضیَاتّب ولا يجوز لأحدٍ أن یتر فول الحلفاء الراشدین بحَجّة 





(۱). «تقسیر الطبري» (۰)۳۳۵/۲۱ واتفسير ابن آبي حاتم» (۳۳۰۲/۱۰). 
(۲) آخرجه البخاري (1۸60). 




















سال اي رلتیه 0-١‏ 


٣7٦ 


۳ 


انهم لیسوا معصومينَ؛ فإنَّه لا یقول مسلمٌ بیضتتهم» ولكنّهم أعلّمٌ الناس 
برسول الله ل ولا یلم أحدٌ فَهْمَهُ على فهیهم» لا من لم يعرف 
َدْرَهم . 

وقد كان مالك ب بن نس يَنهى عن تقديم أقوالِ فقهاء التابِعِينَ - مع 
فضلهم ‏ على أقوالٍ الخلفاء الراشِدِينَ مره بل يَدْعو إلى استتابة من 
یفعل ذلك؛ كما روى ابن حزم عن الهَْقم بنِ جَمِيل؛ قال: قلت 
لمالكِ بن أنس: يا أبا عبد ال لد عندّنا قومًا وضَّعُوا كتبًا یقول 











أحدّهم: ثنا فلا عن فلانٍ» عن عمرّ بن الخّاب بكذا وکذاء وفلانٌ 
عن إبراهيم بكذاء ویاځ بقول إبراهيم؟ 

قال مالك: وصحٌ عندهم قول عمر؟ 

قلتٌ: اّما هي روايةٌ؛ كما صحٌ عندهم قول إبراهيم. 

فقال مالكٌ: هولاء يُستتابُونَ» وا أعله”" . 

ومذا في فقيو تابعي متأخُرء ويَعُدُهُ بعضهم ین ین أتباع التابعينٌ» مع 
تقدم زمانه وجلالة درو و في الفقه؛ فتقديم قول غيره ممن كان بعدَهُ من 
باب أولى أن یج فاعله. 

وأقوال الصحابة عمومًا مقدّمةٌ على أقوالٍ التابعينَ» وأقوال التابعيق 
مقدَّمةٌ على أقوالِ أتباعهم؛ وذلك أَئّه كلّما كَرْبَ العهدٌ من النبيّ لف 
كان القولٌ أقرّبَ إلى الصواب» واسم م من الهَوّى. 

والاصل في آقوال الصحابة: أنَّ مُستتَدّها الرفعٌ؛ إمّا مِن قول 
ا و تقريرو» او ما سكت من ولي ليه دیا وا 
اختلْف أقوالُ الصحابة فیما بینه فاختلافهم دليل على معئى مرفوع» 
وهو أنَّ ن المسألةَ ِن مسائل السَعق لا ین مسائل التشديدٍ. 


(۱) «الإخكامء في أصول الأحكام» ۱۲۰/۲ - ۱۲۱). 




















EB 








و رع 


والاصل في آقوال التابعین: أنَّ مُستنَدَها الوقك على الصحابة؛ لا 
عن واحدٍ أو عن جماعة؛ ولهذا یقول أحمدُ بنُ حنبل: «لا یکاد يجي 
عن التابعينَ شية إا بُوجَدُ فيه عن أصحاب الیل كى . 

وإنّما مت القرونْ المفضّلةُ الأولى؛ لقَرْها من این 436 ففظم 
الزمان بتعظییه . 

وهوثه تمال: «آن خبط َلك وار لا رده فيه: أن ین 
أعظم ما يُحبِظ الأعمال: عدم تعظيم سند النبي كلاف بالاعراض عنها عند 
سماعهاء أو رفع الصوتِ عندھاء أو تقدیم أقوالٍ الرجال علیها. 

وفي الآية: دلیل على أنَّ السيّئاتٍ تُحبظ قَثْرًا من الحسنات» وقد 
تقدَّم الکلامٌ على ذلك. 


KR جو‎ 


8 قال الله تعالی : یم الین اموا إن جاک ایق بنا با أن 
7 یسیوا و وو وہب ۳ ہی يي 


قوما هدار شرا کا کنر يي [الحجرات: + 3 

مر الله E‏ في رواية الأخبارٍ والاقوالی. وکلّما كان أثرٌ الخبر 
عظيمًا على الناس» كان الب فيه أعظم وأوجَبَ» وأوجّبُ الأقوالٍ أن 
يعبت فيها: هي الاقوال المنقولةٌ عن الله ورسوله؛ وذلك أنَّ أعظمَ 
الكذب هو الكذبٌ على الله؛ قال تعالى: «انظر کف يفو عل لو 

کیب وک بده إا ميا [المساء: ۰۲۰۰ وقال تعالى: ئل پک ال 
توت عل لله الب لا يمرت » [بونس: ۰۲٩‏ ووصّف الا من افتزی 
عليه الكذبٌ بعد الایمان؛ كما قال تعالی: ما یقت اَلَکَیْبَ لبم لا 
یو بات أله EE‏ هم اكز [التحل: ۲۱.۰ 


.)۵۸۲/۲( «العذة في آصول الفقه»‎ )١( 























زر و لان (الآية ) 





ٹہ 
)16( 





ولا یجوژ تقل الكلام عن الله وعن نيه لس تشك في کذبه وعدم 
صیه؛ ولذا یقول النبيّ 5: (إِنَّ گزبا عَلَيّ لَبْسَ ککلیب ب عَلی اح 
وروی منه ل آنه قال : : (من حت علي پخدیب وهو رى آل گیب 


َو أحَدُ الکازییْن۰۳6 فاد حُكُمَ الكذب» مع كونه ناقلا لا مفتريًا . 

وإذا كان الكلامٌ یل بغیر الله ورسولهء فَأعلمُة: أشَدُهُ موضعًا؛ 
كالذي يتعلّقُ بأعراض الناس كالقَذْفِء وما يتعلّقُ بأماناتهم وأموالهم 
وما نوكل به حقوقهم . 

وکلّما كان الأثرُ عه عظيمّاء وجب ات فيه» ولو لم يكن بالنقلِ عن 
شخص بعیزه؛ كالكلام الذي بل بخوفي الاس وأنههم + فقد جعَل الله 
تَقْنَ ٹل هذا الکلام بلا تثیُتٍ من صفاتِ المُنافِقينَ: ولا جو مر 
ین الأتن آر لوف أناغوا بے ولو ردو إلى الیل وإ أي الاك مب 

له الین يطو ین [الساء: ۰۲۸۳ 

ونقل الكلام لا يُعفي ناه ولو لم يكن قائلّه؛ فالناقل شريكٌ في 
حكاية الأقوال بلا + كما قال 3: (حَفَى بالعرء ما آن يُحَدُتَ پکل 
کا سی 2 1 

سغ۷ '. 

وبمقدارٍ الجهَال علی لت في نقل الأفوالِ عنهم يكون عِظَمْ 

الائم؛ قال تعالی؛ «آن توا توا جهداز» . 


# عو ×د 


..# آخرجه البخاري (۱۲۹۱)ء ومسلم (٤)؛ من حديث المغيرة‎ )١( 

)٢(‏ آخرجه أحمد (٤/٥٥۲)ء‏ والترمذي (٢٦٦۲)ء‏ وابن ماجه (4۱)؛ من حديث سمرة بن 
جندب وه . 

(۳) . آخرجه أبو داود (۰)4۹۹۲ والنساتي في «السنن الکبری» (۱۱۸40)؛ من حدیث آبي 


هريرة 5 . 

















2 کک لٹ 











8 قال الله تعالى : إن ینان ین الین اقترا تسوا بت 
کان نٹ نے ہنا عل الگ یلا الى تی کی ته کہ آتر اک کن 
ت اسيع بنا بالتدل قيطا ل لله یب الففييلية @ ڑا 
التؤيئية پت ديه ينا لیڈ رگٹا لله کل تہ 
[الحجرات: ۹ - .]٠٤‏ 


هذه الآية في قتالِ أهل الَعي» وکل قتالِ بغیرِ حيٌ بين المُسِلِمِينَ 
فهو ین قتالِ البَمْىه وقد یکود یفن ین جهةٍ واحدقء وقد یکون ین 
الجهتّن بتساویهما بِالعُدُوانٍ بعضهما على بعض. 

وال أمَرَ بالاصلاح بين المُقتِلِينَ مِن المُسِلِمِينَء وهذه الآيةُ نرَلَتْ 
في قال بين الأنصار؛ حيبت اقتکلّتِ الأَوْسُ وَالكَرْرَجُ؛ِ كما في 
(الصحیحَیْنِ٤؛‏ مِن حدیثِ آنس بن مال وه ؛ قال: قیل لِلنبِيَ كله: آز 
یت عَبْدَ الو بن ی مَالظلَق له اي كل رکب جِمَارَاء انلق 
المُسْلِمُونَ يَنْسُونَ مَعَه وهي أَرْضٌ سبح فلمَا أَنَاهُ الم لف فقال: 
یک عَنّء واه لَمَدْ آذاني تن حِمَارِكَء فَقَالَ رجْلْ من الانضار مِنْهُمْ: 
َاللھ لَحِمَارُ رَسُولِ الله 8 أظيّبُ ریخا مِنْكَء كَنَضِبَ لِعبد الله جل ین 
بالجرید وَالأَيْدِي وَالتْعَالٍء كَبَلَعَنا نها آلزتث, وین یمان ین ابیت 
افتکا هرا نباي . 

وفي هذه الآبةِ: دليلٌ على فضل السْلْح بِينَ المُسلِمينَء وأنَّ البغي 
وال والقتلٌ بغیر حقٌ مع كونه كبيرةٌ ومُوبقّاء فإِلہ لا يُخرِجٌ صاحِبّةُ ین 
الإيمان» وفي البخاري؛ من حديث أبي بَكْرَةً؛ أنه قال: رَأَيْتُ 


(۱) أخرجه البخاري (۹۱٦۲)ء‏ ومسلم (۱۷۹۹). 























لات ويه 0۰-۰ اتی 








رسو اللو لا عَلَى المثْبرِ وَالحَسَیْ بن عَلِي ِلَى جَنْہوء وَھُو يُقْيلُ عَلَى 
1 مر وَعَلَيهِ أخرّى» وَيَقُولُ: (إ٤ٌ‏ ابني هَذَا سيد وم الله آن يُصْلِحَ 
ین وین عَظِِمَئيْنِ عِنّ المُسْلِمِينَ)0. 


اقب الک رتور 

وهذه الآيةٌ نزَلتْ في البُغاة ولیسث في الخوارج» وفرق ما بیتهما؛ 
فالخوارج تما خرجوا عن جماعة المُسِلِمِينَ كلّهاء وأمًا ابا فَبَعًَا 
على طائفةٍ منهم» والخوارجْ كان بَغْيُهِم في ضلال اعتقایهم. فکمروا بغیر 
مک واستعَلُوا الدمّ الحراع لاجل ذلك» وأمًا الغا فقتالْهم لیس عن 
تكفير المسلمین؛ الما تاژلهم حمًا هم أَوْلى به ین غیرهم؛ کے 
الولایف والقتالٍ على المالِ والثار 2ئ ولشُبْهةٍ اعتقَدُوما ونوا نهم 
الاح فبکُوا على غيرهم لاجلِ ذلكء ویجتمعُ البّعْاةٌ مع 7-89 في 
بيهم وطلیهم الظاهرٍ» ولکتهم یَختفونٌ في الجهة والقصدٍ الباطن . 

والخوارج يُقاتِلونَ بتأویل باطل» والبّغاةٌ يُقاتِلونَ بتأویل مُحتیل . 

وبعض الفقهاء لا یفرق بین ابا والخوارج لا في الاسم۔ 

وهذا فيه ا وقد فرق الصحابة وأئمّةٌ السلفٍ بين نّ الخوارج وبين 
أهل الجَعَلٍِ وصِفينَ . 

والخوارج شر من البُغا؛ ولهذا جاء في السنَةٍ تغلیبٔ فتلهم على 
استصلاجهم؛ قال : (لَيْنْ آنا أَدْركْتُهُمْ تلم عل او( وجاء 
في القرآن تخليبُ استصلاح البّْاةٍ على قتالهم» وتغلیبُ قتال الخوارج 
لا يعني تَرْكَ استصلاجهم؛ فالصحابةٌ استصلّحُوا الخوارج وناظرُوهم» 





.)۲۷۰۶( أخرجه البخاري‎ _ )١( 
(؟) أخرجه البخاري (٣٤٣۳۳)ء ومسلم (74١21؛ من حدیث آبي سعيدٍ الحُدري.‎ 























ناتعكر لفن 





۳۸ 





وکذلك فد تغلیبَ استصلاح البْغاۃ لا يعني تَرْكَ فتایهم؛ وإنَّما كان 
التغليبُ؛ لاد الخوارج لا یزول شرُھم الا بقتال» ولكنّه قد يَف 
بالاستصلاح» والبّغَاةُ قد یزول شرّهم باستصلاجهم بالبیانِ والمالٍ 
وانزالهم على ما يَضَوْنَ به؛ ولهذا أمَر الب و بقتال الخوارج ابتداء؛ 
لاه لا یع شَيّهُمْ إلا هذاء ور باصلاح أمر البُغاِ ابتداء قبل قتالهم؛ 
لاله قد يَصْلْحونَ بلا قتالٍ. 

والخوارجٌ بُوْمَرْ بقتالهم ولو لم يَبْعُوا على أحدٍ؛ لأجل ما یعتقدوَه 

فى المُسِلِمِينَ ويَحوِلُوتهُمْ على مقرم بكفر المُسلِمِينَ واستحلال دَیھم؛ 
ولذا قال 46: (أَبْنمَا موم هُمْ لوهم ؛ إن في َنِم آرًا من کلم 
11 لبم( وإِنْ كان اصطلاح ال و یجمل کل خارجي باغيّاء ولكنّه 
لا لا یکو کل باغ خارجیّا ؛ ولهذا يتجوز بعض الفقهاء بكر قتالٍ الخوارج 
في أبواب قتالٍ ل أهلٍ ابي . 

وان اث شترّك البّعَاةٌ مج الخوارج في الفعل الظاهر 30 الفارق 
بشما أن الخوارج يكثُرونَ بغر مُکفه ویقایلون لاجل ذلك» وأمًا 
البْخا فیقاتلون المُسلمین بتأويلٍ» لا بتكفير بذنب ولا بباح وقد فرّق 
ابي کل بین البغاة و والخوارچ في قوله 385: (تَمْرْقُ مَارقَةً مند فقو ین 
المسلمین یلها أؤلى الطَّئِقتبْنِ بان . 

وقد أمَرَ بالإصلاح ب بين لین المْقتیلتین من المُسِلِمِينَ» وب 
إحداہما الإصلاح» ا على القتالِء فيجبٌ على المُسلِمِينَ دفمُ شرّها 
وبغيها بقتاليهاء ون امتتعِ الطائفتان جميعًا عن الصلح وبا إلا الاقتتال 
والانتقام حتى تفن |حداهُما ای فإن كان لجماعة المُسِلِمِينَ شوك 
وفوڈ فيجبٌ عليهم قتالُ الطائفتيْنٍ؛ لاستحقاقهما وَضْف البني جميعًاء 







. ومسلم ۲ من حدیث علي له‎ ۰)1٩۳۰( آخرجه البخاري‎ .)١( 
. آخرجه مسلم (۱۰18)؛ من حدیث أبي سعید الخدري طك‎ )٢( 
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وال مر بقتال الباغي؛ سوا کان الوصف في واحدو أو في ان ن : رن 
ان 1 و یه تلو ايسا بنا يدا بی دما عل الگڑی نکیا 
لفیء لاہ مر 1 ن هَت الخ ھا پالعدل ور 


کا اع ٭د 

















88 فال سو اا الین امثوا | کا کر رن کور صم أن 


یکا را ینبم ولا ماه ین اه عع آن یک حا نت ولا یروا تشگ 
ا 


و لالب یی الات لشو بد یمن وس کم یب ايك م 
لَك [الحجرات: ۰۲۱۱ 


ا لما ذگر الله فیما سبق افتتال المؤمنينَ فيما هم ويَغْيَ بعضهم على 
بعض » تھی هنا عن إطلاق الا سرهم بعضهم من بعضی» والسَّبٌ 
والتعییر والتنایز بالالقاب؛ وهذا فيه إشارةٌ أنَّ (طلاق اللّسان ف بالباطل 
أعظم أسباب الفَِنِ الكُبْرى التي يَقتتلُ فيها المومنون؛ فمَنْ لم یَحمَظ 
لِسَائَهُ عن أخيهء لا يُوْمَنْ من إطلاقِ سِنَانِِ عليه. 


الكبْرٌ واحتقارٌ الناس سببٌ لفن بینهم : 
قال تمان ہلا کر کم ين کے عت آن يكوا کر یه 
والمْخْرِبَةُ هي استصغارٌ الناس واحتقارهم» ولا یکو ذلك الا ین 
متکبّر؛ وبمقدار بره ينطلِقٌ لساه في الناس تحقيرًا وتصفيرّاء وقد بت 
في الصحیج؛ ٠‏ عن رسول الله وه أله قال: (الْكِبْدُ: بَطَرُ الْحَنٌء وَكَمْطُ 
لاس( وفي لفظ: (وَعَمَصَ الاسنَ) ومن كر احتگرہ لأنّه 
لا يُحبٌ ان يَعلُوَهُ احذ. 





(۱) أخرجه مسلم (4)41؛من حديث عبد الله بن مسعود طك . 
(؟) أخرجه الترمذي (۱۹۹۹)۔ 

















۳۰۷۰ لالت تك شود 


واعم السْخرية والاحتقار هي التي تُطَلَّقُ على جماعة؛ کسخرية 
قبیلة م من قببلةٍ» وأهل بلٍ م من أهل بلدٍ؛ حتی تکودٌ الفتنٌ بيهم أشَدّ مما 





يقح ین واحدٍ لواحدء فيتبائُضُونَ ويتنارّعُونَ وتَذمَبُ بیتهم حرارۂ الأَحْوةٍ 
الإيمانيّةء وطعنٌ القبائل والشعوب بعضهم في بعض من الكبائر» 
ویتساهل النامنٌ بذلكء فتطمنُ ام في أمُوٍ لأجل رجل واحلٍ منهم آسای 
ويَسحُرٌ شعبٌ يِن شعب لأجل واحدٍ منهم وقد رَوّی ابنُ ماجة؛ ین 
حديثٍ عانشة عن النبی 86» قال: (إنَّ أَعْظَمَ لاس وري لَرَجُْل هَابَى 
رجلا ها الْبلَةَ بأشرعا» وَرجل انی ین أبيه وی مه" . 

وقولہ تعال: َو أن یک 0ت بين الله أن الخيريّة لا 
بالظواهر التي يُرْدَرَى فیها الناس غالبّاء وذلك لاشکالهم أو آلوانهم 
لياسهم أو بُلْدانِهِم؛ فال ذگر بأمرٍ لا يراه النامنْء وهو أمرٌ البواطن» 
تیه ييجبُ على مَنْ وفع في فيه ازدراۃ لأحدٍ أو تقص له ان يتذكُرٌ 
أمرّ البواطن التي لا يراها إلا الله وقد يكونُ في سريرتِهِ خيرًا ِن 
الساخر بە وقد نبّه النبي كل على هذا؛ فقد بت بت في الصحیح؛ من 
حدیثِ سهل بن سعد الساعدي؛ أله قال: مر رَجْلْ عَلَى رَسُولِ اله يلق 
َقَالَ لرَجْلٍ عِنْدَهُ جالس: (ما ریک في هَدًا؟)» كَقَالَ: رَجْلْ من أَشْرَافٍ 
لاس هدا - وال - ري إن عَظب أن ن يُنْكَمَ) رك 
ال : فسکت رَسُولٌ الله کف ثم مر رَجُل خن كَقَاَ له وَسُولُ اش 3: 
ما رَبك في عَد؟» كَقَالَ: يا رَسُولَ اف دا ۳ من ففرا 
المُسْلِمِينَ» عَذَا حَرِيُ إن حب ألا يُنْكحَ» وَإِنْ سََمَ ألا یم ون قال 
الا يُسْمَعَ یزیی فَقَالَ رشول الله 886: (هَذَا خَيْرٌ ین ملء الأَرْضٍ مِٹل 
هد . 


.)141۷( آخرجه ابن ماجه (۳۷۱۱). 1 (؟) آخرجه البخاري‎ )١( 











روا از ی 
مالیا (الآية ۱۱) ۱۳۰۷۹ 











وفوئه تعال: للا ضا د من اه عع آن یک جا 
النساء بالذّكرٍ مع دخولِهِنٌ في عموم قوله تعال: لا خر نو ین ین تور که 
ین القوم؛ وذلك لاد النساء عادهً لا يُطلِفْنَ یه الا في 
م رت تا 
فکلام الساء في النساء یهن هن أكثرٌ من کلام الرجال في الرجال 
وشخرییهم بعضِهم ببعض» وکذلك: فان" النساء ء لا بخالن الرجال 
ولا يَعَرِفْنَ عيوتهم وأحوالهم؛ وإنّما یتخالظن بِينَهُنَّ والانسان يُطلِقُ 
لِسانَهُ فيما يراه وییصره؛ فغلب إطلاق النساء بالنساءء وذلك غالبٌ ما 
يقعٌ من النساءء ولا يتكلَّمْنَ في الأقوام والشعوب والقبائلِ والأمم 
بِالسّحْرِيٌةٍ كحالٍ الرجال. 


وین أسباب تخصيصِهنٌ بالڈگُر: أن جرأةً المرأۃ: في لسانهاء 
وجرأةً الرجل: في جوارحه؛ ولهذا جاء نھیٔ النساء عن إطلاقِ اللّسَانٍ 
أكثّرٌ ين الرجالِء وجاء نهيْ الرجال عن إطلاقِ الجوارج آکتر ين 
النساءء وا عم . 


وین المفسّرينَ: من جعّل الطاب الأول في هوله؛ لا محر فم 
ین كَوْرِ» حاصًا بالرجالِء ولفظ (القوم) من الألفاظ العامة التي قد 7 
بها الخصوصٌ» وقد جاء استعمالْها في القرآن للرّجَالِء وجاء استعمالها 
للرجال والنساء. 


وقد تقلّم الکلامٌ على اختلاط الرجال بالنساء في المَجالس الدائمة 
وبيانٍ تحریینه في مواضعَ؛ منها عند قوله تعالی: ود گم یک من 


َل واکان [البقرة: ۲۸۲]ء وقوله: E‏ اوک بیت ي وضع ع لاس 3 
پگ لاک عمران: ۰۲۹۲ وقوله تعالی: کلت َي إن وسا أن اله كلا 


0120 


يما ومع ول الگ 3 [آل عمران: 55]» وقول الله تعالى: تالو 

















VY]‏ أذ گ اشرق 


مر سس 


کر بتک تاکز ویس وک ونشتتا واش لال عمران: ٦٦ا‏ 
وقوله تعالى في قصةٍ موسى في القّصّصٍ: جد من دونهم اترا 
َو ۰۲۳۳۱ وفي فوله في طه والقَصص: تا لت أتكوا4 [طه: 
۰ طقال أيه نویه [القصص: ۰۲۲٩‏ وقد بِيّنتُ أحکامٌ هذه المسألة 
في رسالة مستقلق. 

هوئه تمال. «رلا یروا اکر ولا ابا لالب نَهَى الله عن 
التنابُرٍ ومر المؤمنٍ لاخبه. وجعَلٌ ذلك كَلَمْزِهِ لنفيبه» وفي هذا تنبيةٌ إلى 
الأخوّة الإيمانيّة ووجوب أن يشعُرٌ المومن باخیی وان وقوعَهُ فيه كوقوع 
غيرو فيه» وه یجب أنْ یج بأخيه کاحساسه بنفیه» وكثيرًا ما يذكُرُ الله 
ذلك تذكيرًا للمؤمنٍ بما ينساهُ من حقٌ الأخوَةٍ الإيمانيّة؛ كما قال في 
تحريم الأموالٍ: 7 تأکلرا نونج [النساء: 5:]؛ أي: فانت تاگ 
مال نفيك وکقوله في القتل: ول کت شک [النساء: ۲۹]۔ 

وقد روى ابن جریر؛ من حديث سعيدٍء عن قتادة؛ قولَهُ: لول 
ادنا میک لا کون 7 [البقرة: ٤۸]؛‏ أي: لا یقثل بعشكم 
بمشاء ولا ین امس کم ین دسر [البقرة: :۰۲۸ ونفشك یا بی آدمّ 








وقوله. رلا را اشک ؛ يعني: لا بطمُنْ بعضکم في بعض: 
والتنابُژ بالألقاب إطلاقٌ أوصاف السُوم وأسمائهاء وأشَّدُّها ما یکون في 
دِينه؟ كقوله: يا كافرٌء أو يا بهودي أو يا مجوسئ؛ أو في عزضه؛ 
كقوله: يا زاني» أو يا عاهرٌء وغيرٌ ذلك» ويأتي بعد ذلك ألقابٌ التعبیر 
والحنقُصِں وكلامٌ الناس بعضهم في بعض له مواضعٌ ومقاصدء ولمژٌ 
ناس بعفيهم بعضًا وازمم على موضعین: 


.)۲۰۲/۲( «تفسير الطبري»‎ )١( 
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الموضغ الأولُ: في أشياء غیرِ اختيارية؛ وذلك کألوانهم وقباتلهم 

وخلقیهم؛ فهذا أعظّمْ عند الله؛ لأنّهم لم یختاژوا هذا الشيء لانشیهم؛ 
وإنّما اختارَة الله لهم . 





الموضعٌ الثاني: في أشياء اختياريّة؛ کلبّایهم وبیوتهم وعاداتهم؛ 
فهذا محر لأنّه لا يُوجَدُ أَمَةٌ لا ولها عادةٌ ولِباسٌ بختلف عن 
الأخرىء وکل امو تری ۳1 مَل ین غیرها في اختيارهاء ولو جاز لام 
تعييرٌ امه بما اختارثة لنفسيهاء لوقّعَ الناس بعضهم في بعض. 

ولا یجوژ السّخْرِيّةُ ین الناسٍ حتى وإِن وفوا في حرام ومعصية؛ 
لأنَّ السّخْرِيةَ شي: مذمومٌ لذاته؛ لأنَّه يتضمَنُ علو النّفْسٍ وكِبْرّهاء 
ويجعلّها کسی فضل ريّها عليها أنْ وَفَقَها إلى الخیر وحَرّمَ غيرّهاء وربّما 
تزع حتى جي ولو یشوه القصدء فتخترٌ ثمّ يكونٌ عقابُھا عند الله أشَدّ 
ممّن سَِرّث منه والواجبُ فيمّن وفع في حرام نصحْه وأمرة ونهيّهُ ہما 
يُصلِحُه والشفقةٌ عليه لا السّخْرِيةُ منه» فمن أضَلَهُ قادرٌ على أنْ بل 
غيرّه. 

والسَّبُّ والتعييرٌ فيه التعزيرٌ؛ کل كلمةٍ بحسّب معناها وأثرها في 
المقضودٍ بهاء وبمقدار انتشارها بِينَ الناس» ویقدُرُ القاضي الضررٌ في 
ذلك» ویو التعزيرٌ بمقداره. 

التعؤيضٌ عن الضرر المعنوي: 

وأمّا التعویض الماڈیٔ عن الضررِ المعنوي» فمَحَلَ خلافب عند 
الفقهاء؛ فقد اخلَثُوا فیتن و في جزضه أو أيسيء إليه بأ نوع من 
الإساءةٍ المعنويّة: هل له أن يُعوّض عنها بالمال أو لا؟ في المسألة 
خلاف على قولین: 











3 گام اران 
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ذهب جمهورٌ العلماء: إلى أنه لا يُعوَّضُ عن الاضرارٍ المعنوة؛ 
وإنّما یکی بتعزیر المُخطئ والجاني, وان اقتضّى رف الضررِ المعتويّ 
إعلانَ عقوبته حتى يرتفعَ الضررٌ المعنویُ عن المتضرّرٍ» فبعلَنْ؛ زجرًا له 
ورفعًا للحرج عن المتضرّر . 

وإنّما مّع الجمهورٌ ین ذلك؛ لائهم لا يُجيزونَ التعزيرٌ بالمال» 
وهذه المسألةٌ فرع عن ذلك. 

وقال بعض الفقهاء: بجواز التعویض بالمال؛ وهو قول منسوبٌ 
لأبي حنیفڈء ومحمدٍ بن الحسن. ۱ 

والأضرارٌ المعنوبِةُ التي فَلحَیُ الناس اليوم اشد من الأضرار 
المعنويّة السابقة؛ وذلك لاختلافِ الوسائل» وسُرّْعةٍ انتشارِ الأقوالٍ» 
وتنوع وسائلٍ ذلك مرثیّةً ومکتوبةً ومسموعةء وما يترنِّبُ على ذلك ین 
فسادٍ تجاراتء وساد سِلَع» وتشوو أعراض» وقد ضَعْفَتٍِ الڈیانڈُ في 
الناس في ارتکاب تلك الوسائل واتَّخَاذِها للإضرار بالناس» والشريعةٌ قد 
جاءث بأصل كما في الحدیت: (لَا ضُوَرَ ولا را( ؟؛ فما كان ین 
الاضرار التي جَعَلّتِ الشريعةٌ فيها العقوبة تعزيرٌاء فلع الضرر بالمالِ 
فيها جائرٌء وقد جِعَلَ الشارعٌ أصل العقوبةٍ بالتعزير موسَّعًا بما یراهُ 
الحاکم مُصِلِحًا للخال وزاجرّا» فإِنْ كان هذا جائرًا ولو بإتلافٍ اس 
بالقتلِ أو القطعء فا أَخلّ ما دون النّمْسٍِ كالمالٍ ین باب أولى أظهَرٌ 
بالجواز ۔ 


.کس کس 


)١(‏ آخرجه أحمد (۳۱۳/۱)ء وابن ماجه (٤٣۲۳)؛‏ من حديث ابن عباس. 

















لیا « دید 0 ۳۹ 
















8# قال الله نعالی : قاجا 
اک يِف را با ولا 


لح آخبه 


یح ہے لاجل السُوءِ في بعضه» وهذا لا يكو 
لا في أهلٍ الڈیائةِ والصْدقِ؛ ومذه اليه أصلٌ في الورّع. 

وما لم ينه اله عن جميع القن حتى لا يشمل القن الحسَيٌ؛ 
فالل يأمُرٌ بإحسانٍ الظنْ بالناسِ؛ وحَمْلٍ أقوالهمٍ وآفعالهم على محامل 
حسنةء وقد قال يكل: (إيَاكُمْ وَالظّنَ؛ ی الظّنَّ لب الحَدِيثِ)". 

وإنّما هی الله عن الظنْ قبل نهيه عن التجشس في هويه. ور 
#2 کم لاد التجشن ید بظنٌّ السوی نم ثم يُرِيدُ الظان أن بُوكُدَ ظنّه 

فيتجسّسٌ على غیره» وبمثل لآب ركب انيع له ی فتهی عن ال 

قبل نهیه عن التجمُس؛ ؛ لان الظنٌ يَدقَعٌ إليه؛ قال: دام وَالظّنَّ؛ إن 
الظَّنّ آغدّب جو سا تول ولا تتالكواء 
ولا تَحَاسَدُواء ولا تَبَاعَضُواء ولا کَدَابرُواء وَكُونُوا عِبَادَ الله إِحْوَانًا)؛ رواةٌ 
البخاري ومسلمٌ. عن أبي هريرة”"© 

والتجسسل كبيرةٌ من كبائرٍ الذنوب» ويكون التجسّسٌ بالسماع لمّن 
یکره سماعه وهو مستيرٌ بقوله عن الناسٍ» أو بالبصرٍ کمن يطل بصِرَهُ 
عمّن سیر بعَوْرتِهِ عن الناسٍ» ویکون بتحُس البِدَنٍ وهو بلس ما يُحْفِيهِ 
الناس ويسثْرُونَهُ عن الناس؛ وكل ذلك داخلٌ في التجشس المنهي عنه. 

ويد على کون التجشس كبيرة: أنَّ الله جِعَلَ جزاء من یلع بعينه 


ما لیوا را بن یم 


کشک بسا یب مه کت نتر أن پآ 


میا مکش وم کہ تام يدم [الحجرات: ۰۲۱۲ 





(۱) آخرجه البخاري (۵۱6۳) ومسلم (٢٢٥۲)؛‏ من حدیث آبي هریرة- 
(۲) آخرجه البخاري (۰)0۱6۳ ومسلم (۲۵۲۳). 























۱۲۰۷۹ 


على عَورة بيتٍ أن یْقْاً عیلہ؛ كما في «الصحیحین»؛ ین حدیث 
أبي قبريرة :أن النبی يل قال: (لو أنَّ رب اطع عَلَيْك بقیر دنه 
فَخَلَفتَهُ بِحَصَاقء َنَقَتَ عَبْئهٌ» ما کان عَلَيْكَ ین مجُناح)۰۳ ولا هدر العينٌ 
إلا بفعل كبيرة ين الكبائر» نم لد الأصلّ فيما تھی الله عنه صريحًا في 
القرآن: أله کبیرڈ؛ ما لم يدل عليه قرينةٌ تَصرِقُهُ عن ذلك. 

وهوئه تعال: رل ین بتشكم بسا فيه تحريمٌ الخِيبّةَ» وهو 
خر أخاكَ ہما یکر*؛ كما جاء أن رَسُولَ الله كل قَال : (أَتَدْرُونَ ما 
الْغِيبَهُ؟): قَانُوا: الله وََسُولُهُ الم كَالَ: (ذِكْرْكَ أَخَاكَ بِمَا بكرم قِيلَ: 
هرايت إِنْ گان في أخِي ما أَقُولُ؟ قَالَ: (إِنْ ان فيه ما تقول كمد اعت 
وَإِنْ لَمْ یک فيه تق بَهَنَّه)؛ رواء مسل . 

وإذا كان المتكلّمُ فيه شاهدّاء فلیسث بغِيبَة» وقد يكوثٌ مباخا وقد 
يكونُ حرامًا؛ بحسب الدافع له والمقصود منه» وبحسّب مطابَقَةِ الكلام 
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لق 








والغِيبةٌ ین الكبائرء وتکون عَطَلمَتُها بمقدار الكلام المتلمّظ به 
وبحسّب أثرها على أهلها وعلى الناسٍ» والغِيبةٌ آکثر ما يُهِلِكُ الناس 
ويُذْهِبٌ حسناتهم وهم لا يَشْعْرون. 

الأحوالٌ التي تجورٌ فيها ال : 

والأضل في الغِيبةِ التحريم» إلا أنّها تجوز في حالاتٍ ست : 

الحالة الأولى: المظلو الذي يذْكُرُ ظالمَهُ بالقَذرٍ الذي برجو به 
عَؤْدةَ حقّه. وعند مَن يطل أنه ينصرهُ أو یُعِيثّهُ برأي» وبالثر الذي 


.)۲۱۵۸( آخرجه البخاري (1۹۰۲)» ومسلم‎ )١( 
آخرجه مسلم (۲0۸۹)؛ من حدیث أبي هریرة.‎ )٢( 








بلغا ايد 0۲ ۲:۷۷ 








لا يخرّجُ عن طلب الحقّ إلى البَْي والتشفّي والتعییر» > وكثيرًا ما یکن 
المظلوم ظالمًا؛ لكثرة بَفْيِهِ على ظالیه بالقول» وتسلطه علي عفد 
بالعیب ؛ فيصيرٌ ظالمًا وهو يَحسَبٌ نفسَّهُ مظلومًا. 

ومن كان مظلومًا بأخدٍ ماه أو انتفاص عزضه. فيجورٌ له ذکر آخبه 
ہما یر بشرطين: ۱ 

الأول: أن يکود ذِكْرُهُ له عند من يرجو أَئَه ينصُرُهُ ويُنصِفُةُ؛ سوا 
برأي أو سلطانء ولا یکلم پذلك عند مَن لا يرجو منه نصرًا ولا رأیا۔ 

الثاني: أن يكو بالقَذر الذي يكفي فيه بیان الحال؛ فلا يزيد 
كلامًا في غير مَظْلِمَتِهء ولا یکی يِن التظلم ہما خر عن طلب النْضْرةٍ 
إلى التشمّي والبغي. 

الحالةٌ الٹائیڈ: المُعَرّفُء الذي يعرف بأحدٍ عند مَنْ لا یعرف 
ویحتاجٌ إلى معرفة حاله؛ كالسؤالٍ عن أحوالٍ رُوَاةٍ الحديثِ والأخبار؛ 
لیم صلثهم من گذبهم. وکذلك التعریف لتمییز الأشخاص بلا تَنَهُ 
وهوّى؛ کوصف أحدٍ بائه أعمّى أو أعرَمْ أو قصيرٌ أو طويلٌ تعريمًا 
لا تنقّضّاء وأمًا إن كان وصفةٌ في سياق تصه لا في سیاقِ التعريفٍ به» 
فذلك غِيبَةٌ محرّم. وفي تالشن؛؛ أنَّ عائشةً قالث : قلت للنبی گلائ: 
حك ین فا گا رَگذًا - كني قَصِيرَةٌ - فقال لها رسول اللہ قل: ١لَقَدْ‏ 
لت كمه لو مُرِجَتْ بمَاء الْبَحرِ لَمَرَجَة ٠)‏ . 

الحالةٌ اداللڈ: المُحَذّرُ ِن صاحب سُوو؛ فلا حرج من کر ہما 
هو فیه ؛ بشرط أن یکو التحذيرٌ منه عندٌ مَن یخشّی عليه منه ويَعْنِيهِ ذِكرة 
ہما یِکرة؛ وذلك کالتحذیر من خيانةٍ تاجر غير أمينٍ عند مَن يُشَارِكُة 
وکالتحذیر ین زوج فاستي بُظهرُ الصلاح ليتزوج وهو خلا ذلك. 


.)۲۵۰۲( آخرنجه أحمد (٦/۱۸۹)ء وأبو داود (٥۸۷٤)ء والترمذي‎ )١( 

















۳۰۷۸ الا زان کوت 








ويجوزٌ ین باب التحذیرِ ذِكْرُهُ بسُوو؛ بشرطيّن: 

الأول آن بكر عند ئن يقبية أمرة ولا جور ذکره عند م 
لا يَعْنِِهِ آمره؛ فلا یجوژ له أن ینکر أحدًا بما يَعلّمُهُ عنه من فخش وبُخْل 
عند من لا يُريدُ أن بروج ولا وه بما يَعلَمُهُ عنه ین ضعفب أمانةٍ عند 
من لا بعايلّه بالمالی» ولا يُعَامِلُهُ بمَهْدٍ ولا ىر 

الثاني : أن یکون ذِكْرُهُ ہما هو فیه؛ لا يزيد عليه وصفّا لا يَعْييِ؛ 
كالتاجر يَْنِيهِ الأمانڈء والزوجة يَعْنيها الدّيانةٌ والحُلقُ. 

الحالة الرابعةٌ: غِيبَةُ المُجاهِرٍ بِفِسْقِه؛ کمن يُعلِنُ للناس شرب 
تلخمر» أو المرأة التي تخرّجُ سافرةً أمامٌ الناس؛ فذِكُرٌ هذا ا 
ون غيرٍ تسف جاتر ولا يجوز ره على وجو السريّة والشمي؛ فذلك 
مات مذمومةٌ. 

وقد حکی ابيُ عبدٍ ار الإجماعَ على أن لا غِيبةَ للمجاهر بِفِسْقِهِ. 

وجوازٌ ية المُجاهر بفسقه لا يعني استباحة جزضه فيما لم یُجامڑ 
به؛ وإنّما كلام العلماء في المجاهر بفسقه إذا اتيب بما جامّرٌ به ناما 
ما لم يُجاهِرٌ به» فلا تجورٌ غِيبتُهُ فيه؛ کالمسلم الذي يُجَاهِرٌ بمعصية 
کشرب الخمرء لا يجوز غیبثه ہما يَكَرَمُهُ ِن غير ذلك؛ وهذا 
يلا خلافي. 

الحالةٌ الخامسةٌ: المستفتي في أمرٍ يحتاجُ معه إلى وِثر من يتعلّق 
بفتواة؛ كالزوجة تُستفتي» فتحتاج أن تذكُرٌ زوجھا بالبخل أو الضرب أو 
الهجر» وثُرِيدُ حَُكُمًا فيه؛ فلا حرّجَ عليها في ذلك» وین ذلك ما جاء في 
(الصحیخین)؛ من حديث عائشة؛ أن هند بنت يب قالتُ: يا رَسُولَ ا 
إن أبا سَفْيَانَ رَجُْلٌ شَحِيحٌء وَلَيْسَ يُعْطِينِي ما يَكْفِينِي وَوَلَدِيء الا ما 




















وراج دنہ ×۰ ۳۷۹ 





أَحَذْتُ مه وَهْوَ لا يَعْلُ؟ كَقَالَ: (خليي ما یکفيك وَوَلَدكِ پالمَٹرُوف)"”'. 

الحالةً السادسة: طالثٍ الاعائة على صاحب مُنکر؛ فیجوژ ذكْرُ 
نگره ولو كان مستترا به ما دام یْضرٌ بصاجیه ویخشی عليه ین دوایه 
علیه؛ فیجوژ غيب حيتت بشرطين: 

الاول: أن يذكُرَهُ عند من يرجو منه عونًا لاصلاح مُنْگوہ؛ کمن 
یشرب الخمر أو پبیغ محرَما؛ فلا حرّج ین الاستشارة أو الاستعانة بمّن 
يمك العونٌ والرأي فيه. 

الثاني: أن یکون المُنگر مستجفّا لطلب اللضج؛ کالمنگرات 
الکبیرق ولا يكونّ من الم الذي لا یتعدّی غالبًا إلى غيره» ولا ما 
یسر به صاحیِهُ ین عوارض المنگرات التي لا يُدِيمٌ علیها صاحبُھا عادةٌ. 

غِيبةٌ الکافر : 

ظاهرٌ الآية: أنَّها في غيبة المزین؛ وذلك أنَّ الله خاطبَ المؤمنينَ 
في الاب فقال: ييا ال :ماه ثم قال تعالى بعڈ: جرلا یشب شک 
اه ومتله في الحدیت؛ قال مر (ذِكْرْكَ احا پما يَكْرَهُ)؛ فالمومنْ 
ین تفس الموین وبعضٌ منه. بخلاف الکافرٍ» فليس منه» وعدمُ دخول 
الکافر في حم الفيبة في الاية لا بُچیژ بُھتاتهُ ولا الافتراع والبَعْيَ علیه؛ 
نهذا لا حلاف في تحريمه» وأمّا ذِفْرةٌ في حال غبابه بما هو فيه 
ويَكْرّهُهء فان كان حربيّاء فلا حلاف في جواز ذلك» وأمّا إِنْ كان ذميًا 
ومعاهَدًاء فقد اختثلت في کرو بما رهه وهو فيه؛ على فَولَيْنِ: 

الأول: قال بعضهم بتحريم غِيبَةِ ان و لأنَّ ذلك ينره مِن دفي 
الجزية؛ وبهذا قال زكريًا الأنصاری والخزالي؛ واستُدِلَ على ذلك ہما 





(۱) أخرجه البخاري (۰)۵۳۹۶ ومسلم (۱۷۱6). 














۲۰۸ 








روا ابنُ حِبَّانَ مرفوعًا: (مَنْ سَمّعَّ يَهُوديّا أو تضرانیّ مَخَلَ الناز۳6)؛ 
يعني: سمَعَهُ ما يُؤذِيهِ ويَكرَهُهُ» وهذا لا دليلَ فيه؛ لأنَّ الغِيبةً فیمن لم 
يَسمَعْهاء ون سيعها لم تكن غيبةٌ؛ وائما آڏّى» قد يحرُمُ وقد یجوژ؛ 
بحسّب نوعه وقره وأثره وكونه حمًا أو باطلا. 

الثاني : الجواژ وبه قال ابن المُنذِرِ؛ وذلك لأنَّ الكافرٌ لا خرمةً 
له ولا دليل على تحريم غیبیه» وقد استدّلٌ على ذلك بعضهم بحدیثِ 
عائشةً نا : أن رجا ال 





شتا عَلَى الب يل كَلَمّا رہ مال: (يشن خو 
العَشِيرَق وَبِفْسَ ابن العَشِيرَة)ء كَلَمًا جَلَسَ تَطَلَّنَ النْبيْ له في وَجُهه 
وَالْبَسَط لیب قَلَمّا انَطَلَقَ الرّجْلُء قَالَتْ له عَايْقَةُ: يا رَسُولَ ال جين 
ریت الرَّجُلَ فلت لَهُ گذا وَكَذَاء ثم تلفت في وَجُھو وَانْبَسَظتَ إِلَيْهك! 
كَقَالَ سول لش 4: (يَا عَائِفَةء مى عَهِدتَنِي نَكَاشًا؟! إِنَّ شَرٌ النّاسِ 
ند الله لام القِيَامَةِ: مَنْ ركه لاس الگاء شر . 

وقد جعَلَهُ بعص الأثمّةِ أصلًا في جواز غيبة الفاجر والکافر. 


* # # 
8 قال الل تعالی: ا الاش کا کف تن کر اق وجات 


شا وی ملا إن خر مد لل اتک 4 له م يه 
[الحجرات: ۰]۱۳ 





في هذه الآيةِ: فضلٌ معرفة الأنساب» وبیان منفعتها» وأنّها لتعازف 
الناس فيما بيهم وتراخوهمْ وتواصّلِهِمْ وتناصْرِمِم وحيئّما ذگر الله 
التعارت؛ جَعَلَ فوقَهُ الایمان وأنَّ معرفةً الایمان والتواصُل به َعظم ین 


. 445 آخرجه ابن حبان في صحیحه (4۸۸۰)؛ من حدیث أبي موسی‎ )١( 
.)۲۵۹۱( أخرجه البخاري (۰)۷۰۳۲ وسلم‎ )( 

















سرا زالآية ۱۳) ۲ . ] 
ay)‏ 








التواصّل بالأنساب والأحساب؛ فجعَل مَرْتَبِةَ الأنساب دود مَرُتَبَةٍ 
الإيمان. 1 ۱ 1 ۱ 

وروی عن النبي ۱2 قال: (تَعَلّمُوا ین أَْسَابِكُمْ ما تَصِلُونَ و 
أَرْحَامَكُمْ؛ فَإنّ صِلَةً الرّحِم مَحَبَةٌ في الأَهُلء مَثْرَاةُ في المَالِء مَنْسَأةٌ في 
الأكر)؛ روا أحمدُ والترمذي عن أبي هريرة . 

والأنسابُ بها يَتَعارَفُ الناسُ ولا يَتنائَّرُون؛ لک لا ولاء 
ولا وَشِيِجَةَ الم من ولاء الایمان ووَشِيِجَيِهء ولا بَرَاءَ أعظَمْ من بَرَاءِ 
الكفر» والكافرٌ بعیڈ ولو كَرْبَ نَسَبّاء والمؤمِنُ قريبٌ ولو ابتعد نسَبًا. 


۴ 3 تن 


(۱) آخرجه آحمد (۳۷/۲) والترمذي: (۱۹۷۹). 

















A) 











يط یہ 


EF 
33 سر‎ 


سورةٌ ق سورةٌ مكيّة؛ قالهُ ابن عباس والحَسَنْ ومجامد وقتادم؟ 
وقد حكى الإجماعٌ على ذلك جماعةٌ كابنٍ حزم وغير”"©» وتضمَنّتِ 
التذكير لمع القرآن» والترهیب ین الآخرةء والتخويت من عذاب اى 
والتذكيرٌ بالموتِ وص الڈُنیاء والحساب والكتابةٍ على العبٍ ما يعمل 


وما بعد الموتِ من سؤالٍ وعرض» وعذاب ونعيم. 


آلا قال الله تعالی: تیر عل ما بفوثوت وَسَيْحَ جنر ریک بل ايع 
آلمَنس َمل اسرب لق: ۰۲۳۹ 





أمَرَ الله نیّه بالصبر على ما يَسْمَعْهُ من المشرکین» والاستعانة على 
ذلك بِمَغْلٍ القلب عم يقولوتهُ بتعظيم الله والحضور بِينّ يديه في الصلاق 
وكان هذا قبل فَرْضٍ الصلواتِ الخمس» فأمَرَ الله نبيّه بالصلاة قبل طلوع 
ی وهي صلاةٌ الا صلا المَجْرِء وقبل الغروب» وهي صلاءٌ 

عشي » وهي العصن ای با موف ز 
:ما قرِضَ ین الصلواتٍ المکتوبة ین الصلواتِ الخمسء و 
«الصحيحَيْنِ)؛ مِن حديثِ جرير بن عبدٍ الله ذه + قال: کنا ند 
الب بطر إِلَى القَمَر لَيْلَهَ ‏ يَعْنِي : البَذْرَ ‏ كَقَالَ: (إِنكُمْ سَعَرَْنَ 


(۱) ينظر: «زاد المسيرة (۰)۱5۲/4 واتفسیر القرطبي» (4۲4/۱۹). 
(۲) «الناشخ والمنسوخ» لابن حزم (ص۰)۵۷ واتفسیر .ابن عطيقة (۱۵۵/۵). 


























کبک انون 





که ؛ كَمَا رن هَذَا الم لا اون في رد ان ام لا بو 
عَلَى لا بل طُلُوع الشّمْسِ وَكَبْلَ كُرُوبِهَاء قافعلوای ثم قرا وین 
ند ك بو طلع الشّنين وبل آلشرزب»۳). 

وقد تقدّمَ الکلام على مواقیتِ الصلاة في القرآنِ عند قوله تعالی: 
وور الصكلء ري الا وکام أجل إ٤‏ الک بن لاب كرك 
33 یت [مود: 114]. 


جع و 


TEED 


مر الله بالتسبيح ف في اللیل» والمرادٌ بالتسبیح هنا: الصلاةٌ على 
الأظهّرٍ مع احتمال المعنیین؛ ؛ لأنّ الله ذگرَ التسبیخ في الليلٍ وأ وأدبارٌ 
السجود؛ ولكنٌّ حَمْلَهُ على كر التسبيح لا يأتي على قول بعض السلفب: 
إِنَّ المراد بقوله» ردیر اسُجودکه آله صلاةٌ السّنَةَ البَعْدِيّة بعد المکتوبة؛ 






[الإسراء: ۷۹]ء 7 207 57 نآ ال 
ریچ لطد: ۱۳۰]. 

وأمّا تفاضل الذكرٍ في اسر فان الاستغفار أفضل ین التسبيج» 
وقد ححص اله ین بين الذَّكْرٍ في قولِهِ تعالى: جرالاھر م نی 
[الذاريات: ۰]۱۸ وقوله : شيت بَالکناری٭ اک عمران: ۲۱۷. 

وقوہ تعالی. رت الشجورکه: حُمِلَتْ هذه الآ على مان ثلائة: 

المعنی الاول: أنَّ المرا5 بالتسبیح آدبار السجود: هو سيه الأذكارٍ 


(۱) آخزجه البخاري (٤٥٤)ء‏ ومسلم (۱۳۳). 














ا یکی ۳۹9 
بعد الصلاق وخاصّةٌ التسبيح؛ على ما ثبت في السَّنّة وقد جاء عن 
ابن عبّاسٍ؛ أله يَرى التسبيحَ في الآية بعد الصلواتِ کلّھا؛ كما روا 
البخاري في «صحیحه»؛ ین حدیثِ مجاهدٍ؛ قال ابن عبّاسٍ: : مر 0 
يُسَبّحَ في أَنبَارِ الصَّلَرَاتِ کلهّا+ يَمْنِي : قوته وبر ار اجرد و 
ذگز الي 4 التسیح كبر الصلاة كما في قوله: سکع 
صلا: تًا وَتََائِينَ...) الحديت0© 

وعلى هذا المعنى یُحمَل التسبيح في الآية؛ في اللیلِ : على معنى 
الصلاةء وفي آدبار السجود: على ال وعائَّةُ السلفٍ على أنَّ المراد 
بالتسبيح في اللیلِ الصلاةٌ ولیس هو ذِكْرَ التسبیح : (سپحانّ الله) . 

وقد ثبت في «الصحيحَين»ء عن أبي هريرة 4 ؛ أن فُقَرَاءَ 
المُهَاجِرِينَ أَنَوْا سول الله ڳل كَقَانُوا: كَمَبَ أَعْلُ لور ِالكرَجِاتِ 
الْعُلاء وَالتعِيِمٍ اميم ۰ قَقَالَ: (وَمَا دا؟) الوا : يُصَُونَ كما تُصَلّي 
ورمون كم 0 وَيَتصَدَفُونَ ولا دق یقن ۳ تین قَقَالَ 
رَسُولُ اللہ : فلا مک شا درون به من کم » نیون بو مَنْ 
بَعْدكُمْء ولا یکون حَد اَل منم لا من صَنَمَ ول ما مَا صَتَعْكمْ ؟). قَالُوا : 
ی يا رَسُولَ الله! قَالَ: (تنُسَبَحُونَ وَنُكَبُّرُونَ وَتَحْمَّدُون سر صَلَاةٍ 
تلا وئلایین مره قَالَ ؛ و صَالِح: فرع ثُقَرَاهُ المُهَاجِرِی إلى 
سول الله ف كَقَالُوا: وع وا نا أفل الْأموَالٍ بعا فَعَلْنَاء كَفَعَلُوا 
له ال رَسُولُ الله 386: : الیک کل للم وه مَنْ يشّا)”". 

المعنی الثاني: أنَّ المرا5 بالتسبیح أدبارٌ السجود: هو صلاءٌ اس 
بعد المغرب؛ وعلی هذا المعنی بُحمَلٌ التسبیخ في الاية في الموضعین : 














(۱) آخرجه البخاري (1۸۵۲). 
(۲) آخرجه مسلم (۵۹۷)؛ من حدیث آبي هربرة ذه . 
(۳) آخرجه البخاري (٤٢۸)ء‏ وسلم (٥۹٦)۔‏ 














كك 








7 


جر اللہ رر الجر على معنى الصلاة وهنا حَصَّصَهُ عامةٌ 
السلفٍ على الرکعتین بعد المغرب» وبهذا حمَلَهُ الصحابةٌ والتابعون؛ 
کعمر وعليٌ وابن عباس والحسن وأبي هريرةً وأبي أمامةً ومجاهِدٍ 

وکان الأوزاعیٔ یقول: «الرکعتان بعد المَغْرِبٍ في کتاب الوا 
ويذكُرٌ فوته ار جوري" . 

لا أن ابن زيدٍ يَرَى أنّها النوافل خلت الفرائض”"» ولم یه 
على ذلك کبیر أحدٍ؛ حتى إِنَّ ابق جرير قال: «ولولا ما ذكَرْتٌ ين 
(جماعها عليه لَرَأَيْتُ أنَّ القول في ذلك ما قالهُ ایخ زییه۹. 

المعنى الثالث: أنَّ المرادٌ بالتسبيح أدبارٌ السجود: هو التسبیخخ في 


اوہ وقد کر الحص ای وه قزل رت شاد 


¥ بب 35 


)١(‏ ينظر: «تفسير الطبري» ٦1۹/۲۱(‏ - 64۷۲ واتفسیر القرطبي» (۱۹/ ٤٦٦)ء‏ واتفسبر 
ابن کثیر؛ (۷/ ٤١٦)۔‏ 

.)4۷۲/۲۱( «تفسير الطبري»‎ )٢( 

(۳) السایق (4۷۳/۲۱). 

(4) السایق (6۷1/۲۱). 

)0( «أحكام القرآن؛ للجصاض (۵/ ۲۹۳). 























سورۂ الذَّارِئَاتِ سورةٌ مکیة؛ كما قالهُ ابنُ عباس وابن زیرگ 
وقد حكى الاجماع على ذلك جماعةً» وت آیاٹھا ذِكر آیاتِ الله في 
الكونٍ وتدبیرو ونسخیره له بجکمة ووفة» وذكرٌ أوصاف الفریقِیْن: أھلِ 
النعيم وأهل الجحیم وأعمالهماء وؤِكْرًا لبعض قمّص الاتبیاء والأمم 
السابقِينَ للاعتبار. 


عو نط نا 


3 قال الله تعالی : رف لمح لس راو 6 [الذاريات: 14]. ۲ 


گر الله أَجَلَّ صفات المؤمنينَ» ومنها النفقةٌ وتفمَّدُهُمْ أحوال 
المُعْوزِينَ الذين يَسْألُونَ والذين يَتَكمّفُونَ مِن أهلٍ الحاجةء والمحرومٌ هو 
الذي فيه قوةٌ» لكنّه لا یجد عملا يَتكسّبُ منه؛ لكسادٍ السوقِء أو لجَذْب 
الأرض» أو بسبب الخوفٍ کأزمنة الحروب وغيرٍ ذلك» وقد تنم الكلامٌ 
على معنی المحروم خاصّةٌ» وأهل الزكاة عامّةٌ» عند قوله تعالی: إا 
مک لمْتَء وَالمَسكين» الآية [التویة ٦٦ا.‏ 


HN # 


.)14۹/۱۳( «الدر المتور»‎ )١( 
.)4۸/۱۹( وانفسیر القرطبي»‎ ء)۱٦۷‎ /٤( (؟) «تفسیز ابن عطیة» (٥/۱۷۱)ء وازاد المسیر»‎ 





























| یہ 


1 
۳۸۸ 








9 قال الل نعالى : معا عد کال كنا کل سک ون کد 


[الذاريات: ۲6]. 





في هذا: بَذْلُ إبراهيمَ التحيّةَ للملائكةٍ وردُّهُمْ عليها بمِْلهاء وقد 
تقدّم الكلامٌ على بَذْلٍ التحيّةِ وأحکایها وألفاظها عند فوله تعالى: إا 


یم َو ما یم یلباک [الساء: .]۸٦‏ 


# # # 


ا قال الله تعالى: ۳ 


ال ألا کوت [الذاريات: ٢٦۔‏ ۲۷]. 





أكرّمَ إبراهيمٌ أضياقَةُ الملائكة ولم يَستَأوِنْهُمْ ولم بُشاوزهم» ولو 
شاوَرّهمء لَمَا أَذِنُوا له؛ لأنّ الملائكة لا تأكُلٌ ولا تَشْرَبُء وفي هذا 
استحبابُ إكرام الضيفٍ من غير سؤالٍ واستئذانٍ» وهذه الآيةٌ وما قبلّها 
مدل قول تعالى: وقد نٹ للا لوم ری كلا سكن 5ل مک 
ما لك آن جا پوجّل خی (موہ: ۰۲74 وقد تقدَّمتُ. 


یو ¥ 15 





























@ 


۸ 


78 و ادن 











سورۂ الور سورةٌ مكيّةٌ؛ِ كما قال ابن عباس واب الریر» وین 
العلماء من بص على الإجماع على ذلك" وفي السورة ذِكْرٌ لآياتٍ الله 
وبديع مخلوقایّه السماويّةِ والأرضيَّةَ» وتذكيرٌ بما بعدّ المَوْتِ للمُعانِدِينَ 
والمزینین ود لأقوالٍ بعض المُعانِدِينَ وأحوالهم الذين استكُبروا عن 
بول الوحي. 
1 * ا 


8 قال الله تعالى : اتی کر کی ریبد ری ج 
كن © تین یل یه ویر آلنجو رکه [الطور: 4۸ -44]. 


مر الله نبيّه بالصبر على کم الله وأمرو بالامتثالٍ له» وعلى ما 


يَسمَعُهُ من الكفار والاعراض عنه» وقد.بيّن الله مه على عبدو أله 
مُصطفيه من بين عَليه وحافظهُ وحاميه ین فتنة أعدائه . 


وقوله تعال: «مَسَيَحَ َب يك ن م حمل معنى القيام في هذه 
الآية على مَعِانِ: 
منها: أنه خل على ذكر اللو وتسبیجه عند القيام إلى الصلاة؛ وهذا 


۔)٦۷۷‎ /۱۳( «الدر المشور»‎ )١( 
9۱۱ /۱۹( وتفسیر القرطبي»‎ ۰6۱۷۵ /٤( ۱۸۵۰)ء وفزاد المسیر»‎ /٥( «تفسیر ابن عطيةة‎ )۲( 























کی کک لن 





۳۹1 











قول الضْحَّاكِ والربيع وعبد الرحمن بن زي . 


ومنها: أنه حول على القيام من النوم؛ وبهذا قال أبو الجَورًاء“ 
وابنُ جریر الطبرئ وعلى هذا فمعناءٌ كر الاستبقاظ أو عند الانتباه 
وَالتَعارٌ على الفراش في الليل» وین ذلك ما في «المسده والبخاري؛ من 
حديثٍ عُبَادةَ بن الصامتٍ. عن رسول الله كِِ؛ قال: (مَنْ عار م من الیل 
كَقَالَ : ا هلا لله وَختۂ لا شریک لَه له المُلكء وله الْحَنء وَهْوَ مان 
کل شیم قَدِيرٌ سْبْحَانَ الل وَالْحَمْدُ شى واف َكب ولا حَوْلَ ولا قرَة را 
مو رت ار ِي - أَوْ قَالَ: ئم دم - اتيب له فان عَرَمَ 

ضا م صلی ٠‏ فی مل گ٠‏ 

نه اله خيل علی العا ین الي وبهذا قال مجاهِدٌ 
و کے وعطاء ین آبي رباج" 3 وذلك في معنى کمارة المَجِلِسٍ» 
فحتم المجایس بالگ والخعی: وقد تقدَّم الكلامٌ على لدع في ختام 
المَجْلِسٍ عند وله تعالی: رم فا سك الهم تلم فا مک 
راخ دقرت أ ند وه رب اللي لیونس: ۲۱۰. 


عم .۰ب 


وقوه تعال؛ و یل مه ور الو فسَرَهٌ ابن عباس وقتادةٌ 
بائّہ الركعتانٍ قبل صلاة الفجر(؟ وذلك بعد دَمَابٍ اللیل وإدبارٍ نجویه» 
وإقبالٍ الفجر وضویه» وذِكْرُ الله لها في کتابه دليلٌ على فضلهاء وهي 
عم السنن الرواتب فضلاء وأشَّدّها تعامُدًا ِن الب یر عليها؛ كما 


(۱) «تفسیر ابن كثير» (۰4۳۸/۷ 4۳۹). 

(؟) «تفسیر ابن كثير» (4۳۹/۷). 

(۳) «تفسیر الطبري» .)٦۰1/۲۱(‏ 

.)۱۱۶( أخرجه أحمد (۰)۳۱۳/۵ والبخاري‎ )٤( 
.)٤۳۹/۷( اتفسیر ابن كثير»‎ )0( 

.)1۰۸/۲۱( «تفستیر الطبري»‎ )٦( 

















سور | و لايد مهم 0 ۹ 0 











في «الصحيحَيْنِ؛: عن عائشة یا قالث: «لَمْ یکن الب يله على شَيْءِ 
من النَوَافِلٍ أَسَدَّ مه ادا عَلَى رَكْمتَي الق . 

وقد جاء في «صحيح مسلم» عنه كل أله قال: (رَکْعَتَا الْمَجْرٍ 
خی ین لیا وتا یه 

ومنهم: من حمل المعنی في التسبیج إدبارٌ النجوم على صلاق 
الفجر؛ وهو قول الضحَاكٍ وابن زیی ورجحه ابن جریر ۳ . 

وقد تقدّم الکلامٌ على الاهتداء بالنجوم لمعرفة الصلاة والعبادق 
عند قول تمالی: یمو ی جک لک الم لتنا پا فى کت ال 
راتکه [الانعام: ۹۷]۔ 


.)۷۲۶( آخرجه البخاري (۹٦١۱۱)ء ومسلم‎ )١( 
. زفف آخرجه مسلم (09/10؟ من حديث عانشة ويا‎ 
۱ .)1۰۹/۲۱( «تفسير الطبري»‎ )۳( 


























سور م النجْم سورةٌ مكيّةٌ؛ كما قاله ابنُ عباس وغیزه وقد نص 
غیر رز واحٍ على لاجماع على ذلك" وقد وعَظ الله وذگر» ورب 
ورب کفاز قريش؛ وبیّن ال صذق نبيّه واعجارّ کلایه» وکیف نزول 
وحيوء وفضل النبع يل وصدقه. وذگر بعض ضلالِ وکفر المشرِكِينَ 
وعنادهي وصفاتِ المومنين والمعانیی» وحال الناس في الحساب» 
والعذابَ والنعیع وآیاتِ الله وإعجارّه» وحال بعض الأقم الغابرة 
المُعانْدةِء وما آل بهم عنادُّهُمْ إليه. 


## ¥ 






8 قال الله تمالی : مالین نوی کی الاتر والویکی الا المع رک 
27 غ رز هر كيك یک اناد يی الأض ولد شر لد في بظون 
EEA‏ أ اش هر لب الو اج ۳۲ 


ذگر الله من صفاتِ المژمنین الصادقین: خشية ال ومُفارَقة 
السيّئاتِ» واجتناب أسباب غضیه. وتعظیمه ومفارقة الذنوب صغيرها 
وکبیرها؛ تعظيمًا للو؛ ین غیرِ تفریق بین صغيرة وكبيرة؛ لأنّهم بنظرونٌ 
إلى عظم من يُعصّىء ولا ينظرونَ إلى صِعْرٍ المعاصي. 


.)8/1١5( «الدر المنشور»‎ )١( 
.)۱۸۳/6( فتفسیر ابن عطیة» (5/ ۰۱۹۰ وازاد المسيرة‎ )۲( 



































۱۳۰۹ السا إن تدك الزن 


با 


ر 





کا 





وهوئه تحال وک الاثر لنرج إلا اه فيه: دليلٌ على 
التفريق بین الذنوب کبیرها وصغيرهاء وأنّها على مَراتِبَ ولیسث على 
مرتبة واحدةٍ» وقد تقدَّم الكلامُ على ذلك وتفصيلّهُ بيان موقف السلفٍ 
منه» عند قوله تعالى: «إن سبوا کبایر ما وه ئه تک عد 


و ره ےکی 


سای رڪم مک كرِِمًا» [الساء: ۳۱]. 


*# نا نآ 


| #8 قال الله تعالى : رک انس لسن لا ما سی [التجم: 809 . ا 

بیّن الله أنَّ الإنسانَ لا يُئِابُ لا على ما كسَبِيْهُ یمیه» وسعی إليه 
بنفیه؛ وذلك للحت على المبارة وعدم الاعتمادِ على ثواب یأتیو ین 
غير گسیه؛ فلع على تفريطه وتسویفە؛ وی ین هله الآ ما عَشّۂ 
الدليل؛ ومنه قوله ء: (إِذَا مات اسان انقطع َه عم لا مِنْ ن كلانة: 
لا ین صَدَقَةِ و جار أو ِم یم ع بد أو ولد و صالج یی . 

وقد تقم الکلامٌ على مسألةٍ (مداء شراب ٠‏ وأجود اش ات 
عند قوله تعالى : ولا تکیت ل نين إلا علا ولا رد وا وله رکه 
[الانعام : ۰۲۱۲6 


8 تال الله تعالی : رم سيدو [النجم: .]٦٦‏ 





ذگر ال لَهْوَّ کار قریش عن سماع الوحي» وروي عن بعض 
السلفٍ: أنَّ معنی الشُمُودِ هنا هو الغنا والمرادٌ: الانشغال بالغناء عن 
كلام الله؛ رواة گرمةُ عن ابن عبّاس قوله, سيدو قال: هو الغناغ؛ 


. أخرجه مسلم (1781)؟؛ من حديث أبي هريرة ظا‎ )١( 














اتج لیا 6 





کانوا إذا سَمِعوا لقن نا ولیبوا. وهي لد ال الیمن؛ قال امن : 
اسْمُد؛ روا ابن جرير” . 


سب وم قوم م ُعرضون عن ال 1 وكان من أعظم أسباب 


(عراضهم فشو الغناء ء واللّهُو وقد تقدّم الكلامٌ على الناء عند قوله 
تعالى: کی کیت هلر کین پیل عد تيل ل تر يل 
للك دس وی کے ہے مس ور و 


ويتّضِذها هزوا أوليك 2 عذاب ب ںہ [لقمان: .]١‏ 


¥ بے 9 


.)۹۷/۲۲( "تفسنير الطبري»‎ )١( 

















@ 











سورةٌ الم سورةٌ مكيّةٌ وخکي الإجماعٌ على ذلك وانشقاق 
القمر حدّت لما كان النبئ 5 بمک وفي هذه السُورة ذِكُرٌ لآياتِ الله 
ومعجزاته. وترهيبٌ للمُعادیق وتذكيرٌ لهم بعاقبتهم» وتحذيرٌ من گفرهم 
وشرکهم. وذِكْرٌ لطريقة أمثالهم السابقينَ ونهایتهم. 
# ا 
8 قال الله تمالی: «وتتتئع ا آله يتمد م عل شرس مره 
[القمر: ۲۸]. 


بعت الله الناقة آي للمود قوم صالج؛ وَأمَرّهم الا یمشوها بشوی 
وجعّل لها مَوْرِدًا إلى الماء في يوم غير مُوروهم؛ وجقل الله لكل مَفربه؛ 
حتى لا یتناغوا فیْسوّل لهم الشيطانٌ عدوانًا عليها لمُرْاحَمَيِها لهم وعدم 
كفايتهم؛ لیقطع عنهم ال وتقوم عليهم الحَجّةُ. 

وفي هذه الآية: أنَّ العدل في قن بو )نمال رشان الأرض مُوجبٌ 
لدفع الثزاع والخلاف ہین و الناس» 1 لِمَنْ ظھَرَ یه وعناده» وقد تقدّم 
الکلام على ذلك في مواضع» عند قوله تعالى: واا لک موسو إذ 


مع مس ےج رَه 


تسه ومو أي اضرب بعصا کلک فایجسنٹ مئه أثنتا 


(۱) پنظر: «تفسير ابن عطیة» (۰)۲۱۱/۵ وفزاد المسیر» (۰)۱۹۲/6 واتفسیر القرطبي» 
(۰)۷۱/۲۰ وابصاثر ذوي التمييزة (٦/٤4٤٥)۔‏ 






































ASE 








3 
تا َد علم ڪل ناس رک [الأعراف: ۰۲۱۲۰ وقوله تعالى: لول 


کلم فی ال وَجَمَلنا لک فا معیش کیک کا كرود [الأعراف: ۰۱۰ 
ر ۵4 


وفولِه تعالی: هزو َة له كم يد مَدَووْهَا اٹل ف أض ال 
ولا مسوا ٹوو 356 عدا يده [الأعراف: ۰۲۷۳ 


۶ بے ف 

















سورةٌ الرحمن سورةٌ مكيّةٌ؛ كما قالهُ اب عباس وعائشةٌ وابنٌ البیْرِ 
وجماعةٌ» وهو قول الاکثر ۳ وسورةٌ الرحمن نر في تعظيم الله او وذگر 
آیاته ومخلوقاته» وبيانٍ عظم شرائعه من الأمر بالعدلٍ والتحذیر ین شم 
والبخي» وتذکیر الانسان باصله وضعفه وعموم ربوبيّة الله وحقّه في 
العبادق وبيانٍ الفرق بين الحیاة الدّنيا الفانية ة والاخرة الباقية» وما في 
الجنة من نعيم» وما في النارِ مِن عذاب أليم . 
# ۰ 


© قال الله تعالى: طَوَآلسََةٌ رها ورس تم الات © ار 
وا في المیتان © اتنا آلوزت کس رها الْبيراة> 
[الرحمن: ۷ - ۹]. 





مر الله بالعدل ودرا ین الظُلْم ولو كان قلیلا وقد وضع مر الله 
الميزانٌ عنّما خلّقٌ السماء؛ لبیان أنه بالعدل قامتِ السمواث والأرضٌ» 
فليس العدلٌ ولا الميزانُ جديدًا؛ بل مأمورٌ به فظراً قبل نزولٍ الشرائع 
السماوية. 

وقد تقاُم بيان ما وقّع فيه قومٌ شْعَيْبٍ ین أکلِ أموالِ الناس بالباطل 
عند فوله تعالی: طارفا کی وال بات ولا خسوا آلكاس یشم 


.)۱۰۰/۱۶( ينظر؛ «تفسير القرطيي» (۱۱۱/۲۰): ودالدر المنشور»‎ )١( 


























از کتک اند 





اکنا 
ولا یو ف الأَرْضٍ بعد اشتجها تلکم کل لک إن كش 
ینت © ولا معا یل ڪي وُعِدُونَ سرت من سیل الو من 
تاشت يهء شا یما [الأعراف: ۸۰-٦۸]ء‏ وتقدَّم الکلام على 


حُرْمة مال المسلم عند قوله تعالى: ولا تاا ال بت بالطل وتذلرا 
بها إل لام لتا ڪا میا ین آمو الاس لائر دتم تل 
[البقرة: ۰۲۱۸۸ وقوله تعالی: ییا الہک منوا لا تأکلوا نوک 
ا له کان یکم ديسا [الساء: ۲4]. 

عو عو كنا 


لٹا قال اف تعالی: یک کیک انز کر لب نت :5 
جا که [الرحلن: ۵5]. 


وصف الله نساء الجنة وَحُورَمُنَ أَنّهُنٌ يَقصُرْنَ تَطَرّمُنَ على 

آزواجهن» مع ان داعي الشرٌ والفتنة في نفوسِهِنٌَ ونفوس غیِرِمِنٌ لا وجود 

له في الجنة» وفي ذلك مزیذ إكرام لأزواجهنّ وهذا ین تمام النعیم 

المعنوي . ګګ 
# ہیں فنا 


اص رس 


وضو تما لر ین إن مه ولا جا الطَفْتُ: هو 
الحِمَاعغٌء ونفیٔ الشيء دليلٌ على إمکانِ وقوعه» ولیس المرادُ نفي 
المُحَالِ؛ وذلك أن الجنَّ والانس يُجاوعونَء ومن هذا أعَذٌ بعضُهُمْ ٍمکا 
زواج الانس من الچنْ» والعکس» ولیس في الوحي شيء صريحٌ بت 
به» وقد صّت بعض الحنفيّة الدَّمَشْقِيينَ المتأرین كتابًا في ذلك» وقد 
جوز وقوع ذلك وحدوئَهُ غير واحدٍ کابن تیمیّڈء وکل ما يُحكبه الناسُ ین 
وجود الول بِينَ الانس والجنٌ» فممًا لا طريق للتثيّتِ منه. 

















لان رہ EN‏ 
۳2 5 








وآئًا دخول الجان للإنسانٍ وتخيّظهُ به» فهذا ثابث في القرآنِ 
والشْلَّة. 

وأمّا الاستدلال على الزواج بیثل قوله تعالی: وتار في الم 
ولیک [الإسراء: ٦٦ء‏ فليس دليلاء ولیست الآبةٌ في هذا السیاتی؛ وإلّما 
المرادٌ تسويلٌ الحرام لهم» وتحبيبّةُ إليهم؛ كالرّبا والمَيِسِرٍ والتطفيف 
والڑنی؛ ولهذا قال تعالى بعد ذلك: یدهم ما یدهم این لا 


رورا [الاسراء: 16]. 











¥} 





@ 





سو الیکا 


سورةٌ الواقعةً مکی( وهي تذكيرٌ بالآخِرةٍ وعلاماتِھا عند قيايهاء 
والبعثِ والنشور» وما بعد ذلك من أحوالٍ وأهوالٍ ومَنازِلَ للمؤمنينٌ 
والكافِرينَ . 


8 قال الله تعالی  :‏ بء لا نهد [الوانمة: ۰۲۷۹ ۱ 


في هذه الآبة: تعظيعٌ للقرآنِ الكريم؛ لاله كلام اللوء وهو أعظَمْ 
الكلام وأشرَفُه» وقد قالث كفارٌ قريش: لد الشباطین تَنْزِلُ به على 
محمد لاف فين الله أنَّ الذي نرّل به الملائكةٌ وليستٍ الشياطينّ الذين 
لا يَتمكنونَ ین السمع فضلا عن المَسسٌ؛ فقال في سورة الشعراء: رن 
الک بد لبط (© وتا یی کم تَا تی © رک عن انح 
معزو (٢۱٦۔ .]٢٢٢‏ 

ولا یختلك المفسّرونَ ین الصحابةٍ والتابعينَ معن ضَحٌ عنه النقل 
أن المراد بقوله: هللا یمه ال لمرد الکتاب الذي في السمای 
ومذا جاء عن ابن عباس وأبي العالية وسعيدٍ بن ُبَيْر ومجاهلٍ وجابر بن 
زیر وقتاد ری تن دحل في خکیه غير فمل كم القرآن 


.)۱۷۰/۲۰( انفسیر القرطبي؛‎ )١( 
6۳۹۱ 2 ۳٦۲٣۲ /۲٢( ينظر: «تفسير الطبري»‎ )٢( 





























۳۰۵ لک الزن 


1 
المترّل بین آیدینا یاشذ الحُْکُمَ الذي تضمّئَهُ الخبّرُ في قوله: لا تشن 
إل رده 

وهذه الآبةٌ نظيرٌُ وله 
َم مهرم 9 رای سر 

الطهارةٌ عند القراءة و المْصْحَف : 

لا یختلك العلماء في مشروعيّة التطهُرٍ عند ذِكْرٍ اش وأعمْ الذَّكْرٍ 
کلام ال ویثل ذِكْرِ الله مَس كتابه» وكذلك فان قراءةً القرآنٍ بلا طهارة 
من الحدّثِ الاصغر ولا مس للمُضْحَفِ جائزةٌ عند السلب» ولا يكادون 
يختلفونً إلا في كراهيهاء وقد رَوَى سعیڈ بن جُبَيْرِه عن ابن عباس 
وابن عمرّ؛ قال: كانا يَقْرَاانِ أجزاءهما من القرآن بعدّما يَحْرُجانِ ِن 
الخلاء قبل أذ برا 











تعالی: لی مه گرد © و صق تر (© 


© كام بر (عیس: ۱۲ -۰]۱۷ 





وصح مِثلّهُ عن قتادة» عن سعيدٍ بن المسیّب؛ أن أبا هريرةً كان 
کی وا ر 


وبمئله کان ور 7 ابن ۴ و 2 E‏ والأسود 


وعبدِ الرحمن بن يزيد » وکذلك جاء عن سعید بن جر . 


أخرّجّه ابن آبي عنهم . 
وائا صاحبٌ الحدّثِ الأکبر؛ فأكنِرُهُمْ على أله لا يَفْرَأْ القرآن؛ 


.)۱۱۰۲( أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه»‎ )١( 
.)۱۱۰۳( اخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه»‎ )٢( 
.)1115( آخرجه ابن أي شيبة في «مصنفه»‎ .)۳( 
.0۱۱۰۱( أخرجه ابن أبي شنيبة في «مصتفده‎ )4( 
.)۱۱۰۰( آخرجه ابن أبي شيبة فی «مصنفه»‎ . )0( 
.01111( آخرجہ ابن آبي شيبة في «مصنفه»‎ )٦( 














اکا رید مہ ۴۱۰۵۱ 
وا 








وهو قول عمرٌ وعلي وابن مسعودء وصح عن ابن عباس جوارٌ ذلك» 
ورحٛص عِكْرِمةُ له بقراءة الاية والآبتيْن. 

وأمرٌ الحائض حت وأيسَرُ ین الجنب؛ لاه يطول عليها حيضّهاء 
ولیس بییها رف بخلاف الجْنّب؛ فته يَملِكُ گ رفع ی فش في 
ا فیجوژٌ للحائض أن ن تَثْرَاً القرآنّ؛ حتی لا تنساث وتذكُرٌ وزدهاء 
ونحص نفسّها في ذکُرها ليويها وليلتِها . 

ویختلِث العلماءٌ فى وجوب التطهّر عند مس المصحف؛ سوا 
قصّدَّ القراءةٌ أو غيرٌ القرامة؛ وذلك لاختلافهم في المعنى الذي تحتیلّهُ 
هذه الآيةٌ: هل يتعدَّى إلى مس المُضْحَفٍ الذي بأيدي الناس» أو هو 
خبرٌ عمّا في الوح لا يقتضي حُكُمًا؟: 

الو الأول : أ الآية تحتل معنى المصحف؛ وله کے 
الشافعيٌ » فقال : وهذا المعنی لا الیو( 

وهو الذي عليه جمهورٌ العلماء وعامتهم؛ أنه يجب التطهرٌ عند مس 
المضصحيء وألا يمل القرآنٌ الا طاهدٌء وهلا مروي عن الأكمّة الاربعق 
وقد شدّد في ذلك مالكُ» وقال: له لا یمس ولو بحائل كمِلاقةٍ ووسَادةٍ 
واش . 

وعلی هذا الصحابةٌ وفقھاۂ الحجاز کالفقهاء السّبْعَةٍ وغیرهم: 

فقد جاء عن سَلْمانٌ الفارسي أنه قضی حاجتّة» سا لو 
توضّآأت؛ لعلّنا نسألّك عن آي ین القرآن؟ فقال: سَلُونِي؛ فإنّي لا أمسة 
لہ لا يَمَسّهُ زا المطهّرونَ» قال: فسألناه» فقراً علينا قبل أن E‏ 


(۱). أخرجه البيهقي في «معرفة الستن والآثارہ /١(‏ 0088. 
(؟) «موظأ مالك» (۱۹۹/۱)ء وفتفسیر القرطبي» /7١(‏ 0175 




















E‏ ا اکن 
| 


أخرّجة ابن آبي تم والدارقطني والبیهقی؛ من حديث 
عبدٍ الرحمن بن يزيد عنه(۱)؛ ۽ وهو صحيحٌ . 
وروی ا من حديثِ مُضْعّب بن سعدٍ بن 
آبي وقاص؛ اه قال : «كُنْتُ ایك المُْحَف عَلَى سَعْدِ بن أبي وَقّاصء 
َاختككت» 1 سَعْدٌ: لَعَلّكَ مَيِسْتَ ذَكَرَكَ؟! قَالَ: َقُلْتُ: عم قَقَالَ: 
َتَوَضَّأُ د ا رات وا . 
فقمت فتوضات: 


وهو صحیخ. 

وژوي في قصة إسلام عمر و: ان قال جين دحل على أخيه 
اذا بِصَحقَة وک لباب فَقُلْتُ: مَا مَذِهِ الصَّحِيِفَةُ َاهْنَا؟ كَقَالَتْ لي: 
دا َك با ن الْكُگاب؛ نک لا تفیل من الْجَتَابء ولا هه وَعَدَا 
لا يمس 1 او 2 

أخرّجَهُ الحاکم والبَرّارُ ثمّ قال البرَّارٌُ: «وهذا الحدیثْ لا تلم 
رواءٌ عن آسامةً بن زيدِء عن أبيوء عن جدّهء عن عم لا (سحاق بن 
ابراهیع الحُنَيْنِيُء ولا تَعلّمْ يُروى في قصة إسلام عمرّ إسنادٌ أحسَنُ من 
هذا E‏ 


قلث: وإسحاق وأسامةٌ ضعیفان في الحديثِ. 








وقد رواة الدارقطني وغيرة؛ من حديث القاسم بن عثمان عن 
أنس ؛ والقاسمٌ لیس بالقوي ب 


۰)۱۲4/۱( آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۰)۱۱۰۰ والدارقطني في اسئنه؛‎ )١( 
.)٩۰/۱( والبيهقي في «السنن الکبری»‎ 
.)4۲ /۱( آخرجه مالك في *الموطا»‎ .)۲( 
.)0۹/4( آخرجه البزار في امسنده» (البحر الزخار) (۲۷۹)ء والحاکم في «المستدرك»‎ )۳( 
آخرجه الدارقطني في «سننه» (۰)۱۲۳/۱ والحاكم في کت (۹/8) والبيهفي‎ (6) 
في ڈالسٹن الکیری» (۸۸/۱)۔‎ 














زیگنا درس نطی) 








ورواءٌ محمد بن عثمانَ بن آبي شیب في «تاریخه»» وعنه أبو تمه 
ین حدیثِ إسحاقٌ بن عب اللو؛ وس » عن مجاهل عن 
ابن عباس به» واسحاق متروكٌ الحدیی) 

وقد رَوّی عبد الرحمن بنُ أبي الرنادء عن أبيه» عمّن درك من 
فقهاء أهلٍ المدينة الذين يُنتهَّى إلى قولهم؛ أنهم كانوا يقولونَ: «لا يمس 
لقن إلا طاهي“. 

القولُ الثاني: قالوا بعدم احتمال الآية لمعنى مس المُضْحَفٍءْ 
وجوَّرُوا مسّه بلا طهارة؛ وروي هذا عن أبي حنيفة وداودٌ الظاهري» وهو 
مروي عن الم وحمَّادٍ. 

القول الثالث: جواژ مس خواشي المُضْحَفِ لا مس حروفه؛ وهو 
قولٌ لأبي حنيفة . 

والأظهّرٌ: أنَّ القرآنَ لا يُمَسٌ الا عن طهارة؛ تعظيمًا له» وا لم 
تُحتیل الآيةٌ هذا المعنی» فیَحتیلّهُ عمل الصحابة والتابعیق؛ فبه یقول 
سَلْمان الفارسن وسعدء ولا مُخالت لهما ین الصحابة» وا لم يُقظغ 
بإثم مَنْ مَسّهُ بغیرِ طهارة؛ لدم وجود النصٌ الصريح في ذلك وإلّما 
یکتفی بالأمر بالطهارة؛ تعظيمًا للقرآن وتطهيرًا له والسلف کانوا یمود 
بأشياءَ ولا يصون على نوع الأمرٍ وشِدّته ؛ لأنّهم يُرِيدونَ الامتثالء حتی 
توس الفقهاء في النظرء فَأَحَدُوا لود في مُجمّلِ ألفاظهم وأوامرهم 
وما ینود عنه؛ حتی يُنِسَبَ للواحدٍ منهم أكثّرٌ ین رأي والقولٌ عنه 
واحدّء وسئلهُ إليه واحدّء وحكايةٌ الأمر بشيء على سبیل الاجمال 
لا يُنافي الم وتحريرٌ الفقوء وقد يكونُ جملةً تعظيمًا للشريعة» وكثيرًا ما 
)١(‏ «حلية الاوئیاء» (۱/ 640 وفدلاتل التبوة» لأبي نعيم (ص 0141 
(۲) أخرجه البيهقي في «معرفة السنن والآثار» (۱۸6/۱)- 




















A)‏ ا ا )کتک الشان 
یکو تفصيلُ الأوامرٍ تهويئًا في نفوس الناس فيترگوتها زهدًا فیھا؛ لأنّهم 
يُرِيدونَ فِعْلَ الواجب ویر المحرّم والاقتصارَ عليه 

وإطلاق الأمر والنهي من غير تمييز لمرتبة المأمورٍ به والمنهيّ عنه: 
من الأساليب النبويّة والصحابيّة» ولو كان مستقرا عند عامّةِ الصحابة 
مرتبةٌ المقصود من السیاِ؛ إلا أنه لیس مستقرًا عند كثيرٍ من التابعين 
ولا عند أَكثَرٍ أتباعهم؛ وما كان الصحابة ينكلّفُونَ التمييرٌ في ذلك. 

وقد جاء في السّة الأمرٌ بالتطهّر عند مس المُضْحَف؛ كما رَوى 
مالك في «موئلیه»» عن عبد الله بن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن 
SS 6‏ : ن 

مس الْقُرْآنَ لا طاین)''۔ 

وروی آبو داود في «المراسیل»؛ من حديث الرُهُري؛ قال: قرأث 
في صحيفة صحیفة عند أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم أ رسول اللہ كك 
قال: (وَكَا یَمَنْ ان لا طایز)'''۔ 

وكاب الب لعمرو بن حزم ثابتٌ في أصله؛ وإنّما الخلاث في 
زارف 


ثبوتِ بعض نصوصه وحروفه» وصح مم صل الکتاب اب بن مین 


وأحرژ(* والشافعیٰ( (o‏ ویعقوث بن نيان 








وقد رَوَى الدارقطني؛ من حدیثك منالم» عن ابن عمرّ مرفوعّا: 
( يَمَسن فان لا طاین)“. 


.)۹4( آخرجه مالك في «الموطأ» (6۱۹۹/۱. ۰ (۲) «المراسيل» لابي داود‎ )١( 

(۳) «تاریخ ابن معين»» رواية الاوري (14۷). 

)٤(‏ «مسائل الامام أحمد٤ء‏ رواية البغوي (۳۸ و۰0۷۳ و«الكامل في ضعفاء الرجال؟ لابن 
عدي (۲۷۰/۳). 

۔)۲٦٦/٢( «الرسالةه (1۲۲/۱ - 8۲۳). (0) «المعرفة والتاریخ»‎ _ )٥( 

(۷) آخرجه الدارقطني في فسننہہ (۱۲۱/۱). 














اکنا «دید ») ۳۳۹ 








وقد احج أحمدُ بحدیثِ ابن عمرٌ هذا؛ كما قالهُ الاثرم۳. 


وأمًا ما رواهُ الشیخان» عن ابن عمرّ: «أنَّ رسول كلل نَهَى اَن 
ُسَائرَ بان إِلَى أرْض الَنوّه۳ فذلك مخافة أن بال العد. 

وقد كان بعض السلفٍ يرخص في تحويل المصحف من موضع إلى 
موضع بلا طهارقء ولم يَجقَلوهُ کالم الطویل؛ كما صحٌ عن ابنِ سِيرِينَ 
فيما رواه هشامٌ عنه؛ أنَّه لم يكن يَرَى بأسًا أن يحول الرجل المصحت 
وهو غيرٌ طاهر". 

وجوّز مثل هذا بعض الفقهاء ین الشافعيّة. 

وكتّبُ التفسير ليست قرآنًا؛ فیجوژ مسّها بلا طهارة» ومن باب 
آزلن كيب الفقوء والمراسّلاتٌ التي تتضمَنُ قرآنًا؛ فقد رَوَى البخاري 
ومسلم ا أن في كتاب رسولٍ الله يل إلى هرفل ای مِن القرآن الكريو 
وهي قولّهُ تعالی: انل آل كب کمالزا ا مصلمتر سوم يتا وتنم و 
سب الا ال ولا هقی يوء شا ولا كد کک ينما نيا تن د الله ند 
وکوا کثرارا اشوا انا تیو لک عمران: ٦٦ا“‏ 


ئل % بت 


(۱) ينظر: «التلخيص الحبیر» (۰)۱۳۱/۱ وفنیل الاوطار» (۲۵۹/۱). 
(؟) آخرجه البخاري (۲۹۹۰)ء ومسلم (۱۸۲۹). 

(۳). آخرجه ابن أبي شيبة في 9مصنفہہ (۷1۲7). 

. أخرجه البخاري (۷)ء ومسلم (۱۷۷۳)؛ من حديث ابن عباس ف‎ )٤( 








YY 


© © ہہ چا 





ہے 
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دن ا سا 
سو تیا 


سورةٌ الحديدٍ مدَنيّةٌ» وقد قال ذلك ابن عبّاس واب ابر( وقد 
گی الاجماع على ذلك غير واحل”"» وقيل بمكية بعضها". 

وتضمَّنّتِ السُورةٌ ذِكْرَ آباتٍ الله وقُدْرتِه وصُنْعِهِ في مخلوقاته» ویو 
وأفضالِه على عباده» والتحذيرٌ ين الفاق وأوصاف أهلهء وحنًا على تلبُرِ 
القرآن والتفكُرٍ فيه» وحتًّا على الإنفاق» وِوَگرَ بعض أحوالِ السابِقِينَ 
للاعتبار. 


8 قال الله تعالی: اموا یه رتسول وا ما َل كَل 

نیم کال مامتا مسر وان شا کمک کی [الحديد: ۷ 

أَر الله بالصّدَقةِ والبَذْلِِ شكرًا لِما وب الله العبدَ من نِعَم الارض 
وخيراتهاء وذِكْرٌ الله للاستخلافی في الایة: دلیل على اد الصدَقةً من 
اعقلم ما بيت الم وتستقرٌ به الأمم. 

وقد تقدّم الکلامُ على فرض الزكاة فيما يخرّجُ من الأرض من 
المعادن والتّنْطِ عند قوله تعالى: فيا ال ءامنا انوا من عبت ما 
کبشم ورا لتا لک ین من الاک [البفرة: ۰۲۲۲۷ وزكاة عْرُوضٍ 
التجارة عند قوله تعالی: فلخ ین نیلم صد صَلَقة صدقه هرهم ویرک ور يا مَصَل 


.)۲۳۰/۲۰( «الدر المتثورة (۲۵۵/۱6)- (۲) تضیر القرطبي»‎ )1١( 
.)۲۳۲/4( وفزاد المسیر*‎ ء)۲٥٢‎ /٥( ينظر: «تفسیر ابن عطیةه‎ )۳( 
































سس 
۳۹ 


یگ 











۳9 ےر عم سر 2 کک 7ب 
72 إِنَّ مرک سكن هم ولک سمي يم [ابتوبة: ۰]۱۰۳ وزکاة الشمار 
8 


والحبوب عند فوله تعالى: واوا عبرم حَصكلورٌ ولا شرا اد لا 
وت الْمتَرفيت» [الأنعام: ۰۲۱2۱ 






8 قال الله تعالی : قد سنا رشتنا الت وارلا مهم الككب 
ہو جب هس می م 08 
ریات یم الاش الوط ورتا رید فو باس شريد رکنم 


مرو مس ع ہے + ۶ ی 
ن يصره ورسد یایب ین ال قوی عر 


9 
ما 
3 
1 
5 


[الحديد: ۲۵]. 


مر الله تعالى بالعدلٍ بين الناسء وبيّن أنه أنرَلَ الوحيّ لاصلاح 
الدّينِ وإصلاح الدُّنيا؛ وذلك لأنَّ الدُنيا لا تقوم إلا بالعدل فيهاء وهكذا 
الدوڈ ولمم لا تستقرٌ لا بالعدل. 

وذكرٌ الله للحدید في سياق المِنّةِ فيه» بعد ذِكْرِهِ للعدل والامر به: 
إشارةٌ إلى أذ العدل لا يقومٌ الا بقوة وأظر للنفوس عليه؛ حتى تَكْبَحَ 
شهواتها وشهاتها عن الطمع والقُحٌ؛ فلا تس ولا تنتصب ولا تستایز؛ 
ولهذا شرع الله الحدود والعقوباتِ في ذلك. 

ويُقامُ العدلُ بالحدیدِ في موضعَیْن: في الجهاد. وفي الحدود 
والعقوبات . 
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سورةٌ المُجادلة مدني وقد ثبّت في «الصحیح»؛ من حدیثِ 
عائشة؛ فالتِ: «الْحَمْدُ # الَّذِي وَسِمَ سَمْعُهُ الأضوات؛ لَقَّدْ جَاءَتٍ 
المُجَاولَة إِلَى ال يل کلم وآنا في نَاحِيّةِ الب ما أَسْمَعُ ما تَقُولُ 
زرل ال كك: «قَد سی له ول لی يك في رنجهاکه» إلى آخر الآيةٍ 
[المجادلة: ۹۲۱( وتضمَّنَتٍِ السُورَةٌ أحكامٌ الظهارٍ ویعض الآداب المتعلّقة 
بالحدیثِ والمَجَالسٍ» وأحكامٌ الآداب من آواخر ما نوّلَ على رسول الله 4 . 


مر و مر مور پر مد 5 
ی برو نکم تن هم تا شک امه 


3 


ا قال ال تعالی : ج 

إن تفر إلا ی رد رم برد شڪ بن ال زا دلت 
که مثو ع (6 و که من شیم لورت ین لوا یر 
َو ن کیل آن یت کلک علوت بو له ينا تم يد 9 من 


کے كا ےہ ۳ > ہے ہم رظ مر 
یی مشا کف ینوا با وزمولید وتات حَدُودُ اق وَللكرتَ 
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اب أل [المجادلة: ۰۲6-۲ 








في هذه الآبة: تحريمٌ لمُظاهَرةٍ الرجُل ین امرأته» وهو أن يُسْبّهَها 
طهر أئ التي تحرُمٌ عليه تحريمًا معظّمًا لا يُحِلَهُ شيء: فیقولڈ: (انت 
(۱) «تفسير القرطبي» (۲۸۰/۲۰). 


(0). آخرجه آحمد (57/5): والنسائي (۰6۳45۰ وابن مأجه (۱۸۸)ء والبخاري معلقّا قبل 
حدیث (۷۳۸). 























۳۳۳ 
{ANB 


علي كته أمّي)؛ وهذا لله تحريمٌ لِمَا ال ال والحاق له بما حَيّمَهُ الل 
ا سا با وفیه عد على حدود الله وشریعته ؛ ولذا قال: وم 
و سک ون التو مشأ وب اللّهُ أن هذا القول مت 
زوجانهم اُنھافھے: تا فک مته إن اهر إلا الى وَآنتہز 
ولا يَختلِفُ المُسلِمونَ في خُرْمةِ الظْهَارٍ لاجل ذلك؛ فقد سمّاهُ الله 
وژورا» وهو شِدَةٌ الکذب . ۱ 

وكان الجاهليُونَ يَُارِقونَ نساءهم بعباراتٍ متعتّدة» منها الشُھا 
فيَجعلوئها فرانًا مغلّطَاء فتهی الله عن ذلك وأثْيّتَ المُغارَقةً بالطلاق 


یحو و9 








آلفاظٌ الظهاٍ امن والمْختلف فیها: 

لا يَخعلیث السلّث والخلّك على أن قول الزوج لزوچه: (آ نت علي 
کتلقر أَمّي)؛ آله ظِهارٌ ۷ھ ی غيرٌ عفر مه 
كبّظيِها وقزجها. والذي عليه الجماهيرٌ: أنه ظهارٌ؛ وهو قول الأئمّةٍ 
الأربعة» وللشافعيٌ قولٌ: وت وجاء عن أبي حنيفة: أله 
يكونٌ ظِهَارًا في كل عضو ین أمّه حر نظرهٌ إليه» ومرائٌهُ أله إِنْ قال 
لزوجيه: أنت علي کید أمّي وزجهها. فإنّها لا تحرم؛ لاله لا يحرم عليه 
النظر إلى ذلك من أَمّه. 

0 أنَّ ذِكْرَ العضو ليس مقصودًا لِذَاتِهِ؛ وإنّما إن لم يذكز 

فأ وحرمّها کا فهو ظهاژ ولو ذكرَ لباس ۳ الذي لا یَظھَرُ 

الا ا وقضَد به خرماً التعاجء فهو ظِهارٌء والشريعةٌ جاءث على 
ذِكْرٍ قولٍ عند العرب» والفایةً ين التحريم: : عدم مشابَهق الزوجة لحُرْمةٍ 
ال والأمُ ال المحرّماتٍ على الرجُل؛ فكل ما دَلَّ على هذا المعنى 
وفصد به تحريمٌ الزوجة کتحریم الا فهو ظهار . 























ات نما انا جتل زوجڈ كأعيه. نال: انب علي كقفر أي 
أو عمّتي أو خالتي» وغیرها ین المَحارم. 

والذي عليه جمهورٌ العلماء: أنَّ ذلك کل ظِهارٌ؛ وهو الصوابٌ؛ 
لاد الشريعة تما حرّمَتِ الظُهارَ الملفوظ في زمانهم لِعلَيِہء لا لمجرّد 
ألفاظه؛ فلا فرق بین هر الأمٌ وبطنها+ بل لو قال: قَرْجُهاء لكان اظ 
مين بطنها؛ لأنَّ العلةً فيه أظهّرٌ وأصرّحٌ» وكذلك أيضًا فالعلةٌ في جميع 
المَحَارِم سواءٌ كانتٍ ابنّهُ أو أختّهُ أو عمْتَهُ أو خالتة. 

ولا يصح مُظامَرةٌ المرأةٍ لزوجها؛ کأن تقول: (آنت عليّ كأبي 
وأخي)؛ باتّفاق الأئمّةٍ الأربعة؛ لأنَّ الظهار يُرادُ منه المُفارَقةٌ والطلاقء 
والِصْمةٌ بيد الیل لا بيد المرأة. 

وليس في مُظامّرتھا كفارةٌ ظِهارٍ ولا یمین؛ على الصحيح. 

وین العلماء: مَن جِعَلَ ظِهارَها من زوجها يميئًا عليها یجبُ عليها 
فيها الكفارةٌ» وقد أُوجَبَ الكفارةً عليها كفارة يمين: الأوزاعة2؟ , 

كفارةٌ الظھارِ: 

وه تماں: ورن هروت ين نایم ثم يوون ما قاثراکه : في المَزدِ 
المذکورِ في الایة خلاف عند السلفٍ ومَنْ بعدّهم من الفقهای على أقوالٍ: 

منهم من قال: إل المرادّ بالعَوْدِ هو العودةٌ إلى المُظامَرۃ بعد 
تحرييهاء فحمَلُوا العَوْدَ على الظهارِ؛ وهذا ری عن مجاه“ 
وطاوس» وروايةٌ عن أبي حنيفة» ولاز هذا القول: أنَّ كفارةً الهار 
تجبُ بمجوّدِ المُظامَرةٍ ولو رَعِبَ الزوجْ في مُفارّقةٍ زوجته بلا رجعة. 


(۱) ینظر: #الاستذكار» (۱۷/ 4۱۲۷ وانفسیر القرطبي» (۲۸۹/۲۶) 
(۲) «تفسير البخوي» (6۱/۸). (۳) «الدر المغور» (۳۰۹/۱6). 

















ای کا لشرد 

ومنهم من قال: إِنَّ الود هو تَکُرار الظهارٍ أكثرٌ ين مرق فجعَلُوا 
التُكرارَ عَوْدًا؛ِ وهذا قول داود(؟؛ وفيه نظرٌ؛ لأنَّ النكرار نما هو تأكيدٌ 
لا عَوْدٌ. 

ومنهم من قال: إِنَّ المراة بالعزد هو العودة إلى الزوجة والرغبةٌ في 
إبقائها في عضمَیه وعدم مُفَارَفیھا؛ وهذا الأرجحٌ» وهو قول مالك 
والشافعي وأحمدٌ وبه قال جماعةٌ ین السلفی؛ كأبي العالية وسعیدِ بن 
مب والحسن وقتادة» ولازة: أنّ الو إِنْ ظامَرَ وأمضى ظِهَارَهُ 
وفارّقهاء فلا شيء عليه. 

ولکیٗ منهم: من قیّد ال بالوطء كمالك ومنهم: مَن وسَّعَهُ 
وجِعَلَهُ راد الوطء والإبقاء بالعضمة ولو مِن غیر وطی والأخيرٌ أظهّرٌ؛ 
وهو قولٌ لأبي حنیفةً وأحمدّء وظاهرٌ كلام الشافعی۔ 

وأا الها المؤكّتُ؛ کان يقول: انب علي كأمّي شهرًا كاملا 
متیر فيه التوقیث في قول جمهور العلماء؛ فمّن فارَق زوجتهُ مده توقبته» 
فظهاره يَنتهي 0 وتسقّظ عنه الكفارةٌ؛ وهو مذهبٌ الحنفيّة والحنابلة 
والشافعيّة في القولِ الأظهّرِء ولا يكونٌ المُظاهِرٌ عائدًا لا بالوطءِ في 
المَدَةِ. 1 ۱ 

وذمَبَ المالكيّةُ وبعض الشافعيّة في غير الأظهّر: إلى أنَّ الظهاز 
لا يصح فيه التوفیث فن قيّدَهُ بوقتٍء تابد كالطلاقء ويّصيرٌ مُظاهِرًا 








آبذا؛ لوجودٍ سبب الكفارة. 
َ‫ ہے وب - گے وی یر وه 03 
ومنهم : من جعَل الظھار الموفت لعْوّا» فلم يرتبٌ عليه شيئاء وهو 
قولٌ لبعض الشافعيّة؛ وفيه نظرٌ. 


,)۲۹۵ - ۲۹۶/۲۰( اتفسیر القرطبي»‎ )١( 
۰64۱ -۳۹/۸( بنظر: «تفسير ابن كثيرة‎ )۲( 

















۱۳۲۱۱۷ )4-۲ (الآيةه‎ NED 








وخملّت اللامٌ في هويه. م بع لِمَا الوأ على معنى (في)؛ 
وذلك نحوٌ قوله تعالی: وس َو الط لور یوک [الانبياء: ٩۲:۷‏ 
يعني : سا وقوله: طلا یا إوقبآ إلا 2 [الأعراف: ۱۸۷]؛ يعني: في 
وقتها . 

وكفارةٌ الظهِارٍ كما في الآبة: تن رب ین و آن یتنا کلک 
توعظوت بو وا اله ينا تلو جرد © ی گر یذ مهيام تن شین ين 
ی آن یا سن ر مكيل لام تم كناك والكفارةٌ على الترتیب 
المذكور بلا خلافی. 

ولا يجوز له قُرْبُ زوجیه بجمّاع قبل تكفيره؛ وذلك لقوله تعال: 
وین بل أن یات وصح عن ابن عباس أن الم الماع وبه 
قال عطاء والرْهُري وقتادةٌ ومفایل بن حَيّان» وهو قول أحمدٌ 
والشافعي . 

وذقب جمهورٌ العلماء: إلى أن الم هو المباشرة ولو دُونَ 
القَرّج» وهو قول مالك وأبي حنیفةً والشافعی في قول له» وقد قال 
الزّمْريُ: «ليس له أن بتیلها ولا يَمَسّها حتی یْکنره۴۳. 

وقد جِعَلٌ مالك النر إليها بتلْذ في حُكُم ال. 

ومن مس امرأتَهُ بعد ظهاره منها وكَبْلَ كارت فلا يُسقِظ مس 
وجوب الكفارة علیه» وهو بفعله ذلك آَؤِمٌ يجبٌ عليه التوبڈء وقد رَوّی 
أمل الشنن؛ + ین حدیثِ عِکْرِمة عن ابن کی أنَّ رجلا قال: 
يا رَسُولَ اللوء ِي اهرت من افرآتي» توق بل أن أكثر؟ قان: (ومَا 
حَمَلَكَ عَلَى لک يَرْحَمُكَ الله؟). قال: ریت حَلْحَانَهَا في ضَوْءِ الم 





(۱) «تفسير الطبري» (451/95). (۲) «تفسير ابن كثير؟ (4۰/۸). 
(۳) «تفسير ابن كثير» (10/۸). 
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قال : (لَا رها حَنَّى تفعل ما مر الله ٠)‏ . 

والصوابٌ إرسالَهُ عن عِكْرِمة9 . 

وذمَب بعضهم: إلى أنَّ على مَنْ مس قبل الكفارة كفارتين. 

والصحیخ: أن عليه كقّارةٌ واحدةٌ؛ وهو قول انم الأربعةء وقد 
رَوَى سليمانٌ بن ساره عن سلمةً بن صخر البَيَاضِيٌء عن النئ 3+ في 
المقاجر يُوَاقِمُ قَبْلَ آن یکره کان: (كَفَارةٌ یت( 


# ا ۲ 


5 قال الله تعالى : «ألّ تر زک الین را نانوی ثم مودو ما نوا عة 
رو بالاشر ولون ومعصیب الرسُولٍ ولا سَلَبُوكَ حا یکا کر یف بد 
هو نشیم لا يما أنه يما ول عتمم جه صر يك 
ای @ ا الب ڑا |6 قلا تلا لائر والعذون 
بول کہا بال راو غا لله یت بو تیه (© إا 

ین الکن یرت الین منوا وکس بارهم شیف زا باقن آکو 


یدب 2۳ 






3 


۲ 








4f مس‎ 


3 ۳1 کت ون [المجادلة: ۱۰-۸]. 


كان اليهودٌ إن مَرّ بهم مسلِعٌ تناجَؤا؛ حتى ین المسلم انهم 
دول وياتهرونَ علية لِيَحْرّنَ ویّخشی» وقد كانوا يُحَيُونَ رسول ال کی 
بغیرِ تحب الإسلام» فيقولود: السام عليك)؛ لیْوممُوۂ باهم مود 
علیه» وهم عون عليه بالموت. 

وفي «الصحیکین۹؛ ین حدیثِ عائشة + أنّ اليَهُودَ مَخَلُوا عَلَى 


.)۲۰۲۵( أخرجه الترمذي (۱۱۹۹)ء والنسائي (۳4۵۷) واين ماجه‎ )١( 
.)۳4۵۹ ء۳٣٥۸( آخرجه أبو داود (۰۲۲۲۱ ۲۲۲۲ والتسائي‎ )۲( 
.)۲۰۷6( آخرجه الترمذي (۱۱۹۸)ء وابن ماجه‎ )۳( 

















KEM )٠١-۸ 221 ا‎ 








ال لاف الوا: لكام و ی » قَقَالَ: ما لك؟) قُلْتٌ: أَوَ 
تم تَسْمَعْ ما قَانُوا؟! قال: (لََمْ تَسْمَعِي ما قُلْتُ: ۰۳0۹ 

وقد وجه الله الخظاب بعد ذلك للمؤمنينَ محلرّا ین مشابهة الیهود 
بالئّناجي على طريقتهم» بما يُوغِرٌ الصدور ويُوقِعٌ البَعْضاءَ؛ فلا يجوز أن 
يتناجى أحدٌ مع أحدٍ بقصدِ إحزانِ أحدٍ الحاضِرِينَ ولو لم يكن مقصودًا 
بذلك؛ فما دام أنه يِن أنه المراد فلا یجوژ التناجي أمامَهُ ولو كان في 
المجلس غیره؛ وذلك لظاهر الایة. 


أنواعٌ النَجْوَى المنهيّ عنها: 

وقد نُھی الله ونبيّه عن النََجْوَّى والمُسَارَةِ في الحديث في حالاتٍ 
ثلاث : 

الحالةٌ الأولى: التناچي بالائم والعُدُوان وَالغِيبَةٍ والنميمق» 
والمَكْرٍ والخديعة؛ فهذه مع كونها محرّمةً ف ذاھا لا أنه حص النهيئ 
عن التناجي بها؛ لأنَّ الإسرار بالشرٌ ينمه ويجسّرٌ النفوسَ على المزيدٍ منه 
وفعله» ولا يجدٌُ فاعلّهُ مُنكرًا علیه؛ لأنَّ الناسَ لا یرون ولو قُصِدَ أحدٌ 
بشُوع بتلك النجوی. لم يَحتَظ لنفيه من شرّهمء وأمّا الجهرٌ به» فمع 
كونه محرّمًا إلا أنَّ ال یج مُنكرًا ینکر عليه لو سَمِعَهُ وال تفر من 
المُجامّرةٍ بالسُوءِ بطَبْعِهاء والمُنكرٌ المُعلّنُ لا يدومٌ؛ لاد الفِظرةً والناسَ 
يُقَاوِمونَهُ ويدقَعوتّه» بخلاف المنگر الذي يَستَيرٌُ به» فيّدومٌ وتتوطنْ عليه 
اس ولهذا تبأ الشرورٌ سِرًا في الناس حتى يتطبّعوا عليهاء ثم يُعلِنونَ 
بها؛ فالسْرٌ اصل کل شر 

الحالةٌ الثانيةٌ: التناجي لاحزان أحدٍ أو جماعةٍ مِن المؤمِنِينَ» 


.0358( آخرجه البخاري (1970)» ومسلم:‎ )١( 














اف 








وذلك باظهار التآمرِ عليهم» وقصدٍ عیبهم وغیبّیهم؛ فهذا محرّمٌ ولو كان 
المتناجُونَ في جَمُْع ين الناس» ما دام قصدّهم هذاء وما دام یف منهم 
ذلك» وین الناس من يُناجي صاحِبَهُ وليس لدَيْهِ قول سوع؛ ونما يشير 
مَن يَكرَّهُهُ أله يطعن فيه عند أخيد» وهذا محر وین ن النجوى المنهي 
عنها . 

الحالةٌ الثالثة: أن يتناجى اثنان عند وجود الثالثِ ولو لم یکن 
مقصودًا بالنجوی» وقد ثُبَتَ في «الصحيِحَيْن»؛ من حدیثِ اہن عمرً؛ أن 
الي پل قال : (دا کم تلا فلا یتتاجی اتان دون نَ الآخَرٍ حى تَخْتَلِطُوا 
بالاس؛ من أَجْلٍ آن بحرت . 


وإذا كثر الناسّ» فالأمرٌ أَحَفُء ما لم يكن القصدٌ معروقا عند 
0 منھم؛ فَيَغْلِبُ على ظتّه أنه المَعْنيُ بالنجوی» وقد رَوَى ابن بان 
آبي صالحء عن ابن عمرّ؛ قال: قال رسول الله کل (لَا يَكَتَاجَى 
7 ون صَاحِِهِمَا؛ٍ فا مک يُحْرِنُهُ)ء َال أبو ضالح: َقُلْتُ لابن عُمَرَ 
ریک قَال: لا ب a‏ ب2 . 


عه و کے 


وقد رّوی مالك في «موگیه». عن عبدٍ الله بن دینارِ؛ قال: كنت أنا 


وَعَبْدُ اللو ب عُمَرَ عند دار خالد بن غقبةً اي بالشوق» كَجَاءَ رَجل يريد 
اَن يُتَاجِيْهُ وَلَمْسَ مَعَّ عَبْدٍ الله بن 2 و 


جا وف وھ می اج 


أذ اء قَدَعَا عَبْدُ الله بن غُمَرَ رجلا آخر حى كُنَا أَرْبَعَةٌ کک 
ولرجل الَّذِي دَعَاهُ: اشأڃرًا شَيْكا؛ ني سَمِعْتَ 00 3 5 يمو 
(ا يَتَنَاجَى الان دُونَ واج . 


(۱) آخرجه البخاري (۰)3۲۹۰ ومسلم (۲۱۸6). 
(۲) آخرجه ابن حبان في «صحبحه» (۵۸4). 
(۳) آخرجه مالك في «الموطأء (4۸۸/۷). 














نا اادج (الآية ۱۱) ۱۲۱۲۱ 








ويدحُلٌ في حم النجوى حدیث الإنسان با یه ال هو 
ومن یتح معه عند من يَسمَعْها ولا يَفهِمْ المرادٌ» وم نم بنصد 
عدم إفهايه ما يقولونَ؛ کمن يتكلم بالفارسيّة والإنجليزيّة عند مَن لا عرف 
1 العربيّة, وهم يَعرِ فون جميعًا الکلامٌ بالعربية مثله؛ ولكنّهم تککلٹُرا 
تزگها؛ لعدم فهیه لمرادهم. 


*% مد ×د 


© قال ال تعالی: مایا ال ملا قل مم غراف 
مس اکا ينسم الہ اہ لت ولا قل 5 نووا شرا شا برع قم له أدبن 
متا منک ول ترا اليلر مرت وه حر [المجادلة: ۱۱]. 


هذه اليه في آداب المَجالیس» وفیها حت على جفظ حقٌّ الداخلينَ 
بالجلوس؛ وفضل التوسعة لهم وإيوائهم؛ ففي ذلك م من المودَة کت 
والرحمة ما ولت به بين القلوب» وعلی هذا کان حرص ن السلف» 
قال سعيدٌ بِنُ العاص: الجليسي علي ثلاث خصال: إذا دنا رَحَيْتٌ به» 
ذا جلي وتات لب وان حدّث ال غ : 


يُستحَبٌ يُستحَبٌ للداخل إلى المَجَالِسي: 

ويستكل يُستحَبٌ للداخجل أحكامٌ؛ منها: الاستعذان وبَذْلُ السلام» على ما 
کر خر ار نت ومثها : أن يَجِلِسَ حیث ينتهي به المَجِلِسٌ» 
وهكذا كان ی ای 248 وأصحابة؛ فقد رَوَى أحمد وأبو داو والترمدي 
وغیرهُم عن جابرِ بن سَمْرَةٌ؛ فال: نّا إا تيتا ال كل جَلَسَ أَحَدُنً 


ی بی ۷ . 





.)0۰۷/۱۰( اریخ دمشق» (۰)۱۳۷/۲۱ وفتھذیب الکمال»‎ )١( 
(؟) آخرجه أحمد (۰۹۱/۰ وأبو داود (۰)4۸۲۵ والترمذي (۰)۲۷۲۵ والنسائي في‎ 
.)۵۸۲۸( «الستن الکبری»‎ 























۳3۳۹ دشن 





صا ی ین حدیثِ شَيْبةَ بن عثمان مرفوعًا؛ قال : 5 
أَحَدُكُمْ ٍلی المَجِْسِء ٠‏ فان وسَع لَه فَلْيَجْلِسن؛ وال فَليْنظُز ری 
9 مَكَانٍ بری فَلْبخلِن)2. 

ولا بقوم بالتفريق بین اڈ ین لِیَجِلِسَ بِينّهما؛ فقد یکون بیئهما حديثٌ أو 
مودّةٌ أو مصلحف » فيَقظمٌ ذلك؛ فيحولان في تَفْسَيْهما علیه؛ ففي «المستداء 
و«السنن»؛ ین حدیثِ عمرو بن شُعَْب» عن بيو عن عبدٍ الله بن عمرو؛ 
أن رسول الله كه قال : لا جل برجل أن بفرق بَيْنَ ان تین لا لنهما۳. 

1 ویستحخثك للداخل : ألا بخ على جالس رنه وفي المكان سک 
0 تن ف لبس ا فریما قام حياء فبَجِلِسٌ 
مكاته كِبْرَاء ما لم یتیس أنه يَفرَحٌ بإجابة دَعْوَتَهِ لمكانه؛ لأنَّه بُحبٍ إكرامّةُ 
ويدخُلٌ السرورٌ عليه بذلك» ورَوّی أحمدُ وأبو داود» عن عبدٍ الرحمن بن 
أبي عَمْرَةَ الأنصاري؛ قال: أُحْبرَ أبو سعيدٍ الکلزی بِجِتَارَة فَعَادَ َكلت 
ئی ًا أَحَدَ الاس ی زا لا رہ ال تَتَذَبُوا له ام 
م رک ھی وو و ا 31 
خر لعجایس اتکی وَجلَسَ في مجلس راسي 

وأمًا إقامةٌ أحد ٍ للجلوس مکائهُ فهذا لا یجوژ بصریح السلَّة؛ فقد 
ی اس ( ی یم الرّجُلُ ال ین 

مره لم لسن فد ولین اننٹرا وتو 

ان قام ين مُجليه قرا فعاد إليه» فهو أَحَنُ بهء ما لم يكن ذلك 
مين المَجالس العامة والمَرَافِقِ والمَيّادِينِء التي لا يتوطّنُ الإنسانُ فيها 








(۱) آخرجه الطبراني في «المعجم الكبير» (6۷۱۹۷. 

(۲) آخرجه آحمد (۰)۲۱۳/۲ وأبو داود (4۸40) والترمذي (۲۷۵۲). 
(۳) آخرجه آحمد (۱۸/۳)ء وأبو داود (4۸۲۰). 

.)۲۱۷۷( آخرجه البخاري (۹ ۰61۲ ومسلم‎ )٤( 











١ یه‎ NEE 
۳۳ ۳۳ ۳-۱۲ سک اش ایا رید‎ 








منوا اطا وقد مسل عن أبي هريرة؛ أن رسول الله قَالَ: 
(إذَا ام َحدکم مِنْ مَجْلِسِه نم رَجَعَ ای نو َحَنْ پو . 
وین السلف: مَن حمل الآيةَ على صفوف الجهاد ومٌجالیها؛ 
فحمَل فحمل الفح علئ النَفِيرٍ في قوله, کی آ ف المجییی ترا ينسح له 
.7 ویروی هذا عن ابن عباس وغیره 
وقوئه تعال: رل قل آنشزرا | شاه : يعني : الإجابۃً لكل داع 
عو إلى خير وهدّى» فيجبٌ أن یُجاب. 
عو KN‏ 


8 ال الله تعالی: یتام الین مرا کا کحم الرس دما بين يدق 

کے صد دک حر لک رن زج ی 3 4 دتم © نم 

آن ماب یدق تجویکر کت وذ تر توا وكاب الله علي موا او 

ونوا له وا له وروم وله حر يما ملو [المجادلة: ۱۳-۲]. 

لما أكثّرٌ النامُ المسائِلَ على رسول الله ٍ» وأثفَلُوا عليه في 

الجليل والدقيقء أراد الله أن يُحْمْف عن نیہ هة ذلك» فأمّر مَنْ أراد أن 
سال نبيّه أن یلع بین يدَيْ لَجُوَاءُ صدا لفقراء المُسَلِمِينَ يُنفِقُها 
رسول اف يل عليهم؛ لأنّه لا تجل له الصدقةٌ ولا لالم ولم مر 
الصدقةٌ بِقَدْرٍ معيّنِ؛ وإنّما بما يَقَدِرٌ عليه السائل» نم لما شی عليهم 
ذلك» سه الله بقوله, نت أن یاب یی مودک كه تلا گر شا 
راب اه یکر وقد تحمَّقَ المرادٌ نزول هذه الآية ولو نُسِحَتْء فادرَك 
الناسنٌ إِثقالوُمْ على رسول الله ب ہما أنرّلَ الله في ذلك ونسَکه. 





-)۲۱۷۹( آخرجه مسلم‎ )١( 
-)4۸/۸( انفسیر الطبري» (۰4۷۸/۲۲ واتفسیر ابن کثیر»‎ )۲( 
































سورةٌ ار مدَنيّةٌ وقد قال ذلك ابن عباس واب بن الربير ۷ وقد 
حكى الاجماع على ذلك غيرٌ واحدا "© وقد انزلها الله على نبيّه لبيان 
بعض أحكام تعامّله مع بعض آعدایو؛ كبني النَّضِيرٍ م من اليهودء وما 
يفيء م الله به عليه مِن آموالهم. وبين الله فيها فضل الصحابة وخطرٌ 
المَنافتین وأحوال الفریقیّن في الآخرةء وقد كان ابن عبّاس يُسمّيها 
سورة بني النضير؛ لأنّها نقلث فیهم. 


8 قال الله تعالى ام َد عل مرها 
ادن الہ وزی الا لت [الحشر: 4]. 


لما دحل النبيُ يه أرضّ بني النضیر» ۰ فطع ثمارَھُمْ ِن نخیلِ 
وثمر؛ كما في «الصحيحَيْنِ»» عن ابن عمر؛ أن رسول الله 886 حرق 
تخل بي النَضِيرٍ وفع وَهِيَ ابر فان الله ق. هما تلنثر ین 
لد از روما کا ایا 3 ع مرها کان اله ری القسفت» 9 . 

وقیل: رد ا اختلَمُوا في إحراق نخل اليهودٍ وافساده. 
فأنرّلَ اللهُ على نيه هذه الایق وفي «السئن»؛ من حديث سعيد بن خی 


.)۳۳۱/۱۶( ينظر: «الدر المنثورة‎ )١( 

(۲) . ينظر: «تفسیر ابن عطية» (٥/۲۸۴)ء‏ وازاد المسير» /٤(‏ ٢٥۲)ء‏ واتفسیر القرطبي» 
۳۳۳/۲۰۱ 

(۳) آخرجه البخاري (1۰۲۹). 

(5) أخرجه البخاري (۰)4۸۸۶ ومسلم (۱۷40). 
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عن ابن عبّاس؛ في هويه. چا تشر ن لم آز یتما ية عل 
سرا من اه و وزی لق نَ4؛ قال: اسْتَنْرَلُومُمْ مِنْ خضونهم. 
ویر بقظم للخل > قحال في صُدُورِجِمْ» ال المُسْلِمُونَ: كَنْ قَطِعْمًا 
نصا وَتَرَكَنَا بَعْضَاء كَلَتَسْأَلنَ رَسُول الله 6: هَل لَنَا فیما قَطْعْنَا من 
أخرء وَعَلْ عَلَيْنَا فما تَركَْا من وزر؟ قَاثرلَ اله يك ما لعشم من لن 
آو ۳ تمه 

وفي هذا: أنَّ الله لم ينز على نبيّه ولا على صحابته فِعْلّهم؛ ومذا 
ظاهرٌ في هوله تعال: ین الہ ونر یت ولم يكن الله لِيأدَنَ 
نيل بمحرې بل سمّاه هنا یا على المنافقیق ولا وصَكَارًا لهم. 

وقد اختلّف العلماء في جواز إتلافي عَرْثِ العدوٌ المُحَارِبٍ 
ودُورهم» على قولیّن: 

ذهب جماعةٌ: إلى جواز ذلك إِنْ كان فيه مصلحةٌ للمُسِلِمِينَ؛ كأنْ 
يَعلّموا أنَّ هذا المال لن يَؤُولَ إلى المُسلِمِينَ ولن يَتفِعوا منه؛ وبهذا قال 
آبو حنیفةً ومالك والشافعئ؛ أخدًا مِن ظاهر فغل النبي ی في بني 
الضیر» ولم يَنهَدُ الله ولم یاه على ذلك ۲ 

وقد آجاز أحمد الحَرْقَ إذا كان بلا عبث؛ ولّما لمصلحة؛ 
كالمواضع التي لا بد منهاء وبنحوو قال ٍسحاق؛ فقد جَوَرَهُ يكاية» بل 
ِعَلَهُ سُنَهَ بذلك القَیْدِ. 





وذمَبَ الأوزاعيٌ في قول وغيرُهُ: إلى المنع من ذلك" وجِعَلٌ 
فِعْلَ الاس في بني النضبرٍ منسوشا» واه قضيةُ عَيْنٍ هي عنها بعد ذلك» 
وال ہما رَوَى مالك عن یحبی بن سعیلٍ؛ ان آبا بر الصّديقَ بَعَتَ 


(۱). أخرجه الترمذي (۰)۳۳۰۳ والنسائي في *السنن الكبرىة (۱۱۵۱۰)- 
(۲) ينظر: اسنن الترمذية (۱55۲). 
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يوشا إِلَى السا فخرج نشي مَحَ يريد ب بن آبي سُفْيَانَء وَكَانَ آمیر د 
ین یلك الأزباع» فقال: لی مُوصِيكَ بعفر: لا تفن امراق ولا صیی 
ولا گہیڑا مَرِمَاء ولا تَثْطعَنٌ شَجَرًا مورا ولا تعن اور ولا رن 
شَاةٌ ولا بَعِيرًا لا یله ولا ترفن تخلاء ولا رنه ولا تنلل 
ولا تَجْبْْ۷ ”ا وهو مُرِسَلٌء وقد جاء من وجو آكَرّ فرواۂ عثمانْ بن 
عطای عن آبید عن آبي بکر؛ وهو مرسّلٌ أيضًا. 

وهذا لا يَتعارضُ مع قول مَنْ آجا؛ لانْ مَنْ قال بجواز ذلك» 
لم ینف مَنْعَهُ عند تحفي كونه إفساتّاء أو لم يكن العدو منتفِعًا ین 
الزرع» ولا أَثَرَ عليه بحرقه» فإِنْ كانت الحال کذلك» فیقالٌ فيه كما 
قاله آبو بکر. 


KH ¥ ¥ 










للا قال الله تمالی : وبا أن له ممیت اسر كوي 
کل و وا ركاب وک آ لل ساط رسلة. عل من کا وله ڪل کل شیر 
کیب () کا ال اه ل تشرلیہ من ال ال مه ولول رى اق 
بای زاین را کن التبيل کے کا بكلة رل الہ ینکر رت 
بل وا کش ڈو وا مد عَنهُ اهر انف لله اک اله کرٹ 
اَليقَا پک4 [الحشر: .]۷-٦‏ 


صالح النب 6 يهوة ب بني النُضيرٍ في راهم كَدَكَ وما عَزْنَھاء 
فأَعطَوُةُ مالَهُمْ ليَدْفَعوا عن آنشیهم القتال. فسمّی الله ذلك المال + 
لأنٌ المال اموه + كما قال تعال: ال 
ال عل رولو تم فا فش یه من خَيْلٍ ولا ركآاب»؛ يعن يعني: نكم لم 






-)41۸/۲( أخرنجه مالك في «الموطأ»‎ )١( 























تُسْرِعوا بكَيْلِكم وإيلكم في غزو ولا گر ولا قر في. قتالٍ العدرٌ؛ وإنَّما هو 
نعمةٌ ين الله أن مَكُتكم منهم بلا قتال. 

والقَْءٌ الذي یم بغير قتالٍ قد احتف في تقسييه: 

فون العلماء: مَن جعَلَهُ خالصًا لرسول الله يكل يسمه كما بشاء؛ 
لأنَّ الله ذگر ذلك ولم يُحَمْسْهُ؛ كما في قوله. ال ال ل َسُولء ین 
ئل ری تم رل دزی الث ونب والسككبن ران التيل». 

وین العلماء: من جعَلّ الفَيْء يُقِسَّمْ كالغنيمةء وأنَّ الآية ذكرَتٍ 
الحْمس الخاص برسول الله ية وأمًا الأحماس الأربعةٌ الباقيةٌ 
فمسکوٹٌ عنهاء ول في حُكيها حُکُمَ الغنيمة؛ لأنَّ الله ذگر ذلك في 
الغنيمةٍ؛ ذگر حمس النبی يل وسكت عن الباقي للم به؛ كما قال 
تعالى: ونوا اتا نتم ين کیو پا بر مسة. ولول وَِذِى الشرّق 
وای والسكن وآ اليل [الأنفال: ١4]؛‏ وبهذا قال الشافعی ؛ 
فجعّل معنى آية الحَشْرٍ كمعنى آية الأنفالٍ؛ وذلك أن الفيء يُخْمّسُ 
كالغنيمة» وأربعةٌ أخماسها للنبيٍ 8ی يتصرف بهاء وبعدّهُ نکن للمُقاتلين» 
را الباقي فين سى الة. 

وله قول آكَرٌُ: أن ما كان لرسول الله يلد يون بعد وفایه في بيتٍ 
مال المسلهین ومَصالجهم . 

وقد عد بعش السلف آي الفيءِ هنا منسوخۃً یما في سورة الأنقالي؛ 
وذلك اد الفيء يُحْمّسٌ كالغنيمة؛ وبهذا قال قتادةٌ وغیزه(. 

والارجخ: أنَّ کلتا الآيئَيْنِ مُحكمةء وأنَّ الما الذي يُكسَبُ 
بلا قتالِ يَخعلِث عن المالِ الذي یم بقتال» وفرق بين آية الغنيمة وآيةٍ 
الفَيْءِ؛ فآیةُ الغنيمة ینت أن للنبيّ كل الم بقوله تعالی: ند يله 











.)018/97( «تفسير الطبري»‎ )١( 
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مہہ [الأنفال: ۰۱0۱ فبیّنث أنَّ الباقي أربعةٌ أخماس» وأمًا آي الفَيءِ 
هناء فلم تذگز اد للنبي یچ قذْرًا محدودا: ہلت أله آله على تشرلد- من 
هل ال ك ويلك الاية. ثمّ أگدث أنَّ ال على الرسولِ لا على 
غیره» بخلاف آية الغنيمة» فَتَسَبّتِ الثم للمُسِلِمِينَ؛ كما في قوله: 
ليوا نا عنم ين کیچ [الأنفال: »]4١‏ فالغنيمةٌ کسَیُوها فاستحوها 
وأمًا الفية فلم يكْسبوه؛ وإنَّما هو فضلٌ ین الله خالصٌ؛ ويد على 
ذلك: ما رواه أحمدٌُ والشيخان» عن عمرّ ؤلله؛ قال: «کانث أَمْوَال بني 
النّضِيرٍ مما آقاء الله عَلَى رَسُولہ که مما لَمْ وج المُسْلِمُونٌ عَلَيْهِ بح 
ولا رگاب» فَكَانَتْ لِرَسُولٍ الله لاو حَالِصَةٌء وَكَانَ ین عَلَى یه ینها 
َه مه ۔ وَقَالَ عم قُوتَ سيه ۔ وَمَا بَقِيَ جَعَلَهُ في الگُراع وَالسّلاح 
عُدَّةَ في سيل ال ۳:۵ . 1 1 

وھا قال مالك وأحمدٌ وجماعةٌ. 

وقد حمّلَ جماعةً مِن المفسَّرِينَ هوتَهُ تعالى في المَّيْءِ هنا : وبا ا 
آله على رده على كل ما عُيْمّ بلا قعالِ؛ کالچژیة وغراج أرض 


(Des, معدم‎ 


المشرکین؛ كما نص على هذا مَْمَر وغيره 








بن د 6 


.)۱۷٥۷( أخرجه أحمد (۱/٥۲)ء والبخاري (٢۲۹۰)ء ومسلم‎ )١( 
)017/715( (؟) «تفسیر الطبري»‎ 


























سورةٌ المُمْتَحَئَةٍ سورةٌ مدّنيّةٌ بلا حلافی "۰ وفیها بین الله وجوبت 
موالاةٍ المؤمنينَ ومعاداة الكافرينَ» وبیّن ما تُحْفِيهِ صدورٌ الكافِرِينَ 
والمنافقِينَ على الاسلام وأمله» وبیّن بعضًا من أحكام التعامل والصّلَةَ 
ہین ن المسلم والمنافق والکافر مُحارِبًا ومُسالِمّاء وبعض أحكامٍ المُھاجراتِ 
وما لَهُنّ وعلَيْهِنٌ. 


ا قال الله تعالى: 3 کد کات لک أو سن نے الد ایت مع زد 
كا انز 1 يك منک کیٹا تشر من ڈرو لله كينا پک وا يتنا 
وخ آکرا وت لا کے ند "' مده إلا ت کیم اليه 
سای بو کک مق اه ين کت ربا لیک ترا ویک اسا ویک 


مره [الممتحنة: 4]. 


أمَر ال بالتأسّي بابراهيم وما هو عليه وِمَنْ معه مِنْ توحيدٍ سنو 
في تعاملهم مع المشرکین وظاهرٌ الآية: أنَّ التأسّيَ بهم في آصول الڈینِ 
كما هو ظاهرٍ السياق» واباع الأنبياء ف في الأصولٍ مما لا حلاف فیە؛ 
وإِنّما الخلاث في الشرائع» وقد نقلّم ساس تحت فا تعالی : 
گیا عم فبا أن ادس یاس [المانده: 40]. 


ج مد بد 


(۱). ینظر: «تفسیر ابن عطیة» (5/ 6۲۹۳ وازاد المسیر» (٤/٦٦۲)ء‏ واتفسیر القرطبي» 
(۳۹۰/۷۲۰). 


























نذا لتك اشر 








الغلقةا 


8 قال الله تعالى: طلا يتهلك اه من الین لم یوحن الین ور 
یر يد ين د تلظ ان ی هنت التنييية © پت 
يب للا عن الین نلو في الین ورڪ ين يمر نهڙرا عله یخی 
3 17 تن بوم ليك مم ليتر [الستحة: .]٩-۸‏ 
جِعَل الله الكفارٌ على نوعیّن: مُحارِبِينَ ومُسَالِهِينَ» فلم يَنْهَ الله عن 

صِلةٍ المُسالِمِينَ والإحسان إليهم» وأنَّ هذا لا يُقتضي مُخالَفةً أمر الله 
بالبراءة من المشرِكِينَ» وقد بت في «المسئدا. واالصحیحَیْنِ)ا؛ ین 
حديث أسماء بنت أبي بكر <ا؛ قالث : يقث ڪي ني ومن مفركة 
في عَهْدٍ قُرَيْشضٍ إو عَامَدُواء كََنَيْتُ الب يف كَقُلْتُ: يا رَشُول اش لد 
مي قیمث وهي راخب أكأصِلْهَا؟ كَالَ: (تَمَمْء صلي آمل . 

وهذه الاڈ في کل مشر غير مُحارب» والسلف إِنّما يَخْتلِفونَ في 
سبب نزولها والمقصود فيها؛ فقد صحٌ عن مجاهدٍ؛ أنَّ المقصودينَ هم 
الذين آمنوا بِمَكَةَ ولم يُهاجروا ولم ياتلا . 

وقال غيرُه: لها في غير مُشرِكي مک من لم يُعادٍ ین العرب» 
وهي في کل مشر مسالم سواء. 

وقال ابن عباس بشخ هذه الاية بسورة براءة”"؛ قال تعالى: 
برا من أ ورسولیه إِلَ ليب اعدم ين لْمتْرِكِن» [التوبة: ۰ ا املع 
الک ألم افوا تکیت [العربة: ٥اء‏ وبالئشخ قال عِكْرِمةٌ والحسن 


ان وه و ۶ (4) 
وقنادة وابن زيل وغيرهم 






)۱۰۰۳( والبخاري (٢٢٦۲)ء ومسلم‎ ء)۳٣۷‎ /٦( آخرجه أحمد‎ .)١( 
.)0۷۲/۲۲( «تفسير الطبري»‎ )۲( 

(۳) . «تفسیر ابن المنذر» (۲/ ۸۲۲ ۔ ۸۲۳). 

)٤(‏ «تفسیر الطبري» (۲۹۸/۷ ۔ ۳۰۰) و(۵۷۳/۲۲). 

















لض دی م ۳۱۳۳ 








وثبّت النَسْحُ في حال النبع 8ی وأصحابه؛ لما قوي آمزمم وكَمُلَ 
إتيان من أراد الحقٌّ من المشركِينَ» فآمَنوا ولجقوا بالمؤيِنِينَ» ثم أَمَر الا 
بقتال من تبقّی» والحکم باق یم به من کانث حالّهُ کحالهم عند نزول 
النصّ الأولء ويُوْحَدُ بالثاني الناسخ إِنْ كانث حالّهم كحالٍ المُسِلِمِينَ 
حیتها ؛ وذلك أنَّ الصحابةً ما زالوا يَعمَلونَ بالحُكْمَيْنِ جميعًا لا يَحتلفُونَ في 
جواز البِرٌ بالکافر المسالم وتأليفه . 
وقد ترجَمَ البخاري في کتابه الصحيح على هذه الآيةٍ: تیگ 
لذي وذكرٌ فيه أنَّ عمرٌ بن الختلاب ارس بهديّة إلى أخيه بمَكةَ قبل أن 
يُسلِم؛ كما في البخاري» عن ابن عمرَ م؛ قال: رای عُمَرُ له عَلَى 
رَجُلٍ نبا قال لِلنبِيَ 26: ابْتَمْمَذِهِ الحُلَّةَ تَلْبَسْهَا يَوْمَ الجُمْعَةٍ ول 
جاك الرفل كَقَالَ: ی یو و ی 
سول الله يه مِنْهَا بِحْلَلء َأَرْسَلَ إِلَى عُمَرَ منها بخلق متا عُمَرْ: كيت 
ھی ما قُلْتَ؟ كَالَ: (إِني لَمْ أكْسْكها لِتلْسَهَاء یئا أو 
ْمومَہء اسل بها ری آخ له ین آفلِ م قب أن نیم . 





الاحسان إلى الكافرٍ بالهديّة وبول شفاعيه: 


والمشرکونٌ في باب الإحسانٍ إليهمء والهَديّة لهي والنفقةٍ عليهم» 
على نع 

النوغ الأول: مشرکون مُحاربون؛ فالاصل: عدم جواز الإحسانٍ 
إليهم » والإغلاظ علیهم وَالسُّدَّةُ معهمء وعدم م لین في ذلك؛ لعموم 
فوله تعالى: اما ال جهد اكمار رالمکفقت وغل مم [العوبة: 
۳ والتحريم: »]٩‏ وقوله تعالی: لیوا کم 2 [التوبة: ۰۲۱۲۳ 






.)۲٦۹( آخرجه البخاري‎ )١( 




















ومن كان ین الكفارٍ شَرهُ لا يَندفِع لقوتّه وسوه. وعجز المُسِلِمونَ 
عنه لا بتألیفه بالماكِء فهذا يجوز في المُحارب على الاستثناء لا على 
الأصل؛ كما كان ابش عرَمّ على إعطاءِ عطَفانَ بعض ثمر المدينة كفايةً 
لشرها» وكما كان يفعلَهُ مع المُنافِِينَ في المدينة مع ظهور بَعْيهم وشَرّهِم. 

النوغ الثاني: مشركونّ مُسالِمونَ كاهل الم والعهد؛ فالأصل 
جوارٌ الاحسان إليهم» وقد يُستحَبٌُ یوجر عليه فاعلّهُ إن قصَّدَ خيرًا ین 
تأليفي قلبه وتقریبه من الإسلامء وقد كان جماعةٌ مِن الصحابة يُهْدُونَ 
بعض الكافِرِينَ من چیرانِ ونحوهم؛ كابنٍ عبّاسٍ» وعبدٍ الله بنِ عمرِوء 
وعاتشت وغیرهم. 

وصحٌ عن عائشةً وگ : ان امرأةً يهودية سالٹھا فأغطئها(©. 

وكان النبئ كَل يَقبّلْ الهديّة منهم ويُجازِيهم عليهاء وكان یل من 
بعض المُنافِقِينَ؛ ككساء عبدِ الله بن أَبَيْ للعبّاسء ومُجازاة الب ڳل له 
بعد ذلك» وقد ثبت في «الصحیحین»» عن أبي حُمَيْدٍ الساعدي؛ قال: 
«أمتى مَلِكَ أله ی 45 بَعْلً بیضاء وَكَسَاهُ بُرْكاء وَكَمَبَ که 
م۱۳ يعني: بَلدَهم. 

وقد ای ملك كِسْرَى وأییر ومة الجَنْدَلٍ للنبي قلف فقبل 
منهما. 

وأمًا الامداء للكافِرِينَ المُسالِمِينَ وكَبُولُ ذلك منهم في يوم عیدهم 


الدنيوي» فجائرء وأمّا اعیاذهم التي يتقرَّبونَ بها لغیرِ یه فلا یجوژ تب 
ما يتقرّبونَ به لالهیهم من مذبوح وغیره» وما لم يكن قُرْبةً فالأظهَرٌ 


5 
جواژه. 


(۱) . أخرجه أحمد (٦/۲۳۸)ء‏ والبخاري (۰)۱۰4۹ ومسلم .)٩۰۳(‏ 
(۲) أخرجه البخاري (۰)۱6۸۱ وسلم (۱۳۹۲). 














مس (لاید 6۱-۱۰ ETA‏ 
افا 








وقد كان النبیٔ که ب يبي قَبُولَ شفاعة الكافر المُحارب» كما في 
«الصحیح»؛ اه قال في أُسَارَى بر : (لَوْ گان المُطِْمْ بن عَدِي ياء ي 
كلم في مَوْلاءِ ای » > راع ۵ . 


3 ۷ F# 


[## قال الله تعالى: : لت a‏ کا سم اکٹ هیر میرن 
نتم آل نک بابک 7 و رر ہو 00 : 
بل کمک له رف 15 1 فا و فا کون لا 
انف ا 0 بيصم الکو سا ماقم وتا ما ار 
را ۓخ لمع( زد ید رز زی 


لک الك اقم کا و اجه يذل ما انشاً را أله ات 
ام يو مريو [الممتحنة: 1-۰ 1]ء 













لما صالخ الب يك قربشا في الحُدَيْبَةِ E‏ 
اد من أَسلَمَ من قريش» رَد إليهم» ومّن ارنَّدَّ ين المُسِلِمِينَ آنهم 
لا ردو استثنى الله بعد ذلك على نبيّه النّساءَ المُهاجراتٍ أنه لا 8 
له رَجَعْهُن إليهم . 

وقد آمر الله نبیّه أن يَختبرَ الْساء وصِدْفَهُنَّ في الهجرة و هن لم 
يُهَاجِرْنَ لديا وطمع» وتحولا ين بل إلى بليء ولا بُعْضًا لأزواجهنٌ 
وفرارًا منهم» فكانوا يُستحلفوتَهُنّ على ذلك. 

وجِعَلَ بعض السلف الآيةَ مُخصّصة للعُنَةِ أو ناسخةً لها . 

هوله تعال, جين شيف ی لت ل انہر لا من ِل لك ولا 
هم ا کچ : ذگر فيها سبب عَلم رَجْعِهِنَ : : أن الله لا يُحِلْهنٌ لأزواجهنٌ 


(۱) أخرجه البخاري (۳۱۳۹)؛ من حدیث جير بن مُظهم 5 . 























۲۱۳ ان كسد 








بشرکهم وقد تقدّم کم على تزویج المسلمة المشرلٌ عند قوله تعالى: 
ولا تھا المفركين حَي 00 [البقرة: ۰۲۲۲۱ 

إسلامُ الزوجیّن أو آحلرهما: 

إذا أَسلَمْ الزوجانِ جميعًا في وقتٍ واحدء فيَمْضي نکاشهما السابق 
بلا خلافيء ول تقدّم أحدّهما الآَحَرَ لكنْ كان اسلامهما في زمن 
اعد فيّمضي زواجهما بعقدهما السابتي بلا شهودٍ ولا صداق عند آکثر 
اللماء؛ وهو قول الشافعيٌ وأحمد والأوزاعيٌ؛ وذلك لما رَوَى مالك 
في «الموطاً»: 3 زوجة صَفْوَانَ بن اَم أسكَمَتْ قبل زوجها بنحو شھر؛ 
ثم أسلّمَ رَزجُها» فلم يمري النبن يكل بيتهما”". 

وقد أسلَمَث آم حكيم بن الحارثِ بن هشامء ولم يُسِلِمْ زوجها 
عِكْرِمَةٌ بُ أبي جهلء ثم اسلم بعڈ فردهما التب کلف ولم ذز عفد" . 

ولم يكن النبيْ يله ولا أصحابهُ یبود ممن يدل الاسلاع ِن 
الأزواج تجدید عَفْهما مع إسلايهماء وان أسلَم أحذهماء وَبَقِيَ الآخَرٌ 
مشرگا» فهما اجان عن بعفيهما؛ لا یل استمتاعٌ بعفيهما ببعضی» ِا 
إن أَسلَمَ الزوج وبقیّت الزوجةٌ كتابيّة أو نصرانيةًء فیبقی الزواج صحیکا؛ 
لصحةٍ زواج المسلم ين الک خاصّةٌ . 

موی تراط العَقُدِ الجدید لعودة أحدٍ الزوجَیْن 
إلى و ع العِدَّةِ على تأر ر اسلام» على أقوالٍ عدّق 
آشهن 

ا - وهو قول أكثر الفقهاء -: أنّها إن انتهقث. خرَجَت ین 


(۱). آخرجه مالك في دالموطاء (۲/ *017). 
(۷) آخرجه مالك في «الموطأ» (۵4۵/۷). 














الع اکس (الآية ٠‏ میں 
نان ولايد ۱-۱۰ ۲۱۳۷ 








عصْمّیّه ویشترظ أن يكون ذلك في زمنِ لتها؛ إن للمسلمة من الزوج 
الکافر عِلَةً کڈ المطلقق فالمطلّقةٌ َا ا مِن طلاق زوجها؛ 
والزوجٌ تَبدأ ها باسلایها . 

الثاني: ذمَبَ بعض الأئمّةِ: إلى أنَّ إسلام أحدٍ الزوجین تال 
الاخر لا یلم معه عودثهما بعقدٍ جدید مهما طالتِ المد مالم تتزؤج 
المرآةٌ بعد زوجها ثم م تُطلّنء وقد رَجَع النبی كله ابنتهُ زينبَ إلى زوجها 
أبي العاص بن الربيع بنکاجها الأول وبِينَ إسلامهما سِنُونَ؛ فقد 
ها باسلامه سن ثمانٍ. 
واحتّجٌ به أحمدٌ؛ قيل له: آلیس يُروى أله ردّها بنکاج مستائفٍ؟ 
قال: لیس له أصله0©. 

ويكثُّرٌ في الصدر الأول إسلامٌ أحدٍ الزوجَيْنِ وتأخرٌ الآخَرِء ولم 
یم أن النبى كَل مر بعقدٍ جديلٍ. 

وأمّا ما رواة عمرٌو بن ن شْعَيْب عن آبیف عن جله مرفوهًا: زو 
ال يه رد ابه عَلَى آبي القاص بِمَهْرٍ جد یر ونگاج جدید) فقد أعَلَه 
أحمدٌُ والبخاري والترمذي"*. 

وقد صحٌ عن ابن عبّاسٍ: أن النكاح بات ما لم تتزوج بعد نقضاء 
عِدَّتِها ؛ كما روی البخاري» عن این عباس ؟ قال: كان المُْرِكُونَ عَلَى 
ملک مِنَ ال وال : گان وا مُشركي أل حزب؛ تلم 
وَيُقَاتَِلُونَهُ ومد مُشْرِكِي هل عَهْدِ؛ِ لا يُقَاتَلهُمْ ولا یقایلرت وَكَانَ دا 
هَاجرتٍ امْرَأةٌ من أَمْلٍ الحزب. لم تخب عَنَّى تجیض تضهن ناذا 





)١(‏ آخرجه آحمد (۱/ ۲۱۷ وأبو داود (۲۲4۰) والترمذي (۱۱8۳) وابن ماجه 
(۲۰۰۹). 

(؟) «المغتي؟ لابن قدامة (6۱۰/۱۰. 

(۳) . «مستد أحمد» (۲/ ۰۲۰۷ وہ استن الترمذي؟ (۰)۱۱6۲ و«السئن الکبری» للبيهقي (۷/ 
۸ء 




















۱ ۲۱۳۸ 


رت عل لها اتگاغ» کن ماج َوْجُهَا ‏ بعني: اسم وحاجر قبل 
آن یع اٹ إو“ 
وهذا قول عمرّ بن الخاب ولحي وجماعة» وقد روى محمد بن 


يريك عن عبد الله بن يزيد الحَظمِيّ: اه نصرانیا أسلَمّت امرأئف 
فخيّرها عمر ہن ن الخطاب: إن شاءث فارقتة: وان شاءءث أقامَث ث عليه" , 











یدعب بعض العلماء: إلى أنَّ (سلاع أحدٍ الزوجَيْنٍ وتأخُرٌ الآخَرٍ 
يَفْسَحٌ التكاح ولو كان تأخرُه یسیرا وهذا لم یل به - فيما أَعلَمْ - أحدٌ 
من الصحابة. ولا أحدٌ من متقدّمي فقهاء الحجازء وهم العمدةٌ في 
الفتوى في یثل هذه الأبواب. 

ويَفْهَمُ بعض المعاصرینٌ ما يُروَى في ذلك عن عمرٌ وعلي في 
00 التي أسلَمث عن زوج کافر: أن روا نك بنُضيها"”. وأنّه 

ق بها ما لم تخر ین یشرما“ - وحملوا ذلك على ار تل له 
8 وهو كافرٌ. 

ومذا غلظ وتحمیل لقولهما ما لا بَحتیلّ ولا یحل وطء المُشركك 
للشسلِمةء ومراهما: أله أولى بها ین غيره إن آراکھا بعد إسلايه» ويّبقى 
على عقده الأولِ ما لم تتزرّجٌ بعد عِدَيّهاء ولم يكن الصحابةٌ يبحثونّ 
مسألةَ وطء الکافر لمسلمت ولکن لما بَعْدَتِ الأفهامُ عن مقاصیهم ورَقٌ 
لین حَمَلَ هؤلاء كثيرًا من محتیلاتِ ألفاظهم على غير مُرادهم. 

وقوثه تمالی. دراوم تا + يعني : أزواجَهُنَ المشرکین یرل 


(۱) أخرجه البخاري (0۲۸). 

(؟) أخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (۱۰۰۸۳) و(١١٦٢۱)ء‏ وابن أبي شيبة في «مصنفه» 
(۱۸۳۰۹). 

(۳) . أخرجه ابن أبي شیة في «مصتفه؛ (۷ ۰ عن على 

(۶) أخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (۱۰۰۸4) و(١١٦٦۱۲)‏ عن عليٌ. 














و معن (الآية ۱۱-۱۰) ۳۳۳۹ 








المُسلِمونَ إليهم مُهُورَهُمُ التي سلموها لازواجهم وهذا ین عدلِ 
الاسلام في الوفاء بما عليه الصلخ فلمًا استثنی الله النساء ین التسليم 
وهی في شروطه» لم بُسقَظ حقَّھم في المالٍ بذلك. : 

وهوثه. جوا جتع علخ آن کف إا عرش لب که فيه: جواز 
نكاج المهاچراتٍ اللاتي أَزواجُهن مشرکون بعد إعطائِھنٌ مهورَهُنٌ»؛ وقد 
تقدّم في صدرٍ سورة النْسَاءٍ الکلامٌ على الصَّدَاقٍ عند قوله تعالى: واا 
لی صقن كن لاہ 41]. 

وقوله تعای: ا تنسكأ بصم الگراف رکه فيه : تحری یم نکاج المسلم 
للمُشركة وقد تقدّم ذلك في سورة البقرة عند قولو تعالى: طرل تکفا 
آلنترکت حي مک ٦ء‏ وتقلّم الکلامٌ على جل النكاج من الكتابيّة 
خاصّةٌ عند قوله تعالی: تست ون تب اكت ین از ار 
اکب ين لک [المائدة: ۵]. 

وقوه تعال: روا مآ ات قم توا مآ انثا فيه المُمائَلهُ؛ فکما أنَّ 
الٹھور تدم للمُشرِكِينَ» ۳ يدقع للمزینیق مھوژ نسائِهم عند لَحَاتِهِنٌ 
هن ین المشرکین. 

وني هویه تمال: کوان اتک وه ین ی رل الکذار تم كا 
الت مت أَنْوَجْهُم یل با ا فا رگا لله ات ام بد مه تنا 
(عطاء المؤمنٍ الذي جمّث زوَجثه بأهلها المشرِكِينٌ ین مهور آزواج 
المشرکین اللاتي هِاجَرْنَء فبدلا من إرسالٍ المَهْرٍ للمُشْرِكِء یعقی المسلم 
الذي رجَعَث زوجتهُ من مهورهم. 

وقال بعضهم: اد العقابِ في فوله: طنَدَامُ4؛ يعني : عَيِمْتُمْ من 
المشركِينَ مالاء فاصَبثُم منهم مُفبّی» فیعطی المسلم مھ زوجته الخارجة 




















۲١٤٤‏ ا لزا گنو 
7 4 











مما آصابو؛ منهم؛ زوي هذا عن ابن عباس ومسروق والزّمري 
۔(١)‏ 1 
وجماعة . 





كان الب كَل یبای النّساءَ كما يُبِاِيعٌ الرّجالَء وكان يُشْرِكُهُنّ مع 
الرّجالٍ ببعض آلفاظ البَيعْةء وكان يَحُصّهُنَّ ببعض الألفاظ التي تنعل 
بھی مع اشتراك الجسَیّن في عامّةٍ اه بان وله فد يقلت على 

جنس الوقوعٌ في محر ويضعُفٌ عند الآخَرِء فآمَرَ الله نيه أن یبای النساء 
على هدم السرقة والرّنى» وعدم قتل الأولادٍ ِن إملاقي أو من حیای 
ومَنْعِهِنٌ ین كل بُهْتانٍ ظاهرٍ وخفيٌ. 

وكانث عادةٌ النبي كله أله يُصافِحُ مَنْ بِايَعَه إلا اه لم يُصافِح 
الساع ولم بَجْعَلْ رجلا يُصَافْحَُهُن عنه. 

وقد ذكرٌ بعضهم أنه صائَحَهُنٌ بحائل» وبعضُهُمْ ذكرٌ ائه آوگل 
المصافحةً لِعْمَرّ وهذا منكرٌ ليس له اصل. وقد كان بفول #له: الام 
لا أصَافِحُ السا . 

وقد رَوّی البہخاریٔ؛ أنَّ عائشة زو النبی ل أخبَر : ا 
رسول الله گل كَانَ يَمْتَحِنُ مَنْ هَاجَرَ إِلَيْهِ من المُؤمنّاتِ 72 ۳7 


ء)۹٥/۸( واتفسیر ابن کثیرا‎ ۰6۵٩۲ - ٩۹۱/۲۲( اتفسیر الطبري»‎ )١( 
.)۲۸۷۵( والسائي (4۱۸۱ وابن ماجه‎ ۰0۳9۷ /٦( آخرجه أحمد‎ )۲( 

















ا کے ١‏ 
تن (الاية ۷ e‏ 





5 ۳ 


بقول اللو يا نی إن 11 النزیکث ينك إلى هويه؛ عور 
تمه کمن ار بدا الط من المویتات َال لها سول الله ی: (كَدْ 
بَابَعْئِْكِ) کلامّا؛ ولا وال مَا مَسَّتْ يَدّهُ يَدَ ارأة ق في المُبَايَعَ مَا 
این لا بقزل : (قَد باتك عَلَى ديك . 

وقد كان يُبايعُهُنّ على الفضيلةٍ والحیای ونان عن ضدٌّ ذلك» 
وهذا داخلٌ في هوله تعال: را بویت في مروف وقد رَوَى عمزو بن 
أبي سَلمة عن زُمَيْرٍ بن محمد؛ في هول الله «ولا یتیک في 
َعْرُوفيٌ؟ قال: لا يلو الرجل بامرأة 9 . 

وقال قتادةٌ في قوله؛ جوا يتيك في توف چ؛ قال: لا يُحَدُنْنَ 
رجا 


(۱) أخرجه البخاري .)1۸٩۱(‏ 
(۲). «تفسیر الطبري» (10۱/۲۲)- 
(۳) «تفسیر الطبري» (0۹۷/۲۲). 
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سک 


سور الجُْمُعَةِ مدَنيّةٌ ولا حلاف في ذلك" وقد بین الله فیها 
قَضْلَهُ على الناس عربهم وعَجَمِهم ببعث نیہ وحذَّر ین تدليس اليهود 
وطريقتهم في تحریفي کثه ودینه ثم بِيّن شريعةً صلاة الجْمْعَةٍ وفضلها 
وفضل شهودهاء وبعض آحکایها . 






ا قال الله تعالى : طقل با یت مادراً إن رمثم کم يس بر 
ين مرن الاس ترا اوت إن کُم دون © ولا وه ادا يما مت 
اھر ون عليه مب [الجمعة: 5 ۷]. 


كانتٍ البهود تَصْطَفِي نفسّها بين الناس» وتزی آنها صفوةٌ حلت ام 
اوه کہا وزورًا عليه؛ كما قال تعالى عنهم: وکال کن یل ال 
الا من کی ہڈا أو سرا [اسبقرة: ۰۱۱۱ وات الیو وتا کن 
كوا آلو ریوک ڈالمائدہ: ۰۲۱۸ 


غا ` 


ولا كان ولي الله وحبیبٔة يتمئى لقاء محبوبه» أَمَرَهُمْ ال بتمني 
الموتِ للقاء الله إن كانوا صادقین» ودْعوا إلى المُباهَلةٍ أنَّ الموث على 
الكاذب» ولكنّهم يَكذبونَ وهم أحرّصُ الناس على حیاق؛ وأشَدهم فرارًا 
من الموتِ؛ لأنهم يَعْلَمونَ جُرْمَهُمْ وظُلْمَهُمْ وعنادهم وتکبرهم» فلن 
يتمئوًا الموت؛ لأنّهم يَعْلَّمونَ ما یو بعده؛ كما قال تعالى: فل إن 


.)4۵۱/۲۰( «تفسير القرطبي»‎ )١( 
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کت کڪم ألدَارٌ اضر عند 2 ہس من دون آلنّاسن فتمنوا ہب ان 
کنخ سدقت © وک یمه أبدا يما مت مت ایخ [البقرة: ۹6 - 

وقد رُوِيّ عن ابن عبّاس؛ قال: بقول الله یه پل : فل ۰ 
کم الدَادٌ اجره ند ار حَالِصصَةٌ من دود التي شتا ات إن 
نم مدقت ؛ أي : ادعوا بالموتٍ على اي الفریقیْنِ ین اذب فابزا 
ذلك على رسول اللہ یف ون مكو آبدا یکا مَدّمَتْ او تا عم 
7ئ [البقرة: ۰ أي: بیلیهم بما عنتهم ین ین العلم بك» والکفر 
بذلك ولو تَمَئَوْهُ يوم قال لهم ذلك» ما بَقِيَ على الارض يهودي ! إلا 
رات( 

وقد تقدّم 0 على کم تمي الموتِ عند قوله تعالی: وف 
م راقن ي بلحت [یوسف: ۰۲۱۰۱ 


RR #* 


8 قال تعالی: یاج آل امنا اکا ورت لصو ين بور الَجُمْعَةَ 
نارق وکر اللو وکا اخ کیک کی لک إن کک کنر تئر © 
]کا شیب الصا منت زا ان الأ وا مه قشل لله ا 
1 کیا لک يخرة © واه را نر نو ) نوا لیا رواد 
ا فل ما عند آلو عبر ين الهو کین اکر ره عب این 


[الجمعة: ۹ - ۱۱]: 





مر الله الموینین بالسّعْى إلى صلاة الجُمعة عند سَمَاع الأذانٍ لھاء 
والمرادٌ بالأذانِ هنا هو الأذانُ الذي يكو مع دخولي الامام وَقُبَيْلَ 


.)۳۳۱/۱( «تفسیر الطبري» (۰)۲۷۳/۲ و«تفسير ابن كثير»‎ )١( 
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وقد تقدُم الکلام على الاذان وخکیه عند قوله تعالی: #وَإدًا نادُم 
رل ارو انوا هرا رب ذلك انم قوم لا قلود [المائدة: ۸٤]ء‏ 
وتقدّم الکلامٌ على الموضع کب تفس ی 
تمالی: «ولا ی کی راید یر اب وتیل كبا ل لاف آتَ 
آلتَمِيعٌ امه [البفرة: ۰۲۱۲۷ 

هوئه تما سرا لک در الله ودرا آ > فیه: إشارةٌ إلى أنَّ 
الجْمعة على الحواضر» لا على المسافِرِينَ؛ لأنَّ الأسواق والصّرْبٌ فيها 
لا يكون إلا في ار والمُدُنِء لا في طرق الأسفار. خاصّةٌ في الزمن 
الغابرِ فلم تكن المَتاجر والأسواق في طرق المسافِرِينَ كما هي الیو 
حنی إِنَّ النامسّ يُسافِرونَ أيامًا لا يَتررّدونَ لا ماء ولا طعامّاء وکانوا في 
السابق یرود أَحلھُمْ لو حرج شظرّ اللهار ولو بالماء. 

من تجبٌ عليه الجْمعة: 

لا يختلِفٌ العلماء على أنَّ الجْمُعَةَ تجبُ على کل دگر خر حاضر 
مستطيع بالغ في قَرْيء ولم تُسْرَعْ في السَُةِ إلا على أهل القُرَى ومن 
حولها؛ على هذا عمل الصحابة وقد جاء في ذلك آثارٌ وأحادیث؛ منها 
ما يُروى: «لا جُمعَة ولا تَْرِيقَ لا في مِضراء وهذا صحيحٌ عن علیغ» 
ولكنّه لا يصح مرفوهًا؛ كما رواءٌ سعدُ بن ید عن أبي عبدِ الرحمن؛ 
قال: قال علیع: «لَا جُمْعَةَ ولا تفریق ولا صَلَاةً فظر ولا أضحى» 
إلا في مضر جایع» آوْ مَدِيئةٍ عَظيمَة) . 

رواه ابن ی ن 
ومن كان مقيمًا في أطرافي المدينةء فعليه شهودٌ الجْمُع؛ ما لم 


(۱) آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۵۰۵۹). 














کزان 


2 ا 


يكن بعيدًا عنها لو خرّجَ ماشيًا بعد سماعه الأذان لم يُدركها. 

وأمّا تقییڈ وجوب حضور الجُمُعةِ لِمَنْ هم في آطرافی المدينة 
بخروجهم إلى الصلاة وعَوْدَِهم قبل میب الشمس» » فلا يثبْتُ في ذلك 
شي۶» وقد جاء فيه ین حدیثِ أبي هريرةً مرفوعًا : (الجُمْعَةُ عَلَى مَنْ آوَاهُ 
الیل ی أَمْين)؛ رواة ی ر أحمدٌ جا وروي نحوه من 
مُرسَل أبي قلابة وأنكَرَهُ حمادُ بن زيدي"". 

وفي الترمذي؛ أنَّ وہ يأمُرُ أهلّ بَاء بشهود الجمعة 
مع" ولا يصحٌ؟ للجهالة فیه. 

وین مُرسّل الزْمْريٌّ: نهم كانوا يَشْهَدونَ الجمُعةَ مع النبي لا ین 
ذي الحُلَيْمَة؛ روا ابنُ آبي ییا + ومراسیله ضیف 








وقد جاءث أحادیث في تعيين من تجبُ عليه ومن لا تج 
ولیس في ذلك شية يثبّتُء إلا أنَّ عمل الصحابة والتابعین بين في 
ذلك ولو لم یصحٌ الخبل وقد یل أحمدُ بن حنبل: على من تجبُ 
الجمُعَةُ؟ فلم یذگُز في ذلك شيا وعدم ؤگرو لشيء في يشل هذه 
المسألةٍ المشهورة دلیل على عدم صحة الأحاديثِ التي سمي آهل 
الوجوب عندَهُ وغرابتها. 

حُكُمْ الجُمُعة للمسافر: 

ولا تجبُ على المسافر ولو مَرٌ على قرية يُصلّي أهلّها الجُمُعَ فإِنْ 
)١(‏ آخرجه الترمذي (۵۰۲). 
(۷) ینظر: «تهذیب الکمال» (۲۸/ ٠٤١‏ - ۰۱۶۲ واالیدر المنیر» (0۹۳/6). 
(۳) آخرجه الترمذي (۵۰۱). 


(4) , آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۵۰۸). 
)٥(‏ «سئن الترمذي» (5۰۲). 

















و ارت یدید ہج 
سک لايد 11م ۳۹۹ 








صلی معهم» > صلاها بني الظَهْرٍ وشهد الحُطْبةً ودعو المُسِلِمِينَ» وقد 
صلی النبيُ 9 الجُمُعةً ظهرًا وجح إليها العصر برك ۳ 
الصحابة متام الجمّعة وهم مسافِرونٌ» ولا كذلك فقهاء التابعينَ 
وخاصّةً أهلّ الحجاز وقد صحٌ عن عمرٌ بن عبدٍ العزیزِ أنه كان مسافرًا 
فترّكَ شهودّ الجمعة وکان في البلد؛ ففي «مصتّب ابن أبي شَیْبفَاء عن 
أبي عبیدِ مَوْلى سلیمان بن عب الملك» فال: خرّجٌ عمرٌ بن عبد العزیز 
من دابق» وهو يومئلٍ أميرٌ المؤمِنِينَ» فمَرٌ بِحَلّبَ يوم الجُْمُعة فقال 
لأمیرها : جَمعْ؛ فا سر . ۱ 

وإِنْ صلّی المسافرٌ مع المُقِيمِينَ الجْمعةٌ» وّاها جُمُعَةٌ فليس له أنْ 
يَجِمَعَ إليها العصن وان صلاها معھمء ونّوَاها ظهرّاء فله جمعٌ العصر إليها . 

ولا بصحٌ نهيّ عن اسر حًا الحْمُعةء فیجوژ السفرٌ للمحتاج قبل 
الأذان؛ لأنّه بالأذانٍ يجبُ عليه السعی إلى الصلاة» وسعيّةُ إلى غيرو 
مخالت للآبة: ۱5 ووت لصو ين يوم الْجْمْمَةَ تسوا زگ دک اک 
ولا يصح في النهي عن السفر ضُحَا الجمعةٍ حديثٌ. 

وأئا حدیث أبن عمرّ مرفوعًا : (مَنْ سَافر یوم م الجْمُعَةِ دَعَتْ عَلَيْهِ 
المَلايِكةٌ الا يُسْحَبَ يُضْحَبَ في سَقَرہ): 

فقد أَخْرّجَهُ الدارقطنم في «الأفراداء وفيه ابن لَهِيعَة؛ وهو مگ . 

ورواهُ الخطيبُ البغدادي في كتابه «الرُُواةٍ عن ماللی»؛ من حدیثِ 
أبي هريرةً مرفوعا : (مَنْ سَافَر يَوْمَ الجْمْعَةٍء دعا عَلَيْهِ ملكا . 


وفيه الحُسینُ بن علوانَ: كذابٌ؛ قاله يحبى وابنُ أبي حاتم" . 


(۱) أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۵۱۰۵). 
(۲) ينظر: «التلخيص الحیرا (10/۲). (۳) ينظر: «نيل الأوطار» (۲۷۳/۲). 
(4) «الجزح والتعدیل؛ لابن آيي حاتم (1۱/۳)- 
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والثابثٌ عن الصحابة جوازٌ ذلك؛ فقد جاء عن عُمَرَ ین وجهیُن: 
الجْمْمةٌ لا تَمْتَعُ ون سم . 


وهو عنه صحيحٌ . 

ويل هذا الم لا خفی على عُمَر فهي مسالةً ظاهرة یی بها 
میحتاج الیهز الناس وما تم به البَلْوَى لا يَخفى على مِثْلِ الحلْفای 
نسلهم وقولھم أصلّ في هذه الابواب خُکُمَّاء وله أثرٌ في اعلال ما 
پروی مرفوعًا . 

ولا يصح في النهي عن السفر یوم الْجُمُعةٍ حديتٌ؛ قبل أذانِ صلاة 
الجمعة ولا بعد الجمعة. 

وقد رَوى أبو داودٌ في «المراسيل»» عن الژھریٌ أنه أراد أن يُسافرَ 
يوم الجمُعَةٍ ضُخوةّ. فقيل له في ذلك فقال: إن النبيّ ول سامَرَ يوم 
المع . 

وهذا الذي عليه جمهورٌ العلماء. 

العَدَدُ الذي تَنعقِدُ به الجْمُعةٌ: 

ولا یب عددٌ محدّدٌ في آهل قریٍ ختى تجبّ الجمُعَةٌ عليهم؛ فكل 
جماعة في قريةٍ یجبُ عليهم صلاةٌ الجُمُعةء والأحاديثٌ الواردةٌ في حدٌ 
مارم للوعرق لا بشخ مها خی وقد روى الدارقطنيٌ» وغيرهُ عن جابر 
مرفوتًا : (مَضّتِ السّنّة: أن في كل ال را في كَل اتی تما وق 


لک جْمْعَة › وَأضْحَىء وفطرّا؛ ودک أنَهُمْ > جَمَاعَةٌ) 297 ولا يصحٌ» وروی 


(۱) آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (۰6۵۵۳۷ واین أبي شيبة في امصنفه؟ .)01١5(‏ 
(؟) أخرجه أبو داود في #المراسیل» (٣۳۱)ء‏ وابن أبي شيبة في «مصنفه» (0111). 
(۳) آخزجه ار في اسنتهة (۲/ ۰6۳ والبيهقي في «السنن الکبری» (۱۷۷/۲). 

















ریت 
سا زالآية N )۲۱-٩‏ 








الطبرانيٰ تحديدّها بحَمْسِينَ ین حدیثِ آبي مامت( ولا يصحٌ؛ وروی 
ابن عدي تحديدّها بثلاثةٍ مِن حدیثِ ام عبدِ الله الوس ولا یصخْ. 

ومن نظر في السُنّةَ ول الأثرٌ عن الاصحاب. وجد أله لا يصح 
في تعیین عدو للجُمُعة حدیثٌء ولم يكن الصحابة يُقيدونها به مع الحاجة 
إلى الخکم وأهميّيه لأهل الى والأمصار؛ فأمر؛ مما تتعلّقُ به صحةٌ 
الصلاة وفسائماء ولمًا 4 یرد ین وجه قوي» وليس فيه شية ین أقوالٍ 
الصحابة وبيانهم وتشدیدهم فيهء دل على تُگرانِ الوارد فيه ممّا حمّله 
بعض الضُعَفاءِ والمتروكينَ» وتعدّدٌ مخارجها لا يُقوّيها. 

وفي الباب: ما يُعارِضُها من اس المرفوعة؛ وهو خديثٌ جابر في 
خروج الصحابة للتجارة والنبئٌ ب يخظبُء فقي عندَةٌ اثنا عشَرَ رجلاء 
والحديثٌ في «الصحییَین»(۳. 

وأمّا ما رواة أحمدٌ والترمذي؛ من حديث عبدِ الرحمن بن عبدٍ ال 
عن عبد الله بن مسعود؛ آله قال: جَمَعَنَا رَسُولُ الله ون رون 
كنت في آڃر مَنْ آتاۂ قَال: کم مَنصُورُونَ وَمُصِيبُونَ وَمَفْنُوحْ لَكُمْء 
كَمَنْ آذرک یک َلْيَئَيِ الل وَلْبَأمُرْ بالمغروف. وَلْينْهَ عَنِ المُنْكَرِ وَمَنْ 
کلب عَلَيَ معدا را عفعتة ین الا . 907 

فليس صریکا أنَّ الجَمْعَ لصلاة الجُمُعةء ولیس فيه استحبابُ العدد 
ولا اشتراظه؛ وإلَّما إخبارٌ عنه. 

وقد تكلّم بعض الحفاظ في سماع عبد الرحمن ین أبيه ابن مسعودٍ. 


(۱) آخرجه الطبراني في «المعجم الكبير» (۷۹۵۲). 

)٢(‏ أخرجه ابن عدي في «الکامل؛ (7/ ۰۲۰۶ والدارقطني في «ستنه؛ (۹/۲)ء والبيهقي 
في «السنن الکبری» (۱۷۹/۳). 

(۳) آخرجه البخاري (٦۹۳)ء‏ ومسلم (۸۲۳). 

.)۲۲۵۷( آخرجه أحمد (۰4۳7/۱ والترمني‎ )٤( 
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ول ما روا آبو داود وابنُ ماجة؛ ین حدیثِ محمد بن إسحاقٌ» 
عن محمد بن أبي اُمامةً بن سهل» عن أبيهء عن عبدٍ الرحمن بن كعب بن 
ماللی» وَكَانَ اد آبی بَعْدَمَا ذَهَبَ بَصَرُهُ عَنْ آبیه کب بن مَالِكِ؛ انه 
كَانَ إا سَمِعَ الا یم المع ا ار : دا 
سَمِعْتَ النْدَاةء تَرَحَمْتَ لِأَسْعَدَ بن ُرَارَة؟ کان: اه ار ول مَنْ جَمْع بت 
فى كم ایت من عو بن با في تم قال له : تَقِيم الْخَضِمَاتِك 
قُلْتُ: کم آٹم يَوْمَيذِ؟ قال: «أریون»۳. " 

فإلّما هو إخبارٌ عن الحالِء لا بيان للحُكُم ولا التشريع . 

ومحمدٌ بن إسحاق تفر به عن محمد بن أبي مامت وهو صدوقٌ 
َي سماو منک النارقطتة غير وتیل احمة إلى تبرت هذا 
الحدیی(۳ 

فوله تعاں: ودروا اع کلک ع لہچ إن کنر تنلنون6: لا یجوژ 
البيعُ بعد أذانٍ الجُْمُعةِ وقعود الخطيبء ولا خلاف في ذلك؛ وإنَّما 
الخلاف في بُظلان البيع وصِحيِه. 

وقد كان السلف يَرجُرون من يَبِيعٌ بعد أذان خُظبةٍ الجُمُعةء بل منهم 
من يُعرٌرُه وقد ذگر شخنون في «نوازله» أنَّ عمرٌ بن عبدٍ العزیزِ يأمُرُ إذا 
فرع ین صلاة الجُمُعة من يخْرُجُ» فمن وجدّ لم بحشر الجْمْعة ریا 
تعمد المسجد؟. 


.)۱۰۸۲( أخرجه أبؤ داود (۹٦۱۰)ء وابن ماجه‎ )١( 

(۷) ينظر: «صحیح این خزيمة؛ (17/74): و#صحيح ابن حبان» (۰6۷۰۱۳ واالمعجم الكبير 
للطبراني» (۹۰۰)ء واسنن الدارقطني» (۲/ 0)» واالمستدركه للحاکم (۲۸۱/۱). 

(۳) ينظر: «العلل ومعرفة الرجال» لأحمدء رواية ابنه عبد الله (۲/ 010)» و«مسائل الإمام 
آحمدا» رواية ابنه عبد الله (ص۱۲۰). 


۔)۱٥۸/۱۷( ینظر: «البيان والتحصیل»‎ )٤( 














سل راید ۹ ) an‏ 








ا REN‏ 
ومن ينبغي أن يُؤدَّبَ على ذلك بالسَجْنِ ا و الضرب» كما ذگرَهُ 
اب رشدٍ شي" 

وقد تقاُم الكلامُ على ما جاء في البیع بعد أذانٍ الصلواتِ الخمس 
عند فوله تعالى هن سورة النورٍ: جو لا ای د كاي ع ور لله 
و سرد 01م . 

قيامُ الخطيب في الخُطْبةِ: 

قوثه تعال: ودا رز نرہ أو میا انقضوا 2 ور کی فيه: 
مشروعيّةٌ 2 قیام الخطیب في اثناِ یه وهو مشروعٌ بالاتّفاني» ويس له 
الجلوسْ عند قیام المؤدّن للأذانِء والجلوس بين و الخطبتین ولو فصل 

بين الحَطبئَين» ولک لم یجلس؛ صحت خطبتاه. 

وقد اختلت العلماغ في وجوب قيام الخطيب حال حُظبيِهء وهل 
تصح منه وهو جالسل؟ على روايئَيْنِ عن أحمدّء والأظهرٌ: وجوبُ القيام 
عليه إِنْ كان مستطيعًا؛ وهو الذي عليه أكثرٌ الفقهای وخكي الاجماغ؛ 
وفيه نظر. 

و الوجوبٌ عن الخطيب الذي يَعجِرُ عن القيام» لِمَرَضٍ أو 
رهبةٍ من الناس؛ لأنَّ القیا ركن في الصلاة ويسفظ عندّ العجز» > وهو 
أَوْجَبُ من القيام في مطبة الجمعة؛ فن جاز في الصلاة المکتوبةٍ القعودٌ 
للعجزء فاه في حظبة الجمعة ین باب آولی. 

ولم يخظب النبیٰ 88 قاعدًا ولو مره حتی لما برث سنه وحطمَه 
النامنء ومثلّه آبو بكر وعمرٌ وعلیٌء وقد رَوَى مسلم؛ ین حديث جابرٍ بن 


۔)۱٥۹/۱۷( «البیان والتحصيل»‎ )١( 

















۳۹ 
۲۹۲ 








سَمُرَة؛ أن رَسُول الله يلل گان یط كَايْمَاء د م بجلس. نم یوم بحب 
اما فن تاد ل كان تخت جَاًِاء تقذ گلب. ققذ وا سل نا 

تر ِن ألمي كدو , 

وقد ثبت عن کمپ بن عرة؛ أن مکل المنجد وَعَبْدُ لخن بن 
1 م اگم یب قَاصَِاء فقال: اروا إلى ما الحَبِيثِ يحب فَاعِدَاء 
وَقَالَ اللّهُ تعالل: «وَإدًا أا ره آز کو نوا لی کیا ا !»+ روا 
مسل٣.‏ 

وہ و سی ہس جالسًا””: فهو کالصلاة 
جالسًا للعاجز؛ فقد گیرث سِنّهُ ومات في 2 غُشر التسعينٌ» وكان فيه رِعْدَةٌ 
لكبرى ومثله ما جاء عن معاوية» الاصل عدم ترك الصحابة بة لمثل هذا 
الأمر المستدیم والتهاون فیه. وقد رَوّی موسى بن ن طلْحة؛ قال: شهدت 
عُنْمَانَ يحب عَلَى المثير قَائِمَاء ومهدث مُعَاويَة يَحْظبُ کاعذا» كَقَالَ: 
ل لشْنَةَ؛ ولكني گبرث سِئْيء وَرَقَّ عظمي. وَكَثْرَتْ 
حَوَائْجُكُمْ » کار ان ن آفضي بَعْض عَوَائِحِكُمْ وتا اڈ ثم أَقُومَ ناش 
تصببي ین الا“ 


(۱) آخرجه مسلم .)۸٦٦(‏ 
(۲) آخرجه مسلم .)۸٦٤(‏ 
(۲) آخرجه عبد الرزاق في امصنفه؟ (۵۲9۸). 


(4) آخرجه الطبراني في «المعجم الکبیر» (۳۲۶/۱۹). 














اشم و ی ۱۳ 
۱۳۱۹۳ 
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سو الو ادتقا 


سورةٌ اللاي سورةٌ مدَنیّةٌ بلا خلافی؟ وقد أنرّلَ ال فيها أحکامٌ 
الطلاق والمطلّقاتِء وبيّن الله ما لهنَّ وما عليهنَّ» وتفاصیلُ هذه الأحكام 
نرَلث في المدینق» سواء في هذه السورة أو غيرهاء وكان ابنُ مسعودٍ 
سا حور الما القضدئ © : 


َمْسا اليد فا لله و وی َر | 
أن یی َو من ات خثوة اله ومن بع حو الو ققد طلم 
نس ل كنرى کل الہ یث بن کلف اھ © وا بقح نبا 
که بتفتوفی أو تارفن يمعروني وآتہڈنا وق ذل منک راما 
شید که له الم برع یب من كن بن باه ریخ ومن بني 
یل لد ماه [الطلاق: ۱ -۲]. 








أحكامٌ الطلاني جليلةٌ ولأنّها عظيمة الاثر حاطب الله نيه ل بهاء 
مع أنَّ الخطاب للموینبی كاقّةٌ؛ فناكى الله نبيّه بقوله يام ال4 
للتعظيمء نم بين عموم الشکم: لت 
)١(‏ «تفسیر ابن عطیةه /٥(‏ ۰0۳۲۲ وازاد المسیر» (5/ 6۲۹۵ واتفسیر القرطبي» (۲۳/۲۱). 


)٢(‏ ینظر: #صحیح البخاري» (4۵۳۲) و(۱۰٩4)‏ واتفنیر الطبري» (۵۵/۲۳)) واتفسیر 
ابن أبي حاتم» (۳۳۱۱/۱۰). 





























e4‏ الال لقان كرض 





وقد جاء أنَّ هذه الآية نرَلَتْ فی تطليق النبئ 5 لحَفْصَدَ فَأمَرَہ الله 
بإرجاعهاء فقيل له: راجفها؛ نها صوّامةٌ قرام . 

وقد ثبّت في ۱ لصحیحَینِ؟» عن عبدٍ اللو بن عمرّ؛ یه طلّقَ امْرَأَتَهُ 
وهي حَائِضٌء فَلَگرَ عُمَرُ لِرَسُولٍ الله کل فیط فيه سول الل کف ثم 
قَالَ: (لِيُرَاجِعْهَاء ثم يُمْسِكْهَا حٌى تَطْهْرَ نم تَحِبض هر تن بدا لَهُ آن 
بطق لبها طَاهًِا بل آن يَمَسَهَا؛ یلک الدهٌ كما أَمَرَ الل ن . 

وقد بيّن اله قبل ذلك في سورة البقرة عِدَةَ المطلَقَةِ الحاتض عند 


قوله تعالى : لت برس باه ملک فو (۲۲۲۸. 

طلاق السِّنّة وطلاق البذعة: 

هوله تعال. لقو من . 

5 2 5 هر < 5 5 5 

للطّلاتي ید وموضعٌ ينك فيهاء وليس للرَّوْج أن یتکلم بالطلاق 
بهواهُ وفي الوقتٍ الذي یشاء هو؛ فقد جِعَل الله للطلاق موضعًاء وموضعة 
أن یلها في طهر لم بُجایفھا فیه. أو یطلمّها حاملًا قد اتَضَحَ عَمْلھا۔ 

وقد قال ابن مسعووٍء وابنُ عباس وابنُ عمر ؛ في قوله 
تعال: طفن یمن4 : إِنّه في ظهْرٍ ین غير جماع؛ وبه قال عطاء 
ومجاهدٌ والحسنُ وعكرمة وميمون بن هران" . 

وکل طلاقٍ لم یُوافق الشُنَةَ فهو طلاق بذعيئ» أمّا السني فتقدّم» 
وأما الطلاق البذعيٌ: 
)١(‏ «تفسير الطبزي» (۰)۳۰/۲۳ واتفسیر ابن أبي حاتم» (۱۰/ .)۳۳٣۹‏ 
(؟) أخرجه البخاري (4۰۸٦)ء‏ ومسلم .)۱٤۷١(‏ 
(۳) «تفسير الطبري» (۲۳/۲۳). (4) «تفسیر الطبري» (6۲۹/۲۳. 


(2) «تفسیر الطبري» (۲۸/۲۳)ء و#تفسیر ابن كثير؛ (۸/ ۱۳). 
)٦(‏ «تفسير الطبري» (۲۵/۲۳ - ۰6۲۷ وانفسیر این کثیر» (۱۶۳/۸). 

















بال ید ےہ KR‏ 
سے یلٹا 








فهو تطلیق الزوجة في حَيْضِها أو نِقَاسِهاء أو في ُھْرٍ قد جامَکھا 
فيه» أو یلها في زمن جْتها ین تطليقةٍ سابقق» أو یلها أكثر ين طلقةٍ 
مر واحدةً. 

وأئا الصغيرةٌ والآيسةٌ التي لا تَحِيِضُء فلا طلاق بذعي يتعلّقُ 
بِحَيْضِها ونفاسها؛ وإنّما البذعيُ يتعلّقُ بتطليقها في زمن عِدَّتها مِن طلقة 
سابقةء أو تطليقها باکر من واحدة مره واحدة. 

ومن الأئمّةٍ کالشافعی: مَن لم يَجِعَلْ مجرّدَ الطلافِ ثلانًا بدُعدٌ ما 
دام طلاقُها في ظُهْرٍ لم يُجامِعْها فیه؛ فاعتبّر الزمانَ ولم يُعتبرٍ العَدَدَء 
ولکن أَمَرَ النبئ یلو ابنَ عمر أن یراجعهاه ثم إن الله تعالى قال بعد 
لمل الہ مین بعد َلك آتراه» والامز: الرَّجْعَةٌء ومذا يدل على أنَّ 
المرادً بقوله. ورن لیت طلاق الرَّجْعَوَ وهو الأصلٌء والثلاثُ 
على قوله لا رجعةً فيهاء وقد أتحل بعموم الآية: نتم یه 
فوسّعَ في عددٍ الطّلّقاتِ ما دام في ایدو وقد تقدَّم الكلامُ على الطلاق 
الثلاثِ بلفظ واحدٍ أو مجلس واحدٍ عند قوله تعالى: طاأللَنُ تان 
[البقرة: ۰۲۲۲۹ 1 

وقوله تعال: رانا یکدی أمَرَ الله بضبط العِدَةَء لأنَّ ذلك يعلق 
به حقوقٌ واستحلال یج وتحریٹھاء وین ذلك الميراتُ؛ فلو مات أحدٌ 
الزوجَیّنِ في آجر رم مِن عِدَّةِ طلاقِ الرَّجْعَةٍ ولم تخر ج منهاء فإنّهما 
يُتوارّئان» وتعتدٌ الزوجةٌ لوفاة زوجهاء ويضبط العِدَّةٍ تُحمَظ الأرحامٌ ِن 
أن یکو فیها نُظفةٌ لزوج سابتيء فتتروّجٌ غيرَهُ فيَنتِبٌ الولڈ إلى غير أبيه» 
وکل خظبةٍ لزوجة في عِدَّةِ طلاقها فهي محرّمةٌ؛ لأنّها في عضمةٍ زوجها 
واحتمال رَجْعيھا إليەء فضلا عن خرمة وطء غيز زوجها لها ولو كان 
بعقدٍ - في أثناء اليد 


























اک کم لخن 





GB) 





السّكتّى للمطلّقة: ۱ 

قال تعال؛ لا حرش من وهن ولا مضه نسَب الله البیوت 
لین فقال: «بنهنَّ4؛ ليبيّنَ حمَّهُنَّ فيها بالسکنّی في آثناء عِدَّتِهاء 
فالمطلّقةً الرجعيّةُ لا يجورُ لزوجها إخراججها بعد تطلیقه لها حتی تخرُجٌ ین 
عِدَّيَها؛ كما أنه لا یجوژ لها أن تخرّجَ هي من بیتِ زوجها: را 
عَنْيُحْنَ4؛ لأنّها وان كانث مطلّقةً فهي في عشمة رَوْجها لا تخر إلا بإذنه. 

ون حرَجَتٍ المطلَّقَةٌ ین بیتِ زوجها بغير إذه» فلا تَقَّعَةَ لها 
ولا سُكُنى؛ وهذا مُقتضی سياق الآية. 

وقوه تعال: را یرم الا أن یی یه ین بین الله ان 
المرأءً إن أتث بفاحشة بينةء وهي الرّنی» فلرّوْجها إخراجها ین منزله؛ 
لأنّها خانث مان وعَهْدَهُ معها ومیثاق الله الذي أَحَلَهُ علیها. 

وقد فسَّر الفاحشةً بالژنی جماعةٌ؛ كابن مسعودٍ وابنٍ عباس وجماعة 
ین السلفی(. 

وین السلف: مَن حمّلَ الفاحشةً هنا على مش اللْسَانٍ وبَذَاءته؛ 
كان تلظ بالمُخش على الزوج وعلى أهلِه کأمّه وأبيه؛ وهذا مروييٌ عن 
ابن اس 7 3 

ومنهم: من حمَلٌ الفاحشة على کل معصیق؛ ورُوِيَ هذا عن 
ابن عباس ایشا٣‏ وصوّبه ابن جرير». 

وهوئه تعال: وق ی رت ید ره اه تقذ لته 
بیان بان احکاع الطلاق والیتد والسْکتّی أحكامٌ لله لا یجوژ الخروج عنها 
مهما بلَعّتِ البَمْضاءٌ بِينَ الزوجیّن» فأمرٌ الله وحَدَّهُ فوق ذلك كلّهء ومن 


.)۳۶/۷۲۳( «تفسير ابن کثیر" (۱6۳/۸)- (؟) «تفسير الطبري»‎ )١( 
.)۳٦/۲۳( سیر الطبري»‎ )( ٠ «تفسير الطبري» (۲۳/ع۳).‎ )۳( 




















سا ید ۲-۱ Ew‏ 
خالّت تلك الحدوة من الروجَيْنِء فظلْمُهُ على نفسه؛ فالله لم يَشرّع 
الاحکام إلا لمنفعیه ولو جَهِلَ ذلك أو غابث عنه حِكْمَيُه وببان ذلك في 
قویه تعللى, لا کذری لاله رث بعد كيك أترا4 ؛ بعني : أن الله 
يُحدِثُ من غير الحالِ والرأي بین الزوجَيْنِ بعد عجّلةِ الطلاق ما یمان 
علیه» فیتراجَعانٍ عن زب قبل خروج الزوجة من بيتهاء وقبل انقضاء 
الد فجعَل الله العِدَّةَ اجَلا للنظر ومراجعة النَّفْسء ‏ فلو تَفَرّقَ الزوجانٍ 
مِن أولِ وقوع الطلاقء وخرّجَتٍ الزوجةٌ من بیتِ زوجهاء كانتٍ الرجعةٌ 
سىء ومكابَرَةٌ النفوس وعنادھا أشَّدَّء فتهلكٌ العبَلةٌ أهلّهاء والله بريد 
بهم رِققًا. 

وقد صحٌ عن علي قوله: ما طلَّقّ رجلٌ طلاق ال فيك" . 

وذلك أنَّ الله لم يشر ذلك ويَضَعْ له له وحَدًا الا لعخرج الزوجةٌ 
مِن تفس زوجهاء والزوج من نفس زوجته» ولا يَجِدَا ألما ور على 
الیْراقٴء ولکن یم الناسُ على الطلاقِ بمقدارِ مُخالفتهم لحدود الله فيه. 





وقد ذکر غيرٌ واحدٍ ین السلف أنَّ الامر في قوله تعال: هلعل لَه 
ی بعد َلك تیه أن المقصود هو الرَّجْعةٌ؛ كما قاله الشَّعْبِيُ وعطاء 
وقتادةٌ والتوري" .. 

وأحَذِ غير واحلٍ من الأئمةٍ من لازم هذه الآية ودلیلِ خطابها : عَدمْ 
وجوب السَُكْنَى والنفقة للمطلَفَةِ المبتوتة؛ لا الله لن بُحيك لها مع 


زوجها أمرًا فترجع إليه» وبقاژها في جضتیه قد تسده أنْ سحل 


.)۳۲۵/۷( آخرجه ابن أبي شيبة في «مصتفه» (۱۷۷۳۷)ء والبيهقي في «السنن الکبری»‎ )١( 
` .)۳۹ (؟) "تفسير الطبري» (۳۸/۲۳۔‎ 
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Gm‏ كعك لفت 

منها ما حَرُمّ عليه کتظر ومباشرة؛ لأنّه أجنبيٌ عنها؛ وبهذا القولٍ قال 

أحمدٌ وجماع وقد رَوى أيُوبُء قال: سمعتٌ الحسن وعكرمة یقولان: 

المطلّقةٌ ثلاناء والمُخوفی عنها: لا مُکُتّی لها ولا نفقة؛ قال: فقال 

عِكرمة: لعل له مد بعد ذلك اء فقال: ما يُحدِتٌ بعد 
0( 

الغلاي . 





والأئمّةُ الثلاثة - آبو حنيفةًء ومالك» والشافعیٔ ۔ يُوجبونَ السْکْتّی 
للمُطلَّقَةٍ ثلانّاء ولكنّهم يَختلِفونَ في النفقة؛ فأوجَبّها آبو حنیفةً لهاء ولم 
يُوجِبْها مالك والشافع. 

والح بذلك في قول أحمد المُتونّى عنها زوجها: آنّه لا يجبُ لها 
شُگنی؛ لانتفاء علة الرّجْعَةٍ بموتٍ الزوج» وهي العلةٌ التي أَمَرَ الله بِعَدّم 
إخراجها من بيتهاء ونهاها هي عن الخروج منه» وعدم وجوب السکُنی 
لا يعني وجوب إخراچھا ولا استحباَة» بل لها ون مال زوچھا كما لبقي 
اور . 

ولم يجعل الب کل للمبتوتة نفقةً ولا سُگنی؛ كما في حديث 
فاطمةً بنتِ قيس الفِهْرِيّة حينَ طلقّها رَوْجُها أبو عمرو بنُ حفص آخِرَ 
ثلاث تطليقاتٍ» وكان غائبًا عنها باليمن». فأرسّلَ إليها بذلك» فأرسَلَ 
إليها وکیلهٌ بشعیر - نفقةً ۔ فتسحُطنْه» فقال: واش لیس لك علینا 
نفقةٌء فأتث رسولّ. الله یل فقال: (ليس لك عليه نفقةٌ ولا سُكتى)» 
وأمَرّها آن تَعْتَدَّ في بیتِ ام ضَرِيكِء ثم قال: لك مرآ يَعْشَامًا 
35 1 500 سو ج 6ه ےو * of‏ ہے ۳ 
آسحابي. افتدي عند ابن 1 مُکتوم؛ فانه رزجل مى تضهین 
اتك“ . 7 


)١(‏ «تفسیر الطبري» (۳۸/۲۳)۔ 
(۲) آخرجه سلم (۱4۸۰). 

















سز لاف نے ۳ 





وقد جاء عن عمر بن الخظاب وابن مسعوو؟؟ وابن عبّاس : أنه 
للمطلَّقَةٍ المبتوتة حاملا وغيرٌ حامل السْکتی والنفقةٌ. 
وین العلماء: مَن لم يَحِعَلْ للمبتوتة سُكْنَى ولا نفقة إلا إن کانث 
: 8 5 7 8-0-00 
حاملا؛ لأنَّ الله خصّها بالذَّكْرٍ فيما يأتي» وحَصُوصِيّةُ الذَّكْرٍ دليلٌ على 
الاستثناء . 
وهوثه تحال جنا بن لبَق تك تدرب آز کر يرن 


3 


انوا وق عدلِ ینک روا هه ی : جِعَل الله نهاية العِنّة نهاية 
أجل الامهالي المتعلٍّ بِالرّجْعةٍ وحقٌ الزوجة الرّجْعيّةِ في النفقةٍ والسُكنى» 
وقد مر الله من رَغِْبَ في الرّجْعةٍ أن یُرجع زوجتَهُ بمعروفب» وا رَعْبَ 
في الفراقٍ أن یفارقها بمعروف بلا أذيّةْ ولا سُوع. 

الاشهاه على إرجاع المطلّقَةٍ: 

وأمّر الله بالاشهاد على ذلك لمعرفة انقضاء الأجَلٍ؛ حتی تتزوّجَ 
المرأةٌ زوجًا یره إن شاءث» وال رَغِبَ في إرجاعِها في العِذق أشهَدَ 
على ذلك؛ لظاهر الایق ولا خلاف عند العلماء في مشروعیّة الاشهاد؛ 
اما خلافُهمٍ في وجويه. 

وَاختِلّقُوا في إيجاب القولٍ بِالرَّجْعةَء وهل تصحٌ بالفعل وحدّه؛ 
کمن يقل زوجتة ويَُاشِرُها يُرِيدُ رَجْعَتَها بذلك» أو لا بد من القول؟ : 

فمّن قال بوجوب الإشهادء فلازمٌ قوله: أنَّ الرّجْعَةَ لا تصحٌ إلا 
بالقولء فقد اختلَثُوا في وجوب الاشهادٍ على قولیْن» هما قولانٍ في 
مذهب أحمدٌ والشافعی : 

قال جماعةٌ ین العلماء بالوجوب؛ وذلك لظاهر الأمرِ في الایف 
() «صحيح سلم» (45/1480). 


(۲) . ينظر: «سنن سعید بن منصوره (۰)۱۳۱ وامصنف أبن أبي شیة» (٤٥٦۱۸)ء‏ وسنن 
الترمذي» (۱۱۸۰) 











کک 





۳۱۹۰ 


با 








ولما رَوى أبو داو وغیر عن عِمرانَ بن حصَيْنٍ: أنه سيل عَنِ الرجُلِ 
لی امْرَأتَهُ ثم ی اء وَلَمْ يُشْهِدْ عَلَى طَلَاقِهَاء ولا عَلَى رَجْعَيَھَا؟ 
َقَالَ: طلَفت یرس وَرَاجَعْتَ لیر له آشهذ عَلَى طَلَاتِهَاء وَعَلَى 
رَجْعَيهاء و اہ دہ 

دو اب جُرَنج عن عطاء؛ أنه كان یقول في قوله تعال؛: 
طرآنہضا رت عنلِ يَكد»: لا یجوژ في نكاح ولا طلاقِ ولا رجاع الا 
شاهِدًا عَذلِ؛ كما قال الله كء إلا أن یکو ین لر 3 

وذهّب جماعةٌ يِن العلماء: إلى أنَّ الأمرّ بالإشهادٍ في الآية على 
الاستحباب» وأ الأمرّ للارشاد؛ كما في الاشهاد في البيع؛ وذلك في 
قوله تعالى : «رانیتیا ‏ تشر [البقرة: ۲۸۲]؛ وبهذا یقول أبو حنیفةً 
ومالك وكذلك الشافعي وأحمدٌ في أحد فولیهما؛ وهو الأظهرٌ؛ٍ 
لجع تتعلّقُ بالزوج لا بالزوجة. فتحتاج إلى قَبُولٍ منهاء والقول قول 
في ذلك. ولمّا كان البيعٌ لا یج فيه الإشهادٌء وفيه قَبُولُ وإيجابٌء 
وجاء الأمرٌ فيها بصیغة الأمر هنا؛ فالإشهادٌ في الرّجْعةٍ من باب آولی ألَه 
لادرشاد والدًلالة. ١‏ 


ا قوله تعالى: چوس ب 


ہی کے 


تیب 4 [الطلاق: ۰۲۲-۲ 





هذا وعدٌ من الله لمَن امتْل أَمْرَهُ في الطلاق والرَّجْعَةٍء والإمساكِ 
والتسريح بمعروفي» والإشهادٍ على ذلك - آن يَجعَلَّ الله له مَحْرَجْا مما 


(۱) . آخرجه أبو داود (۲۱۸۲)ء وابن ماجه (۲۰۲۵). 
)٢(‏ «تفسير ابن کثیر» (۱5۵/۸). 














لاق دیدے 5ے 








يُستقبلُه من ضِيقٍ» ون صححث نگ اس نَسَعَثْ مَخارج فَرَجَه وهذه ١‏ الآيةٌ 
نظیر قوله تعالی: إن بیدا امتح بود ین الہ اک تیمک [النساء: ۰۲۳۵ ونظيرٌ 


فوله : «ووإن يقرا من أله 4 خلا ین و [الساء: ۰]۱۳۰ فيجازي الله 
الروجَيْنِ بحسّب امتثالهما لأمر اللوء وبحّب قصيهما. 


* # بد 
8# قال لله تعالى : ولش ب بش 0 
لب تة آثهر وی کر کنخ و ال له أن سم 


ا ومن یی هل لَه ین اترو شراک [الطلاق: 4]. 


ین الله في الآية عِدَةَ المطلَةٍ اليائس» وهي التي لا تجبض لِكِبَرٍ 
سٹھاء ویثلها الصغيرةٌ التي لا تحیض: أن عِلَنَهْنٌ ثلاث آشهر. 

وقوله تعاى. إن ریش ؛ يعني : في معرفة العِدَةِ لَهُنَّ فَعِدَثهْنَ 
هي ما ین الله لکم ؛ وبهذا المعنی قال سعید بن بن جرا وقال مجاھڈ: 
إن ارتبثم ہما فِيهنٌ ین من دم: هل هو حيضٌ آم استحاضة؟7©, وسعيدٌ بن 
جبَئْرٍ أَفَهُ وابصل یھی مو رک 
المُرتابة بین دم الحَيْض والاستحاضة إلا أنَّ سياق الآبةِ أقرَبُ إلى قول 
سعيدٍء وال أعلَمُ . 

وقد صح عن عخرمة أنّه قال: لد من الرّيبةٍ المرأةً المُستخاضّة» 
والتي لا يستقيمٌ لها الحیض؛ تجیض في الشهر مرارّاء وفي الأشهّرٍ مرَةٌ؛ 
فِيِدّتُها ثلاثةٌ ا شر“ . 


(1) «تقسیر ابن كثير» (۱4۹/۸). (؟) «تفسير الطبري» (۹/۲۳٦)۔‏ 
(۳) «تفسنير الطبري» (0۲/۲۳). 























۳ راتشون 
ا بش هل 








عِدَهٌ الحامل ین الطلاق والوفاة: 

وَأَما عِدَّةٌ الحامل» فلا تخلو: إمّا أن تكونّ عِدَّةَ وفاق أو عِذَّةَ 

آا مد الحامل التي ظُلّقَتُْ عند استبانة حَمْلِهاء فَعڈٹھا أن نع 
ولدّها؛ ومذا في قولِ عامّةٍ السلفی» وكي الإجماعٌ على ذلك؛ حکاءٌ 
ابن جور . 

وأمًا ده الحامل من وفاة زوچھاء فعلی حالَیْن: 

الأولى: حاملٌ بَنِيَ ین قضیها فوق آربعة أشهُرِ وعشرِ؛ تخرُجُ ِن 
لها بّشع مها بلا خلافي. 

الثانيةٌ: حامل أجل وضع حملها دون أربعة آشهر وعشر؛ فعامّةٌ 
الفقهاء يِن السلف والخلف: على نها تخرّجٌ من عِدّةٍ وناتّها بوضع 
حَمْلِها ولو وضع الحَمْلَ بعد الوفاة بساعةٍ؛ لقوله تعال: وت لمال 
هم أن یس له >. 

وبهذا قَضى عمرٌ وعثمانٔ وزیڈ وابنُ مسعودٍ وابنُ عبّاسٍ وأبو هريرة» 
وقد رَوّی البخاري» عن أبي سَلَمةً؛ قال: جاء رَجْلٌ إِلَى ابنِ عباس 
وأبو هُرَيْرَةَ جَالِسٌ عِنْدَهُء قَقَالَ: أفْيني في امْرأِ كت بَعْدَ رَوْجِهًا 
ليلد قال ابن عَبّاسِ : یر الأجَليْنِ» ْب آتا: وت الگمال لبم أ 
یمن لمر قال ابو مُرَیْرَۃ: نا مَعَ ابن أخِي - يَعْيي: ا 
5 ان عباس عُلَامَهُ ربا ّى ام سَلَمَة بسالها. فقالّث: هل زج 
شُبَیْعَة الأسْلْوبّة وم حُبْلّى» فَوَضَعَتْ بَعْدَ موته بأربعِينَ ليله مَحُْطِبَتْ 
:2 َسُولُ الله کل وَكَانَ بو سابل فیمن حَطلبهَا". 


(۱) «تفیّر الطبري» (۵1/۲۳). )٢(‏ آخرجه البخاري .)4٩۰۹(‏ 























ان یہ کا 


| مسا 
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وروی علقمةٌ بی قيس؛ أن عبد الله بی مسعوو قال: من شاء 
لاعنثه. ما نزتث. روث آلكقال له آن يسن َلَمُنَ» الا بعد آبة 
المتوفی عنها زوجُهاء قال: وإذا وضَعَتٍ المُتوفّى عنها زوجهاء فقد 
حلث؛ پُریڈ بآية سے عنها زوجها: وايب و منكم كرد أرب 
رصن بآشهن نهآ بر َي [البقرة: ۶۷۲۷۳٣‏ 

وقد تقدّم الكلامُ 1 هذه المسألةء وعموم عِدّةٍ المتوی عنها 
زوجها. في سورة البقرة عند قوله تعالی: هاي ية منم 
وبا بيسن ضهن َة انر عفر 7 ۲۲۳۵ 


دي عبرم عه 


8 قال الله تعالی: تکوش بن حَيْدُ کک و نضاروهن 


یش عا ولد ا أل کر تیش عاو و ی مم 
کک مار تفہ اموأ بت مغرف 5 ۹ رضم 4 ری 


[ الطلاق : ۰۲1 

أمَر الله بشکنی المطلقةء وأنّه لا یجوژ إخراجها حتی تخر ین 
عِذَّيَهاء شین أمْرّهاء وإذا أمَرَ الله بإسكان ن المطلَقةِ في عِدَّتهاء فوجوبٌ 
ال على الزوج للروجة مطلمًا واجبٌ معن وهو أولى. 

وقوله تعال؛ فان يڳ اسوه بحسب تُذْرَیکم وما تَجِدُونَهُ ین 
قوق واستطاعةء وقد جعَل الله الشكنى بحسّبٍ قدرة الزوج» لا بحسب 
حاجة الزوجة؛ حتى لا يُضِرَّ بنفسه وولده. 

وقوه تعال: «ولا ساره لِسَیْشا أ عبن: لا تَفْعَلوا شيئًا مِن الضَّيقٍ 
والحرّج الذي يَدفَعْهُنّ إلى تركِ حَهنّ من الشُکُنی؛ هربًا من الأذى؛ 


(۱) أخرجه الطبري في «تفسيره» (۵۶/۲۳)» والتسائي.في «الستن الکبری» (0787). 





























]ذا دک اشن 


۳-4 


kB 
فتکونوا أحرَجتُمُومْنٌ ولو لم تُنطقوا بذلكء بل هو أَشَدٌ؛ فقد جمعثم‎ 


ہویم 


سيين » وهما: سيئة د الأذى» وسيئةٌ الوخراج . 











وهوثه تمال: وان کب حل مر مرن حي يَسَمْنَ حَلهن» : 
ذگر الله الحامل وحَضّها بِالذَّكْرٍ منا؛ لاد أجَلّها قد یطول؛ فربُما يَستثقِل 
بعض الأزواج سکُناها ونفقتها تسعةً أو ثمانية أشهُرٍ إِنْ كان طلاقُها بداية 
حَمْلِهاء فام الله بالإنفاتی عليها وإسكانها حتى تشم حَمْلَها. 

وفوئه تعاں: ی اَی تک کوش جر دل هذا على ان 
المرأ٤‏ ٤ل‏ كانث في عضمة زوجها لا.ستجڻ أخرة الرٌشاع؛ وإِنّما لها 
النفقةٌ الکافیڈ ولکن 1 كانت مطلّقَةٌ فيجبٌ على الزوج إعطاؤٌها نفقةً 
الرَضَاع؛ لانقطاع نفقيها الخاصّة بهاء والولد شرك بین ن أَبَوَبْوِ؛ٰ فكما 
تستحقٌ زيادةً اللفقة لاجله وهي في عِصْمّيِه فإِنّهها تستحیٌ ذلك القَدْرٌ بعد 
طلاقها منه وخروجها من العِدَّةِ. 

وقد حمّلَ بعض السلف وجماعةٌ من العلماء هذه الاي : ورد ک 
أت تل على الحامل المطلّقةٍ البائن؛ وذلك لاد الرَجْعِيّةَ زوجة 
فالنفقةٌ عليها کسائر النفقةٍ على الرَّجْعيّاتِ سواء کان حاملا أو غيرٌ 
حامل؛ وبهذا قال ابن عباس . 

وقونه تعال, 20 كل رو فيه: وجوبُ التناشح بینٗ 
الزوجَيْنِ حتى بعد الطلاقِء وأن يكون بيتهما العدل لا الم وال 
والطمعٌ» وفي هذا تطهيرٌ لقلوب الزوجَيْنِ ِن الانتصار لس والانتقام 
من الآخَرٍ لها سلف من سوم عِشْرَةٍٍ 

وقوه تعای؛ زان اسم رضح لن ری ؛ يعني: لم تَنواققُوا 
على أ مر مر الرضاع أو جر فیجبُ كفايئه بٹثرضعة آخری» وهذه الآآيةٌ في 





0313 /٦۳( «تفسير الطبري»‎ )١( 
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إرضاع الأمٌ المطلّقَةٍء وقد تقدّم في البقرة آية الرّضَاع امه وقد تقدّم 


الکلامٌ على الرّضاع وأحكايه عند قوله تعالی: للات ین لته 
عون کین لمن اد أن 1 رده [البقرة: ۰۲۲۳۳ 
دب 





اد > یط مر ما ری وه 


8 قال الله تعالى: لفق ڈو مع من سوه ومن فر ملد رزفد 





شم 


لفق رکا هئ 5 کیٹ اھ نتم الا ما ءاه مسجت الله تد شر 


رکه [الطلاق: ۲۷. 
أمَرَ الله الوالد أن يُنَفِنَ على ولیہ من زوجته المطلَع. وذلك ما 
يقعضيه السیاق؛ لاصاله بما سب ولم يَجِمَلٍ الله ذلك على العُسْرِءِ بل 

بالیس وبحسّب الطاقة. 





























مم 
جرب 


سورةٌ التحريم سورةٌ مدَنيةٌ بلا خلا ذگر ال فيها حُكُمّ تحریم 
الحلالِ على انس وما وفع ِن النبی يه في ذلك وَحُْکُمَ ذلك 
وکماره» وبيانَ بعض حال النبيّ مع أزواجه» وذكّرٌ الله المُنافِقِينَ 
والكافِرِينَ ور بجهادهم وال عليهم. 


87 قال الله تعالى: 6ا 


5 





لله لک جل كيك وال مرک يقر 


نيك ره مریم © ند و 


الم الک4 [التحريم: ۲-۱]. 


3 
+ 


5 


قد حرّم الب ب شيئاء وقد اخثلف فی عَيْن ما حرّمه على نفیه» 
وقد ورد في نزول سورة التحریم أسبابٌ متعددت ولكنّ أَصَمٌ ما جاء في 
نزولها ما ُبَتَ في «الصحيحَيْنِا» عن عائشة؛ قالث: کان رَسُول الل كلل 
يَشْرَبُ عَسَلَا عند رَيَْبَ بنب جخش, وَيَمْكْتُ عِنْدَمَاء قَوَاطَيْتُ آنا 


0 
or 


وَحَفْصَةُ علی: يتا دعل عَلَيْهَاء تفن لَهُ: آکلت منافیر؟ إِنّي آجد وك 
ربح مَافیرا كَال: (ا» ولكني کُنث شرب عسلا عند ریب بنب جخش» 
نموه لَه وَقَذ حَلَفْتُ لا خبري بلك احا . 


وإنّما قُلْنَ ذلك لتنفير النبي ل ِن الاکثارِ ین الدخولِ على بعض 


(۱) «تقسیر القرطبية (6۷۷/۲۱. 
)٢(‏ آخرجه البخاري )4٩۱۲(‏ ومسلم (۱8۷۶). 


























Gm‏ راتخن 


آزواجه واختصاصها له بطعام هن وقد جاء في في سی ا 
رسول الله و كان يَشَْدُ عله أن وج من ایغ ولهذا قن له: : أكَلْتَ 
مَعَافِيرَِ لاد ريحها فيه شيۂء فلمًا قال: (بَلْ شَرِبْتُ عَسَلَاء كُلْنَ: 
جَرَسَتْ نله الُْرقط20. 

ومراهما بذلك: رعث تَكْلهُ شجر العُرْقْطِ الذي صَمْعُهُ المَكَافِيدُ؛ 
فكان له رائحةٌ على شاربه. 

وفي مسلم؛ ؛ من وجه؛ ان عائشة وسَؤدّة ة تواظأناء و من سقّئة 











السل حلص 
والأول أرجَحُ» وصح عن عمر؛ أنّهما عائشةٌ وحفصةٌ؛ كما في 
(الصحیکین!''۔ 


وقد صم أن النبی ية حرّم أمٌ إبراهيمَ عليه؛ كما رَوَى الھیثم بن 
کیب في «مسندماء عن عمر؛ قال: قال الب و لحفصة: (لا تُخْبرِي 
اعد ونم[ ریم عَلَيّ حَرَماء فقالث: اعم ما أَحَل الله لك؟ قال: 
(فَوَاللِ لا أَْربْهَا) قال: فلم يَقرَّئها حتى أخبَرّث عانشةه قال : فانرّلَ ال 
د وض الہ لک تا ای . 

ورَوَى ثابتُ» عن آنس؛ أنَّ رسول الله يلك كانت لَه أَمَةٌّ يَطَؤّمَاء 
م تل یو اب علض عثی رها علی فيو ار الله 8ك اا 
نی یر نع مآ ال له کی لی آخر الاي“ . 

ور سس لان أن الذي حرّمه النبئ ية على 


نفیه هو وَظءُ جارییة؛ منهم مسروق''' وقتاد؟. 


(۱) أخرجه البخاري (۰)1۹۷۲ ومسلم (۱6۷4). 

(؟) آخرجه مسلم (۲۱/۱6۷۵). 

(۳) آخرجه البخاري, (۰)6۹۱۳ ومسلم (۱6۷۹). 

.)۱6۹/۸( ينظر: «المختارة» للضیاء المقدسي (۱۸۹)ء وفتفسیر ابن کثیر»‎ )٤( 
.)۸1/۲۳( «تفسير الطبري»‎ )5( ٠  .)۳۹۵4( أخرجه التسائي‎ )۵( 
 )88./51( «تفسيز الطبري؟‎ )۷( 























جرج «الآية ۲-۱) ۳۳۳۹۹ 


اف ے 








وأقوّى ما جاء فيما حرّمه النبیٔ 4ة على نفیه : العسل والجاریڈ 
وك ذلك صحیحٌء وصحةٌ الائئَيْنِ لیس اضطرابًا؛ وَاِلُما وا جميعًاء 
ومثل بت النبوّة مع کثرة آزواجه وتناقُيِهنٌ عليه» وغِرَتھنٌ بعضِهِنٌ مِن 
بعض : يَحتولُ تكررٌ ثل هذاء والقرنْ قد يَنزِلُ على واحدة منهماء أو 

تحريمٌ الحلال لا يجعلَهُ حرامًا: 

وإذا حرّم الإنسانُ حلالا على نَفْسِهء لا يكونُ ما حرّمه محرّمًا في 
نفیه؛ وإِنّما الحرامٌ والحلال يِن مصطلّحاتٍ الشريعةٍ واختصاص 
العش ؛ وذلك أنّ الله جعَلَ تحریم الحرام a‏ 


سمّاهُ زُورًا؛ كما في قوله تعالى : جوم ٹوا ولون کر من القول شا 
[المجادلة: ٢]ء‏ والرور لا سفق بط في قوله تعالی: يكام لين لد 
2 ا ال اله لك ی مَرْضَاتَ آزکیک وان عور يحم استفهامٌ إنكارء 


ويتضمَنٌ جْ إنكارًا؛ لأنَّ مضموته إنشاء۔ 
رتحریم الحلالِ لا ار له على الْعَینِ المحرّمةٍ في ذاتّهاء ولا تحرُمٌ 
به مطلفًا باتفای الأئمَّةِ الاربعق خلاقا لقول يسَّبٌ إلى أبي حنيفة وميل 
لأبي الخظّاب من الحنابلة. ۱ ' 
وقد دم الله تحريمَ الحلالٍ وتحليل الحرام وَجِعَلَهُما في الأمرٍ سواء 
ام المخالّفة لتشربیه؛ فقد قال تعالی: «ولا ولوا ما کیٹ 
تم | کت هذًا حل وَعدا ام قروا عل آل الكذبّ4 [النحل: 
٦ء‏ وقال: ول انش کا ۳ اک لک یت ززن فجاشر د ین حَرامًا 
تلا 11 14 ایک تج آر 3 7 ون [یونس: 94ه]؛ فلو كان 
تحريم غ الال موٹڑا على العَيْنِ لمجرٍّ تحريم الإنسان على نقيهء لجاز 
أن يكونَ ذلك في تحلیل الحرام» فالتخيرٌ الذي یلح العَيْنَ تشريعٌ» وليس 
مجوّد 5 إلزام بامتناع الس عنها . 
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وأمّا مَنْ یجعلٌ العينَ تحرّمٌ بذلك؛ لقویه تعال: ند دض اله لگ 
ل سیگ بعدّما ذگر الله تحریم نبيّه على نفيهء فان قوقه تعال: ع 
میک لیس المرادٌ به التحليلَ بعد تحريم؛ وإنَّما المرادٌ به الجل بعد 
عَفد+ فاليمينُ تُعقّدُ؛ كما في قوله تعالی: َم الک [المائدة: ۰1۸۹ 
فالكفارةٌ تخل ما انعقّدَ عليه القلتُ» وليس الم الذي انعمّدَ على العَيْنِ. 

تحريمٌ الحلال يمين وف : 

ومَنْ قصَدً بتحریمه حلالَ الطعام والشراب واللّباسٍ على نفسو أن 
تكو يمينا تَمنعْهُ عن تلك الاشیای فقد اختّلفت في جعل تحريم الحلال 
يميئاء وفي المحلوف به فیھا: 

فمن العلماء: مَن کرهها؛ کأحمدٌ وجماعةٍ مِن أصحابه؛ حيبت 
حولت على مشابهة الحَلِفٍ بغير اف ۱ 

وجمهورٌ العلماء: على جوازها؛ لاد الحالف لم یَحلف بمخلوق؛ 
وَإنّما هو إلزامٌ لتس بشيء آمام ای وحالّه کحال ال 

فونه تعاں: ید میں الہ لک جَلَدَ أبَِيمْ»: لما ذگر الله تمالی 
تحريم الحلالِء ذگر أنه ينعقدٌ على إلزام كاليمين الصریحةء فجکل له 
علا في قویه. مد ثم سمه الله تعالى یمیا في قوله. اینیک 

ولكنّ السلت مختلِفون في تحريم النبيّ كل على نَفْسِه: هل كان 
تحریمّا جردا فتکونٌ اج متعلّقةٌ بالتحريم المجرّدء أو اقترّنّ بيمين 
فتكون اج في الآبة على اليمين لا على التحريم: 

فين السلفٍ: مَن قال: إِلّه حرم على تفه فجعلها الله يميا ولم 
يكنْ معها يمينٌ؛ وهذا ظاهرٌ قولِ الحسنٍ وققادۃً"'۔ 


۰)۸۸/۲۳( «تفسير الطبري»‎ )١( 
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ومنهم مَن قال: اد النبيّ يه حلّف يميئًا مع تحریمه؛ وهذا قول 
الشَّحْبِيٌَ ومسروق وابنِ کیا 

وقد اختلّفٌ العلماء في کفارة تحريم الحلالٍ المجرَّدِ عن لفظ 
اليمين: هل يَلرَمُ عليه كفارةٌ أو لا؟ 

ذهب الحنفيّة والحنابلڈ: إلى لزوم الكفارة فيه؛ لِمَا تقڈُم حيثٌ 
جِعَلّ اله تحریم الحلالٍ يميئاء ثمّ مَل له نله وبه قال عمرٌ؛ رواةٌ 
عنه عِكرمةٌ9 کو او ترا قال: لا حَرّمَ لجل علو 
مرائ قهي يَمِينٌ يُكَفُرْمَاء وقال: هلد 6 ۳ تشول الله سوه 


عة [الأحزاب: 44۲۲۱ م 


وجاء عن ابن مستوداگ وعائشةت: أنَّ فيه کفارً یمین وقد صح 


هذا عن جماعةٍ من التابعينٌ» منهم مسروقٌ والحَسَنُ وقتادة o‏ 
ويدّلُ على ذلك: أنَّ الله تعالى لما ذگر تحريمَ الحلالِء لم يرب 
عليه حُكُمًا؛ وإنَّما نَهَى عنه» ورتّب الحُكُمَ على اليمين؛ سواء# كانت 
بلفظ الیمین أو لفظ الحرام؛ + فا الله تعالى قال: يناما الین نا لا 
دا عبتت کا امل له تک ولا تشکترآه [المائدة: ۷ ولم ینگ حُكْمًا 
غير النهي» ثم مّ لمّا ذگر اليمينَ بعدّهاء ریب علیها حُكُمّ الکفارة+ فقال 


.)۸1/۲۳( «تفسير الطبري»‎ )١( 

(۲) آخرجه سعيد بن منصور في «سننه» (۱۷۰۱)ء وابن أبي شيبة في «مصتفه» (۱۸۱۸۹)ء 
واحمد في «مسنده» (۲۲0/۱) والدارقطني في «سننه» (٤/٤٥)ء‏ والبيهقي في «السنن 
الکبری» (۷/ ۳۵۰). 

(۳) آخرجه مسلم (۱4۷۳). 

(4) آخرجه سعید بن منصور في «سننه» (1791)» وابن أبي شيبة في «مصنفه» (۱۸۲۰۰)ء 
وابن المنذر في «الاوسط» (۱۹۰/۹) والطبراني في «المعجم الکبیر» (۳۲٦۹)۔‏ 

ء)٥٦/٤( آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۰۱۸۱۹۱ والدارقطتي في «سننه»‎ )٥( 
والبيهقي في «السنن الکیری؟ ات‎ 

.)۱6۹/۸( ینظر: #تفسیر ابن کثیر»‎ )٦( 























الفنق للح لد 
تعالى: طلا بو اللہ یلو ف ایی وکن یکا عفدم ان 


نگنر الآية [المائدة: 4۲۸٩‏ وجعل کل یمین رو ا وما فص به اليمينٌ 
معتی» أذ خکمها في الکفارق والصحابةٌ لم يَجْعَلوا في الحرام سوی 
الكقّارة. 


وذمّب المالكيّةُ والشافعيّةُ: إلى أنَّ تحريمَ الحلالِ ليس فيه كفارةٌ 
حتی یکو بلفظ الحَلِفِ بال الصريح» واسئیلٌ لذلك بما تقدّم 00 ال 
هی عن از الحلالِء ولم يُوجِبْ عليه كفارةٌ» ولمّا ذكَرَ اليمِينَ أَوْجَبَ 
فيها کثّار وان النبيّ ‏ حَلَفَ مع تحرییه ولم يكنْ تحريمًا مجرًّا؛ 


كما جاء في قول الشَّعْبِيَ وقتادة - في رواية - وزید بن سل" والتّحِلَةُ 
في آية التحریم على يمينه» لا على تحريوه. 


والأظهَرٌ: وجوت الكفارة ف في التحريم؛ وذلك ال المت من 

بالتحريم کالمنع منه بالیمین» وهو قول الصحابة» ولیس بیتهم 1۹ 
وأمّا ما جاء عن بعض السلف: أنّ النبيّ يل حلّت مع تحریمه» فلا یر 
القول بأنّه حلّف أنَّ التحريم لا يكونٌ يميئًا وَحَْدَهُ عندهم ولكنّ الیمین 
تصريحٌ وتأكيدٌء وقد كان قتادةٌ يروي 7 النبی 6 حلّف مع تحرييه» 
ومع ذلك یوج الكفارةً ف في التحريم» وین الرُواة مَن بنثلُ الحَلِفت 
ويجعله هو معنى التحريم ومقتضاث ولا یرید أن الب وه حلت بنفیه 
بلفظ مستفلٌ عن التحريم» وقد رُوِيّ عن اب عباس قوله: قَصَيرَ الحَرَامٌ 
ی 


.)۸:/۲۳( «تفسير الطبري»‎ )١( 
.)۸۷/۲۳( (؟) «تفسیر الطبري»‎ 
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8 قال الله تعالی: »ولا سر ی ال بعض آزوکجود 


ها کال ین اللي رکه [التحريم: ۴۔ 








لما أطلّعَ الله نبيّه على ما تظامَرّث به عائشةُ وحفصۂء عرّف 
النبی ية حفصة بعض ذلك» وأعرّض عن بعضه الاخر؛ أي: أخبَرھا 
بشيء ین أمرهاء ولم بخیزها بشيء نش . 

وفي هذا: أنَّ السُنَةَ التخافل عمّا لا يحسّنُ ذِكْرّه أو ما كان ذِكْرُهُ 
بُحِْيهِ ويُعظمٌ شأنَ المذكورٍ وهو دون ذلك» ویکتقی بذکر بعضه؛ لِيَسْرِيَّ 
العلا على باقيه. 

وقوله تعال: رت بد وع عَنْ بن فيه: أنه ین الحكمة 
أنَّ بعض الأمورٍ لا يصلُّحُ فيها التغافل العام العُشْعِرٌ بالعَفْلةٍ والبلادق 
بل ین طرَقُها المُشور بالیلم» ویْكَمُ القَدْرُ الذي لا حاجة إليه» أو 
كانت الحاجةٌ إلى ذِكْرِو ضعيفةٌ» أو یکو ضررٌ إخراجه أشَدَّ ین ضرر 

والتغافُل ليس على مَرْتبةٍ واحدق» بل هو على مَرایبَ بحسّبٍ الأمر 
الذي جاء فيه: 

فين الأمور : 

ما يُستحَبُ التغاقلُ عله بالكليّة. 

ومنها: ما يُستححبٌ أن يُبدِيَ بعضًا ويكتُمَ الآخَرَء ویختلف قَذْرُ ما 
وعِلْمِهء وین الناس: مَن ین آنه إِنْ كان ذا حي فله أن يُبِدِيَ من حقّه 
ما یشا؛ من غير تر إلى ما مخ الأمرّ ولا ما بُفيده. 

















ويُعرَفُ العاقل بیقدار عُفلیّه ومواضهها» وكثيرٌ ین الشرور 
علاجها بالتغاقُل » وؤِكْرُها ییا ییا حتی تعظمّ وتستطیر. 

وللتغائُلِ ألم عاجلٌ» ول آجلةٌ؛ قال الأعمشٌ: «السكوث جَرَابٌ» 
والتفافل بطفی شرا كيرا ). 

وقد قال محمد بن عبدٍ الله الحُرَاعيُ: «سَمِعتٌ عثمان 2 ت 
یقول: العافيةٌ عضّرةٌ أجزاءء تسعةٌ منها في التغاقل» ۶ ثم قال: فحدَّئتٌ 
أحمدٌ بن حنبلِء فقال : العافیةُ عشّرةٌ آجزای كلها في ال 

ویقول الشافعی : «الکَیّس العاقِل» هو اللَطنُ المُتغافل . 

وأحوّجُ ما يكونٌ الانسان إلى التفافل مع مَنْ يُكيرٌُ »+ کالزوجة 
والوللٍ والخادم وذوي الارحام والأصحاب والچیرانٍ» فلو تتبّعَ الإنسان 
کل ما يَجِدُ في فيه من لَمَا بَقي له عم ولم نصلْخْ له حالء ويتحوّل 
ین فتن إلى أخرى. 








# ¥ ×د 


8 قال تعالی : ا لين که اکر ول سکب وان عم 


ا رم سرپ ڑے ہے 


واھ جن وین الس [التحريم: .]٤‏ 
أمَرَ الله نبيّه بجهادٍ الکفار والمنافقین؛ وذلك أنّهم أشدُ آعداء 
ان + فالکفاژ ین خارجهاء والمُنافقونَ من داخلهاء وقد تقدّم الکلام . 
على جهادٍ الکفار في مواضعً» خاصّةٌ سورةً البقرق» وأمّا جهادٌ المُنافِقينَ» 
فقد تکوّرث هذه الآيةٌ بحروفها في موضعَیْن: الأول في التوبق» الآية 
)١(‏ آخرجه الييهقي في «شعب الإيمان» (۸۱۰۱). 


(؟) . أخرجه البيهقي في «شعب الایمان» (۸۰۲۸). 
(۳) أخرجه البيهقي في فشعب الایمان (۸۰۳۰). 























ماج لايد )١‏ ۳9 





الغالئة والسبعین» والثاني هناء وقد تقدَّم الكلامٌ على جهادٍ المُنافقينَ 
وصُوّرہ في الموضع الأول في سورة التوبة؛ فير . 


¥ وج # 























r 


زا 


سورةٌ القلم مکی وقد حُكِيَ الإجماعٌ على ذلكء وّما اتف في 
بعض آیایها( وفي هذه الشورة: بيان حُجّةٍ الله على المشركِينٌ بآياته 
وكلماته» ورد بُهتانهم بائهام نی وکتابه» وکییهم ومکرهم عليه وخجچهم 
الباطلق وذِكْرُ ما ينتظرّهم يوم القيامة ِن عذاب أليم. 


| لاقل الله تعالی : رل نع کل انی هین [القلم: ۰۲۱۰ ۱ 


ذگر الله صفةً بعض خصوم النبي ل بمكة» وهو كثرةٌ الحَلِفٍ 
لإثباتِ باطلهم وستر جیهم الضعيفةء وکلّما كانت الحُبَّةُ قويّةٌ کان 
ناطقةً بإثباتٍ نفیھاء لا تحتاج إلى أيْمانِ مغلظق. 

وكان في العرب تعظيمٌ لله وهم على شِرّكِء وکانوا يَمدَحونَ قليل 
الحَلِفٍ بهء الذي لا يجعلَهُ عُرْضَةٌ لكل قول؛ كما قال الشاعرٌ: 

بل الآلايَا حَافِظٌ لِيَمِبِيِهِ وَإِنْ صَدَرَتْ مه لیب" 

وقوله تعالى؛ طاتَهِينٍ4؛ يعني: ضعيف الحُجّةٍ. 

وفي هذه الآبة: كراهةٌ وذمٌ انَّخَاذِ الله عُرْضِةٌ عند کل قولٍ حق 
وباطل» بِالحَلِفٍ والأَيْمانِء وقد تقدّم الكلامُ على ذلك عند فوله تعالى: 
)١(‏ ينظر: «تفسیر ابن عطیة» (۳۶۰/۰)) و«زاد المسيرة (٤/۳۱۸)ء‏ واتفسیر القرطبي» 


(۱۳/۲۱). 
(5) البیت لکتیر َر في «دیوانه» (ص۳۲۵). 
































ان مک اض 








۳70 
ولا توا لله عرس لیم أن تا وغو یا سے الین 
[البقرة: ۰۲۲۲6 


ا قال الله تعالی : ماز 





ذگر الله الهَمَّارَّء وهو كثيرٌ الوقوع بأعراض الناس تصريحًا 
وتلميحًاء ذما وفدخا؛ وفي هذه الاية تقبيحٌ لوصفَیْن: 

الاو : الغِيبَةٌ؛ وهي في هوه تعال: هنز وقد فسّرها ال 
جماعةٌ ین السلفب؛ كابنٍ عبّاسٍ وقتاد وقد تقدّم الکلامٌ على الفیبة 
وذمّهاء وعظیم أثرهاء والأحوالٍ الضيّقةٍ التي تجوژ فيهاء عند قوله تعالی 
في سورة الخجرات: إل يقب بنش ما 26113 وقوله فيها: 
لا نکر لئ ین کو رک [ء 

الثاني : النّمِيمَةُ؛ وهي كبيرةٌ ِن كبائر الذنوب؛ والنميمةٌ أعظَمْ ین 
الغيبة؛ لاد ابي وقوعٌ في العرْضٍ في عيةالمنکلم عنه عند من یره 
ومن لا یعرف ولا یلم قصدٌُ التفريق» وأمًا النمیم فهي الوقيعةٌ في 
رض أحدٍ عند مَن بَعرِله بقصدٍ التفریق بیلهما؛ فأئرٌ اللمیمة في افساد 
الناس فيما بیتهم أشَّدُ واعظمْ من الغِيبة» والغِيبةُ قد تقعٌ ین فلتاتٍ بعض 
الصالِجین وژلاتهم؛ ولکنٌ النمیماً لا تقغغ ِن صالح ولو ین فلتاب 
ِسَانِه؛ لأنَّ النميمة يَسبقُها قصدً خبيثٌ متأصّلٌ في الفْس» وهو قصدٌ 
التفريتي» وهذا القصدُ وحدَهُ لا يُوجَدُ في نفس صالحقء وأثرٌ النميمة على 
الایمان شديدٌ؛ ولهذا جاء ف في .الوعيدٍ في لام ما لم یأتِ في المُغتاب» 
بل جاء في النام ما لم يأتِ في الكذّابٍ. 


.)191/8( «تفشير الطبري» (۰۱۵۹/۲۳ وفتفسیر ابن كثير»‎ )١( 














NE‏ چیہ س 
وال رید ۸-۱۷ ۲١۷۹‏ 


وقد جاء في الصحیحَین»» عن حُذَيْفَةَ ظ4 قال: قال 
رسول الله يي (ا یل اجه تا . ۱ 

وعن ابن عباس وا؛ أنَّ رسول الله كل مَرٗ بقبرین» فقال: ما 
ِنْهُمَا لیاوا ی في گہیر؛ أمّا اَحَثْمْمَاء فَكَانَ يَمْشِي بِالتّمِيِمَق 
واا الاخ فَكَانَ لا یڑ بن تو6“ . 

وقال ی : (آلا خيرم ۽ ِِرَارِكُم۹)ء قالرا: بَلَىء ال: (كَثيرَارْكُمْ 
المشیدون بَيْنَ الأجّد. المَشَّاؤُونَ بِالتَمِِمَةِ الْبَاغُونَ الْبْرَآه ات۳۹ . 

۶ # 











3 قال الله تعالى: 3 أا ہنا شي © لا کت 
[القلم : ۷ - ۱1۸]. 
ذگر الله حال آصحاب الجَة الذين بَخلُوا بلمرهم عن الفقرای 
فقضّدوا جَنّتَهم ليَخْصّدوا حَبّهم ويَصرمُوا تَمَرَهُمٍ قبل قدوم الفقراء [لیهم» 
وحمَلَهُمْ مه هم وطمعهم على الحَلِفٍ على ذلكء ونَّسُوا أن یَستوا 
ويقولوا: (إِنْ شاء لل)؛ اعتمادًا على الأسباب» وغاب عن نفوسهم 
مسيّيّهاء وهو ال فحتتهم الله فأهلّكَ جَنَتَهُم؛ كما قال تحالی: شلات گیا 
اث بن ریک مز بر ة © بت بت کاٹ 4 [القلم: ۲۲۰-۱4 
وقد قیل: 32 الاستثناءة عندّهم كان تسبيحًا؛ ولذا قال عن 
آزسیلیم: إنّه قال لهم: اہ أل لو لا شمه التلم: ۲۸]؛ قاله 
مجاهڈ والسديٰ» وابنُ جرج“ 
)١(‏ أخرجه البخاري (۰)1۰۵7 ومسلم (١۱۰)۔‏ 
(۲) آخرجه البخاري (۰)۲۱۷ ومسلم (۲۹۲). 


(۳) آخرجه آحمد (40۹/1)؛ من حدیث آسماء بنتِ یزید: 
(6) «تفسیز ابن کثیر» (۱۹/۸)- 





























)۲۱۸۰( 

وقد فشر قوله في هذه الابة: جر تر بقول: لإنْ شاء اش 
غير واحدٍ من السلف؛ كمجاهدٍ وان جرت » وقال عكُرمةٌ: لا پسٹشو 
ی المساکین". 

وقذ ]كل ما الحسن ن هله الأب اه ام بت لاد 

الاستثناء لا يكون إلا في اليمين"» وا سد يكونُ مشروعًا في 
اليمينٍ وفي غيرها مما يَعَزِمُ الرجُلُ على فِعْلِهِ له فد أو خر به» را اد 
الاستثناء يبل اللازمَ على الم كما یل اللازمٌ على الیمین. 





¥ ےت 


.)۱۹۷ /۸( فزاد المسير» (۵/ 0۳۲۳ وفتفسیر القرطبي» (۲۱/ ۰6۱۲۳ واتفسیر ابن كثير»‎ )١( 
۰6۱3۳ /۲١( «زاد المسير» (٤/۳۲۴۳)ء وفتفسیر القرطبي»‎ )۲( 
«بدائع الصنائم» للكاساني (۳/ ۷)۔‎ )٣( 




















وره ةُ المَعارج سورةٌ مکی وحکی الاتّفاقٌ على ذلك جما » 
وخاظب الله فيها المعاندین وَالمُستَكْبرِينَ من کفار قريش وغیرهم» وذگر 
بيوم القيامة وما يَسِبِقُهُ وما فيه وما بعدَهُ ین أهوالٍ وعظائِمَ؛ وذگر ال 
صفات المُعاندِينَ وصِفاتٍ المؤينينَ المصدَقِينَ. 


#8 قال الله تعالى: لل تسا © اين هم عق سلاجم کیک 


[المعارج : ۷ے ۲۷۳+ 


ذگر الله صفاتِ المؤمنينَ» وأعظّمُها الصلاءٌ الدائمڈء ولم یقڈم الله 
على هذه الصَمةٍ شيئًا؛ لأنّها أظهَرُ العلاماتِ عليهم» رَأَدلّھا على إيمانهم 
برتهم» وقد فرّق الله بِينَ المصلّينَ وبِينَ الذين هم على صلاتهم دائمونٌ؛ 
فليس کل مُصَلّ يَحمَظُ صَلاہ؛ فینهم من يؤدّيها ولا یکون له لا رفع 
الإثم واسقاظ الواجب. وقد تقدّم الكلامُ على المُحاقَظةِ على الصلاة عند 
فویّه تعالی: فظو عل امسوت والصسكزة الرسْملك وا يله تیک 
[البقرة: ۰۲۲۳۸ 

تم الكلام على الخشوع في الصلاة عند قوله تعالی: جد ألم 
النزيئون © الین هم في صلا خش [المؤمنون: ١‏ - ٢]۔‏ 


ات 


(۱) ينظر: اتفسیر ابن عطیةہ (۰)۳۹6/۵ وازاد المسير؛ (4۳۳۵/8) واتفسیر القرطبي» 
(۲۱۸/۲۱). 





























۲۳۹۸ ۱ هک الو 


5 


رفح 





تا 





8 قال الله نعالى : ل ف ریم عن نتم 3 نابل ررر 
[ المعارج: ۰۲۲۵-۲6 


ذگر الله النفقةًء وأنّها أَحَصُ صفاتِ المؤمنينَ المصلّین؛ فذگر 
الزكاةً بعد الصلاقء وأكثّرٌ أركان الإسلام ‏ بعد الشهادتیّن - تلازّمًا في 
الكتاب والُنّة : الصلاةٌ والزكاة. 1 

ولم یلق الله فضلّ الصدَقة هنا؛ وائما ححص الله الذين يُنَفِقونَ 
للسائلٍ والمَحروع؛ وفيه شِدَّةٌ التحرّي على من يُنَّىُ عليه» وتفاث 
مواضع الصدَّقَةَء فالصَدَقاتٌ تتفاضلٌ من جهاتٍ متعدّدةٍ؛ منها ین جهة 
صاجبھا؛ فأعطَمُها أنقَسُها عنته» وین جهة الفتیر ونفیه بها وأثرها على 
الناس في زمن السّدَّةَ والفقر والفاقة. 

والسائل: مَن کلب إلى الناس سَدَّ حاجته» وقد لَص أحمد بن 
عَثَلٍ على أنَّ السائلَ لو كان صادقّا لم يفلخ من رک 

والمحرومٌ: هو المُحارَفُ الذي فيه قُوةٌ ولكنّه لا يَچڈ عملا يَتكسّبُ 
منه» وقد تقدّم الکلامُ عليه في أثناء تفسیر قوله تعالى: را لصَّكَقَتُ 


مت ولس کک [العرية: .]5١‏ 










8 قال الله تعالی : رل خر لو © إل عل جه أو ما 
لكك لیم وم عيذ یت © ف ی ره كيك بت م اا 
[المعارج: ۳-۹ 


مكح الله المصلَّينَ والمنفِقِينَ والذین يَحْشَوْنَ رهم ويَحمَّظونَ 

















اھ 


لعل نیہ م ایج : 


| 
9 





2 





U 





فُرُوجَهِمء وقد نقدّم الکلامٌ على ما تضمْنُ هذه الآيةُ ین کم جِفظ 
الفَرْج ين ج جميع ما يحرّمٌ عليه» عند نظیرتها في صَذْرِ سورة 
المؤمنون. 


¥ 98 فا 
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سورةٌ المُرّمّلِ سورةٌ مکی ولم يُختلّف في ذلك وکانث خطابًا 
للنبي گل في مك في بداية نزولٍ الوحي عليه إلا قولهُ تعالی: لك رک 
یر الک فم [المزمل : ٠‏ فقد تأر نزول عن آول السُورة على خلافي 
في موضيه؛ فقيل: بمكةء وقيل: بالمدینة؛ كما قالَّهُ ابنُ عباس 
وعطائء وفي هذه السورة توجية النبی ية إلى العبادق وصِفةٌ التعائُلِ مع 
الوحي المنرّل عليه . 


8 قال الله تعالى : طز از لا یلا © بر کہ آر فش بن ید © آز 
زد عو [المزمل: ٢-٤]۔‏ 


مر الله نبيّه بقيام اللیل وهو ما زال بِمَكَةَ وفي أولٍ نزول الوحي؛ 
وهذا یدن على فضل صلاة الليلٍ وعبادة الحْلَوات؛ فهي ین أعظم 
المثبّتاتٍ للعبوِء ترا انب من الا تاه الا أمَره الله بالعبادة قبل 
الرسالة؛ لاد الاصلاح نع شِدَّةٌ والشْذَةُ تحتام إلى تباب ولا بت 
المُصِلِحَ شية كتقوية صله بالل بالعبادة؛ ولهذا قال له له : زر ايل 5 
قي ثم بین سبب ذلك: لا سی يك لا يتا [المزمل: ۲۰. 


.)١(‏ ینظر: «نفسیر ابن عطية» (۰)۳۸۱/۰ وازاد المسیر» /٤(‏ 0۳5۲ واتفسیر القرطبي» 
(۴۱۳/۲۱). 


)٢(‏ ينظر: #نفسير الماوردي» (١/٤۱۲)ء‏ وفزاد المسيرة (4/ ٣٥۳)ء‏ وانفسیر القرطبي» 
(۰)۳۱۳/۲۱ ودالدر المنثور» (۳۵/۱۵). 
































سس اک یں ہا 
۲۸٦‏ ال 


وصلاةٌ اللیلِ آفضل النوافل؛ كما قال لاؤ: (َنْضَلٌ الصّلا بَعْدَ 
الصَّلَاةٍ الْمَكْتُوبَةِ: : الصا في جوّف الیل( ما فصل الا نافلةً الیل 
على بقيّة النوافلِ لأمور؛ أعظَّمُها: 

الأولُ: اد الليلٌ هو وقثٗ نزول الخالي سبح إلى السماء التُنياء 
ويبسط یه ويستجيبٌ لمّن داه أسرّعَ وأعظّمَ ین بقیّة الأوقاتِ؛ كما في 
الصحيح» عن أبي هرت عن رسول الله ؛ قال: (يَنِْلُ الله إلى السّمَاءِ 
الا کل تلو ن مضي لُت ال الأول فبَقُولُ: آنا لَك 1 
المَلِكء مَنْ دا اي يَدعُونِي اجيب ل4؟ مَنْ ذا الّذِي ياي قاطي 
مَنْ ڏا الّذِي بستليزني كَأغْفِرَ لَه؟ فلا یرال کل حَتّی بضيء یہ 

الشاني: أنَّ اليل محل غفلةٍ الناسٍ وغفوتهم؛ والعبادة فيه یخلو 
بها العبڈ بربّه؛ وهذا عم في غُلُوْ القلب وتجرُده وصِدْقٍ لجوئه إلى 
رب وعبادةٌ الْحَمَاءِ أعلمُ من عبادة العَلانیّق ولا يكادٌ یشوبُ عبادۃً قيام 
الليل ریا وسّمْعةٌ كما يشوبُ عبادةً العلانية في النهار . 

| الثالتٌ: أنَّ في قيام اللیل تثبیثا للعبد وعوتا له ين ربّه شد من 

غيره ین العباداتِ؛ ولهذا جِعَلَهُ اللهُ لنبيّه أول آمر في تعيّدِه لربّه من آرکانِ 
أعماله. ۱ 

وقوله تعال؛ لإا که فيه: آئه لا يُشرَّعُ قیام الليلٍ كاملاء فلم 
يَشْرّعْهُ الله لنبيّه 886 ولا لغيره؛ حیث إن الله جِعَلَ الیل مُبَانًا ماما 
وسَكناء وفظر البشرٌ على ذلك» ويُستثنى من ذلك ما كان اعتراضًا 
کالازمنة الفاضلة؛ كالعَشْرٍ الأواخر ِن رمضانً. 

وفي «الْصحيحَيْنٍ» قصةً التَفَرٍ الثلائة الذين سألوا عن عبادة 
النبی يل وآنهم م تَقَالُوھا حتى لد ن أحدّهم قال: آنا أقومٌ ولا أنامُء فقال 


لكام ارت 











(۱) آخرجه مسلم (۱۱۳).  )۷(‏ آخرجه مسلم (۷۰۸). 





ظ 























یل رید -م نت 





انبم قلیل: (لكني أُصَلّي وَأَنامُ... فَمنْ رغب عَنْ سي فليس يئي . 

قولہ تعای. یت آر شش بن تید لگا آز زد عب : لن ني تام 
اللیل : : عدم قيامه کلّه؛ وَإنّما يقوم بعضّه وأفضَلْهُ آخره» والشة: آن ینام 
وله ويقوم في نصفه الأخيرٍ قَثْرَ الب منه؛ كما في «الصحیحینِا ؛ من 
حدیثِ عبد الله بن عمرو» عن ال ڳل آنه قال: (أَحَبِّ الصَّلَاوْ ی اللو 
صَلَاةُ دَاوْدَ عَلَيْهِ و اسلا وَلَحَبُ حَبٌ الصّيَام إِلَى اللو یام دَاوّت وَكَانَّ ینام 
نِضٌْ اليل وي یوم »ینام سدس وَيَضُومُ یوم وَيُفْطِرُ يَوْم) 0 . 

وقد كان النبيُ كك ينام أول اللیل حتى ینتصفت» وقد جاء ذلك في 
أحاديثٌ کثیرۃء ومنها: ما روا ابن عباس في ميته عند خاليه ميمونة» 
وفيه قال: نام رَسُولُ الله يك حٌى انمت الیل أذ بل یل أو 
بَعْدَهُ لب - مایق رَسُول الل يلق هَجَلَسَ مسح الوم عن وجهه 
بدو م قَرَآ العشر آباتِ حَوَاتِيمَ سُورَةٍ آل عِمْرَانَ ثُمٌ قَامَ ی شن 
مد تا مِنْهَاء كَأَحْسَنَ وضوعه. ثم ام صلي»:۳. 

وفيهما: آله كان يقومٌ إذا سَمِعَ الصارخٌء كما روی مسروق قال: 
سالث عائشة وقنا: أي العمل كان أَحَبٌّ إلى النبيّ يكك؟ قالت: الدَائِمُ» 
قال: فلث: فأيّ حین كان یقوغ؟ قالث: اكَانَ یوم لا سم 
السّارخ» والمراڈ بذلك هو صِياحٌ الدّيكِ. 

وأول ما يَصرُحُ الدّيكُ نصٹ اللیلِ غالبًا» ورئما بلَة بقلیل و 
رَوى أحمد». وأبو داوت عن زيدٍ بن خالدٍ الْجَهَنِيٌ ؛ ار سی 


(۱). آخرجه البخاري (۵۰۱۳)» وسلم (۱8۰۱)؛ من حدیث انس . 
(؟) آخرجه البخاري (۰)۱۱۳۱ ومسلم (۱۸۹/۱۱۵۹). 

(۲) . آخرجه البخاري (۱۱۹۸)ء ومسلم (۷۱۳). 

.6۷4۱( آخرخه البخاري (۱۱۳۲)ء ومسلم‎ )٤( 














۲۱۸۸ عفن 








(لَا سبوا الدّيك؛ إن يُوقِظُ لصَع6). 
ويُستححبٌ أنْ بکوە الوِثْرٌ خر الليل» وان ور وق منهء 
فلا حرّجٌ؛ كما رَوى مسروق؛ قال: قلتٌ لعائشة: متى كان يُويَرٌ 
رسول الله ككل؟ قالث: هَل کی قَدْ كَعَلَّ؛ آزتر اول الیل وَوَسَطفُ 
وآخرت وَلَكْنِ ای وره حِينَ مَاتَ إِلَى الس . 9 
جو كنا عد 


#8 نال الله تعالى: «واضِيرٌ علی ما EH‏ وم وعو هم َج ما لاه 
[المزمل: ]٠١‏ 


مر الله له نيه بقيام الیل في صَدْرٍ السورة؛ تثبيئًا له عند الشدائدٍ وما 
يَلْقَاُ من قویه من یله فد م الحبال مع الخالق ینیجُها العبدٌ 
بالعبوديَةٌ لل لله تنبت وتقویه وئنچیه ویک یکفیه بها الله ً2 أمَرَ الله نبيّه بالصبر 
على ما يراة ويسمعة ويجدة منهم ون الانی. 

وقولہ: طوَآَهْمْرْمُ هَجَْا خیلایه: أمَر الله نبيّه ہمُفارَقةِ المشرکی» 
والبْعد عنهم ٠‏ وعدم مقابلة و أذاهم بِمِثُْلهء وقد قال بعض السلف كقتادةً : 
لن هذه الآيةَ منسوخةٌ بسورة براءة؛ حيتٌُ أمَر ال بقتالهم» ۳ و من 
كانك حاله کحال النبيّ يه حال نزولهاء فْحْكُمَهٌ كحكيهء وإِنّما 18 
قتادةٌ بالخ ؛ لاد حال النبئ بلا تغيّرتُء فتغيّرَ الم تا لذلك» ولم 
رقع الله حُکُمَ الجر الجميل بذاتِهِ عندٌ الحاجة إليه» وقد تقدَّم الکلامُ 
(۱) آخرجه أحمد (۰)۱۹۲/۶ وأبو داود (۰)0۱۰۱ والنسائي في «السنن الكبرى» 

.)۱۰۷۱۵( 


(۲). آخرجه البخاري (٦۹۹)ء‏ ومسلم »)۷٤٥(‏ وأبو دارد 0۱2۳ واللفظ له. 
(۲) «تفسیر الطبري» (۲۳/ ۳۸۰)۔ 
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على مسألةٍ و جر وأحوالِه عنة قوله تعالی: 6ا3 َيَبْكَ الا َر لاس 


1 
َة یا لا رما لاک عمران: 4۱]. 
¥ و 


ور پل ریک جنار الک َم ل 
2 ان ید مك وله يقد ايل راز یر أن ی شوه كاب 


رو ریس 6 ہین و 
سم يل لان من یک ینہ تب 0 يرون 


ممع سر بل م پو هم هم جوا ا ر 


ك ٠‏ لک يفون من قصلي ال وءاحرون 272 2 سیل ۶1 فان 
ایشا الشكزة و لق ٠‏ لہ کیا سسا را يا لاش هن 
مر ہے ع سم و 4 پ ہے بعص ر 


کر دوه عند آله ہو حا تا رکتنیوا ال رد لله عفد تمه 
[المزمل: ۲۰]. 


كان الب کل ومَنْ معه ین أصحابه يقومون تاره ثي ّي اللیل» وتارةٌ 
يِِفَة وتازة له وذللك لعا ادر الله به ابتعدا وقد لَقِيَ الصحابةٌ من 
ذلك شِدَةٌ ومشِلَّة فخمّف الله لله عنهم في ذلك» رہ سی 
بحسب ما تيسّرٌ لهم من غير أمرء وقد رَوَى سعد بن هشام؛ قال: 
ای اة كَاسْتَادنَا لها مَتَھَلتاء قُلْتُ: أي عَنْ تام رول الله 0 
كَالَتُ: «النت تَفْرَأْ مَذْهِ الشررة يا الم [المزمل: ۸9۳ قُلْتُ: 
بَلَى قالث: فا الله افرص الْقِيَامَ في أَوَّلِ هَذْهِ السْورق كَقَامَ ال که 
وَأضحَابة جَوْلَاء حى الْمَنَحَتْ آفدامهم. وَأَمْسَكَ الله ا 1 ني عفر 
شرا تم رل الله كك التَحْفِیت في آخر هَذِهِ السُورَةء نَضَا کا ال 
تَطوُعًا بَعْدَ ریصَةه. 

والعخفیف ظاهرٌ في الآيةٍ في قوله تعال: عر آن لّ توا ناب 








)١(‏ أخرجه مسلم (٤٤۷)ء‏ والتسائي في «الستن الکبری» (4)110315 واللفظ له. 





























لتك اران 











۴۱۹( 


یک کیا ما تیر یں که فذگر القرآنَ؛ لأنّه هو أطول ما بصلاة 
الليلء وئسنّی الصلاةٌ فرآئا؛ كما في له تعالى: للرَثْرَاكَ مجر له 
فرب جر رک ودا [الإسراء: ۰۲۷۸ ویْسمّی القرآنُ صلاةً كذلك؛ كما 
في قوله تعالی: دل هر يلايك ولا مت ا [الإسراء: ٩۲۱۱۰‏ يعني : 
قراءتك . 

ول علی وجوپ قیام الليلٍ أولَ الأمر قولہ تعالى: عَم أن أن عم 
ناب ب کک والمرادٌ بالاحصاء: الطاقڈء ثمٌ رقع الحرّج بالتوبة علی 
التارك. 

وقد بن الله سبب عُذْرِهِ لیباده بذلك في هويه؛ عم آن سَیکین ين 
ی وار يضر فى ال ین من مل الو وَدَاحَرونَ ییوت في ميل 
که ؛ وذلك لأنَّ ِن الناس مَنْ یکونْ مريضًا أو بحتاجْ إلى نشاط في 
نهاره ليتكسبَ ویطلّب الرَرْقَ» وطولُ قیایه اللیل يُرَاحِمْ نشاطهٌ في النهار. 

وإسقاظ الله لنافلة الیل لا بط فريضة وحتی لا بض 
ذلك قال تعال: «رآینوا الصّكرة راثا ڑگر ؛ يعني : الفريضة . 

۹ رظب ال في تقدیم العمل الصالج وعدم التکاسل عنه» فهو 
قرض یکو وفاوهٌ یوم القيامة بعظیم الأجر والثواب؛ كما قال: فارشا 
َه وا کا وما ما یک عن خر بلط ید کر کا وک نبا راتا 


ال 4 له زا ي. 
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سور ۳ سورةٌ مكيّدٌ باتفاقهم( وقد نّلث بعد سورة «اقره. 
وفي البخاري ومسلم؛ أنَّ جابرًا عَدَّها أولَ شيءِ نوّل'ء والأکٹر على 
ها نزلث بعد «قرآه» وقد روی جابرٌ طه؛ قال: لد النبيّ يه قال: 
(يَبْنَا آنا آمثيي إِذْ سمفث صَونا من السَمَاوء كَرَقَعْتُ رأميي. فَإِذَا المَلَ 
اي جاءني بح جال علی كُرْسِيٌ بَيْنَ السّمَاءِ وَالأَرْضٍء تَجْيلْٹ یله 
رغبّا. رجت فَقُلْتُ: رَمْلُونِي رَمُلُونِيء قَدتُروني؛ انر الله تعالی: 
جب ال“ . 


وفي السورة: بدايةٌ البعثِ وإرسالٍ النبيّ که إلى قویه؛ وفيها 
وصايا من الله له قبل رسالته ومعها مما يُءِ ین على مَرْضَاةٍ الل ول على 
آمره ونهيه» وفيها تذكيرٌ بالآخرةٍ وتزهيدٌ في المكذَّبِينَ لها وتحقيرٌ 
لخجچیم وأهوائهم» وفي هذا تثبیث للدّاعي على دَغْوتِه؛ أنْ يَعلَمَ قَذْرَ 
من یال وعِظمْ عاقبة ال وسوء عاقبة عدرٌه. 


۶ ۳ 


.)۳۵۶/۲۱( «تفسیر أبن عطیة» (0/ ۰۳۹۲ وفزاد المسیر» (٤/۸٥۳)ء وانفسیر القرطبي»‎ )١( 
.)۲۵۷ /۱۲۱( (؟) آخرجه البخاري (۰)4۹۲6 ومسلم‎ 
.)1۹۲۵( آخرجه اليخاري‎ )۳( 
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۳۹ 
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3 قال الله تعالی : ریک هرک [المدثر: 4]. 


مر الله نبيّه بالتّذارة بقوله : و تیه [المدثر: ۰]۲ ثم أَمَرهُ بتطھیرِ 
ثيابه» وحمَل عامّةُ المفسّرِينَ من السلف تطهيرٌ الثياب على التطهير 
المعنويء فيجبٌُ ب تطهيرٌ الثياب من الاثم والحرام» والجوار ین أعمالِ 
السُوی وقد كانت العرب تسمّي الغادرٌ یس الثياب؛ يقولٌ عَيْلَانُ بن 
سَلمة: 

اي بِحَند الله لا نَوْبَ قاجر لبنث ولاین غذره أنَقَنَهُ”"2 

وقلةٌ ین السلف کابن ببرین۳) حمَلُوهُ على تطھیرِ الثياب بالماء ین 
الأنجاس والأقذار؛ وبهذا القولٍ قال الشافعيٌ» ولفظ التطهیر یَحتملَةٌ هنا 
من جهة الل لا ین جهة الوضع 

وقد استتل ب بعض الفقهاء کالشافمی بهذه ال على وجوب تطهیر 
الثياب ین النجاسات. وقد اختلّف العلما في وجوب تطهيرٍ الثوب ین 
لس لاصلاة على قولَيْنِء وهما قولانِ في مذهب مالكِ: 

قیل : إل التطهيرٌ َة للصلاة ليس بواجپ لها؛ ما هو ین 
تمایها وكمالهاء ومن صلَّى بلیاس غیرِ طاهرٍء فصلا صحيحةٌ؛ وذلك 
ان من صلی بالاستجمار من غير عَسْلٍ للمَكَلٌ فان صلانَهُ صحيحةٌ 

مع القطع بوجودٍ شيءٍ من النَّجَسٍ الذي يُمكِنٌ إزالتُهُ بالاستنجاء 
بالماء. 

وقال جماعةٌ ین الفقهاء - وهو قول الشافعي وأحمدّ -: إن يجبُ 
تطهیرها؛ لفعل النبي 8ہی حيئما خلَع نَعْلَيْهِ وهو في الصلاة لا أنبَأهُ 


جبریل أن بهما قَذَرًَا؛ كما روى أبو داودٌ؛ من حدیثِ أبي سعيلٍ 


() «تفسبر الطبري» (4۰0/۲۲). )٢(‏ «تفسیر الطيري» (4۰۹/۲۳). 





























مل رت وید بسح 
سس تا [۲۱۹۳] 








الحُدْرِيّ و#ه؛ قال: يتما رَسُولُ الله كَل صلي باضخابی إِذْ عَلَعَ نله 
َوَصَعَهُمَا عَنْ يسار کَلَمًا رَأى کیک قرع ألما الم ما قَضَى 
رَسُول الله 5 لاف قَالَ: (مَا حَمَلَكُمْ عَلَى إِلْقَاءِ نِعَالِكُمْ؟)؛ قَانُوا: 
ریا أَلْقَبْتَ نَعْلَيكَء كَأَلْمَيْنَا نِعَالتَاء فَقَالَ سول الل ی: (إذَ جربل 25 
آتاني َأ اي أن هما قَذَرًا ‏ أو قالَ: أَنَى ‏ وَقَالَ: (إذَا جاء أَحَدُ حدم 
ی المسجد. یقن رای في تغل ترا آز أن لیس وَلْبِصَلُ 
فیهما. 

وأمّا الاستجما فهذا تخفيفٌ ین الشارع في شيء لا ينبغي أن 
بُنقَض به الأصل؛ وذلك أنَّ التخفیف فيه كتخفيفٍ الشارع في بول 
الغلام وتحفيقُةُ لا يَعني حَمْلَ غیرو عليه» ولا أنه في ذاه طاهرٌ. 

والتخفیٹ في الاستجمار أظهّرٌ في الحاجة من التخفیف في بول 
الغلام؛ لعموم البَلوَى به ین کل أحوء والتیسیر فيه رحمهٌ ونش فعا 
للحرج والمشمّق وهي ین جنس العَرَايَا في البیوع» واباحتها لا يعني 
قفر فض الاصل بها؛ ولكنّها تُحمَلُ على التيسير والتخفيفٍ. 


عو د و 


ل الله تعالی : لیر جز [المدثر: .]١‏ 


بعدّما مر الله نبيّه بتطهير ظاهره من الأعمالِ التي لا یبا الله 
أمَرَهُ بمفارّقةٍ بقاعها» وهي الأصنامٌ وأماكنّهاء والمرادٌ بِالرُجَزٍ هي 
أصنامُهم وأوثائهم؛ وذلك أن مفارّقة العمل السب لا تت تتم إلا بمفارّقةٍ 
آماکنه التي بَْامُ فیها؛ فا کار گر لا يكو مع مخالطيه بلا حاجة 
ولا ضرورة. 


(۱) آخرنجه آحمد (۳/ ۰4۲ وأبو داود (15۰). 
































وقد نقدّم الكلامٌ على الهَجْرٍ وأحواله عند قوله تعالى: قال َك 
آلا حَيَہ الاس َة یا لا ت [آل عمران: »]4١‏ وفي العقيدةٍ 
«الخراسانّة» كلام حول ذلك. 
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س ايام 


سورةٌ القيامة سورةٌ مكيّةٌ باجماع السلف وقد نص على مكيّيها 
ابن عبّاس وابنُ ایی وغیزهما" وفيها تذكيرٌ بالقيامة والصوارفِ عنهاء 
والتذكيرٌ بعظمة الله وله وتدبیره وإبداع صُنْعِهِ للإنسانٍ وجميع 
المخلوقاتِء وفيها وصايًا لنبيّه في التعامُلِ مع الوحي في نفسو وبلاغد 
لغيره» وتذكيرٌ بالموتِ والاحتضار وما بعدَّةُ؛ فمّن عرّف العاقِبة» لم 


يحول عم السبيل. 





يي قال الله تعالى : رل مر رکه [القيامة: ۲۷]. 


ذگر الله احتضار الميّتِ وذو أجلو وحضور الملائكة لِقَيْضِه 

وین السلفِ: مَن حمّل قوله: که على أنّه إخبارٌ عن كلام 
المَلِّ بعضهم لبعض» ومرادهم الذي يَرْقَى بزوجه منهم؛ وهذا مروي 
عن ابن اہ بن عباس . 3 


وروي 9 المراء بذلك الرَاقي الذي يريه ویٔداویو؛ وهذا مروي عن 
0 
ابن عيّاس أب يضًا وکرم 


.)۳۹۸/4( «تفسیر ابن عطیةه (٥/٤٥٥)ء وفزاد المسير»‎ )١( 

.)۹۵ /١6( «الدر المنثور»‎ )٢( 

(۳) . «تفسير الطبري» (۰)0۱4/۲۳ و«تفسير اين آيي حاتم» ( ۱۰+ 
(4) «تفسير الطبري» (۰۵۱۳/۲۳ واتفسیر این کثیر» (۲۸۲/۸). 












































اتگل 


۲۱۹٢ 
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وقیل : المراڈ به الطبيبُ؛ كما قالهُ اب عباس وأبو قلابةً والضكاك 

وقتادم. 
100 ا ب سمي الطبيبت 

ومنهم تن حول على الراقي والطبيب» والعرب تسمي الطبیبٌ 
راقيّاء والرافي بالذكرٍ طببًا. 

وذكرٌ الرّاقي والطبیب المعالج عند الاحتضار ین باب اليأس وأنّه 
لا يَهَّعُ وین ذلك قول الشاعر: ٠‏ 

هَل ی ین باب الدَهْرِ ین واقي .لین تام الَزْتِ ین رافی؟ا' 


کم الرفیة: 

والایة تحتمل المعنین جميعًاء وفیها على المعنی الثاني دليلٌ على 
جوازٍ التطبّب ومشروعیّة الرفْيةِ عند المرضء وقد رَقی النبیٔ با وق 
ولم يَسْتَرْقِ لنفیه وقد سمّی النبيٌ ية الرّقيدَ نفمّاء وحَثٌ على بَذْلِها 
لمّن كان عارمًا بها ووجَدَ أثرًا على غیره منه» وقد رَوَى مسلمٌ؛ ین 
حديث جابر؛ قال: نَهَى سول الله ڀا عن الرْفّی» فَجَاءَ آل عَمُرو بن 
عزم ی ول الله ف كَقَانُوا: یا رَسُولَ ال له گائٹ عتا ري رقي 
بها ین انرب وَإِنّكَ نَهَيْتَ عن الوُقَىء كَالَ: فَعَرَضُومًا عَلَيْوه فَقَالَ: 
ها أرَى بَأسَاء من استطاع ینکم آن یلقع حا كلينقغة)”؟. 

ولا تجوز الرّقيةُ السك وما لا يُعرَفُ لفظهٌ ولا معناه» وقد رَوَى 
عوث بی مالكِ مرفوعًا: (اغْرِضُوا عَلَي ُكَاكُمْ لا بَأسَ پالژقی ما لم َكُنْ 
فیه )9 . 


.)474/؟١1( «تفسير الطبري» (77/ 0317 ۰6۵۱6 و«تفسير القرطبي؟‎ )١( 

(۲) البيت ليزيد بن عناق في «الشعر والشعراء؟ لابن قتيبة (ص٦۳۸)ء‏ واجمهرة الأمثاله 
لابی هلال العسكري (۹/۴٥۳)ء‏ ونسب خطأ في «المفضّليات» (ص۳۰۰) للممرّق 
العبدي؛ كما أشار إلى ذلك العلامة أحمد شاكر. " 

(۳) آخرجه مسلم (۲۱۹۹). (4) أخرجه مسلم (۲۲۰۰). 




















کس ره بر 
لوا لمت اح 0۷ ۹۷ ۱ ۲ 








ولا شرع أن نشب الإنسان نفسَهٌ متفرّعًا للرُقية كما يتفرّعٌ المؤدّن 
للاذان والإمام للإمامق ولم يكن السلث يَفْعَلونَ ذلك» بل 
ولا يَستحبُولَه» وهذا یور تعلّقًا بالرّاقي » وضَعْفًا في الق بکلام اش 
وقد طلّب رجلٴ إلى سعد بن أبي وقَّاصٍ أن يَرقِيّه فقال له سعدٌ: 
أجعأتني نبيًا؟! ارق نفسّك. 

ولم يكن السلف يَضْرِبونَ لِمَنْ يأتيهم من المَرْضى آجالا 
يتعامّدوئهم بالزیارة لرفْيَيّهم» وان قبلوا ذلك على سبیل الاعتراض» 
لا على سبيل الانتصاب لذلك. 

| ولم یَسترق النبي يه لنفیه. وقد أَذِنَ لغیرو أن يَسترقِيَ لغيره» 
وحَسّ المحتاجٌ على ذلك؛ كما في البخاري ومسلم؛ ین حديثِ 
ام سَلّمة موا ؛ اد النبی كله رَأى في بَْتِهَا جَارِيَةٌ في وَجْهِهَا فک 
فقال: (اسْكَرْقُوا لها + تِن بها اللَّظَر'''۔ 

وَقَرْقُ بِينَ طلب الانسان الرُقْيةَ لنفیه وبِينَ طلبه لغيره ین ولد 
ss‏ انت فصل الد ل عدم طلب الولیة» لأنَّ اعتياد ذلك ينافي 
التوكل . 

ويُشْرَعٌ مع الرُفْيةٍ النّقْتُ على المریض؛ لِمَا روث عائشةٌ؛ أن 
النبع يكل كان يِنقْثُ في رُفْيَتِهه واصله في «الصحيحَيْن»؛ وعنتهما 
أيضًا ین حدیثِ جابر. ١‏ 

وقد ثبت الثفْل في السَنْة؛ كما فی «الصحيكَيْنِ»؛ من حدیث 
أبي سعيلٍ السذري» وفيه قال: فَجَعَلَ یر بام رنه وَيَجْمَعُ را رل 
بر اوا بالنَّاءِء فَقَالُوا: لاه حَنّى تال الب لف كُسَأَلُوه 


.)۲۱۹۷( أخرجه البخاري (۵۷۳۹)» ومسلم‎ )١( 
.)۲۱۹۲( أخرجه البخاري (46۳۹)» ومسلم‎ )۲( 
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۳۲۱۹۸ 


ین تكو لسن 
اف 


قَضَحِكَ وَكَالَ: (وَمَا أَدْرَاكَ أنَهَا رف خُدُوها وَاضْربُوا لي بسَهم0". 

وجاء التَفْلُ مع القراءة في أحاديتٌ» وجاء التفل بدون القراءق 
وجاءت القراءةٌ بدون تَفْلٍ ولا نَفْثِ ولا نفخ؛ ولكن لا یب پریق أحدِ 
وحدَهُ بلا فراع | 1 التي گل 

وليه فرق بين الف والتَقْلٍ والتفْخ؛ َالئّقْتُ: ما کان الاصل فيه 
الهوا والریق فيه تَبَمٌّء وأمًا ال فما كان فيه إخراجٌ الرّيقِء والهواء 
فيه بء وآمًا التَمْحُ: فهو إخراجُ الهواء بلا ریتی۔ 

وقد رة بعض السلفٍ النفك والتفل في الرثية؛ كيكرمةً وجماعةٍ 

ین العراقيّين» ويعشهم يَكْرَهُ النفت» ويُجيرٌ اللفخ؛ كالْأسْوَدِ؛ وا 

لس صريحةٌ في مشروعيّة ذلك 











اع 6 


حُكُمْ النداوي ین المرضي: 

والآيةٌ دالةٌ علی جواز التداوي بالمبّاح هن المرض بلا خلافی؛ 
وم الخلاف عندّهم في التفاضل بِينَ تَرْكه وَفِغْلِهِ : 

وجمهور العلماء: علی أن التداوي مباخ. 

وذهَبَ الشافعيّةُ - وهو قول جماعةٍ ین أصحابنا أصحاب أحم؛ 
كابنٍ عقیل وأبي 7 -: أله مستحب. وقد سال الصحابة البق يكل عن 
العداوي؟ فقال: (نداووا؛ ف الله کل ك بضع دا٤‏ ِل وضع مَ لَه دا 
غَيْرَ اء وّاجیٍ+ ار . 

وجمهورٌ الأصحاب: على أن تَرْكَ العداوي أفضَلُ؛ وذلك لاله 
احق لول على ال - 
(۱) آخرجه البخاري (۵۷۳۱)» ومسلم (۲۲۰۱). 


(۲) . آخرجه أحمد (٤/۲۷۸)ء‏ وأبو داود (۳۸۵۵) والترمذي (۲۰۳۸)ء والنسائي في 
«السنن الکبری» (۰6۷۵۱۱ وابن ماجه (۳2۳۹). 




















مت «لتيد ۷× ۳۳۹۹۹ 








وتفاصّلُ التداوي يُعَرَفُ بالنظر إلى جهاتٍ متعلدة؛ منها: النظرٌ إلى 
المرض وظُولِهِ وقِصّرهء وإمكان الشّمَّاءِ أو اليأس منه. 


ومٹھا: النظرٌ .إلى أثره على دِينٍ العبدٍ؛ وذلك أنَّ التداوي له أثرٌ 
على توكُلٍ العبدٍ وتعلّقه بالله. 

ومنها: النظرٌ إلى الأثرٍ المتعدّي على غيره كالناس وأهله 

ما ین جهةٍ النظر إلى عَيْنِ المرض: فين الأمراضٍ ما يرتَفِعٌ 
بلا دواء وإنْ طال وقثٛهُء فهذا الصبرٌ عليه أفضَلْء ومثله إن كان المرضٌ 
غالا أله لا يُشَقّى منه؛ فترڈ التداوي أَفضَلُ مِن طلیه ما لم يفوت ترك 
التداوي مصلحةً في دين العبد أو دُنياهُ راجحةٌ على قعوده. 

ولا من جهة النظر إلى أثره على العبد: فذلك أنَّه کلّما كان أثرٌ 
داويه على دینه ودين الناس أَفضَّلٌء كان التداوي في حقه أفضَلَء وذلك ۱ 
كحالٍ الرجل في الغزو الذي يَمِرَضُ ولو ترك التداوي للّجوّ المُسِمینَ 
بترکه صر فتداویه أولى وآگڈ ومثله في الم والاصلاح وحاجة الأهل 
والولدٍ وتفرُِ المریض بقضایها . 

ومن إذا ترك التداوي» تا في دينه وَضحُف؛ کان يطول قوف رت 
النوافلِ وقيام اللیلِ والصدَقة؛ فلت القلب یستوحش من له الطاعاتٍ إِنْ 
طال وق ترك العبذٍ لھا ولو كان معذورًا؛ فهذا التداوي له أفضَل. 


وذْهَبَ بعض الحنابلة: إلى وجوب التداوي إن أمكنٌ الشفاء. 


وإيجابُ التداوي ليس ین قول السلف؛ وُما هو لبعض الفقهاء 





























۱۳۲۰ 3 





8 قال الله تعالى : رق اما اه [القبامة: .]0٩‏ 


على الأخرق وقال ابنْ عبّاس : (إنَّ معنى رت الاق بالا : جر یو 
ین أيام الدّنياء وأول يوم ِن أيام الآخرة؛ فتلتقِي السّدَّةُ بالشْدَة لا من 
رجم ال( ؛ وبنحوه قال مجاه وقتادة9©. 

وقد قال الضحّحاكُ: «امل الڈُنیا يُجهّرونَ الجسدّء وأهل الآخِرة 
يُجهُرونَ لوح ۳. 

وبهذا قال أكثرٌ السلف» وقد قال ابنُ زید: «لا نشك أنّها ساف 
الآحرق وقراً: إل ك بنذ السا (القيامة: ۰0۳۰ قال: لما التنَّتِ 
الآخرةٌ بالدّنياء كان المَسَاقُ إلى اللوہ'''۔. 

وحمَلَهُ ابن المسیّب والشَّعْبِيُ والحسنٌ والسْدّي: على التفافٍ 
الساقَيْنِ على الحقیقة؛ ومذا قول لقتادة" . 

وكلا المعنيَيْنِ تَحتَمِلَهُ بلاغ القرآء وفيها على المعنى الثاني 
مشروعيّةٌ تكفينٍ الميّتِ وتجهيزه» وذلك مشروعٌ بلا خلافٍ» وهو من 
فروضٍ الكفاية . 


.)۳۳۸۸/۱۰( «تفسير الطبري» (0۱0/۲۳)» وفتفسیر ابن أبي حاتم»‎ )١( 
0017/5179 «تفسیر الطبري»‎ )۲( 
.)۵۱۷/۲۳( «تفسیر الطبري»‎ )۳( 
.)۵۱۸/۲۳( .#تفسیر الطبري»‎ )6( 
.)4۳9/۲۱( «تفسير الطبري» (۵۱۹/۲۳ - ۰4۵۲۱ واتقسیر القرطبي»‎ )٥( 
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قد اخثلف في نزولِ سورة الانسان؛ فين السلني: مَن قال 

بمكيّتهاء ومنهم: مَن قال بمدَنيّتهاء ومنهم: مَن جعّل منها المكيّ ومنها 

المدنت( وقد بین الله فيها حَلّىَ الانسان ونشأتهُ وضَعْف حَلْقِهء وحاله 

في الدُنياء وعاقِبتَهُ في الآخرة بِينَ السعادة والشقاوق» وبِينَ الجنة والنار. 
# مد # 


8 فال الله تعالی: اوی العام عق خی مسا ونا واه 


اوت 


[الانسان: ۸]. 


ذگر الله ین صفاتِ أهل الجنة إطعامٌ الطعام وهم يُحِبُونَه فقو 
من نفیس مالِھم؛ كما قال تعالی: وود م شيم أو کا یم 
حَصَاصَةٌ4 [الحشر: ۰1٩‏ وبعضٌ السلفي جعَل الآيةَ فيمن يلت من الکفار. 

وفي هذه الآية: فضل إطعام الأسیر والإحسانِ إليه والرّفْقِ به» وقد 
تقڈُم الكلامٌ على التعامُلِ مع الأسيرٍ وأحكامِه عند قوله تعالى: یوم 
موب الله بایدیک يرهم وص لبه [التوبة: 14]. 


¥ 5 تق 


(۱) ينظر: «تفسیر ابن عطبة؛ (1۰۸/۵ وازاد المسیر» (VED‏ واتفسیر القرطبي» 
/١(‏ والدر المنثور» (۱8۲/۱۵)- 




















¥ 











موه مسا 
سول علینن) 


سور بن سور مكية 4 قاله ابن عباس وقد كي الاجماغ 
على ذلك”"» وتتضمّنٌ توجية النبي پٹ في دَعْوَتِهِ وتعامُلهِ مع أھلِ الاتباع 
وأهل العناد» وفيها تذكيرٌ بنعمة اللو على عبایه وقدرته علیهم» وتذكيرٌ 
بالآخرةٍ والبعثِ والتّشُورٍ وحال الناس فیھا۔ 
3 ۳۹ ۶ 


| #8 قال الله تعالی : من رکه [عبس: .]٢٢‏ ۱ 
قد تلم الكلامٌ على دفن المَْتی عند قوله تعالى: مت الہ عا 
بحت فى الگیں ایم کیک بوری سوہ نیو کال ینوی عجرت آن أكون 


ع عر ےا 


یل هنذا المرب أورى س٤‏ أ عم من ایی [المائدة: ۲۳۱. 


كن # جن 


.)۲۳۹/۱۵( «الدر المنثورة‎ )١( 


(۲) . ينظر: اتفسیر ابن عطیة» (4۳۱/0) وازاد المسیر» (۳۹۹/4)؛ و«تفسير القرطبي» 
(۳۱/۲۷). 


































































Wy 8 


سورةٌ الانفطار سورةٌ مكيَّةٌ وقد كي الاتّفاق على ذلك" 
وتضمَّنّتٍ التذكيرٌ بالآخرةٍ وأهوالهاء وعاقبة الفریقیٔن : أصحاب النعيم» 
وأصحاب الجحيم . 1 

1 عو ۶ ۶ 
| قال الله تعالی : و5 اور ارت که [الانفطار: 4]. ۱ 


في هذا: أن دَفْنَ العوتی سه ِطريّةٌ تجري عليها الأمَمُ فالأضلٌ 
في الموتّى: الدَّْنُ وانّخادُ لور لهم في كَل الأمّم والشرائع السماويّةء 
وقد تم في سورة المائدةٍ الکلامٌ على دفن المیّتِ عند قوله تعالى: 


عت الله عا يبحت فى الأَرْضٍ 11 


یج جج # 


(۱) ينظر: «تفسیر ابن عطیة» (٥/٦4٥)ء‏ وازاد المسيرة (٤/٤٥٦)ء‏ واتفسیر القرطبي» 
(۱۲۰۲۲). 
























































وت 


2 ووگه > شر a‏ 2 ا 

سورة المطففی» قيل: إنها نرّلث بمكة؛ وروي هذا عن ابن مسعود» 
وقیل : بالمدينة؛ ورُوِيَ هذا عن ابن عبّاسٍ» وقيل: إن جزءا منها بمكة 
وَالآخَرَ بالمدينةء على خلافِ عندّهم في حَدٌ المدّنيٌ ین المکی منهاء 
وقد عَدٌ ابنُ عبّاس أنَّ منها ثمان آیاتٍ بمکت وقيل غيرٌُ ذلك . 

وفي سورة المُطَففِينَ : تذكيرٌ بالحساب وف على العباوء وذگر الله 
أحوال المُعانِدِينَ للحن وأعمالَّهُمْء وعاقبةً المتَكينٌ. 

# عو بد 
#8 قال اللہ تعالى: لول لسن (© ان نا الوا عل الاب 


ےہر وم هه و 


تون للا ولا الهم أو رهم که [المطففین: ۱ .]١‏ 





أمَرَ الله بالعدلٍ عند البيع بالوزنِ والكَيْلِ» وعدم الم في الأموالٍ» 
وقیل: | إِنَّ هذا كان لاهل المدينة؛ فقد كانوا آهل تجارؤء ويقمٌ فيهم 
الم والغِشٌ ؛ وا عن ذلك؛ وقد رَوَى عِكْرِمةٌ عن ابن عبّاسٍ ؛ قال : 
الما قَدِمَ الب كل المدينة» کانوا من أخبَّثِ الناس کی + فانرّلَ ال 
ويل سینت فاحتئوا الکیل»۳. 

)١(‏ ینظر: اتفسیر أبن عطية» (۰)44۹/0 وازاد المسير؛ (۰)4۱۳/4 واتفسیر القرطبي» 


(۱۲۸/۲۲). 
(۲) آخرنجه ابن ماجه (۰)۲۲۲۳ والنسائي في #الستن الکبری» (۱۱6۹۰). 



































۲۳۸ 








وقد ذكّر الله آولتك بالبعثِ واللٌشور؛ وما فيه ین دقيق الحساب 
2 الظالمينَ ولو كان شیگا يسيرًا؛ وذلك في قوله تعالی: الا 1 
لب ازم شوه © لم عم © بم شم تاش لب المي [المطففين: 
۲۱-4 
وقد تقدّم معنا یرارًا الكلامٌ على حُرْمةٍ أكلٍ أموالِ الناس بالباطل» 
في مواضعٌ؛ منها عند قوله تعالی في سورة البقرة: لوا کک كأكرًا نوتم 
یم بالطل وَتُدْنُوا بها إل تلكا لکأکنوا ی من امول آلّایں بالاثر 
ور 5 ۸ء وفوله تعالی: یاب ليت ءَامَنوا لا الوا 
توك یتسم اليل ا لك تكرت يدر عن کا ینم 15 شارا 
۱ اشک : اللہ كن یکم ریا [النساء: ۲۹]ء وتقدُم الكلامٌ على العُشُورٍ 
والضرائب عند قوله تعالی: لا لمكيل رالات ولا نوا الا 
یاف ولا توا ف الْأَيْضٍ بد اشتجهاک [الأعراف: ه]. 


سے 3۶ 36 
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سورةٌ الانشقاقٍ سورةٌ مکی "6 وفيها تذكيرٌ بالآخرة وعلاماتهاء 
وأحوالِ الناس يوم الحساب. 


| 8 قال الله تعالی : اا من أو کک يميد ڈالانشقاق: 0 

ذگر الله علامة تكريم آمل الایمان نهم غتلوا كتابهم بیمینهم وفي 
هذا علامةٌ على شرف الیمین» واستحباب استعمالها عند ما يَكرُمٌ 
ویشرّث وفي نظیرِ هذه الآبة قول تعالی: يم ترا کل أا یم 

هن أ ڪب سيد تایلک بق به ولا طك يكي 
[الاسراء: ۷۱]۔ 

وهذا المعنی في الآية ظاهِرٌ في فوله تعالی: وما نک يبك 
موی پچ [طه: ۲۱۷+ فقد كان يمك عضًا بيمينه» وفي قوله تعالی: ون 
کت گنا ين هی ين کلب ولا له ينت إ6 ربب انسطلودیه 
[العنكبوت: ۰]4۸ فجِمّلَ الح والكتابةً باليمين؛ وهذا هو الأقرّبُ إلى 
الفظرةء وهو السُئّةِ لا الکتابۃً شريفة. 

وآگا النجاساث والقَذَّارَة والأذى» فتُستعمَلٌ فيها الشُمَالء ويُكرَهُ 
استعمال الیمین فيها؛ لقولٍ عائشةً عن النبی ك: (وَكَانتٍ الْيُسْرَى 


(۱) ینظر: فتفسير أبن عطية؛ (٥/٤٤])ء‏ وازاد المسیر؟ (۰)4۱۹/4 و#تفسير القرطبي» 
(۱۵۷۲۲). 
































5 





لخلایه وما گان ین ی" ٩‏ وفي لفظ عن حفصة؛ قالث: «كَانَ يَجْعَلٌ 
يَمِيئَهُ لأكله 4 وَشُرْبو وَوْصُوئِهِ وَیَاہوء آغزو وَعطانی. وكان یجعل شِمَالَهُ 
لما وى دی 


8 ۶ تج 


(۱) آخرجه آحمد /٦(‏ ٢٦٤)ء‏ وأبو داود (۳۳). 
(۲) آخرجه آحمد /٦(‏ ۲۸۷)ء وأبو داود (۳۲). 





























۴ 


سورةٌ المَائُونِ سورةٌ مکی ومن العلماء من حَگی الفاقهم على 
ذلك» ولكق يمه قولٌ لبعض المفّریت: بأنّها مِدَّةٌء ويُنسّبُ إلى ابن عباس 
وقتادةً وغيرهماء ولابن عباس قول آخَرُ بمکییه۱). کی 

وفيها : مر بِالبَذْلٍ وتطهیر لس من اش وأمرٌ بالعبادؤء وتحذيرٌ 
ین التاق وشعبه ومُراءاةٍ الناسٍ» وتلارُمٌ الرّياءِ والح ظاهرٌ؛ فکلاهما 
من علامات الا . 

انال اف تعالى: َيل لا © ال هم عن صلا 

سَاهونّه [الماعون: ۲۵-4 





توعد الله العَافِلِينَ عن الصلاة المتكاسِلينَ عنها بالوعيدٍ الشدید 
وهذه الآيةٌ فیمن يصلَّي؛ لأنَّ الل قال: َل ِنَمْصَِنَ4؛ يعني: أنّهِم 
مُصَلُونَ لکتهم یتکاسلون ويَعْثُلونَ عنها حتى يؤخُروها عن وقیها؛ وهذا 
ظامر قویه تعال: «الَدِنَ هم عن صَلاتم مایا ؛ فين أنّهم ساهودٌ عنهاء 
وليسوا تاركينَ لهاء ولا هم ساهونٌ فيها فقظ؛ لأنَّ السَّهْوَ عنها هو غفلةٌ 
عن أصل الصلاةٍء والسهوٌ فيها هو عدمٌ الخشوع فيها؛ ولهذا قال 
عطاء 27 ديتارٍ: «الحمد لله الذي قال: هم عن لمع ساود » ولم 


/۲۲( پنظر: «تفسیر ابن عطیةه (0/ ۰)5۲۷ وازاد المسير» (۰)4۹۵/6 و«ئفسير القرطبي»‎ )١( 
۹ 



































یل : في صلاتهم ساهوت». ۱ 

لذن ماب بعض الخشوع لا يكادٌ یَسلَمْ منه أحدٌّء وقد سل 
مُصعبُ بن سعدٍ سعدّاء فقال: هم عن لاتم سَاهُوْنَ#: أهو ما يحدّتٌ 
به أحدنا نفسَهُ في صلایه؟ قال: لا؛ ولكنّ السهر أن يُوْجُرّها عن 
وقتها2 . 

وقد تقدّم الکلام على الخشوع وخکوه في أولٍ سورة المؤمنون. 

وحمل هذه الآيةَ على تأخيرٍ الصلاة عن وقتِهاء لا تركها بالكليّة: 
جماعةٌ ین السلف؛ كسعدٍ وابن عباس والشعبئّ؛ ومسروق" . 

وین السلفي: مَن حمَلَھا على الترك؛ وهذا قول لابن عبّاس رواة 
عنه علیٔ بنْ آبي لح ولكنّ اب عباس قیّد ال بتركِ المناقق سرا 
وها علائی فقال: «فهم المُنافقون؛ کانوا راون الناسَ بصلاتهم إذا 
حضَووا» ويترگوتها إذا غابُواء وِیَمتَعُونَهُمُ العَارِيّةَ بُْصّا لهمء وهو 
الماعون». 

وبهذا المعنی قال جماعةٌ؛ كمجاهِدٍ والضځًاك وغیرهما؟. 

وهذا المعنى ضحيحٌ» ولا یخرجٌ عن القول السابي له؛ لأ المنافق 
إمّا أن يكو نفاقه أكبَرَ؛ فَيَثْرُكَ الصلاةً المفروضة في السّرٌ بالکلیّف 
ويُنشِعها رياء وعلانيةً للناس» وإمّا أن يكود نفاقهُ ليس باه فيَجِلِيَه 
الإيمان عن ارك ويَجِعلَةُ نا يتراتحى عن وقتهاء وهو بین مَدٌ الفاق 
وجَرْرٍ الإيمانٍ للوقت؛ وین هذا ما بت في مسلم أنّ رسول الل کل 


.)550/94( «تفسیر الطبري» (53714/74). (؟) «تفسير الطبري»‎ )١( 
.)11۰/۲4( «تفسير الطبري»‎ )۲( 

(4) «تفسیر الطبري» (11۱/۲4) واتفسیر ابن أبي حاتمة (۳4۲۸/۱۰). 

(0) «تفنیر الطبري: (۲/ 751 و۰11۵ واتفسیر القرطبي» (0۱۱/۲۲). 











لازنا اننيد > ۳۳۹۳ 








قال: لک صَلَاهُ المُنَافِقِ؛ يَجْلِسُ يَرْقْبٌ الم حَنَّى إا كانت بَيْنَ 
ري الشَيْطَانِء كَامَ را أَربَمَاء لا يَذْكُرُ لله فیها لا يا6" وهذا 
الفاق الأصغرٌ الذي لم یرجه من اليل ولو كان أكبرّء لم یشم 
لأدائها . 


التلارُمُ بین الرّباءِ وتأخير وقتِ الصلاة: 

ونَّمَةَ تلاژْمٌ بِينَ تأخیر الصلاة عن وقتِها وبين الرّياءِه وكلّما كان 
الریاء فى قلب العبدٍ عظيمّاء كان تراخيه عن الصلاة شديدّاء فإنِ اکتمَلَ 
ریاف اكتملٌ ارد وقد مَل الله الرباء لازنا للسامُلٍ في الصلاة في 
كتابه؛ كما في قوله هنا: رب صله (© ال هم عن ميم افو 
ال ہم روت [الماعوت: ٤‏ ۔٦]؛‏ فبمقدار الرّياءِ یکو السهرٌ 
عنهاء وكذلك قرن الله الرْياء بالتكاسّل عن الصلاة في قوله تعالى: لد 
لكوي یت لله رو کيغم تنا كما إل الصلزة کفوا کال بر 
الاس [النساء: 0۲۱۸۲ وكذلك هو في الحديث السابقٍ فيمّن اعتاد تأخيرٌ 
الصلاة إلى فيل المغرب. قال 5: (يِلّكَ صَلَاةُ المُتَاِقِ) . 

تارك الصلاة وحْكَمُهُ: 

والصلاةٌ الرّكْنُ الثاني من أركانِ الإسلام» وهي أولُ الواجباتِ 
البدَنيّةِ» وشريعةٌ في کل الرّسالاتء وفرّض الله حَمْسّها في السماء 
بلا واسطة؛ بخلافِ بقيّةِ الشرائع المفروضة والمسنونة. 

وأمًا تر الصلاق» فقد استفاضّتِ التصوص على كفر فاعله مرفوعةً 
وموقوفةً» وقذ رَوّی مسلمٌ؛ من حدیثِ جابر؛ قال: سَمِعْتٌ ای 886 
یو : (إنّ بين لرَجُلٍ ون اسر وَالْكفْرِ ترك الصّلا”". 


(۱) آخرجه مسلم (۱۲۲)- (۲) آخرجه مسلم (۸۲). 























اکم کنر 





۲۲۱٦٤ 


فجعَل الصلاةً حافلا بین الرجُلِ وبين الكفرء وإِن ترگھا بالکلیّف 
فقد زال الحاتل بيتهماء ودحَلَ الرجُلُ إلى الكفر. 

وقد جمّلها الصا بينَ مَن أَسْلَمَ وَجْهَه لله وبين من اس 
E I‏ < عو کے ا 
وَجْهَهُ لغيرِه ممّن نطق الشهادتین» فقال كما في السْنن: (الْمَهْدُ الذي 
وَبَْتَهُمُ الصْلاة+ كَمَنْ ترکها ء کڈ کم( وبهذا کان يقو الصحابۂ 
ويفرّقونٌ بيهم وبين الكفار؛ كما قال مجاهذ بن جَبْرٍ لجابر ظا : ۳ 
گان فرق بَيْنَ الْكُفْرِ والایمان عِنْدَكُمْ من الْأَعْمَالٍ في عَهْدٍ رَسُولِ اللہ ل؟ 
قَالَ: الصّلام9 , 

ویقول عبد الله بن شَّةٍ شقیق العْمَيلِيٌ : ن أَصْحَابُ مُحَمَدٍ له لا يَرَوْنَ 


و و 


E 

وعلى هذا كان التابعونٌ» وکانوا يُطلِقُونَ على التارك الكفرّء كما 
قال أيُوبُ: ترك الصَّلَاة کنر لا بتكف فيي . 

ولا يُوجَدُ ين كلام الصحابةٍ ولا التابعينَ ما يُخرِجُ هذا العمومٌ أو 
قد وة لا حمل ذلك علی ارو بالكليق واا عن كان بودي 
بعض الصلواتِ ويرك بعضًاء فهذا ليس تارگا لها بالكليّةِ؛ وإنّما بدخُلُ 
في الوعيدٍ في هذه الآية: اي هم عن صَلَاِتِمْ سوت وقد جاء عن 
انب كل أله قبل اسلاع مَن لم يود الصلاءً كلّهاء كما صحّ عن نَصْرٍ بن 
عاصم ال عن رجلٍ منهم: «أنّ آئی الب لك قاسم عَلَى آن يُصَلَيَ 





)١(‏ آخرجه احمد (۰)۳4۱/9 والترمذي (٢٢٦۲)ء‏ والنسائي (٤٦٦)ء‏ وابن ماجه 
۱۰۷۹ 

(۲) آخرجه المروزي في «تعظیم قدر الصلاة» (۸۹۳). 

(۳). آخرجه الترمتي (۲۱۲۲). 

(4) آخرجه المروزي في «تعظیم قدر الصّلاة» (۹۷۸). 




















یبویا نايد + م ۱۳۳۱۰۵ 








صَلَائَيْنِء فقبل منڈا؛ روا أحمذ؟. 

ولم يكن النبئ يله ره على الكفرء وانما یل منهالاسلا ولو 
كان مسرفا على نفسو أهوّنَ من بقائه على الكفرٍ. 

وإنّما اختلّف العلماء في تنسیر ما أَطلِقٌ ين کلام انب 46 
والصحابة والتابعينَ ومراوهم في كفر تارك الصلاة؛ فینهم مَن حمَلَهُ على 
الكفرٍ الأكبر» ومنهم مَن حمَّلَهُ على الأصغر. 

والمعروف عن أحمدّ والمشهورٌ عند الأصحاب: كفرٌ تارك الصلاقء 
وليس في كلام أحمدّ ما یُخالِث ذلك؛ وعائَةُ الرواةِ عنه ينقُلُونَ كفرٌ تارك 
الصلاق وآمًا ما نقَلَهُ عنه صالحٌ في «المسائل» أله سأَلَهُ عن زيادةٍ الایمان 
وقصانه فقال له : كيف يَزِيدُ ويَنقُصُ؟ قال: زیادئه بالعمل» ونقضانه 
بتركِ العمل ؛ یل رع الملا والزكاة وال وأداء الفرائضس 00 

فهذا لا بُخالك ما تقلّم تقریره؛ وذلك أنَّ أحمد رع حدیت 
نصر ین عاصم في في «مسنیه»» وظامره: آنه لا یُخامُه. فالْصانٌ يكون 
بتركِ صلواتٍ» لا ترك الصلاو که 

وقد اخلّت القول في ذلك عن مالكِ والشافعی؛ فثقل عنهم الكفرٌ 
وعدمّة» ون لم يأتِ عنهما نص في التصریح؛ وإنّما هي حکاياٽ من 
الأئمّةٍ عنهم» والمشهورٌ في المَحْكِيٌ عنهما في تارك الصلاة: أن كفرَهُ 
شا 

وأمّا أبو حنيفةًء فجماهيرٌ آصحابه ينقُلُونَ عنه عدم الكفر . 

وفي كناب «صفةٍ صلاة النبيّ بده مزيد كلام على هذه المسألة. 


# # ا # 


۔)۴٦۴۳/ہ( اخرجه أحمد‎ )١( 
.)۱۱۹/۲( (؟) «مسائل الامام آحمدا رواية ابنه صالح‎ 

















AAD 








3 قال الله تعالی : یلار [الماعون: ۷]. ۱ 


ذگر الله حَبْسَ النفقة عن أهلها بعدّما ذگر العَفْلةَ عن الصلاق 
فجعل عبّس الفقة صفةً للغافِلِينَ عن صلاتهم الساهِينَ عنها؛ وذلك اد 
كمال الصلاة علامةٌ على قوة الإیمانِ بالآخرةء ومن قوي إیمائہ بالآخرق» 
انبسطث یه بالصدقة لعمّارة آخرته. وقدَّم لها ما ينتظرّهٌ فيها ِن أجر» 
ومن صضعْفَتْ صلائه» ضعُف لیمائه» وانقبَضَتُ يده عن الصدقة بمقدار 
فتجهٌ لا يعمُرٌ بينًا في بل یعبُڑھا مسافرّاء وكلَّما كان يقيثهُ بالبقاء فيها 
أطوّل» كانت عماريه لها شاد 

وقوّه تعال: ماعود على وزن (فَاعُول)؛ مشتقٌ ین المَعْنْء وهو 
الشيء القليلٌ الیسیر؛ فكل ما يحتاج إليه الناسُ ويُعِينُهم في استمتاعهم 
یُسمّی ماعوئًاء شم غلب استعمالَهُ على الآنيَةِ؛ِ لأنّها أغلبٌ ما ينتفِعُ به 
الناسُ في الطعام والشراب''۔. وین السلب: مَن حمل هوله: ده 
في الآبة على منع کل خير ولو كان نفقة رم ودينار. 

بل ين السلفی: من حمَلَهُ على إعانة الناس بمهنيهم إن طلَبُوا 
عونا , 

وین هنا تنرّعَ كلام السلفٍ في تفسير الماعون في الآية: 

فمنهم: م قال: هي الزكاةٌ؛ كعليٌ وابن عمرّ ومجاهل 
وابن حتف وسعيدٍ بن خر والحسن والزْهْريُ” . 

ومنهم: مَن قال: هو التَدْرٌ والدّلْرٌ والفأمن وما في حُكمه ین 


(۱) انظر: #الصحاح؛ للجوهري والسان العرب»ء وفتاج العروس» مادّة (م ع 6۵. 
(۷) سیر الطبري» 111/۲٤(‏ - 440۷۰ وانفسیر أبن كثير» (۸/ .)٤4٥‏ 























لابا الايد ) 





متاع؛ کابن مسعود ونسّبَهُ إلى أصحاب النبيٌ + وبه قال علي 


ا عباس وعِكْرمةٌ واللَحُعی"''۔ 
ومنهم: مَنْ ن جعله مع کل حقٌّ ومالی سل الانسان لا ولا يُعطيه ؛ 
۔(۳) 
کابن عمر 5 1 
ومنهم: مَن حمَلَهُ على العاريّةِ؛ كما قالهُ ابنُ عباس ومجاهِدٌ 
+ م وه )٤(‏ 0 
وسعیڈ بن جر . 
ومنهم: مَن حمَلَهُ على النقدَيْنِ الذمب والفضة؛ كما قالهٌ 
ابن المسیّب*. 


ومنهم: : من حمَلَهُ على المِهْنةٍ واعانة المُحتاج بها عند طلیها؛ 
فیْعان بجهد البَدَنْ؛ كما قالث آم عطي" . 


ل ومنعُ کل ما ذكَرُوهٌ هو مما 
7107 


يدل في فوله تعالی. ٭ویمنعونَ الماعونَ 


کم العاريّةٍ وحَبْسٍ ما يُعِينُ المحتاج: 


وتضمّنتِ الآبةٌ منح ح العاريّة ودل ما يُعِينُ الناس في حاجاتهم 
اا اختلّف العلماء في وجوب (عطاء العاريّة ومنجهاء على قولَيْنْ في 
مذهب أحمكّ وقد نص على الوجوب جماعة؛ کابن تيميّةَ وغیره» 


ولا الوجوبُ؛ لکن پشروط : 


(۱) «سنن آيي داودة (۷١٦۱)ء‏ وڈالسنن الکبری للنسائي» (۱۱۱۳۷) واتفسیر الطبري» 
(٤۷۲/۲٦)ء‏ واتفسیر ابن أبي حاتم» (۳4۷۹/۱۰). 

(۲) «تفسیر الطبري» (۲6/ ۰1۷۷ واتفسیر این كثير» (4۹1/۸). 

(۳) «تفسير الطبري» (1۸/۲4). )٤(‏ «تفسير الطبري» (0۷۵/۲4). 

.)۲۷۸/۲۹( «تفسیر الطبري»‎ )٥( 

(0) «مصنف ابن آبي شیبة» (۰)۱۰7۲۶ واشرح مشکل الآثار» (۱6/ ۰۹۳ وفالمعجم 
الکیبر» للطبراني (۲۰/ ۰610 و*الدر المنثور» (18۰/۱۵)- 

















TA‏ اک کال 








الأول : أن يكونّ طالب العاريّةٍ محتابًا لها؛ لا یستمیزها تفا 
وتكرًا . 

الشاني: أن یکون المتاع المُستعارٌ لا يحتاجُ إليه صاحبة بمثل أو 
أَشَدَّ مِن حاجة طالبه» فإِنْ كان محتاجًا له» فله من لنفیه ولعیاله. 
ويكوثٌ بل من باب الإيثارٍ على اس وهذه مرتبةٌ أهلٍ الفضل بِالبَذْلِ: 
وشرو ل اشم و 66 یم حصا (الحدر: .]٩‏ 

الثالثُ: أن يكون المستعيرٌ مؤتمّئًا على حفط المتاع لا یفده 
ون عُرِفَ بأخذٍ العاريّة وجحدها أو إتلافها واضاعتها وإفسادهاء 
فلا يجبُ على صاحیها بذلا ولو كان المستعيرٌ محتاجًا لهاء ويكونٌ ب 
العاريّة في حَقّہ فضلا وحَسَنةٌ بمقدار حاجة طالبها . 


¥ سے 3۴ 
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اختلّت العلماء في موضع نزولٍ سورة الکوثر» والأكثرٌ على 
مَكيّيهاء وهو مرو عن ابنِ عبّاسٍ» وروي عن چکرمةً والحسن : نا 
منیا وفي مسلم ین حديثٍ أن ما یڈ على أنّها نز بالمدینة 
واستدَلٌ بعضهم لمكيّتها بان الأبْمَرَ هو العاص بن وائل وقیل: هو 
آبو جَهْلٍء وقیل: عُقْبةُ بن آبي معط وقیل غیزهم ين کفار قرش( . 


| اٹ ال الله تعالی : فصل ايك وآنحرک [الکوثر: ٢]۔‏ 


مر الله بتوحیده وبَذْلِ العبادة له داء للصلاة أو ترا للشلی» 
والآية عامَّةٌ في کل صلاة وفي کل منحورء وهي نظیر قولِهِ تعالی في 
سورة الانعام: طقل إِنَّ لا وشي عا تتتاف یر َي لعي (© ل 
ریک لد میت اث ا رل YY‏ 

وین السلف: من خصّصٌ النزولَ بصلا: العيدٍ ونَّحْرٍ اهدي 
والأضجيّة؛ كمجاهدٍ وعطاء 09 کا وهو ظاهرٌ؛ للتلاژم بی بِينَ الصلاق 


)١(‏ ينظر: «نفسير ابن عطية» (۰)۵۲۹/0 وازاد المسیر) (٤/4۷٦)؛‏ واتفسیر الفرطبي» 
(۱۹/۲۷). 

.)10۰( مصحبح مسلم»‎ )٢( 

(۳) بنظر: «تفسیر الطبري» (۲6/ 1۹۷ - ۷۰۰)ء واتفسیر اہن أبي حاتم» (۷۱/۱۰٣۳)ء‏ 
واتفسیر أبن كثيرة (۵۰۱/۸). 

.)۳6۷۰/۱۰( «تفسیر الطبري» (٤۲/٤۹٦)ء وانفسیر ابن آيي حاتم‎ )٤( 
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والنحرٍ؛ لأنّهما يكونانٍ مشروعَيْنِ في يوم النحر؛ وهو عید د الأشکی؛ 
ولهذا قال : (مَنْ صَلَّى صَلاتَنَاء وَنَسَكَ تُسُكَنَاء تق أَصَابَ الشن» 

مَنْ تنک بل الصَّلَاقٍ انه بل الصاو ولا شنک ه20 

ويُرْوَى عن علي بن أبي طالب : 1 المرادٌ بالنحر دخ م اليدَيْن في 
الصلاؤ؛ وهو مُتكُرٌ؛ يروه مُقَائْلُ بن عبات عن الاضیغ بن باه عنه؛ 
أخرّجه ابن أبي حانم . 

ویُروی ا قَبْضُ الیمین على الشْمَالِ في ال لاد ٣؛‏ 
ولا يصحٌ. 

خف اجه رقا _ 

وقوله تعال: فصل لک وانحرکه يتضمَنُ أحكامًا في الخر؛ 

منها: ذِكْرٌ اللہ مہ مود ومنها: مسألة وجوب 
ومتها: تقديم صلاة العيدٍ على ذیج الأشحة: 

فأمًا التسميةٌ عند الذبح والئحر: فهذا قد تقدّم الكلامٌ عليه عند 
قرله تعالی: فوا ی کک انم او یه يد کم کیہ موم [الانعام: 
۸ وقوله : «ولا تأکلوا متا کر ر اسم او عه وله لیس کہ [الانعام: 
WY‏ وتقدّم الكلامٌ على التسمية عند [رسال الصيدٍ عند فوله: وا 
كنم ر َو [المائدة: .۲٤‏ 

وائا حم ال فهو مختلّف فيه عند لالم والارجخ عدم 
الوجوب؛ وهو قول جمهور العلمای خلاقًا لأبي حنیفةً والاوزاعي وقول 
لمالكِ بوجوبهاء ولم يكن الخلفاءٌ الراشدون يُوجبوتها كأبي بكر وعمرٌء 
(۱) آخرجه البخاري (۹۵۵). 


(؟) «تفسير ابن أبي حائم» (۳۷۰/۱۰). 
(۲) «تفسير الطبري» (599/91). 




















مت | وید 
سوا الک (الآية ۲) YY‏ 








وقول جماعة من الصحابة؛ كابن عمرّ وبلالٍ وأبي مسعود البَدْرِي» وأئمّةٍ 
التابعينَ؟ کابن المسیّب وعلقمة. 


ولا عبت عن النبيّ 4# نس صريح على وجوب الضجبّة ید 
ولا نهيّ صریخ مؤگڏ عن تركهاء وَأَنقَل ما يتج می ہوا 
ما روا ابن ماجَة؛ هن حديثٍ آبي هريرةً مرفوعا: (مَنْ کان که سَعَةٌ 
وَلَمْ يضح فلا یبن مُصَلَّانَ)22"0 وهو حديثٌ يَرويهِ عبد الله بنُ عياش 
القِتْبَانِيُ» عن الاعرج» عن ابی هريرةً مرفوعًاء وابنْ عياش مختلّفتٌ 
فيه» وهو ضعيفٌ الحديث؛ قاله أبو ذاو والنَسَائن م وغیڑھما ٠‏ وفي 
الحدیثِ اختلافٌ في الرفع والوقف» وقد أنكرٌ ا رَفْعَهء وقال: 
لهذا حديتٌ مُکڑ”۔ 

وقد كان أبو بكر وعمرٌ بَٹرکانِ الأَضِيّةُ؛ خشية المشقةٍ على الناس 
فیظنوتها سنه 
وما يضْحيَان) ؛ رواة عبد الرزا ای . 


جا نا فال ابر شا تيف این ار ارأيتُ آبا بكر وعمرٌ 


وروی عبد اللہ بن آحمد في «عللهم( عن خْلَبْقَة بن اتف 


یں 


قال: لقد رأ یت آبا بكر وعمرّ وما يُضَحيَانِ عن أهلهما؛ ؛ خشية أن 
وروّی الخطيبٌُ في «المنّفِقهء عن العلاء بن هلال؛ أن رجلا سأل 


.)۳۱۲۳( آخرجه أحمد (۳۲۱//۲)ء وابن ماجه‎ )١( 

.)41١/16( «تهذيب الکمال»‎ )٢( 

(۳) ينظر: «تنقیح التحقیق؟؛ للذهبي (۲/ ۰61۲ و«الفروسية» لابن القيم (ص۰)۲۲۱ 
واتفسیر ابن كثير» (۳۲/۵). 

(4) آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (۸۱۳۹). 

.)۳۳۷/۳( «العلل ومعرفة الرجال» لأحمدء رواية ابنه عبد الله‎ )٥( 




















تع تك نخد 


الففقة 


اب عمر عن الأَضْحِيّة؟ فقال ابن عمرّ: أيَحسَبُها حَنْمًا؟ لاء ولكنّها 


(Wf, 
۰ حسنه‎ 








وأمًا ما رواۂ الشیخان؛ ین حدیثِ جُنذب بن سُفْيانَ البَجَليّ ؛ قال : 
صَحَيْنَا مَع رَشولِ الله که أضْحِيَّة ات يَوْمء لا اناس قَذ دَبَحُوا 
صَحَايَامُمْ بل الصلاف ما الصرف. رَآهُمْ ال كله أَنَّهُمْ كذ كبوا بل 
الصلاق قال : (مَنْ بل الصاو یی مکائها رى وَمَنْ كَانَ لَمْ 
يَذْبَعْ حلی صَلَبَاء لیب عَلَى اسم ای . 

فهذا تشريعٌ توقيتِء والمواقيتٌ تكونٌُ في السْنن» كما تكونُ في 
الواجبات» وما جاء توقیثه» فليس لأحدٍ تقديمُةُ ولا تأخيرُهُ عما وُقْتَ 
فیه+ كتشريع الوئر جر صلاة اليل في قوله : (امْعَلُوا جر صَلَاتِكُمْ 
الیل ونْرًا)؛ وذلك أنَّ التوقیت للعبادة کم غير كُکُم العبادة في 

وا وق الأضْحِيّةِ: فلا بختلف العلماء في أن الأضحِبً تُشرَعٌ بعد 
صلاة العيدء وأنَّ دُبَحَها قبل ذلك ليس وقنًا لها؛ كما جاء عن الْرَاِ؛ أله 
قال: عطبّا ال كل بوم ره قَالَ: (إِنَّ أل ما تب به في يَوْمِنَا مَذَا 
آن ُصَلّيء ٿم تزجع كَننْحَر كَمَنْ فَعَلَ ذیک. كَقَدْ آصاب ستتتاء وَمَنْ دیع 
َقَامَ حَالِي أبو بُرْكَةَ بن نیّاره كَقَالَ: يا رَسُولَ الہء آنا دْبَحْتٌ قَبْلَ أن 
أَصَنْيَ وَعِنْدِي جَلَعَةً عبر مِنْ مُسِئَة؟ قَالَ: (امْعَلهَا مَكَائَهَا - أَوْ قال: 
)1١(‏ «المتفق والمفترق» للخطيب البغدادي (۳/ ۱۷۳۷). 


(۲) أخرجه البخاري (٥٠٥٥٤)ء‏ ومسلم (00935. 
(۲) آخرجه البخاري (۹۹۸)ء ومسلم (۷۰۱). 




















نا الول تيد » 





اذْبَحْهًا ‏ وَلَنْ نَجْرِيَ جَدَعَةٌ عَنْ آحدٍ بَعْدَكَ)؛ رواه الشیخان" وكذلك 
فونه يكل في حديثِ جُنْدُبٍ السابق: (مَنْ دی قَبْلَ الصَّلَاق یی مَكَائهَا 
2۹1 ¢ 
روي . 

ویثله عنهما ین حدیثِ انس" . 


جع جو جن 


(۱) آخرجه البخاري (۹۲۸)ء ومسلم (۱۹۱۱)ء 


(۲) . سبق تخریجه . 
(۳) آخرجه البخاري (۰)۹۵4 ومسلم (۰)۱۰/۱۹۲۲ 
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سورةٌ النصر سورةٌ مدَنيّةٌ باتّفاقهم. وقد ححگی الاجماع على ذلك 
حى من الأئمَة» وهي في بیان البُشْرى بالفتح على نيه وتمكينه وعلوٌ 


شأنِه وأمره» وتغي نفیه له بعد التمکین له» فأشعَرَهُ الله نو أجَلِهِ وقربه 


من فترة تمكينه ونصره . 


8 قال الله تعالى : ضيح مد ریک رسک رک اة 5> 
[التصر : ۳]. 


لما من الله لنبيّه وأعلَمَهُ مزب نصره وفتجه» تَعّی إليه قُرْبَ 
أَجَلِهِ؛ حيثٌ أُمَرَهُ بالاکثار يِن التعبُدٍ لله بالصلاة والتسبيح والاستغفارء 
وفي هذا: آله يُشْرَعٌ الإكثارٌ من التعبّدِ في کل جين وخاصّةً عند دنو 
الأَجَل والشعور به؛ لبم للعبدِ على ذلكء وقد روى مسلمٌ؛ من 
حديث عائشة؛ قالث: گان رشول الو كل یکی من كَوْلٍ: (سْبْحَانَ الله 
ویو آنتفیر الله وآثوثِ له كَالث: تَقْلْتُ: يا رَسْولَ اش أَرَاكَ 
تکیر من قَول: «سُبْحَانَ الله وَبِحَمْيو سییر الله وَأَتُوبُ ِلَيْهِ»؟ كَقَالَ: 
(خبرني رئي آني سأری عَلَامَةَ في أمّيء دا رَآبٹھَاء آفتزث ین قَوْلٍ: 
)١(‏ ینظر: «تفسير ابن عطیة» (0/ ۰6۵۳۲ وهزاد المسیر؟ (۰)۵۰۱/4 واتفسیر القرطبي» 

.)0۳۸/۲۷۲( 





























7 امنهر 











سُبْحَان الله وبخمیی آستلفر الله وَأَنُوبُ إِلَبْدِ؛ِ مذ رَأَيتُهَا: «إدًا جا 
صر أله وَالْمَتحُ» (النصر: ؛ فلج مک ورایت الاس یوم في 
وین ان اواب [النصر: ۲ هضيع مد ری وَاسْتَففرة رکه كان 
کا تراک 

وقد كان جماعةً من الصحابة يُفْسُرونّھا بظاهرهاء وكان عمرٌ 
وابنُ عباس وغيرُهما يَلَمونَ منها نَعْيَ ال لل والشعور قرب أَجَلِهء 
وفي ذلك یقول ابن عبّاسي: «كَانَ عُمَرٌ ر يُدْخِلَنِي مع ع أشباخ بَدْرِء فقال 
بَعْضُهُمْ: لِم تذل هَذَا ای مَعَنَا ولنا أَبْناء منله؟۱ فقال: له ین 
َد عَلمتَم > قَالَ: قَدَعَاهُمْ ذَاتَ ت یزم وتقاني مه قَال: وما ريه 
دَعَانِي يَوْمَئِذٍ إلا ر مئي» كَقَاكَ: ما تَقُونُونَ في: «إدًا اء سر 
لله وَالفكم نتم 6 ورات الاس يدون في دين ۳1 َو 46 [التصر: 


و .و 


ES e‏ ال بَعْضُهُمْ : ی أأأ وَتَسْتَغْفِرَهُ 
إا تُصِرْنَا وی عَلَيْنَاء وَكَالَ بَعْضْهُمْ: لا تذري. اؤ لَمْ یف بَعْضُهُمْ 
یه > فَقَال لِي: با بْنَ عَبّاسء أَكَذَا تَفُول؟ قُلْتُ: لا کو ما 
تَقُولُ؟ قُلْتُّ: هو أجل رَسُولٍ الله يل أَعلَمَهُ اله : «إدًا کے کر 


7 الک رألْتت»؛ فثخ حْ مهه قَذَاكَ عَلَامَةٌ أَجَلِكَ: : میم عمد ريك 
سل رکه 4 کات ابا قال غُمَر: تَا أَغلَم نها لا ما 
تک 

والمرادٌ بذلك: الإكثارٌ من العبادة عمومّا عندّ كمال النْعْمة 
وتمایها. وعند الکبرٍ والشعور بدو الأجَلِ ولو ین مرض عاجلٍ 


(۱). آخرجه مسلم (1۸1). 
(۲) آخرجه البخاري (1۲۹8). 














عب ای en‏ : 
سر الايد م ۲۳۲۷ 


تا 








ونحوه» وقد ذهب بعض العلماء إلى مشروعیّة الاکثار ین الاستغفار 
في خواتيم کل شيءء وخاصّةٌ خواتيمَ الأعمالِ؛ وذلك لظاهر سورة 
النصرء ولقوله تعالى: ولا کسیثر يكم کانکرُوا الا 
[البفرة: ۰۲۲۰۰ 
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سورتا المعوَدْتیّن 
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احمل فیهما؛ فقیل: نَرّلَئَا بالمدینق؛ وقیل: رلا بمکة؛ والأكثرٌ 
على مدَنيّتِهماء ولابن عبّاس وقتادهً قولانٍ في ذلك۰۳ وهي في تعلیم 
النبيٌ كل وميه الالتجاء إلى الل والتعوُدٌ به وحدّهُ من کل سوء وشرٌ 
ظاهرٍ أو باطن» خفيٌ أو علنيٌ. 
8 قال تعالى: فل آعود يرب > [الفلق: ۰]۱وقال تعالى: 
طقل ود بر الاس [الناس: ۱]. 


مر الله نبيّه بالاستعاذة به سبحائَهُ من شر کل ذي شرّء وذلك يُشْرَعٌ 
على سبیل العموم؛ وذلك لقوله تعالى:. ين کر ما ع [الفلق: ۲]» 
فهذا عامٌء ويُشْرَّعٌ عند الشعور باسباب يحتاجٌ معها العبدٌ إلى الج 
إلى اللو؛ وذلك عند مَوَارِدٍ الشیطان غل لس بالخظرات» وعندٌ القُرْبِ 
مِن أماكنٍ شیاطین الجنْ؛ كالحُسُوشٍ والنجاسات والحَلَواتِ وبعض 
الفلواتٍ المُوحِشَةء وأماكن شياطين الانس كمّجالِسٍ الكفر والفجور 
ومواردٍ الشبْهاتٍ فيهاء وكثيرٌ مِن الشَبْهاتِ تَرِدُ على الأسماع وترفضها 
العقول. وتُدَيِلُّها الشياطينُ إلى النفوس وتسول لها حتى تُستسيعّها بعد 
تکرانها. وكم من يَسْمَعٌ باطلا یره ثم يُعيدُهُ الشیطان عليه مراژا حتى 


(۱) بنظر؛ لاتفسير ابن عطیة» (۵۳۸/۰ و۵4۰ وفزاد المسیر» (001//5 و۰۵۱۰ واتفسير 
القرطبي» (۲۲/ 601۷ 


























تتشربه نفسْة؛ ولهذا تشر الاستعاذةٌ ِن دی الحَلْق وشرورهم جنا 
وإنسًا . 

وقد تقدّم الكلامٌ على أحكام الاستعاذة عند قوله تعالی في سورة 
الاعرافی: ولا یرک ین و لبط تیم َر 3 ۳ سَمِيعٌ يد4 
۳۰۰1 

وتقدّم الكلامٌ على صیّخها عند قوله تعالی: ا هَت الا سید 
اه م ين لین تی [النحل: ۰۲4۸ 

وهذا تام ما تيسّرٌ ین الكلام على أحكام القرآنِء وکان مُبتداةٌ في 
الرابع ین شهرٍ ربيع الأول ين عام الف وأربع كۆ وثلائة وثلائینَ 
للهجرة» وتَحمّدُ الله على عَوْنِهِ وتسديده» ونسالةُ الثبات على الحیّ إلى 
يوم ای وصلّی الله وسلَمَ على نّا محمد وعلى آله وصحبهٍ أجمهين. 
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۱ - فهرس الآيات القرآنية. 
۲ - فهرس الآيات المستشهد بها. 

٣‏ - فهرس القراءات القرآنية. 

٤‏ - فهرس الأحاديث. 

٥‏ - فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء. 
٦‏ - فهرس المصطلحات. 

۷ - فهرس القواعد والکلیات. 

۸ - فهرس الجرح والتعدیل. 

٩‏ - فهرس القواعد الفقهية. 

۰ فهرس الضوابط الفقهية. 

۱ - فهرس الفروق. 
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۲ - فهرس أدلة الأحكام. . 

۳ ۔ معجم الموضوعات ورؤوس المسائل. ` 
٤‏ - فهرس المذاهب والأقوال. 

۵ - فهرس حكمة التشریع وعلل الأحکام. 
5 - فهرس التفسير وعلوم القرآن. 

۷ - فهرس مناسبات القرآن ولطاتف التفسیر. 
۸ - فهرس غریب القرآن. 

٩‏ - فهرس ناسخ القرآن ومنسوخه. 

۰ - فهرس الشواهد الأصولية في القرآن الکریم. 
۱ - فهرس مسائل التفسیر وعلوم القرآن. 
۲ - فهرس الکلیات القرآنية (عادة القرآن). 
۳ - فهرس الحکم والأمثال وجوامع الکلم. 
6 - فهرس الفوائد. 

٥۔‏ فهرس اختیارات المصنف. 

5 - فهرس الموضوعات التفصيلي. 

۷ - فهرس الفهارس. 
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طرف الآبة 
۲- سورة البقرة 
ون جال ن الات ڪي رٍ 
تک شخ نید ودش 4 
تاريما التي کہ رها یکا کا یڑک 
رلک فى رص منت رک 
مسا 
تا فیط يها جين كا یی بی هکی فن يم هدای کا حرف عم 
لا شم رود 
یبن إنويل اها یی ای قث َو دارفا پد وب یبد درکن 


رودي 

ایوا ال وها الزكلة وأركنوأ مح اوري 

ولذ آَل موی یترمیہ یم رک كم ألشحكم باون الیمل ٹلا 
تروك عقوا اشک 

رذ كنا انغلا عدو الق ڪا ينها عت ین رنه اعارا اباب شتا 
دوا جک 

ورڈ نذا مکمک لا تنوكزة ماک ولا يت آشتکم ين دكي م 
آفرزغ اشر دود 

وم أ عزلۃ توت اشم دغر ترا یڈ تن روم تن 
مهم بلاغ سییر 

راما ھدوا عَھٰدا بده ا بش 


ہو ا ک الا وع مل 
کت 
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ول شتا ولو ين سار نه کن حح لبنت أو أغكمرٌ قلا جكاع علو أن 
يلوك بوا 

يها اش وا یکا فى الآرض عكل نبا ولا تا خوت ایل انه 
كك عفد مہ 

لإا عَم سکم لته ول ولخم جنر وآ أل بده لتق ره 
جا ماما كيب یکم لاش 3 
ا حطر لک المیث إن رك را ایت لا 

> 


عل امین 











۱ 
E 
e 
EF 
5 
0 
3 











- 


کے 7 4 
فس َافَ ین موص جنا 
اما کب میم الام كنا کیب عل اليرت من يڪم 


جات تدم کمن کات یت تیا آز عل سر تیه ین یا له 
لم كان یت ریا آز عق سر یله ل الک یفوتم 
یه طعا مک4 


يسین 







ہے می 


سر رما ایی اند فو الَتُيَانُ نی نطاب ویک ین الْهْدَئ 


ركبلا اليه 
وُذ آله يم اتر 


نکم ا تش 

رٹکیا ا عل عا کم مڪ تنفزرت» 

ولا یذ بم اث4 

ویک سالک بای ی من کرک اجب عو اج کا دعا 

ایل تسم با اور ار رل نایک اٹ لک ران یاش لیڈ 

یلق خذر؛ لله فلا رو کترف میت اه اي لاتا کم يوت > 

جوا یروشک اشر عکنره ن لصو جات خذر؛ اه تا منرت 

ليل را يآ إل لكر فا وان 

4 

یتیک عن اَل هی موتیث يلكي والس لش ال بل كأوًا یرت 
مین لور 
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er |‏ یہ کو خرف من عق کک 
تیفموهم واخ‌جوهم من حت احرجوم و 
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ولا یرهم عن اتید اکر 7ی 





> 
از ا کا الہ کڈ کي 
کیام عق 1 تک ينك یک کی ےه 
رل لبه زر ولرک وما كي ات علتك تیاه پر ما 
ادى مک 
ہلایڈا فى سیر الہ وکا ثُلُا بای يل اک واخ 
جریا تلح المت يلا من نیرم تا ار ین مدي 
الع اهر مناوت کت َس يورك الع کے رک ولا شوک ولا كال 
فى آل 
وس جم جک أن ښوا شک ین ریم کا افخ تن 
عرش اذا آله عند الف كر الكرار»ه 
وہ آنیشواین حَيّث أكاطل الكاش انوا آل رک اه ع کر 
«راذگوا ال وه آیکار دو کمن تج في رمي كلآ اذم عجوي 
باب ات ءامۂا دموا ن اسر كاده 
کک هذا یرل ما أتتقثر ن زر کون رای ون ویر 
ون ایز 
کیب سکم الیتال رف کرک ری آن کشا كينا وفز ی آ4 
تاوا عن ار الا قال رل کال فو كيد سدع کیل اوه 
بتک عب الكثر وني شل ینوت رقم ی دمو باس 















جل اڈ الجر یرک عن الیک فل رک ل ره 
ولا کیٹا الشركت عبر ول مزيكة ٹن من رکز 
رانک عن امین فل هو أذ فلا ماه في التحيين» 
جنال هک زا دع 

جو تسا اله خر یس 

لا نیم أنه بار يه 
لزت وه ین شیم تم رن آذبریه 


جن عر ال ما أل 2 
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کک عم ماه 
لقن بت یکی دم سی روف 
: وکا رم ِن الككب اکن کر ّ4 













لمع کے 3 












و لٹ و 


مب ا رن 





وین کل ين يِل أن کشم ود یز هی رة مث ما رضم 

وکوا عل هرت واکارز سل 

ئن جنم ولا آز تلا كذ یسم انوا لله كنا عنم کا کم 
کنا نفک > 






وک منم ودرو Ea‏ رتمهم متا ال اللہ 










مغ اون حمًا عق رکب 
«إذ کا یز آبۂ اسف آتا مها نکیل فى سید رکه 


وتال لھ یر 8 أله كذ بنك تسم طالزت تيک 
ی ی 


بل آن ان م ل بيه فيه ولا حل 








یں ده اه ای 
کت کیک و لن حا وه ها الثئة کن ص 


وشت یت نیا ف كيل لل 1 کیہ كنا ف 


الف »> 
«الدّيت بای كبا 9 رتیه إلا كا وم الى یله لین ی 
ال كك 


ما اننا ا اه وا ام ليه 


وب کہ لت 





ل رز وان تکفا عب لدي 





ون 6 تخلیفق أن کم اجيم رن تا 
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إل کل شش اس 
كا رع مفو 


مکی اليرت »ماه تيدم 
لان کسر ع سک و کدرا 
۳- سورة آل عمران 
د أله كرك مي الككب ينة مت كنك هن أ" الككب» 
«لا ینید زود انير از من د اتضیق4 
طز نك ات سود دی إن کتک ما فى ی معي 
کنا وتا لت کب رو وا أ 








جک کیک مد قم عل ن آینزی» 
جل رت تس 4 يث 


م اتید 


یا الین ما لا کشا بل تن دریگ 
مایا لت مزا 5 تكلا ربا آنکما سني 
حا بیش ف اه رس لصو التي 
« ات تزا ینک بوم التق امعان پک مرخ تیلم 
ڑکا كن ایی ل ی 
یام ای افوا وقي کن تاوا یلوا في کیل اکر 
لیا الت متا اضرا تصایوا وتابطوا» 
٤‏ - سورة النساء 


یا لش رک ری رین کی كيك > 
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واا اه صد 
ول نوا الشتهة نلک ای جب[ که لک يا 
جوا ایکی عق رد با الیگ 
لجال مہیث یگ زد للد وود واه توي 
جا حم ال ذلا الذي ولکن رالا 
ولیخ الیک تو رکا بن علنهم دزی سس 
وإ ات باون ول آڑکی لاه 
یریگ الا یہ لدت لک نل عيذ له 
وکسم نشف ما که بسن ونر يك لک کل 
وراک بای اجه ين يبك ٹانکنہٹا یں تب 4 
رال وم اهمه 
ای اس مرا لا یل نکم آن روأ ا كناك 
یال تِ ڪات نع 

خد ای سکم ړل بني 

کل کیٹا ما تک 7 بت ا 












ات مه 


رس لصا مولي یا رل الولتان مر 

اتال رفک کل السا يسَا مكل اه سم عل بتي 
2 اس تا لا کیہ 

ما عکا من آمزد.ه 

7 تفا ا ر کنیا بو کیت ول اط 

ا الج موا لا تتروا اهر راز شكرى» 

جر لله اک ودرا الک رک اه 

یا این متا یلیم ال وآیلیشا روک و الم 








۲ 
۳ 
٤ 
۵٥ 
3 
۷ 
۸ 
4 


1 
۱۲ 


10 


11 
1۹ 


۳۱ 
۲ 
۳۳ 
٤ 


14 
۳۱ 
۳ 
۳۳ 
۳۹ 
۳۹ 


اس 
۳ 
oA‏ 
9۹ 





۷:۱ 


كلم 


AY! 


۸۳۰ 








۱ فهرس الآيات القرآنية 


طرف الآية 





یا الین امنا دوا حِدْركْمَ انوا باج 
یتین فى کیل ار لسن شروت الحَيَلة ات بالأيضرذه 
وتا لکد لا یره فى ميل اه اسمن 

اتر م إل ات هَل کر کل ریا سای 

رتا اهم ار ین اکن آر الكو اسراب که 

«تقیل ن سل لا کف إلا تند 

ا 2[ 













رد کنا کردا مک س 
الا الین برد اک کرم ینک تق یلک 
«ستوذود ماع شوت آن موم ویاموا نومه 
وما كانت اشن أن قش مُّیتا الا کا وین کل مومتا مقا و 
َو مزمز 
ومن بنٹل مزیکا تیدا تجراژه جک كيدا فبا 
ویاچ الذي اموا ا مرن يل كله 
جلا ینب کر أئل اسب 
من رد 
ليت شیم کل نع که 
اه رن 












جوا عم في الک کلیس لیگ جاح أن قا ین اسل 

وکا کت نیم دنت توم اسلا تنم ایک یم مک 

ا شم الصو روا الله تبلا شوه رت جیوه 

وول تهنا فى تل لمرد 

چا ات يك الككب ال مخ بی الى 

«واستنی ال رک لَه 1٤‏ ا کا4 

ئل رل ع ادر با 

ون يكت لته أ مب بد رتاه 
دس هه ۳ 









مرب او مَعْرُوفٍ» 
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کات بر با شور آز مرا فلا جاع لوآ 
جك تنتيبيرا أن ولا ين اڑا راز که كيبا 
یا الین اموا كوا کمن بلط شد يِه 
موڌ ر عم فى الكتب أذ اکا تنم لت رکه 
ا شکب کیش لله وهر دیش 
نذوم را رکذ وا عنه رهم آمو کی اب 












۵ - سورة المائدة 
یی الت منوا وتا انمقو یت لک یب اار4 
اما لا لوا متیر ولا ابر ار 
حرمت عَلتك اه الم رتم زير وتآ أل لبر أل بد 
تک ما ایل کم ن ایل نکر ایک 
کالم ایل كز نت وت الین لژ الكتب ِل ئ 
جکاجا ات :ھا پک نہ إل الصلاة یلا جرخ رایخ إل 
امن 
جناي ات ماما کا تکیت کر شهدة الین 
جک له یکق بف (سرویل وتا ینید أف عكر يباه 
عت له عر بحت فى الائیں ی گیک بوری س٤٤‏ لد 
إا جرا ی مان آله ررض کسام أن بَا 
زرل اليرت ها ين مَل آن تیدا َم ندرا الك الله عفد تیه 
ای ات مثا اما لله وبوا ره الو کک 
«والکار لار تأفطهرَا ایا ج پکا گا تلا ین رکه 
ئی تاب یا ند یو سل کک اللہ توب ابو ده عفد تم 
«سكئوت کیب كو بسح کن بوک نلعم بین 
ا لنش ینس رات بالمين» 
ز وا هر وکیا كيلك نهر تم لا نود 
أ ک انیم وی ب 5لا 
کا اریت ما لا تا میت نآ تس لله لك دا تمه 
وکوا متا کم 14 عکلا کا 
لا بت أنه له یک ولك لاٹ يما ال 
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۱ - فهرس الآيات القرآنية 


طرف الآبة 





یا اب :مزا بنا اکز ابی رالکساب ما يخي 
ولس ل اديت اما کہا لصحت جع زيما يفراه 
لا الین “اموا وت لله بتو ین اتیک 

اج اين نذا 1 لا یه وک اھ 

وليل تک دا وک ته لغ نک 
وجل للا الكنسة ات الحرم فا لاس ور الب 
مایا الیک متا لا معا عن أفيكة إن بد لک سو 
وقد کال کرم ین نیم 2۵ آنبتا پا كيت »> 

ا جل الله من مز ولا سز ولا ويکر ولا سار 
اج کہ إا حمر دک الْمَوث» 
ی هر م متا اسحا نما ماکان یشومان ماما 












5 سورة الأنعام 

ج ج35 الت یف مد كثل سكم ع 

کر راثا دفو آل إو تروت > 
نحق ینب مكلا ميتي 
طان لحم وج اَل سكا وان الک خا 
اوخو یی بتكل لكك الوم شوه فى للكت ألو رکه 
را مما می انم اکر عد إن کب نی 
طلا کارا بک تر بر نم ا مه زک ننک 


7 20 


الوا کور نتم وکر جم لا نھٹک رل من تک ہن 
جل کیہ اه كنذا تشم سکیا یکر ول4 

هر الى نک گی مرت و متزرتکت)4 

لئ تالا انل ما حر رتسم مس ألا فا یور یه 

ووک روا مال الت إل بیجن کنسن کے بب دنه 

ہل إ٤‏ صان وی تیا تتکاف یر مب لكيه 

ورک تیب ل کلیس إلا علا کک رد زره رنه أ 
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4 ۶ 
سڈ 3 که یپ با ره را یه 
ال أن تن ايسا ونوا زبعکم عند کل ست 
رر زی عند 1 مہو 
فل من 












رما کات جَوات 7 1 ۳ 3 جومم 
جانا کہ رم إلا اترات کات د ی .ھت 
«رانطزتا عکهم تلا تشر كبك 
جنروا اليل والييرات ولا ۰ 
«ولا تمدو کل یڑل وود ووت عن صبيل لوه 
جد 

٤‏ شاا اما ورتا اک موی 

ع کم ین گی یک مکل ينها َا اک إل 
ائ ام وآقرش عن وت4 

1 كر مر يألا إل س مي 
21 فک ال تہ اسيا له ونوا الخ ررد 

جک 5اک ف تنيلك تا کین ر الجر 


۸۔ سورة الأتقال 














7 لیگران‎ 2 78 j 
ای این مرا پا کیہ ایک کنا ریما كلا ول الاک‎ 
اک 2 تر یره إلا کین اول آز میا رف ينزه‎ 
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۱- فهرس الآيات القرآنية 






نَدٌ لا مین 


رت کد لا له 


ڑکا کا كلام عند انب الا شمكة یبن 





رقم الآية 


لیا یبا مَل إ6 کا يا یط ۲4 


o 


هَهُمْ دوت عن السَسْجِدٍ الْكرَا ره rt‏ 


۶ 


جل اي ارتا يعوا نکر تر ما کد علد 


لمكيو عي لا ترک 





دمم 


ولد بر یک 
تاب ال ما ا 











ور تم 


ویوا لم تا اس تشر ین فور 
ورین جنا کلم تبیغ ت 





گم اک ن مکایلک تیه 





جماجا ای عرض از عل الِكَال» 


ا خلت الله نکم ریم کک 


جما کت ی أن بک له آنری 


ولو کٹ 
کا با 


3إ الب متا رز 





EES 


الكنر» 








o 
۳۸ 


یود الخ اث يذه ۳ 


31 

۳ 

کید رکا نیوا وتوا أله مڪنا 5 
تتكذ»ه 3 

83 5 ۳ 

2۷ 9 

ذ وید عل سول 98 
وین راط تیه ۳ 
وکوک عل اه 0 
56> 

یک ا 55 
تین ن اقب ۷ 

عَم ا عطي 
ا4 ۳ 





70 


جمد اتلد ونیم في کیل آي 7 
لا اکر بیغ آذك يت کلب له 


Vo 


-٩‏ سورة التوبة 
آل عدم ن الین 
کیٹا 5 ۳ ره تبر وَأعَلَموا انز 3 مجر 


راڈ فک لله وش إل لتب يم الج الخ 


ور ات عَمَدثم يِنّ 


لا مع اليد کم تالا 


2 









جر ہر رٹ ا 
لنرک عبت دش4 


اعت تب کہ جع گم ي 


ر 
عهد 





عند لله رند ولیہ 4 


ار را زی ۲ 











۱19۷ 
۱:9۷ 


۱:5۷ 
۱:۰۷ 
VEY 
1474 
۱:۷۳ 














ڪټک وید لها کم ل برڈڑا یک کا وه دنه 

«وإن گا یکتم یبد هدیم دما ن وي4 

تیار بن لله ,بیط زد ررم هد 
ٹڈ یه کیرٹ له من کته 














یدوب 
جما كن لنرک أن نها مسجد ال وین کل ایہم بالك 
للع کاڈ الخ ارہ الد قرم کت امن أله وَل ره 
وای ارت اموا ركنا التفرؤت تمس كلا يقرا اليد که 
"کیارا الیک 5 بت ,لله دلا لو این ولا مرو ما حدم ان 





تال يكشت ادهب ولنکة ولا ربا في کیل لل تم 


عتاب أبي» 
طلا لا شور عند أله آنا عكر برا تب أي 
واا الذي موا ما لك إا یل لد ایشا فى سیل ام اتاد إل 
لت 
جل رخا فیک تا درک بل کل لصا لاہ 
ٹر تا لت از کال کک یسک 
إا الصكقث زلشتره السك والكميت اا رل رین 
ا ان جهد الستفر والتكفقيت راف کی4 
جد جت اله إل لزکر بخ تسد ينزح ثل 
و شل کل آعر ینم کات نا ولا م مق كر 
وای عل اس ولا عل میتی ولا عل الک ا بتجشررت ما ینس 
طلا عل الب إا ا ارک یھر شک 
وکا التيبل عل ارت بزو ٹم قدب 
ود بن ألم صك رشم ونزکرم با مل علو 
جرا کدرا سنمدا را کا رتنا بے اللؤيت »> 
لا یه تیا یس عل اق 
ا کت یکی راب ”ما 3 مکزا يلنذركن» 
ذا کت اند زوا مكائة» 
ام الب امڑا کیا يك بتکم بے السطّره 


۰ - سورة یوتس 











جم للك ج نش چب لتر وئ 
میق نا علد انهم وام نيا مك 
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۱ - فهرس الآيات القرآئية 


طرف الاية 





خر للك ميت نز ليث حم به کٹ ف اقثاو 
ارت إل مرک زا لیا بوسر بوا 
هل كذ لیت مرڪا اويا 





۱- سورة هود 
ریز انلسم مد مالا إن رت ال عل الیک 
ی کا جاه ترا وار اکٹرز فلت أل فبا 
جنال اتسكهًا با کے او برها هه 


«جوادى و ری کال رف ا انی من ای 





رتد ةن شلا ایم شرف کال سكا 
0 





کے سيره کی ے ےس سے سے مہم رڳ ےر س تہ 
یم کا مل ا نڪرشم واؤجس ینبم چیه 
«راترلة ی تیک رکه رانک 





جرد ون یره یبد ون کل كا قحلو الات 
يمر زرا اليصكبال رالیرات بالط و مسوا 
ار لك إد ڪر لز 











جرلا توا إل ال ککزا کتک ااذ 
رن کر کر ار را ال 
۲ ۔ سورة یوسف 

لا مان نا تا مین وکا بوشک عند متا 
رجاو عل بعد بكر گی 
رات مَل تلا واردهُمْ تن دلو 

ره ت ہیں درم مذو 
«ركال ای ات ين يَمَر اکرآوہ آصکری موند 
روئ آئی کر ف یقن یه ورد 
شتا لباب یکت یبس ين گر 
لکل ب کرت عن تنب رکه کاڈ ین أهلمآ» 
وان دیص فد من خثر میت 


جرا الیث آتژن یود نا 3 ارول ال ني 
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طرف الآية 





ل ن ثيك عستم > اه 
ول جر ازوم َمل مین رل ايد 
لوا تقد ضع الیب ولس جا و َل بير 
ہڑتاٹرا رَد عستم تا چتتا ید فى لض 

« كناك كذ لوست ما کن اعد اء في دين الب 
کارا إن برق مت سرک له ين ي 

"رک عم وال باس عل يونت اکٹ تنه 
<ادْهبوا بتیمی هلا وه عل وه إلى با 

زی شین وین ایر 














۰ - سورة الحجر 
قد کل لك مق صت يما رکه 
سح جد ترک و ی الکہیں> 
١‏ - سورة التحل 


الک عقا کم نا رنه ركع تین سب 
رلك نها جال بت نع تیه 
رتیل الط رک کر لر كوا 
ريد رل والح لگنا ور 













ٹر الى سر لیر دأسطلا بن هما یاه 

و نر ف ال هشیر ينا ن برد 

سرب له ملا عَبَدَا نوک لا بنیز عل ىري 

اھ ام الئل زین وتاي زی زک »> 

فا مد لل 8 هدز ولا تفش ال بد برك 
جزلا وا كلت تست مرها ن بند و لسکا 

ما رت این اتید بلي یو لین اليم > 

طس سکم با ند کیہ امن سره له نا یکی 
وتنا عق سکم لت وال وحم الخزر وا أل لیر اه ری 
وون عم فاقوا یل ما ون بدا 

















۷ - سورة الاسراء 


ویک که یه اتا 


| 


رقم الابة 
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۱- فهرس الآيات القرآنية 







پنسا 
ما 7 رح ول رب اناي 
وگ شياو یز ل تک مكحي 

«وباتٍ کا الق عم و ن اير 

جہ کو لتق کب دلو عن رف کو 
i‏ ی عم لله للا الیم 

«ولا روا مال لی نج یج أ عن بل 
ون 8 7 کر 








کٹکٹھ 







میا سے 
د ا 


جوا“ مكلت سك کک ل اک 
ردا ھ27 





کرک إن ميرد ي اشد ى 


رقم الآية 
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رڈ ریا کان کال ْو امک إن 

إن ذا رک تانق تک يالواد مقس رىي 
نا الله لا له إل آنا عبتن ونر سکره (یسکربیه 
ورا یاف يموق 

حَمساقَ سا علا وافش با مل عی4 














دس معط 


۳ 


گنلک كنل حل کر عل من کاڈ 
لک إِلَهكَ الى كنك و ما ره 


مدرم ےر رر و 


کان ی ما یره ون ہد رک 
رأث اَل يالککوز الي کی 


۱ - سورة الأنبياء 
سحن ال وا لا بقارن 
وود وين إذ ڪان في لوث د تشن پر 
ها ماک سل حكن وناگ رن 
ره صنصة وس سم یتک ين یک > 
۲ - سورة الحج 
ان ليب کفرا ویش من سيل اکر راید الکررے 
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۱- فهرس الآيات القرآنية Gia‏ 


طرف الآية رقم الآية 





ور راتا لتم عکاسک انیب آن لا شرف فى متم : 1 


زاین فى الگا بلج بَا یکلا دیق کل سار یه 
تھا مع لَهُمْ نیوا انم کر نہ بار ارت 1۸ 


وور 





شم يسوا شَكَهُمْ لوكو تشورهم وبا بات یه ۹ 
لک وس يلم حرمت آلو هو حب ل عند تیاه ۳ 
وتنا ی مر مشر با ومن شر باق ۳ 


م شکور متا من وف انب ۳ 


نک یبا مغ زک أجل شب شم لها ِل نب تیوه ۳ 














جریسضل نو جما مضه نوا ۳ 
رلت جلها کر ون سعكير اه لک ذ ۳ 
جل يل لله رنه را معا رک ۷" 
ولیہ یلین کرت یم یما ئن ل عل رد َيه ۳۹ 
لن ا ین بکیمم کنر ی إل آت یا ربكا ا 3 
ارت إن تکلمم فى الاين ادا الصكرة اا یکر 4 
ولک تن اكب يقل ما مرب يد حم يق کیو الک أنه 3 
«يكيثراي الل عن جاو خر که 7 


۳- سورة المؤمنون 


ال هم ن سکیم کی4 1 
وای شم یثژرےغ کر 1 
ال عق انیم آز ما ملك کم کرم ع زيي 1 
جمس تی واه ترک مأزکیک هم آمادر> ۷ 
ران اذى نم شیک بت ی شرت 
جر بل الاي رد 











ناف نیا ین کل زد و 
نا نیت تنعل یل ان رکه 


مل تب آزلی ھک ب وت عد اتشر ۹ 
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بعد لک تقد لله عفد تیه 
جرد برد مهم زر یکی لم شبكة إل اشم 
وة لت اه إن كن بن الكذين»» 
رذ الب أن نع تبنم باد یه ی الگزرے> 
«ولذئيسة ا حَصَبَ اه با إن كد یں ی 
کرک کل لله مر رتم ولا ل ياك ع 








رلولا فضل الله ويسمته وان 
«اث ان میرن آن کی اجه ن الک مزا علب لم 
جهن ل تدرا نهآ کک قلا تما حق يت له 
ہی يک متخ ل تلو یناج 


1 ص 









ِن أ 






کا ذو يكنا 
«ف وب أو الہ لش ڪر 
ورجا لا تلم تار ولا بیع عن و 


بای ی ما تیم ان 





که 





ورل كلم الكل ینک الخث تداي 
لوڈ ین الصا الی لا ره رکا 
موس عل انس سج ولا عَل المع سج ولا عل الى سي 


می لو 


وا امک این مها يلل وسو لکا كوا مر 
جا کا خصة رن تسم گناه تح باه 

۰ - سورة الفرقان 
ایا ال کن زر بال ام زیتیی ف اوه 
جال الخ جرب إن ی انشا هذا ان هج 








ا 


ولیت لا هئ ارد ا موا باتو را رتا 


کو کو مو مر 
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۱- قهرس الآيات القرآنية 


طرف الآية 





٦۔‏ سورة الشعراء 
ایا الكل ولا ترا ی 
ایی بی من تہ 
وتک و لجرت 
جرد خر ایغ اميه 
ورک ی موا ویوا ايحت وا لله کیا 


۷ - سورة النمل 














> ا خی با تنگ 


۸۔ سورة القصص 


را رد مه مک ود مه اهب کاس يَنثوس » 
هدك دا يتأت اج تنيت اه 
ج31 إن يد ان کلک دى 








٩‏ - سورة العنكيوت 
ییا لاس بود تلا زان نهدا شر ی 





e 


جاک کات ام شی ای 





اتل ما ایی ِب > الکی را أ" 3« 
هوبا کت کنا ین ين کک وا میات 


۰ - سورة الروم 


تہ 
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رگا 
طرف الآية 


وك ا 

طن أن الکیں وشم بل بعد نهر سبَئبوك» 
طن بضع میک کر ار من مَل ریا بت 
یتر ار تمر عن كك وخر السود اليذه 
00 

















۶ ہی م دم 
و ۳ 


دینهم وکا 


وین الاس من ری 









د الكين ی تیر له 


۲- سورة السجدة 


را ین پاک نب پک مها یبا حر شاي 





۳- سورة الأحزاب 
ا جل له رش تن کٹ فى جز 
بی لو ا لا هچ ترا ہیں 
اق رک بالئزیں بن لغ رب > 
لیڈ 6 لك في ونر ا شر کڈ 
راز ان هوشر ئن اهَل آلکتب من مَيَاصِهم» 








وکا کی که یب وا رت دک لا یک عل یه 
اب یه امنا پا نکن نکب نب 
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۱ - فهرس الآيات القرآنية 





وی من تا ین روت 
لا بل اک لاه ین یذ ولگ أن جک یا م 
وی ایب واه وا بوت ای بل آت یز نک 
لا جح ین ف ین رک ایح رل" نين 

جا له زک ار عل اب 

ا ایی ف کید یف مضل یی 
إا رتا ال عل ارب الأرض والیبال» 


۶ سورة سبأ 








وسن نیع دوم کبس اها بر وسا له م ار > 


علو 2 ما مين ریب رتیل وجمان لوا 


۰۵ سورءة قاطر 
کر سج ع ہے و رسد غيل 


هداب فرات سای راش 


«زوما ييستوى ابخرا 








٦۔‏ سورة يس 
میٹ مق مدا ند إن کنر میت 
جنا یر مه 
جلا تیوه تیب ولا رل هلهم بجوتي 
جو كلها لحم با تم زیبا يأ > 
ول ذا کن نکر الا تنک 













۷۔ سورة الصاقات 


۸۔ سورة ص 
مو موہ | ۳ 


ان كذآ ی له م رون تة وَل ته وة 
وتا د لمك سوال تيك ِک ايد4 





«يئذ برك جنک اشرب زو وله ع 

۰ - سورة غافر 
اک ایی بل لک اکم رما ينها ونیا اکپ 
رلک فیا مكوع تبلا عا حَلبَدٌ ن سرب4 








vJ 
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۱ - سورة قصلت 
ئل لکا آنأ ہد ملك بو إل ان للم رل یڑ 
1م کہ درد کو رم لجرو م گیزت> 
اك ين نکن کی انكو بان 
۲ - سورة الشوری 
«يديلك ای تیم سکن رت ره 
هيك الى بر اه اه ان “اموا یلوا ليجع 
2 










ری لها لقلا 00 سک 
کک ده 
چا الیل عل ال بش تی ور فى لیب اه 

۳ - سورة الزخرف 
«واليى حلق روج نها رل لک ین مب رلک ما گرد 
لشت TOLE‏ 
زا إل يا یی 
اس كوا ف امت وت ف سار یمه 

7 - سورة الأحقاف 
جرا هن بودیه رحس هه کیک ررسعنه کمک 

۷ - سورة محمد 
«إذا سر این گا رب ایاپ عق 15 تہ 
کول سبش إن ليم أن نوا فى الس وتنا ایامک 
کا الین ما مر الله ریا الوك ولا لأ لته 
ومک تهنا ور رل از نز | لاون ره مع 
کار مم تعر نک شیا ف کیل له ینم تن له 


۸ - سورة الفتح 











جل تیه من انرب سرت اک ترآ یں كيد 
وای عل لت ی باعل الع ع 


وا وگ اه ریا كما 

كير 27 يا ل لک زوه 

وم الت کا سٹک السہد الحا ر»ه 
پا وا کت ید لے 








ا 


اا ا ات 


رقم الآية 
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۱- فهرس الآيات القرآنية 


طرف الآبة 





٩‏ - سورة الحجرات 

جیا ای منوا لا توا ب يدي اه رنه 
4 ال مال تا اوگ 
یاج الین اموا إن جاک ایق با 
کیہ سا ین ميت اقتا مورا یبا بت تن عل الٹی4 
و اند بت دیما ره 

بها ال ءامنوا لا خر كوم من کر 
ما اسلا توا کیان البرک بس ان له 
یا ناش ينا کر تن گر وق وات شنو تال اتنام 

۰ - سورة ق 

نیز عل ما رات رسیح ند ریت بو طلع آلَنس قل ویک 
یه الل هينه وت لشجرره 



















۱ - سورة الذاریات 
چو آرم عن َكل کلتفرب 
جإذ معلا َل کال سكن کل سک و شک 
جا رک أل کی سيل سی 
و ریم کل ألا ارتي 





۲ - سورة الطور 
اجر 






۳ - سورة النجم 
این وه كد الاثر تکیت رلا ا 
جرف ی لاحي رل تا یپ 
وام تیش 

6 - سورة القمر 
نیم 1 الہ مس يز ات 

۰ - سورة الرحمن 
جرا ون ر یراب 
َال علا فى الیران> 
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/ 
ات 








طرف الآية 





دا نی يات ول شا 








یں کیرٹ الارن کر یل اش کلم ولا باه 
٦۔‏ سورة الواقعة 
جا ملۂ إلا انلدي 
۷ - سورة الحديد 
ملقد سنا مُسْلََا باکت ورا مر الکتب رالیرده 
۸ - سورة المجادلة 
جال تلوزرة ینکن جر تا فک أتكيودٌ يذ از إلا اى 


ره 


جم ريك اب بر 








نذا ا تج زک ممه 
٩‏ - سورة الحشر 

ما لتر تن له أو َا مايه عى للا ين أو 
جرا 2 الک عل رولو متم که 
جنا هه عل ولیہ ین آهل ری عراز 

۰ , سورة الممتحنة 
جلا يتيك الله ص الین تر یر في لن 
جاک اله ص ای رم في اون يضر » 
جلاڑا الي نوا ا جسم اللؤيكث ٹون تفه 
رن کن که يذ تيك إل کر 
ا اتی (6 جد التزمتث ینتک عل آن لا جنر با 

۲ - سورة الجمعة 
جثل یاج اليرت مارا إن عنم نکم آی ےہ يبر 
ولا ود نا بت شنت ڈ4 
یا ات :وا ٩‏ دی إا وة ين بور المع انا 
جک شب اسر ڈنکیڑوا في الک 

















رقم الآية 


۹ 


۷۹ 


۲۵ 


۷۰ 
۱ 
15 


ئل > در 





الصفحة 





144 
۲۰۰ 


۲۰۰۳ 


111 


7 


TIA 
۲۱۰۸ 
1A 
111 
۳۱۳۳ 
۳۱۳۳ 


۳۱۳۰۵ 
۳۱۱۳۷ 
YY 


۳۱۳۲ 
۳۳۲ 
To 
۳۳۰۵ 
۳۱۰ 


۱۱:۳ 
YE 
۲ 
۲٤٤ 




















0 - سورة الطلاق 
لش ایک کشا یت 
اتیک بمتژونپ آز مره بمغروف» 
۳1 تب 
بت 
ین یر ان از معدن 









لئ ذو سک ين می ون یر له رنف لفق 


۰ - سورة التحريم 





۷۰- سورة المعارج 





اہ و ا کے نر کا 





سابل 2 
جين ثر رجیم 


۳- سورة المزمل 


عم 


رهم جرا یلام . 





رقم الآية 


ہے هم o‏ هد عم عا كه 


سام اص 
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۲ - فهرس الآيات المستشهد بها 


طرف الایة رقم الاية الصفحة 








۲ - سورة البقرة 
زره 7 ۱۳۸۱ 





ای جَمَلَ تم الا 


















ا قشع لل ما بت دري ۷ ۱۷۹ 

مو یی علق ككُم کا فی الا تا حم توق ول الا سر ۲۹ ۱۳۸۱ 
عع عون ونر وف یه 

پر اس يې ۳ ۱۰۳۱ 

۱۳۸ ۳۸ 

۱۳۲ ۲ 

۱۹۰۲ ۳ 

۱۷۰ ۰ 34 

141 

۱۳/۸ 0۸ 

لی نا انوا کدر الت ڪا وناي 0۸ ۱۹۹۲ 

لوا ونيا ين رت ام ولا تعتزا ف الارّس یہ ٦‏ ۲۱۹۵۸ 

۱۳۳۷ 

و لیم رالذیت افوا رالرى لیت ت ا 1۲ با 

و اعد یکق بن إترويل لا مدو إلا آله ولت تاه AF‏ ۰۱۹۳۰ ۲۰۱۳۷ 

7 اك کتک لا وکا راک ۸٤‏ ۳۷۲ 

نیہ يوأ فى ربوم لول بطزی4 ۹۳ ۱۷:۷ 

مکل اد نك لسع انز رة عند لَه ایسا ين ڈوو الاي ۹ ۳۳ 

وان سمو آبدا يما 6 ۹۵ ۲٣‏ 

«ارسلا عهثرا 1 ۰ ۱۹۷۲۰۱۱٣٤١‏ 

و 00 و ۱۱ HY‏ 

ابا اکنا ولوا مم و از 110 ۹١۱۲ء ۱٥۰۸۷‏ 


۸٦ 
































.اتاد دم یف ات 
ام کٹخ بدا إذ حص يعوب المیث 3 6ل تہ 
وم الا نيع که 
یت تا گنر را مخ تایه 
و العا الت ين كار ي 
«رالب ای بتری فى البخر يا َم الاس 
واا یکا فى ای عكلا علتبا ولا توا خوت الشسيطر» 
کا اقاش وا یکا ى الگئیں عتا با 

4 


كارا من 
<إئنا عم اكم اة الم رکم انز ما ال یہ لت أ 
















4 


ا عي سم الج راد 
ورا یک پو لن رکه 


گیب یک ال 
جالٹق باشت> 
رگم ف التمایی 
کیت یکم ها حَصَرَ اکم لْمَوْتٌ إن تر عا الیکا 
تسل لہ بدت يد تا رن عل ليا بر 

ااا درا کمن کات ینکم تیا آز ع کت4 
ٹڈ با أجار َر ٠‏ 

«رکُذلوا يآ إل ڪا الوا نیا ین مول آلا 
ول کارا وی ينم ,اليل نذا با رل كاري 
جنک عن الاما ل بے موقیث ينك والس 











لاد الت ومیل را تب نت ليع الي » 


تلا غیت لا مل اليد 
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۲ - فھرس الآيات المستشهد بها 





طرف الآبة 
اقب نل کت ره 


و هس اعد لیگ ادوا کو ذل ما ادى ع 


لزت نع 
َو وني بن لل ب التي 
مز آز تہ 








«أز بوه أذى ين تیوه ید 
چا میا يوسم عن ب المت ۳ 

رت وا ڈگ عي امد 

نی جس متخ أن مکزا مضلا يد تو 

دا حم شش رکٹ اا لله لوڈ سگم از اکا کزان 
تنا نش که لٹ دزد ا 

را كرا ا 





ال آکار ندوب 


یا ات مدا انوا ن الب تر ائه 





كيب عم الفتال وهو كه > 


چوالتنید الم ترتع آنیی۔ ينأ 
پر بَرکوڈ منک عن ديو مت وَهْوَ ڪا ز ریک ک تي 


تک عن ابر زار ال ف فل فال فو کڈ ومد عن سیل رکه 





رانک کک نیش ي اسیک 
نت عب الك اتی ل فوا انم حي 
وک عن اکن فل إضلخ لم کر 


رلا کٹا التذركت عق بوڈ لام که عزه ین نکر راجت 
رل تکفا ادر عق یه 
ورلا کیٹا اشر عن بيدا 
ورلا با لله غصصة یسم ات تنا رتفا وشا ب 
لا تج اه نر ج أن 
للقت ری بشن لا زر 


مہ 
1 









رتم الآية 
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9 
رجا 








طرف الآبة 





وی یکل الى عون يثري رال عار 
لای تا 

ن آ6ا فالا عن تاش ہا کار قلا جاح کارا 
وین أنه ل بع ااذه 

لالت ينس ودی عون کیان يمن اوه ل بع ره 














5الت 7 عون کین > 
ديعل ۳ رف ونون تین 
منک ود ازوج بان باه رة آتر نا 


E‏ کک 






2 سوم و کے روا 
رن وف ین 


«عیظرا ‏ 1 ای ن ووا يلو ا کی 
ما کا آل نکیل 0 سیل ۳1 رکذ 5 ۳ 7 اباي 





افا یت ا 

لا ميلوا صك بالمن وال » 

Gl‏ اب 08 ثرا ين يبت کا 58 کب زک 

تام وین تخفوعا ووو ال کر هو 
ای4 

سرو وان کٹا عن كلد إن کنر تکے 
تمن مل راکاد 






کے جک 4 


فان ڈو ألصَّدقاتٍ 








0 زا کشا الط رک تخت کہ عن تن 
0 کلف ا تسا لا شما 
«لها ما کت رعلا ما اکب 

۳- سورة آل عمران 
سنا ] رن في ويم 2 21 رك ما تب ينه ای انکر واه اُ4 
ری بالکنتاییه 
خلت کب إن ول وه کنر بما کت وتیل > 


ههبش 
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۲ - فهرس الآيات المستشهد بها 


طرف الآية 








بس 7 
جلك یکا م کلم کل ن یرب 
ال ر ب کل ٤ی‏ ال َم اک نكر اس تلكة با إل رسي 


لیمیا بخ الي والإنكرع 

یر انی و ولسجیی وانگیں مم اكيت »> 

اش اه دب 

لک من انب المي یه ك وما کت اھ إذ یلٹوک اقبي 
ای هو ایو ماه خ وید یک عا بد > 
ك في +12 مت الیلر مت تاوا 








یال الككب تالا إل ڪرت سوم متا وین ألا سبد إلا أل 
7 كيلا أأتهلك ل علق كه في اترک 
کیک نک 1 له له 








و وا سیا 

رکال وك ائه بش د إل کنر ويارو این 

لیر الا کل بيج نبا یر4 

ap‏ الہ اموا لا دوا بط تن ڈویڈ 

ووا زن کین ل م ریه کڑ4 

رص اک ن ارط یمیس ما ن فیک 

«ل3 بت تا یک بوم التق لت کا انم البائ دی ما 
کتبا 

ڑکا كد ل أن يمل ومن بقل یب يما عل َم الذي 





وم ے شھ کر ےہ مر 


يلما وقعودا وَل جنوي 
6 - سورة النساء 
7 کا إن الله کو عم یبای 
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لك 
طرف الآية 





جوا لت از وا نک الوک یه 
لا ول نک عن کنر 4 
اڑا 2ة کب 4 





رھم يها زار ما کر لا مره 
جک لذ الشتهة آنیکڈز الى کل لله کڈ ينا دازم ا 
الشتهاة نوک الى ل لله لكي يناك 

تیم مهدا مدقأ لينم انو 
سق الیک كو تا ین لفو ره تفا تاوا لبهم سکف > 
َلك ارت لو ورا ین لفوت در ما عافرا یم تاقوا اک 
جا ات باسشلوة لول یکی فلا اک بر ن ونیم ا 











ڑورک ره 

یسک لله نہ زندستا6 

وان پیت التوكة ين يسك اتتہفا کو کا دس > 

ینم قاوشا 

عاروش بالمترون» 5 

جيتابها یت ءامنا لا بل لك أن وها الک کیا وا مسار 

چات اب متا لا یل كك أن ينا ا کا 

وة آرم ادال تنع تكات تلع تيئر نی قلاا 

ورلا کی ڑا ما تک بام نت الس إلا ما ند ست 

ورلا تکفا ما تک مات نت ال 

ریم ای ن شر 

رس ين انيل را متكت اٹپ 

جيذ ین إن اترک يكوك ی ینف ا ل الکن ورت مدای 

ورس لم بتک يمك علولا أن يتحكع الگ الک 

جلا ناسا انوي 

ول ترا اشک ۱ 

مان الیک ما 1 تاستلوا اولي یتشم بالکطل رل" آن تكرت 
کر عن ی نک 


مایا الت مرا لا تأسکلرا أنولك بتڪم نال 
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۲ - فهرس ا لیات المستشهد بها 


طرف الآية 





مس مر ام مر گر 


«إن توا کبایر ما لو ندیه 
ريڪل جک مول کا کر انان راتکه 
ایال توت عل السا ہکا قعص أنه نس عل بني 


کن ید نک بن آله تاي 
ELAS‏ 
«رانبثرا لله وک شرا یو فا والوین واه 


ترا سید با تأنسخوا بويك دیریگ 
لا قربا لصو وائز شكرك» 
جرلا جنب إلا عار سیه 
ار کیک زک و ور ده 
رت لله باتک أن و كك زک آلا 
کا الع ءامنا دوا جدرستم انوا کاپ أو نوا تاه 
1 ف یل أت اب بتزرک | ديا اجره 
اکن رت او رن این کور رال که 
مک ارب 
ی روا لاو ونائ اوگ 







انز تر ل الین تد کم کنو 


جامد یرو Ea‏ ول کان من علد عر عبر اللہ لََجَدرا في کنیل ڪراي 
راتا جام انر ین ال آر الكو أناغوا يدم 2 3 سول 
راز يدوه ال یل 7 أفلي الگ یم م للم بو یه 
جا ْم مار تا لضو يما أذ وراه 





وا خیم یز تالضع ونا 

لکن گات ين کم عَدُوْ لک رو ٹویٹ كتنيذ دز زک 

تیب کین تتكيتقي» 

ورن ٹڑیک میا اوه جمد کیا نا وب اله 
كه لكا وام له 2ک زيا 
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گے 
طرف الآية 


«أل ع آزش اکر ع تیا نا 

ضر ای ومهم المكبكةٌ طالی آنشین کا یم کم 6لا گا کم له 
"لاکن برح مرا بت مارا إل الله وتسول م يذه لوت 

إن الکو کات عل النؤييت ككبًا مووا 


ما ککیٹز یر اکر از وا اه rz‏ تما وا 7 جڪ 





روا الله تیم وود و سب 
جا رل لك الیک و مغ بق الاس ہا لا 






و اک الککرک>ه 


و 2 یز رک لک Ci‏ 

جو کنکییٹزا لى کات اقم َل عرصم تلا كيبلا مكل التب 

راد را ينن الہ ڪا ين سکیوه 

وکوا مب هك يل لد ع بع آر ویر > 

یا اليد “تنا هذا تکیت باينا تاه مر تار عله شيك راون 
لار 

ماما الین مرا روا 


قي ند که يل راز عل شیک 
وه لفق یدود آله وهو حَيِعْهُمْ وه امو إِل اسرد ماما کا 
بو الاس 
جر افوا نإل الصّكنة مرا کاک 
«إن نڈوا کا موه آز تفا عن شوم کا لک کن عفّ دراه 
٥‏ -سورة الماکدة 

ما مه جيه ری یم الأتف که 
لا یلوا تعکر ال ولا اکر لرام ولا امن 
ولا مم کان ور أن مس و اح د قراو آن توا تعدا 
جیا ان :مزا 1 لا کر الله وكا طبر ل43 
جازم اک كك دک وتنك تیک تی 

یی الا رل جر أ بت ار > 
وگ تننٹہنا الک4 
تا ايل یکر آل ييه 








جوا لتم نکر ره 
و مه زک از مہ 


ملستت یم ان أو الككب من يي 
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۲ - فهرس الآيات المستشهد بها 


طرف الآية 





«نالفستث ين ال انا 

رامک یی انيكب اكك ين نت أو الب ين بلك 

نا الت مزا ذا مكبر يل هبدة الط ولا خط کہ 
كوو 

رکذ کڈ ال یکق تف ردیل وکا مش افق عكر كفا 

جوت و؟ تاکرب کن کڑا لله رون 

تیت أله عا بحت فى الا ری کیک تارف سَرءة یذ 

جد ترا بت الأرض» 


اس کے بے مس هس ۳ 


چا ای امثرا اگثرا لله وابکثوا ره الو یلا رهش في سبل 
جر يما كنبا تكلا ين ا 
ا لد يها مکی رو بتک یا یرت ایب اکر 
تسم تمتک پر کو کر اذه 
انی کاٹ 
ڑکا عم نبا لا اتنس لتقي 








۶ عا کی ها ل ع مه 


ين رل ارو انتذوها مزا وب للك پان كوم لا يقلو 





جک ایا »تلوأ ا مزا عيبت کا کل لله كك ولا کم پک الہ لا 
جاه ات منوا لا تا عبت ما کل اک لک 

وعم الان 1 

نکر العام کرو مکی ین اوس ما لمر ایگ 

ولد زینک الا بالق و تیک ولك سم با ال نكر 
اتارک اک گور نا اند که یک رتاک 

و قب ری بده دز عد ینک 

وهنا بن ا 

جِيْيلٌ تک ند ار اند مكها كك رکز 

ایل كك سد ازج ولد نتم > 

ولا کم كبددة ال ا انا ین الآ 
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طرف الآية 
7- سورة الأنعام 
جا برڑا گر اننکا ين لوہ تن ون مك ف ایس ما کر شک کک 








ایی رک کا ان یرم بد. متا ا 

ر إل تن کرت 

جک را ا ذا بد4 

جا ج18 یت لئ يتاي کٹل سم ع 
رستۂ مایخ التب لا مہا إلا و 

تم بل یکم ما رش لاه 

طقل من یتیک من طت ألم راو ول تا وخا 
کیم التتب شعتني 

نا روہ 








07 


مدا ری 5 
موی کی عم او کے رکا مسري ےج رہہ 
وکا أل إِسْحَقٌ ویعغوب مكلا ما وا حا عن 03 


چازایک این حدى ال يْمْدَهُمْ افده 


«رجتل آل سكا رٹنس الق اا 





خر الى جک تک شم تایه فى لكب آل دالت 





گلا ينا کی ام اکر عد إن كم مایت یت 


جولا ناسا من تر بل انۂ لل ند و این 


جملا تلا یکا تر بدو ند لله عه 
کرک تل اه ایق عل أل لا ؤت > 
م شرم کیک بََنکر تل مد انل من الانين» 
قد کی الذي مکزا دهم سکیا بعر جر مكرئواه 
را عم عادو ولا ضرفا زکھ لا بح النتريت» 
مد ری م چ 


واوا عق بوم مادو ولا شرا 
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۲ - فهرس الآيات المستشهذ بها 


طرف الآية 





یڈ ير أذ ينه 
اؤ دما تایه 
ار عم جزر لگ رجش 
وئه رعش از ًا یل ند آل ونه 
و لآ ید ن کا ای إل نا عق الیو بلک رل" آن یکرت متفه 
وول ات حَادها را سکُل زی مر 
ئن تصالا آنل ما حرم ربنم یک الا کنیا بو کنا ورالولتق 
انت 
جک رسكم رکاش 1 
را کنا ارم ین انکي کُر تاکز لامي 
رکا كتث رکه مار تاتب ترا فل ودي 
وان کثرلرا رکا رل الیک کل متت ين کنا ون كا عن يرامعم 
کینوت 
هأ تشرلوا 3 تا ال کا الکن لکا آندی مب 
ئل ل ملق وشک رای رسای یر تب انیم 
9 رك وی لزث وکا رل اتبيه 
وک یب مل ی إلا با قلا ود کر للم 
۷۔ سورة الأعراف 
وگ ين رید أهلكتها قبا أشنا يكنا أذ هم ارز 
لا يروز نک دا اکر بکٹ ها کو 
جیا بتک ود کل سر 
وراو وا ولا شیاه لیب الشرزت4 
یی 1:6 دوا کک عند کل نید سا انرا 
طقل من عم رکة اه ال نج لاد 














وم 


و 





لادا ركم ترا نبإ لا عب النتيت» 

ہلال قذ وق کم ین کیک رجش وب 5 

وهزي امه الم کم ٣اه‏ ندرا تآ ڪل .ي آئیں الہ ولا ترما يلوو 
كم مد ايش 

ولوا إذ کال زیی اه الک ما سکم يها ون کر ت اتیب 
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کٹا 


تارا کل والبزات ولا سوا الكاس ایخ 


جوا انوأ یل مزل تشر رک من کیل الله من کات يو 
شا 5 

وا اک مدید 

ا اع علا صا وکا شیب 

ورین کور ونی کڈ دوت با 

«وازی ال مم موت إذ اقل ومةه رین انرب ماد اجره 


ا سوأ ما سا ب 








ھر یی ین نس ویو رل یبا رجا لد و > 

ورتا یرک E‏ غٌ يم4 

۳9 كر اران تسیا ده رین علخ م وک 

جک يكن تنيلك تفا وه 7 ایر ید ال یز ماه 

«رأذكر ریک فى تیک تر کا که ردو اجه من الَو 
۸-سورة الأنفال 

سای ف تلوب ارت کتیرا انتب انرا رد التاق > 

ای في تلوب الیت کنا ان 

ایا نرق آ الان راشا ینبم ڪل باو 

رما کم آلا عم 1 له و رهم بدو تن السجد الْحَرَا ره 

«واقليوا ا کیت ی کو کا یکو مه ویش 








ولزن ود م م بشو هكش ن سال مز شعلا بے 
ایدو لَهُم تا اتلم ین ہُو وين باط هبوت يد 


ین جَتَوا للم کاجتخ ما رل عل اه خُر اتی آمل 

وان يكن نکم عترود کل یبا وان بک نکم اة منیا لاه 
لال خلت للا ص ویم الک 
جما كات ی أن يكزا له آنزی ی مف ن الاين توت عرش اڈنا 
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۲- فهرس الآيات المستشهد بها 
طرف الآية 


جرا نا مین عكلا باه 
وای نذا رام را مر خن کته قمع ٹل ٹاک 
وان مکزا ن الت تک ار رام کم یتک رتم ینک 
٩-سورة‏ التوبة 
کر م أ رش إل الب عدم ین تیر 
إلا اليس عَمّدثم ی النشركي م لم يشمو 
الہ یت عَهَدثُم بن المشركين ثم م بد 
دا اسل الکتبر کن توا 
ادا املع لأر الم تاقوا الْفذركيَ حَيْتُ و 
لین لع من النذركين امارڈ ره قب 
(کیارشم یدنه الا يجيب زم وت هذه 
ریت صُدُردَ کر فیک 
«رشذجت عبط تید 
5 رکه أن ينمرا مدید ل 
کو تن قت ول والزر اضر 
جام یت الج راز آلسنید كلزار کنن ءامن يلم ار لزه 
وة تین کرشخ 1 تن عم كا وتات کس لش 
ثد یوب أله نب لاک عق س ا 
تتا نیرت بش لا قروا التي الكرام» 
«إثنا سرک ٹہ 
جال کیت الب ولیک ولا برجا ف کیل آله يرشم 
کناب بيه 
طا عة لیر ناه انا عر عبرا فى تب نم ین موب 
لاک ينها کا اہ 
یبا تیک خاک الین الي 
«يتأئهتا ایت ما ما لک تا یل که نيوا فى سی اه اند رل 
ای4 
ولو یا یک کا ندرک إلا اک 
لتد تا الین ين تل رکلڑا لک الأو 
إا الصَدَكتُ لته سکن 
وتیل کہا 
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یا نی جهد تفن وان کیہ 
جع شما ہک ل لت ولا لیمک لا یدک ما یت ی 
نا عل الین ون کب( 
شا ب 
ود من ال شرم ورکیم یا کل ماوت 
«نذین نوی که 
جنا کت لکن ریت ناما آن منتفیروا منکن رز كنا آزل مق 
ورتا گات یمتا ای لد إل عن کی دو تما |1 تب لب 
«تلتسثرا یک یله 
واا ازيرت ف ریم کنش اتب یضا إل رد4 

۰ - سورة يونس 
جر الى کل الکنس جیا ولک وا وکر ماز تكم مدد هید والیتاب > 
سر چا تک ام نما سل 
مر الڑی بی في ال راب حي 6 کر فی انب وجرن ۔ 









ول اش کا یک له لک ين رذق جنر یه عم وعکلا فل باه 
لت نک از ار > 
ول رک ایت نروت عل لل الگرب لا تبثت ) 
وا امن لمزم إلا رة ين ربو 
جانا کل اکر توا رتا لا جل وة قزر انير 
وجلا بوتسم اه 
ورات موی ربا الاک مایت يوعوت کا ريك رار 
جل د یت نري 
وین کت فى لی یت آرت یك تنكل الیک یره السب ين که 
ورل اچتے عل ات لا مہ 
۱- سورة هود 
نت ٩‏ تسم عو مالآ إن آرت إلا کل ال رکا گا يطارم أي 


اترا 
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۲ - فهرس الآيات المستشهد بها 


طرف الاية 





کی لکا له آنا راز اکن لتا یل ها ن کل 

ول اکا يها بشي آلہ تیا مرها( رن کنر يمرك 

ا نی رنف 

کہ کش ین نک ينك عل ع ب 

5 EES: 

وقد جات رشلا ززم رک كوا سکن کل عام 

جنر بت یک 

کا کا آنر؟ جملا ھا ایا ونر ها عجار تن سمل نشور 
چا کیک إل ال کا کتک الاڈ وما سم ین درد اق بن یاه 
ئر لا رک 


ان سكت بین اياده 














۲- سورة يوسف 
ال ماد( رہ خسن موی لا بل اشير 
ایا سيدا دا > 
وھد امد بن نیت > 
جثدّ بدا کم م بد ما زا الت اشک عق ینک 
6ل لجعت ل راہن لت إن يب عيشي 
"رکف مکنا شف ف ال یب یبا عبت بنا 
لہ نیا 6 نكا إل آخ4 
جلا ن له تسم ی نزن تیا وک الہ کا بو 
لاتغا اليد رلک سردي 














رمم يجازم جم الا و زنل گیں4 
ون ج1 به ل بر آنا ریہ تسه 





«لأكبرا یکیمی ککا َال کی تیر ی يأك مر دقف ايم 
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طرف الآية 


دويق لها وين اسر 





۳- سورة الرعد 
اید جه د لل ولا بره اليد 
َع کو یل وتن سكع بن ليوز ملع تمه 
را يشر عمد ألا د یک 
١4‏ - سورة إبراهيم 
جد کستزلز ارد کک 
۰6 - سورة ا لحجر 
ترش اكائ تزا لیم ال کرت یره 
ارا یم جما ن یج ل4 
5 سورة التحل 
لاہ ها سم نما ونه وسکیغ رونا تكن 
رتیل الط إل بر آر تَا که إلا بدن الکشی> 
طز رل وترپ ره 
تیاه 
قتا نز او إن کنر 1 قر 
یک لقن شو ما شر بز يك عل خرب 
جا کال ما اشریت4 
ناروا مهد لله إکا عمد وكا َمْسا ان بند ريرك 
جزا وك الزن تستیذ پل یر الیل الجمر» 
اک نی الکیب ر لا پیت ریت تیف شم الیش 
جرا متا رتسم آله للد كما نوا يقت الق إن کشر 86 
وائ کر مقس لتت 
جنا يلل أله بر ۱ 
جوا موا با کیٹ انيكح اكب هذا مک وكدا حرم یتنعل لل 
لكب 


3 7 


م اتا اف أ ايم مل رم یلا را ين اتشر 
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۲- فهرس الآيات المستشهد بها 





طرف الآية 
ورلن عم ایا پول ما تشر يد وَلن صن لور إاصكيرت». 
ور تشز ار یی ما شوت بت 


۷۔ سورة الاسراء 
شین لت یه كبرو لا تت اميد الكرار إل اتید لاه 
رت او راز ی 13 ءلة ال وملا َل نار مره 
جوتت رک ألا تن( ره مر نتا 
رات 6 آل حه ليكب كان التبيل وه َد ره 
1 







0 ْ َنم وک 

ور قرا الیل اک كن کنا وسا کیک 

وک ترا مَل لیر لک بای جن ضس حق يم اکم راڈ یمه له 
کات تاه 

جو ارگ نی لول لاوکر 

دشم ا یدش اکن لا ا 

یکم لیب ی كم الثللک في لر اندرا ین کشا 

جروا تشک ا و ار سل سن تشر الا يذه 

وم ترا ڪل اي باتوی نآرق ڪي 











افر الصَكرة لول ات رک سق ای وان الجر لد ران الجر رک 
ردا 
ره ماد الجر کت نیرا 


و کی 


ورین بل نهد بد. کیل آنه 
ور با بت ودر شرا 
جلا جر بسک ولا مایت يها وبح نک سياه 
۸ - سورة الکهف 
کر لت عم لت منهم فو وت 


3 


رمم کیظ ره بال 
منز بتاك 

5-9 

ی لتك جع ي تفرک كم نز ین 

ارقا بر ناه 
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رد ای راد لمعا 

اکا اه کات مکی و في ۷۹ ۷ 

جرا فک کات ره مون ۸۰ ۱۳۹۷ 

ڑکا آوشعا سیکا اراد رک أن بل ۸۲ ۱۳۷۲ 

یک 

جين لوا میا باراد رت أن یلا اشد ۸۲ AA‏ 

إا مکنا لد فى اس واه ین کل لوو سیا ۸ ۱۷۹۲ 

ي ب وج مفیدره ف جل ك را ۹٤‏ ۷۸۸ 

ل ما نکی یھ ری حبر کون رکه ۹۰ ۷۸ 
۹ - سورة مریم 

عدت من دفنهم جت)4 1۷ ۱۹۹۳ 

رت مت ل کنا وسخٹ نا شی ۲۳ ۷ 

جما کان وید آمراً سی ۲۸ ۱۳۷۷ 

نان في ال 4 ۷۲ 

ون يمر اهم عند دیو میاه Vo o‏ 

کلت ین ينيج کلک اماع الصو وتوا َو موق یره یاوه ۹ ۹ 
۰ - سورة طه 

تقال لامر انرا ۱٦٦١. ٠٦‏ ۱۷۷۸ 

۲ ء۹٤‎ 

۷Y 

۱۱۹۰ 1 

۱۹۳۱۰۱۱۹۰ ۰ ۷ 

11۰4 

۱۳۸۱ or 

6 تک ونیا تلم یبا رکم كر غ 00 110 

وقد ها رک ءام ين بل نی ۰ ۱۸۹۶ 

ن 9 ۱۷ ۱۹۳ 

وره بوم الیک امه ۱۲۶ ئ۸۹ 

۱۸۹ ۱۲۰ 

1444 ۱۲۹ : 2 

رین اتی آل شین رات اتب نک تیه ۱۳۰ 1۸4 














۲ - فهرس الآيات المستشهد بها 


طرف الآبة 





نك ا 


«زأئز اك انکر اطي علا 


۱ - سورة الأنبياء 


مر یں یه و 


کا اتل ایر إن كر لا سکوب 
ورخ اریہ اند پر الد 
و کل ڪش كه 
ورک کم حق ریت کو 
و كز نک اه مد 

۲۔ سورة الحج 
ی ال عم ریت مادا ادرو داشر الجر 
ککارا یبا لوا اكيس مه 
ور إفشرا کته 
ناکرا ایتے ين ان نکیل ولت آژر» 
جکاکیا آیتے ود الأ 
ویک کم الام لا ما شل نیک 
ونر له لالب 
رادت جَعلکھا لک ین تور 
لين زد مهم في الس اش الصكرء ونوا آک4 
نک ون اقب یف ما مدب یه ی علدو رکه ن 
زل تین ماب پول ما عويب يد نع نی موه 
لا یک ره 
یھ ڈو ن لَه ی جد 









- سورة المؤمنون 
وة أل اتی 
لن خر کیم دمم کشر 

٤۔‏ سورة النور 


ا ا مک راز مه 
لعفو شترا آلا مب آن بنیز اه كي 


ةلي وی ننک الیل يكي 


ون الذن 
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چم ان كسد 































الت دة 

طرف الآية ١‏ رقم الآية الضف 

جلا منمها پڑت 7 يوك کی نان وشلا ىک يباه ۰ ۷ 1144 

را بيت ہک ره ا کا طهر رنہ ۳۲ 0 

داهم تن مال لله ات و ۳۳ 8 

یتال لا يم 3 0 

یک نها ٹا کر لا يتب تن الاپ ۶۶ شود 
رک کر ریخ یف تت کم لبم نا بند عزنیم اه 00 ۱۷۸۱۰۱۷۸۹ ۱ 

۱۹:۷ 0۸ CESS E) 
ظ‎ 144٥ 0۸ وین بند صارز الس‎ 
1۸4۹ 1۰ اتید ین اتمه‎ 
۱ سورة الفرقان‎ -۰ 

جتقذ جلو طا وك ٤‏ ۱۸۹۸ 

وتا تست بت يفن تا تسه ۲۰ AAV‏ 
جک ج2 4۷2 ۷۲ ۱۳۹۰ ۱ 
اب اجه برد بر شترا ولنسن می ٤‏ ۱۹۹3 ۱ 

جلا مع الکیيد هنم بد جما سے4 ۲ 1۹۳۸ 

ریشم بي هاا ک4 oY‏ ۷ 

وال اطم کم ¥ تس 

۷ ۷ 5 

"۷۷ ۷۲ 

۲ - سورة الشعراء 

ینتم تن جلت شر ov‏ ۱:11 

وزز ار کیره : ممه 47 

که رنهاب نیل 9۹ ۱:41 

جل آم م عشت> 1 ۱۳۷ 

کم ب ۰ ۲۰۳ 

1۳ 1۱ 

۳۱۳ ۳۲ 

۶ ۱۷۲۸ء ۱۷۵۰ 

۰۰ ۲۳۱ 

جن مک ف او بره 1 ليك 

















۲ - فهرس الآيات المستشهد بها 


طرف الآية 





۳ 


زا این امنوا یلا لصحت گرا له کیره وانتصروا نب ما یراک 


۷۔ سورة التمل 
وباي اش نا مین لار 
وان ید اتل ی وأ 
ین شن و ينم أ آل 
وان تل یم یر تايل" بع بیغ زرد 

ع ل تن یله 
یم ژر لا ےل کم )4 
چز آم م کھڑے> 
لئ یطوط لته 


ين ڪل تنو وا عزش عویش 













۸ - سورة القتصص 
زد ل کل آرت شتو 
رک کن الأ 


مک ود نکد ام تک کی ينثت > 





2 


ونا ورد ما 






با 
ال إن ار أذ کک إعدى اتی مین عل أن كاج كي ججج 
جل يميد انکر 


الم نك لَه حرا ينا زب رل تن و» 


ان رمآ ند عل یلیر منيع> 
٩‏ سورة العنكبوت 
رما الامو يدت شتا ون مداق ره ي 
لاو الج 
ورت اسک تنق ع تکار والشكر» 
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۰- سورة الروم 
لن دق الکیں وم بل بند هز سینیودیه 


۴١‏ سورة لقمان 
وم ای هر الحيث یل میم بر 


ہے وٹ 1 
ار رآ الثلك برك في لحر بيغت الہ رک ين وون 
"ینار ما فى تیه 





٢۔‏ سورة السجدة 
إا بقن یا أ ا كرا پا زو شا وسح 
۳- سورة الأحزاب 


سكيس عر چم ور 


فو رايت مهام > 


جوا لیا شم الک يبت ن سيكب ام ین الم وجرت 
جو بک ماک 







لو ورسول وتسمل ملع تزتها أجرها مرین 
ولت برد ال ذهب عنم ارحس امل اليه 


وا کو لنؤين کک ما کت رہ رن یک حم کر ين ره 
جنا كد د |1 رين ریک 
کالم آلک ين درو از 
وو توه إن وف سا للب نا ا 
رتا فك وتاب ميك وتاب حَلِكَ وتاب حَليك 
نکھت ر 
جرےخ اليد لثم > 
تر مین ین بین 
٤۔‏ سورة سب 
نماو لئ ما َكل من عيب یل وجمان کوب وور تيب 
٦۔‏ سورة يس 





قوم یو > 
(ائہا من لا لک لا وهم مفتثو» 


لان مکلعوی 


رقم الآية 
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۲ فهرس الآيات المستشهد بها 












ولد یره تب له إل لیم تشر 

روت لا ما حشر مان 

وم رفن کل عل اناد لے 

اتر آنهد یک بی :2 آن لا تنبذوا الین إل لک لكر عدو يدي 









۷۔ سورة الصافات 
«تاك ين شید یی 
ف سن 
ریک يدنج عَظب > 
« ی بل لب المشخون» 
۸- سورة ص 
بح حت ال عن وکر رق حي ات > 
ا کے 


۹۔ سورة الزمر 


الہ ر َحسَن ليث 
حو إا جَمُوهَا وفیعت بها وال کر رنب سکم كسك » 


۰ - سورة غافر 


ورتا رد 





3 
ا 00 
فلت الى جک تم الاش 

١‏ ۔ سورة فصلت 
ریا تنا اجان کل | کنا 
جال الین گٹھا لا تمنو اق ود 4٤‏ 
رین یل ری 2 يمه f‏ انا عا امہ 


۲ - سورة الشوری 









۵۶ ول" 
رکا میم ین تیصو یا کٹ لبك » 





نهر جک تو الى وم ون لح ین ايهم داهم 


رقم الآية 
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۱ وا ات و شر یه 
کڑڑا کر کڈ نلا 

ررم 0 ها کیب یر الک 
دنا 6ن کر ان لن ا إلا ریا آز ون ودې جاب> 

۳ - سورة الزخرف 
وای جک تم رش مه 
مل لک د 2 كت وت 
تا عق عل 0 و مد 
و ا مودک 
و ی یا صرب الکن مکل ظل وھ مسو وو کلب رب 
ار ینوا ف یله 





4 - سورة الدخان 
گر برا ین جنب تشون 
ارشع ہکا کی ر4 
1 






۰ - سورة الجافية 
الیم تتتگر کا ئر لن یکر دا 
7 - سورة الأحقاف 
ریم برش الین گنا عل ارب یی فى حیایگز ایا انتتغ4 
۷ - سورة محمد 
وی تا أشنو کشا رة . 
جا ی لها کت رای ک 1 ی كنذا رت 
و کا ند وق نا عق ع لن اا 





رن تو ل أن نيدو في الأرض َا ینک 
"ند یروت الات آم عل فو تتالها> 





۸ - سورة الفتح 
37 ایی ارد کته في فرب المقییدیه 


لون ر وسک ویرد 


اک 
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۲- فهرس الآيات المستشهد بها 


طرف الآية 





٩‏ - سورة الحجرات 
ہلا بتر ر ن کور کی لوا عم ینم را اہ ون يل 


٥۔‏ سورة ق 
وسح نے تد تل طلوع آلتنیں وب تيه 


۱ - سورة الذاريات 


جزانگر م کر 
ع رک آل4 


ہیں بنيز 


پیل عم حجار من طن 


















۳ - سورة النجم 
ع الہ 
رن کُر لا جع يك 
اَم کید الیک 
کد يرو کاس 
رر ال الأ 
ج6 دل 
گی کاب توس آر ان 
جك بش لسن اما سی 
٤‏ - سورة القمر 
رند مرا انب نهل یں نکر 
ھم اه با يبع یز مره 
05 سورة الواقعة 


وقح اتر ترک اتاب ر» 
تچ يلتم روک لی 


رقم الآية 
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۳ 
طرف الآبة ۱ رقم الآية الصفحة 
لاه سورة الحديد 
اق بل و مرا ل لک تم بر کو رما ل مد ال ر 11 ۷ 
قد سنا ریسکا الكت وارلا مهم الكتب راليو بش الاش بالیس ۲۵ Yt‏ 
وقد سا وما وم اتا فى دتما لد راکب 7 ۱۳۹ 
۸ - سورة المجادلة 
جوم رلو کر ین الول درد YF‏ ۲۱۱۹۰۱۸۹۸ 
یام من مسن ٤‏ ۱۳۱۳ 
٩‏ - سورة الحشر 
قد مل شیم تا 56 ہع كسامتي ۹ ۲۲۱۸۳۰۱ 
مال بار ين مدیم بویت بَا آئیز ت۱ ویجفریتا ایب سفوا ٠١‏ ۱۳۷۰ 

الاين » 

۰ - سورة الممتحنة 

جكذ کت لک أ عة ن اک ا کا ٤‏ ۱۹۷۰ 
۲ - سورة الجمعة 

و شیب الصَلؤةٌ کیٹا في الس ونوا من شل آ4 ۰ ۱9۹۲ 
۳ - سورة المنافقون 

لوا شڈ نک آریٹول انز ۱ ۱۸۳۳ 

اد اسن جن ۲ ۲۳ 
4 سورة التغابن 

راد کشا روا وتف روا لک الله عفد يم فا 14 1۹۰۳ 

جا اہ ما انمي ٦‏ ۱۳۰ 
٠‏ - سورة الطلاق 


ابا ابع بن رازن لش > ۱ 101 
نکش ین حك مکش ين رٹم ع ۱۹6۱۰۱۳۶۰ 


١‏ - سورة التحریم 
کا ئن بر نم مآ لن أله اك ۱ ۱۱۹۹۰۱۱۰۷ 
۹۶ء ۲۸ 
ود ی الله لک ملد ییک ۲ ۹ء ° 
٤‏ 


وا اشک وميد اه 3 ۱۷۳۸ 

















۲ فهرس الآيات المستشهد بها 


طرف الب 





۷ - سورة الملك 
لکل نا اليد ید نک 
۸۔ سورة القلم 
"رر آل حلي ديه 
و ھر کا با أب لل نان شتير 
ول تمہ 
جتاك متها یٹ تن رف يذ که 
تبت یوب 
جتنا یوک 
وآ آنڈدا ملع یں کم مرو> 
مشا مث متخت 
جد لا ا ای الج مد نكي 
سر هم يكم بيك تک 
مس 
جا ھر لا هم ین عفر مود 












۹۔ سورة الحاقة 
ونیچ بتر بيد اتر 








سورة المعارج 
َال ن ایدم حن تل 
تال زور6 
لالح م یئکم ریم كمه 
چیه سره 

٢۔‏ سورة الجن 
جك کن یکا جا لانن وو ريال ين من رادرم را 

٢٤۔‏ سورة المدثر 
لئ تی باکت تیاه 


طرلہ شب یتیب 


جل نك یم یتکت» 
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طرف الاية 





۰ - سورة الانسان 
لیلد اعد سک وبا ویک 
نا لیک ون ود یک کے لا شک 












۷۔ سورة المرسللات 
ار مس الاس نه 
وای روه 
ولا رت تیا رز 
, ۰- سورة میس 
وی که گنه 
ون ن گنه 
تر شل 
۱۔ سورة التكوير 
و ار 
رآ 3 چم 
۷۔ سورة الأعلى 
۰ ۸۔ سورة الغاشية 
افد یکر إل الل کیت ّت 
طول اش کت ینت 
۰ سورة البلد 


و سک وٹ 


٦۔‏ سورة قریش 
ارت له ین جوج امتهم ین خو 
۷ - سورة الماعون 


وای شم کی عم شاه 


رقم الآية 
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طرف الآبة رقم الآية الصفحة 
١‏ - سورة البقرة 
۱۵ ۱۰ 
۱۸ ۱۳/۸ 
پیل اذست ند 184 ۲۰۰٤٣۳‏ 
وش 0 ۱۹۹ ٦‏ 
ااا ۲۰۸ ۳۳۱ 
ور 4 لہ ۲٦‏ ۳:1 
«رالتاوز زنلک ٦۹٤ 4٤ YA‏ 
ل مت کوٹ وک تهیله ۳ 3 
۳۔ سورة آل عمران 
گنا دباي ۳۷ ۹۲ 
٤‏ - سورة النساء 
وف 1 ٥۵ء‏ 1۷ 
هرك و ٹپ ۱۲ ۷۶ 
٥‏ - سورة المائدة 
وا 1 3141 
اتا اا ۳۸ ۳ 
تی کر از ۸۹ ۱۳ ۰ 
4- سورة النور 
جلا تنش بتاک بطم عق نكاد . E‏ 
۳ سورة الأحزاب 
وا یم ٦‏ ۰۱ ۷۹ 
۸ء ۹ 





۱۹۸۸ 











۳ 


القنكة 








٤‏ - فهرس الأحاديث 


الحديث 


- ابدأ يمن تعول 

- ابدأ بنفسك؛ فتصدق عليهاء فان فضل شيءء فلأهلك. . . 
- أبدى فخذه لما مر بحائط بخیبر 

- أبصروها؛ فان جاءت به أكحل العينين» سابغ الأليتين. ۰ . 
- ابعثها قيامًا مقیدة؛ سه محمد يق 

- أبغض الحلال إلى الله الطلاق 

- أبغض الناس إلى الله ثلاثة؛ ملحد في الحرم. . . 

- أبك جنون؟! 

- ابن أخت القوم منهم 

- آتأذن لي أن آتي آبري؟ 

- اتالنهم 

- اتخذ النبي ی عینّا؛ هو بسيسة 

- اتخذ خاتمًا من فضة 

- اتخذ ليلة العقبة اثني عشر نقیبّا؛ ثلائة من الاوس» ونسعة من الخزرج 
- آتدرون ما الغيبة؟ 

- اتشهدین أن لا له إلا الله؟ 

- اتق الله حیثما كنت 

- اتقوا دعوة المظلوم وزن كان كافرًا 

- آتی النبي ب فأسلم على أن يصلي صلاتين» فقبل منه 

- اجتنبوا السبع المویقات: الشرك باشف والسحر... 

- اجعلوا آخر صلاتکم باللیل وترا 

- اجعلوها في ركوعكم . 

- اجعلوها في سجودكم 

- اجلس يا خال؛ فان الخال والد 

أجلى بني النضير» وأقر قريظة ومن عليهم» حتى حاربت قريظة. . . 
أجلى يهود المدينة كلهم. . . 





۰۱۳۸۳ ۳ 
































٤ 


فهرس الأحاديث 


الحديث 


اجمعوا ما كان عندکم من طعامء فابعثوا به إليه 

أحب البلاد إلى الله مساجدهاء وأبغض البلاد إلى الله أسواقها 
أحب الصلاة إلى الله صلاة داود ## وأحب الصيام. . 
احتلبوا هذا اللبن بینتا 

أحسنث» اتركها حتى تمائل 

أحسنت» اتطلق» فطف بالبيت» وبالصفا والمروة 

أحسنوا إسارهم» وقيلوهم» وأسقوهم حتى يبردوا 

احفظ عورتك إلا من زوجتك أو ما ملكت يمينك 

أحل الذهب والحرير لإناث أمتيء وحرم على ذكورها 

أحلت لي الغنائم» ولم تحل لأحد قبلي 


احلق رأسك» وصم ثلاثة أيامء أو أطعم ستة مساكين» أو انسك بشاة 


أخذ الجزية من مجوس هجر 

أخذتك بجريرة حلفاتك ثقيف 

احرج إلى هذاء فعلمه الاستتذان. ۔ 

اخرج عدو الله أنا رسول الله 

آخرجوا المشركين من جزيرة العرب 

آخرجوا إلي متکم اثني عشر نقیّا یکونون على قومهم 
ادخروا الثلث» وتصلقوا بما بقي 


ادن حدئك عن الصوم؛ إن الله تعالی وضع عن المسافر الصوم. . 


ادن فکل 

آدوا الخیط والمخیط» وآکیر من ذلك وأصغرء ولا تغلوا 
إذا آتی الرجل الرجل» قهما زانیان. . 

إذا أتيت وكيلي» فخذ منه خمسة عشر وسقًا. . 

إذا أرسلت كليك وذكرت اسم الله» فكل وان أكل منه. . 


إذا أرسلت كلبك» وذكرت اسم الله» فكل» فان أكل منہء فلا تأكل. . 


إذا استأذن أحدكم ثلانّاء فلم يؤذن له» فليرجع 

إذا استأذنكم نساؤكم باللیل إلى المسجدء فأذنوا لهن 

إذا استيقظ أحدكم من نومهء فليغسل یله. ٠‏ ۔ 

إذا أسلم العبد فحسن إسلامه» كتب الله له كل حسنة كان أزلفها 
إذا أسند الأمر إلى غير آهله» فانتظر الساعة 


إذا أصاب بحده فکلء وإذا أصاب بعرضه فقتلء فإنه وقيذ؛ فلا 7 


إذا الرجل دعا زوجته لحاجته» فلتاته وان كانت على التنوز 
إذا انتھی أحدكم إلى المجلسء فان وسع له» فلیجلس۔ ۔ 
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03 


ےتا 


الحديث 


- إذا انتهى أحدكم إلى المجلسء فليسلم» فإذا آراد أن بقوم» قلیسلم. . 
- إذا أيقظ الرجل أهله من اللیل فصلیا . . . 

- إذا تبايعتم بالعینة وأخذتم أذناب البقر؛ ورضيتم بالزرع» وتركتم الجهاد. . 
- إذا تثاعب أحدكم» فلیمسك بیدہ؛ فان الشيطان يدخل 

- إذا توضا أحدكم» فليستتشق 

- إذا توضأ العبد» تحاتت عنه ذتوبه» كما تحات ورق هذه الشجرة 

- إذا توضأت» فمضمض 

- إذا جاء أحدكم إلى المسجد فلينظر» فان رأى في نعليه. . 

- إذا جاءكم من ترضون دينه وخلقه» فأنكحوه 

- إذا جلس إليك الخصمان. فلا تقض بينهما حتى تسمع من الآخر. . 
- إذا حضرت الصلاة» فليؤذن لكم أحدكم 

- إذا حكم الحاكم قاجتهد ثم أصابء قله آجران. . 

- إذا حلفت على یمین فرأيت غيرها خيرًا منهاء فكفر عن يمينك. ۔ 
- إذا خرج ثلاثة في سفرء فلیومروا أحدهم 

- إذا خطب إليكم من ترضون دينه وخلقه» فزوجوه. ۔ 

- إذا دبغ الاماب. فقد طهر 

- إذا دعا الرجل امرأته إلى فراشه قأبت فبات غضبان علیها . . 

- إذا رآیتم الرجل يعتاد المسجد؛ فاشهدوا له بالایمان 

- إذا زنت أمة أحدكم» فتبين زناهاء فلیجلدها الحد ولا يثرب علیها . . 
- إذا سلم علیکم البهود» فإنما بقول أحدهم: السام عليك. فقل: وعليك 
- إذا سلم علیکم أهل الکتاب. فقولوا: وعلیکم 

- إذا سلم من القوم واحد» اجزأً عنهم 

- |ذا سمعتم الإقامة» فامشوا إلى الصلاة وعلیکم بالسكينة والوقار 

- إذا سمعتم تهیق الحمار» فتعوذوا بالله من الشیطان. . 

- إذا طلق الرجل امرأته ثلاثاء لم تحل له حتى تنكح زوجًا غیره. . 

- إذا قام آحدکم من مجلسه ثم رجع إليه» فهو أحق به 

- إذا قتلتم» قأحسنوا القتلة 

- إذا قمت إلى الصلاة فكبرء ثم اقرأ ما تیسر معك من القرآن. . 

- إذا كان ثلائة في سفرء فلیزمروا آحدهم 

- إذا كان ثلاثة في سفرء فليؤمهم أقرؤهم. : 

۳ تا کان جل مین يخي لماع قوم کنر تاي اف 
- إذا کنتم ثلاثة» فلا بتناجی اثنان دون الآخر حتی تختلطوا بالتاس. . 

- إذا لقیت عدوك من المشرکین» فادعهم إلى ثلاث خصال 
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+ فهرس الأحاديث 
الحديث 


- إذا لقيتم المشركين في طريق؛ فلا تبدژوهم بالسلام 


- إذا لم تصطبحواء ولم تختبقوا» ولم تحتفئوا بقلا» نشانکم بها 


- إذا مات الانسان؛ انقطع عنه عمله إلا من ثلاثة. .. 
5 إذا مر أحدكم في مسجدنا أو في سوقنا ومعه تبل.. ٠‏ 
- إذا تكح العبد بغیر إذن مولاء» قنكاحه باطل 


- اذبح ولا حرج 
- أذن لعائشة نظرها إلى الحبشة وهم یلعبون 
- أراق الصحابة الخمر في مجالسهم لما بلغهم تحريمها 


إذا نودي للصلاة أدبر الشیطان وله ضراط؛ حتى لا يسمع التأذین. ۰۰ 


۵ء۲ 


ءء٥‎ 


- أرأيعم لو أن نهزا يباب أحدكم يغتسل منه کل يوم خمس مرات؛ هل يبقى من درنه شيء؟ 


- ارجم؛ فلن آستعین بمشرك 

- ارجمي إلى بيتك 

۔ آرخص في العرايا 

- أرسل أقوامًا من أصحايه بكتبه إلى الملوك والرؤساء 


- آرسل العلاء بن الحضرمي إلى المنذر بن ساوى التميمي. ٠.‏ 


- أرسل إلى الحارث الحميري ملك حمير 

- آرسل إلى الحارث الغساني رأس الخساستة 

- آرسل إلى الناس عرفاءهم يوم وفد هوازن 

- ارسل حاطب بن أبي بلتعة إلى المقوقس حاكم مصر 

- أرسل دحية الكلبي إلى هرقل إمبراطور بيزنطة 

- أرسل سليط بن عمرو إلى هوذة بن علي ملك اليمامة 
- أرسل عبد الله بن حذافة السهمي إلى كسرى ملك الفرس 
- أرسل عمر بهدية إلى أخيه بمكة قبل أن يسلم 

- ارسل عمرو بن أمية الضمري إلى النجاشي ملك الحيشة 
- أرضعيه خمس رضعات 

- اركبها ویلك؛ أو ویحك! 

- ارم ولا حرج 

5 ارموا بني إسماعيل؛ فان أباكم كان راما 

- ارموا واركبواء وآن ترموا أحب إلي من أن تركبوا 

- أسبغوا الوضوء 

- استرقوا لها؛ فان بها النظرة 

- استشهد المقر بالزنا أربعًا 

- استعان بصفوان بن أمية في هوازن 























ر11] اا كحك الشرآن 
الحدیث ۱ الصفحة 
- استعان بیهود بني قینقاع وقسم لهم VY‏ 
- استعینوا بطعام السحر على صیام الٹھارء وبالقیلولة على قیام لیر ۱۹:۷ 
- استقبل النبي 6 الكعبة» فدعا على تفر من قریش ۷ 
- استنفر أصحاب الظهور من أصحابه WY‏ 
- استهما عليه 04%0 
- استوصوا بالأسارى خيرًا ۸۲ 
- استوصوا بالنساء خيرًا؛ فإنما هن عوان عندکم. . . ۲ 
- أسعد بن زرارة أول من جمع بنا في هزم النبيت من حرة بلي بیاضة في نقيع. . . ۲۰ 
- اسعوا؛ فإن الله كتب عليكم السعي لسن 
- أسلمت زوجة صفوان بن أمية قبل زوجها بشهر» فلم يفرق بينهما ۲ 
5 اسلمت زوجة عكرمة بن آبي جهل» ثم أسلم زوجهماء فردهماء ولم يذكر عقد ۳۳۹ 
- أسلمت على ما أسلفت من خير ٦ء‏ ۵۳۲ ٦۹٦ CITE‏ 
- اشترت عائشة بريرة وهي في عصمة زوجها مغيث ۷۹۷ 
- اشتری من يهودي طعامًا بنسيئة» ورهنه درعه ۸ ٦٦‏ 
- آشد الناس عذايًا يوم القيامة الذين یضاهون بخلق الله ۳۰۰۸ 
- اشفعوا فلتؤجرواء ولیقض الله على لسان نیّه ما شاء ۹۰ 
- أشهد با لقد صليت مع التبي 8ےل قبل مكة 1F‏ 
- آصحابي أمنة لامتي؛ فإذا ذهب أصحابي» أتى أمتي ما یوعدون ۱۲ 
- اصرف بصرك At‏ 
- اصنعوا کل شيء إلا التكاح YAR‏ 
- اصنعي ما بصنم الحاج» غیر آن لا تطوفي بالبیت ۸۷ء(" 
- اعتقھا؛ فإنھا مومنة ۱۳۲ 
- أعطوه متا مثل سلّه ۱۳۷ 
- اعطی الأقرع بن حابس وأصحابه يوم حنین مثة مثة ٦۲ء‏ ء ١٤ء ۱٥٥١‏ 
- أعطى البنتين الثلثين ۷ 
- اعطی الطلقاء والمهاجرین» ولم يعط الأنصار شيئًا ات 
- اعطی يوم بدر من الغنيمة بعض من لم يحضر القتال ۹ 
- آعطيت خمسًا لم يعطهن أحد من الأنبياء قبلي : نصرت بالرعب مسيرة شهر . . . AY‏ 
5 اعفوا عله في کل يوم سبعين مرة (الخادم) 1۷۹ 
- أعلمهم أن الله افترض عليهم صدقة في آموالهم؛ توخذ من آغنيائهم. . . o04‏ 
- أعوذ بالل السميغ العلیم من الشیطان الرجیم۔ ۔ - ۸۱ 
- أعوذ بالله العظیمء وبوجهه الکریم» وسلطانه القديم» من الشيطان الرجیم ۸۰ 


- أعوذ بالل من الشيطان الرجيم 1 13۸۰ 






































Cv] فهرس الأحاديث‎ - ٤ 
الحدیث الصفحة‎ 
۸۰ ۲ أعوذ برضاك من سخطك‎ - 
۸۰ ۲ أعوذ بکلمات الله التامات‎ - 
۱۸۰ أعوذ بکلمات الله التامة» من کل شیطان وهامة» ومن کل عبن لامه‎ - 
۸۰۰ أعوذ بوجهك ۲ء‎ - 
۷ اغتربوا؛ لا تضووا‎ - 
۱1۹۳ ۔ اغتسل بماء وسدر؛ واحلق عنك شعر الکفر‎ 
۱۳۷ اعد یا أنيس إلى امرأة هذاء فان اعترفت فارجمها‎ - 
۸ . . اغزوا باسم الله في سبيل الله» قاتلوا من کفر بالله.‎ - 
۰۸۰ ء۸٥ آغزی آبا عامر إلى أوطاس في الشهر الحرام‎ - 
1۷ افد نفسك وابني أخيك‎ - 
۱۱۸۹ أفضل الصلاة بعد الصلاة المكتوبة الصلاة في جوف الليل‎ - 
۱۸۹۷ . . أفضل الصیام بعد رمضان شهر الله المحرم» وأفضل الصلاة.‎ - 
۱۷۷۵ ۸ افعل ولا حرج‎ - 
۲۰۸۵ ۲ . ۰ أفلا أعلمكم شیا تدرکون به من سبقکم» وتسبقون به من بعدكم.‎ - 
Vo آفلا أكون عبدًا شکووّا؟!‎ - 
۷٦ آقاد ببحرة الرغاء حبن نزلها بدم؛ رجل من بتي ليث قتل رجلا من هذيل» فقتله به‎ - 
۷ . أقبل حتی وقف بذي طوى» وهو معتجر ببرد حبرة۔۔‎ - 
۷. . . أقبل يوم الفتح من آعلی مكة على راحلته مردقًا آسامة بن زید.‎ - 
114۲ اقتص النبي ية من رجل بهودي رضخ رأس امرأة بحجارة‎ - 
1۹ اقتلوا الأسودین في الصلاة: الحیف والعقرب‎ - 
۱۹4۹ اقتلوه (بعد السرقة الخامسة)‎ - 
۲۷۲ اقتلوه (عبد الله بن خطل)‎ - 
1۲۰ . . أقر علي بن آبي طالب على أخذه بالقرعة في إلحاق التسب.‎ - 
1۸4۲ اقرا القرآن في شهر‎ - 
۱۸۹۰ اقرأ علي‎ - 
1۹ . آقرع عام خیبر» وقد كان الناس ملکوا ملكا مشاعًاء فلما كانت القرعة.‎ - 
۱۰ أقريب رینا فتناجیه» ام بعید فنتادیه؟‎ - 
۱۰۷۱ اقسموا المال بين أهل الفرائض على كتاب الله» فما تركت الفرائض.۰. ۸ء‎ - 
101 أقم حتى تائینا الصدقة؛ فنأمر لك بها‎ - 
۸ اقول: اللَّهُمّ باعد بيني وبين خطاياي كما باعدت بین المشرق والمغرب‎ - 
۱۸۲ . . أفيموا الحدود فی السفر والحضرء على القریب والبعید.‎ - 
1140 أكل تمر خی هکنا؟‎ - 
۷٤ أكل من شاة مصلية‎ - 























ر۸ 








الحديث الصفحة 
- أكل من لحم الحمار الوحشي 5 ۱1۷۱ 
- آلا أخبركم بخير الشهداء؟! الذي يأتي بشهادته قبل أن يسألها 100 
- ألا آخبرکم بشرارکم؟ ۱۷۹ 
- ألا آدلکم على ما یمحو الله به الخطاياء ویرفع به الدرجات.. . ۹۶ 
ب ألا آستحي من رجل تستحي منه الملائكة ۲ 
- ألا إن القوة الرمي ۱1۳۳ 
- ألا آنبتکم باکبر الکباثر! الإشراك بالله. . . ۱۸۹۸ 
- آلا تخرجون مع راعينا في إبله» فتصیبون من آبوالها وألبانها 0 
- الا جعلتها إلى دون العشر؟ ۱۹۳۰ 
- ألا يحجن بعد العام مشرك» ولا يطوف بالبیت عريان ۷ 
- الاپل عز لأهلهاء والغٹم بركة. .. ٦٦‏ 
- الاذان في المنارة» والاقامة قي المسجد ۱۲۰ 
- الأرض كلها مسجد. إلا المقبرة والحمام ۱۷۰۸ 
- الاسلام أن تشهد أن لا له إلا الله وآن محمّدًا رسول الله وتقيم الصلاة. . . 0۸ 
- الاسلام ثمائیة أسهم: الاسلام سھمء والصلاة سهمء والزكاة سهم. . . ٦٦٦‏ 
- الاسلام؛ أن تعبد الله ولا تشرك به شیگا» وتقیم الصلاة. .. 1۹ 
- الإضرار في الوصية من الکبائر ۷۲ 
5 الأيم أحق بنفسها to‏ 
- الأیم أحق بنفسها من وليهاء والبكر تستأذن في نفسهاء وإذنها صماتها tof ٣‏ 
٠‏ الأيم أولى بأمرها tof‏ 
- الائمة من فريش ۳۰ 
- البخیل الذي من ذکرت عنده فلم يصل علي ۱۹۹۷ 
- البسوا من ثیایکم البیاض؛ فإنها من خير ثیابکم ۰۲ 
- البسوا نعالکم» فصلوا فیها ۱۳۰۱ 
۔ البيعان بالخيار AVE‏ 
- البیعان بالخیار فا لم يتفرقا ۱۸۱ 
- البينة أو حد في ظهرك ۵ ۱۸۲۲۷ ۱۹۱۱ 
- التثاؤب من الشیطان» فإذا تثاءب آحدکم فليرده ما استطاع. . . ۱۳۲ 
- التسبيح للرجال والتصفیق للنساء (في الصلاء). . . ۰۵ AF‏ 
- الثلثء والثلث کثیر؛ أن تدع ورثتك أغنياء خير من أن تدعهم عالة یتکففون اللاس ۰ ۲۰۱۰۱۹۹ 
- الجاهر بالقرآن کالجاهر بالصدقة» والمسر بالقرآن کالمسر بالصدقة ۱۳۳ 
- الجدي عليه قبلتکم؛ وبه تهتدون في برکم وبحرکم؛ إنه لا یزول ۱۳۹۱ 


الجمعة على من آواه اليل إلى أهله ۲ قلف 





























٤‏ - قهرس الأحاديث 


الحدیث 





الحج عرفة 
الحرب خدعة 

الحق خالدّا» فقل له: لا تفتلوا ذرية» ولا عسيقًا 

الحلال بیّن» والحرام بین وبینهما مشبهات لا یعلمها کثیر من الناس 
الحلم من الشيطان» فذا حلم أحدكم حلمًا يخافه. ۔ . 





الخالة بمنزلة الأم ۳ء ۷ء 


الخيل ثلائة: هي لرجل وزر» وهي لرجل سترء وهي لرجل أجر. .. 
الخیل معقود في نواصیها الخير إلى یوم القيامة 

الدنيا سجن المؤمن؛ وجنة الكافر 

الدین النصیحة 

الربا وان كثرء فان عاقبته تصير إلى قل 

الرجل راع في أهله وهو مسوول عن رعيته» والمرأة راعية. .. 

الزعيم غارم 

السلام عليكم 

السلام عليكم» السلام عليكم 

السهم تستخرجه من جنبك» ليس أنت أحق به من آخيك المسلم 
الصدقة على المسكين صدقةء وهي على ذي الرحم ثتتان: صدقةء وصلة 
الصلاة الصلاة! 

الصلاة أمامك 

لصلاة على وقتها 

الصلاة لوقتها . . . 

الصلح جائز بین السلمین؛ إلا صلخا حرم حلالاء أو أخل حرامًا. . . 


الصلوات الخمس» والجمعة إلى الجمعة» ورمضان إلى رمضان مكفرات ما بينهن. . 


الصورة الرأس؛ فإذا قطع الرآس» فليس بصورة 
الطواف بالبيت صلاة 

العجماء جرحها جبار 

العقل» وفکاك الاسیر» ولا یقتل مسلم بکافر 

العهد الذي بینٹا وبينهم الصلاة؛ فمن تركهاء فقد کفر 
القسم الذي يكون لله من الغنيمة للكعبة 

لفضاة ثلائة: واحد في الجنة» واثنان في النار. . ۔ 


6 


ألك بيّنة؟ 5 ٢‏ 1ء 


الكبر بطر الحق» وغمط التاس 
الله أحق أن يستحيا منه من الناس 
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وع تا الفاق 
الحديث الصفحة 
- اله طيب لا يقبل إلا طيبًا oY‏ 
- الله مولانا ۸۳۱ 
5 الم أحيني مسكيئا ۷ 
0 الُم آطعم من أطعمني» واسق من أسقاني ۱۳۹۸۰ 
5 الم اعصمني من الشیطان الرجیم ۱۳:۰ ۱ 
۳ لب اغفر لقومي؛ فإنهم لا بعلمون ۸۰ ۱ 
5 ال اغفر لي ما قدمت وما آخرت» ی وت وما آسرفت. . 1۱۹۳ ۱ 
8 ال نج عیاش بن أبي ربيعة» الم نج سلمة بن هشام. . ۹۷۸ ۱ 
.2 له ور سو ا ۹٤‏ ۱ 
5 ال | ني أعوذ بك أن أضل أو أضلء أو أزل أو أزل. . . ۱۳۰ ۱ 
5 الم ٠‏ نی اعوذ بك من اخبث والخبائٹ ۱۸۰ 1 
۳ ال إني آعوذ بك من عذاب القبر. . 99۷ 
5 للم إني أعوذ بك من عذاب جهن رات القبر ۸ 
7 الم » إني آنشدك عهدك ورعدك. اللوُمٌ إن تشأ لا تعید ۱:۳۰ 
7 الم > لك صمت» وعلی رزقك آفطرت ۲۱ 
لے الل وی ینہ وی 41 
۰ له » من ولي من أمر أمتي شیّا قشق عليهم» فاشقق عليه . . 1100 
ال في الرفیق الاعلی! ۱۳۹ ۱ 
- ألم تري أن مجزرًا المدلجي دخل علي فرأی أسامة. . . ۱۷۸ ۱ 
- الماء (الشيء الذي لا يحل منعه) ۱۳۸۳ 
- المسیل» والمنان» والمنفق سلعته بالحلف الكاذب ۳ 
- المسجد الحرام (أول مسجد وضع في الارض) 11۹4 1 
- المسلم آخو المسلم؛ لا بظلمه ولا یخذله ۸۳ ۱ 
- المسلم لا پنجس ۱ ۸۷ ۱ 
- المسلمون تتکافاً دماؤهم ۱۱۹۱ 
- المسلمون شرکاء في ثلاث: الماء» والكلاء والنار ۱۳۸۲ 
- المسلمون على شروطهم 11 
- المسلمون على شروطهم» الا شرظا حرم حلالا» أو أحل حرامًا ۷۷ 
- المسلمون عند شروطهم 11 
- الناس شرکاء في ثلاث: الماء والکلاً والنار ۰ ۱۳۹۰ 
- النجوم آمنة للسماء؛ فإذا ذهبت النجوم؛ أتى السماء ما توعد. . . ۱۳ 
- الولد للفراش» وللعاهر الحجر ۱۸۹ 
- آلی من نسائه شهرًا ۱ 1۲ 




















4 فهرس ۱ حادیث 


الحدیث 


الیتبمة تستأمر في نفسها؛ فان صمتت» فهو إذنها. . . 

آلیس شهادة المرأة مثل نصف شهادة الرجل؟! 

آلیس قد صام بعده رمضان» وصلی ستة آلاف ركعة. . . 

البهود حرمت عليهم الشحوم فباعوها وأكلوا أثمانها 

أما إذ فعلتما ما فعلتماء فافتسماء وئوخيًا الحق» ثم استهماء ثم تحالا 
آما إذ قلتماء فاذهبا فاقتسماء ثم توخيًا الحقء ثم استهماء ثم ليحلل... 
إما أن تقطع رؤوسهاء وإما أن تجعل بسا فتوطا 

أما إنك لو أعطيتها آخوالك كان أعظم لأجرك 

أما إنه لا يجني عليك. ولا تجني عليه 

أما إنها ليست بعتبة آمك؛ ما بين الدرجتين مثة عام 

أما إنهم سیغلبون 

أما إنهما ليعذبان» وما يعذبان قي كبير؛ أما أحدهما. . . 


أما بعد آلا أيها الناس» فإنما آنا بشر يوشك أن يأتي رسول ربي فأجيب. . 


أما ترضون أن یرجم الئاس بالدنياء وترجعون برسول الله. . . 

آما صاحبکم؛ فقد غامر 

أما علمت أن آل محمد بي لا يأكلون الصدقة؟1 

أما علمت أن الإسلام يهدم ما كان قبله؟! وأن الهجرة. . . 

أما علمت أن الإسلام يهدم ما كان قبله؟!. . . 

أما واللهء إن أحدكم ليخرج مسألته من عندي يتأبطها 

آمر أصحابه أن يعتمرواء وألا يتخلف أحد ممن شهد الحديبية. . . 
أمر الحيض أن يعتزلن مصلى العيد 

أمر الملتقط أن يدفع اللقطة إلى راصفها 

أمر أن يأخذ بنصولها؛ لا يخدش مسلمًا 

أمر أن يستمتع بجلود الميتة؛ إذا ديغت 

أمر أن يوضع من كل هدي ذبحه قطعة في قدر فیطبخ 

أمر ببناء الساجذ في الدور؛ وأن تنظف وتطيب 

أمر بتسمية المولود يوم سابعه. . . 

أمر بطمس التماثيل 

أمر يهمء فقطعت أيديهم وأرجلهمء» وسمر أعيتهم. . . 

أمر في سبي أوطاس أن بستبران قبل أن يوطأن بحيضة 

أمر من کل جاد عشرة أوسق من التمرء بقنو يعلق في المسجد للمساكين 
أمرت أن أقاتل الناس حتى يشهدوا أن لا إله إلا الله. . ۔ 

أمرنا أن نخرج الصدقة من الذي تعد للبيع 
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سس اک یں 

[ ۲۷۲ ونإ تك نشد 
الحديث الصفحة 
- آمرنا بصدقة الفطر قبل أن تنزل الزکاة» فلما نزلت الزكاة. ٠.‏ ۲ 
- أمسك منهن أربعًا» وفارق سائرهن VA‏ 
- أمك وأباكء وأختك واخاك ثم أدناك فادناك ۰۰ TTA‏ 
- أمك» ثم أمك» ثم آمك. ثم أبوك» ثم أدناك أدناك ۰۰ء PPA‏ 
- امكثي في بيتك حنی يبلغ الکتاب أجله 13 
- إن ايني هذا سید؛ ولعل الله أن یصلح به بين فنتین عظیمتین. ۰. ۹4ء ١٥۱۲ء TV‏ 
- إن أثقل صلاة على المنافقين صلاة العشاء» وصلاة الفجر. . . o‏ 
- إن آحب الطعام إلى الله ما کثرت عليه الأيدي ۱۸۸۱ 
- إن أحق الشروط أن يوفى بهء ما استحللتم به الفروج ۷۱۷ 
- إن استطعت أن لا يرينها أحد فلا يرينها ۱۳۹۰ 
- إن آشد الناس عذابًا عند اللہ يوم القيامة : المصورون Yé‏ 
- إن أصحاب هذه الصور یعذبون یوم القيامة؛ يقال لهم: أحيوا ما خلقتم! ۱۰۸ 
- إن أعتى التاس على الله قَيِكَ: من قتل في حرم اللهء أو قتل غير قائله ۰ . 5۸ 
- ان أعظم المسلمين جرمّاء من سال عن شيء لم یحرمء فحرم من أجل مسالته ١‏ 
5 إن أعظم الناس فرية لرجل هاجی رجلا» فهجا القبيلة باسرها . . . ۳۰۷۰ 
- إن أفضل الضحایا أغلاها وأسمنها ۷۸۸۱ 
- إن الأرض لیس علیها من آنجاس الناس شىء ۷ 
- إن الاسلام بني على خمس: شهادة أن لا له إلا اش وإقام الصلاة. . . ٦٦٦‏ 
- إن الاسلام يهدم ما كان قبله ۱۳۹۷ 
- إن الذين یصنعون هذه الصور یعذبون يوم القيامة؛ يقال لهم : أحيوا ما خلقتم 1۳۲ 
- إن الرجل إذا غرم» حدث فکذب؛ ووعد فأحلف ۷ء" 
- إن الرجل ليعمل بعمل أهل الخير سبعين سنةء فإذا أوصئ. ۰. Yo‏ 
- إن الزمان قد استدار كهيتته يوم خلق الله السموات والارض» السنة اثنا عشر شهرا . . ۲۷۹ 
- إن الشهر یکون نسمًا وعشرین ۰۲ 
- إن الشیطان ذئب الانسان كذثب الغتم؛ یاخذ الشاة القاصية. . . ۱2۹1 
- إن الشيطان قد أيس أن يعبده المصلون في جزيرة العرب» ولكن في التحریش بینھم ۰۰۳ 
- إن العبد ليصلي الصلاة ما يكتب له منها إلا عشرها . . . ۷ء ۷۰۹ 
- أن الله آمر آدم وحواء ببناء البيت والطواف فيه 144 
- إن الله آمر المژمنین ہما آمر به المرسلین ۱۹۷۸ 
- ان الله تعالى لم يرض بحكم نبي ولا غیرة في الصدقات» حتى حكم فيها هو. . . ۲ 
- إن الله تعالى لم پرض بحکم نبي ولا غيره في الصدقات. . . ۳۴ 
- إن الله جعل السلام تحية لأمتناء وأمانًا لاهل ذمتنا ۹۳۰ 
۱۳۳۶ 


- إن الله ق فرض فرائض فلا تضیعوها» وحرم حرمات فلا تتتهکوها . . . 
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الحديث الصفحة 
- ان الله ثبض أرواحكم حين شاء» وردها عليكم حين شاء. .. 1 ۱۷:۲ 
- إن الله فد أعطى كل ذي حق حقه؛ ألا لا وصية لوارث ۶ ۷۷۰ 
- إن الله کنب صیام رمضان على الامم قبلکم ۳۰۹ 
- إن الله لا يظلم مؤمنًا حسنة؛ يعطى بها في الدنيا. . . 101 
- .إن الله ليبغض الفاحش البذيء ۷۸ 
۔ إن الله يحب الصمت عند ثلاث: عند تلاوة القرآن. .. ۷ 
- إن الله يحب أن تؤتى رخصه» كما یکره آن تؤتی معصیته rt‏ 
- إن الله يدخل بالسهم الواحد ثلاثة نفر الجنة. . . ۲۹ 
- إن الله يعذب الذين يعذبون الناس في الدنيا 1 
- إن المرأة تقبل في صورة شیطان؛ وتدبر في صورة شیطان .۰ . ۳۹۰۵ 
- إن المساجد بيوت الله في الارض» وانه لحق على الّه... ٤٦‏ 
5 إن الملائكة تتأذى مما يتأذى منه بنو آدم 1۱۳۹۱ 
- إن الميت یعذب ببكاء أهله عليه 1۳ 
- إن آمتي ستفترق على ثنتين وسبعین فرقة. . . ۹ 
- إن أنا الا حازن ۱۳۳۹ 
- إن أول الناس یقضی يوم القيامة عليه رجل استشهد» فأتي به. . . ۱9۸۳ 
- إن أول دم أضع من دمائنا دم ابن ربيعة بن الحارث ۱۹۸۰ ۱ 
- إن أول ما نبدأ به في یومنا هذا أن نصلي» ثم ترجع فنتحر. . . YY‏ 
- إن بالمديئة أقوامّاء ما سرتم مسيرّاء ولا قطعتم واديّاء إلا کانوا معكم ۹ء ۰ء ۱٥١١‏ 
- إن بين الرجل وبين الشرك والکفر ترك الصلاة 1Y‏ 
- أن تجعل لله نذا وهو خلقك. . . ۸4۰ 
- أن تراني حليلة جارك ۱۳۹ 
5 أن تصدق وأنت صحیح شحیح؛ تخشی الفقر» وتأمل الغنی ۷۷ 
- أن تعطیه وأنت صحبح شحیح. تأمل العيش» وتخشی الفقر ۱11 
- أن تفعل الخير خير لك AY‏ 
۔ إن ثلائة في بني إسرائيل: أبرص وأقرع وأعمى» بدا لله كث أن يبتليهم. . . 1.0۲ 
- إن جبريل للا آناني» فاخبرني أن فیهما قذرًا ٤4ء‏ ۱۷۳ 
- إن جبريل آتاني فبشرني» فسجدت لله شكرًا ۷۸ 
-: إن حيضتك ليست في يدك : ۸ء ۸ ۸۸۰ 
- إن خافوا العدو. صلوا رجالّا أو رکبائا. غير مستقبلي القبلة 0٠‏ 
- إن خياركم أحسنكم قضاء : ۷۰۳ 
- إن خير المجالس آوسعها ۳۱۳ 


- .إن ذلك لك ولکل مسلم 1 ۸۹ 






































نه 
الحدیٹ الصفحة 
- إن ربك یعجب من عبدہ إذا قال: اغفر لي ذنوبي. .. 01٢‏ 
- إن رجالا يتخوضون في مال الله بغير حق؛ فلهم النار يوم القيامة ۱ء VY‏ ۱۳۳۸ 
- إن زنت فاجلدوهاء ثم إن زنت فاجلدوها» ثم إن زنت فبيعوها. . . A‏ 
- إن شعت اقمت معك ثلائٌا حالصة لك» وان شئت سبعت لك. . . ۱۹ 
- إن شثت سبعت لك وان سبعت لك» سبعت لنسائي ۱۹ 
- إن شئتما أعطيتكماء ولا حظ فيها لغني» ولا لقوي مکتسب ۲ ٥٥٠١‏ 
- إن صلاة الرجل مع الرجل آزکی من صلاته وحده» وصلاته. . ۔ cof‏ ۷۸ 
- إن عبد الله هلك وترك بنات» واني کرهت أن أجيئهن بمثلهن. .. ۸ 
2 إن عبدي کل عبدي الذي يذكرني وهو ملاق قرنه ۷ 
- إن عفريئًا من الجن جعل يفتك علي البارحة؛ ليقطع علي الصلاة. . . 1 
- إن عم الرجل صنو آبیه Yor‏ 
- إن عيينة قد سألتي نصف ثمر تخلکم؛ على أن یتصرف. ۰ . ۱:۳۰ 
- إن في الجنة مئة درجة» أعدّها الله للمجاهدين في سبيل الله.  .‏ لفك 
- إن قتلهء فهو مثله لاه 
- إن كان خوفّا أشد من ذلك» صلوا رجالا أو ركبائاء مستقبلي القبلة وغیر مستقبلیها ۱۱۹ 
- إن كان ذاك إلي» فإني لا أريد أن أوثر عليك أحدًا ١‏ ۱۹۸۹ 
- إن كانت الامة من إماء آهل المدینةء لتأخذ بيد رسول اله 6ل. . . ۸ 
- إن کنبا علي ليس ککذب على أحد 1o‏ 
- آن لا یمس القرآن إلا طاهر 1۹۸4 
- إن موسی آجر نفسه ثماني سنين. . . ۱۹۳۸ 
- إن هذه الصلاة لا یصلح قبها شيء من کلام الناس. . . ۸ UA‏ 
- إن هذه من غنائمكم» وإنه ليس لي فيها إلا تصيبي معکم إلا الخمس. . ل 
- ان هذين حرام على ذکور أمتي ۱1۷۳ 
- آنا النبي لا کذب. أنا ابن عبد المطلب ۱۳۸۰ 
- آنا آمنة لاصحايي؛ فإذا ذھبتء أتى أصحابي ما یوعدون ۱۳ 
- آنا زعیم ببيت في ربض الجنة لمن ترك المراء. .. ۱32۸ 
- إنا لا نولي هذا من سأله» ولا من حرص عليه ۱۹۳۸ ۱ 
- إنا لم نردہ عليك إلا آنا حرم ۱۳۳۱ : 
- إنا ثمر بالسجود؛ فمن سجد. فقد أصاب. .. ۱۹۹۳ ۱ 
- انت أحق به ما لم تنكم 044 ۱ 
- آنت مس سے E‏ ۷ | 
- آنت منهم ۱۳۷ ۱ 
- أنت ومالك لابيك ۱۱۹۲ 




















٤‏ - فهرس الأحاديث 


الحديث 


- آنتم حجاج 

- أنزعت الرحمة من فلبك حين تمر بالمرأتين على قتلاهما؟! 

- انصرفاء نفي لهم بعهدهم» ونستعين الله عليهم 

- أنفق أبو بكر ماله کله» ولم ینکر عليه 

- إنك تقدم على قوم أهل كتاب» فليكن أول ما تدعوهم إليه عبادة الله. . . 
- إنكم توفون سبعين أمةء أنتم خيرها وأكرمها على الله و 

- إنكم ستحرصون على الإمارة» وستکون ندامة يوم القيامة. ۰ . 

- إنكم سترون ربکم؛ كما ترون هذا القمرء لا تضامون في رؤيته. . . 

- إنكم منصورون» ومصيبون» ومفتوح لكمء فمن أدرك ذلك» فليتق الله. .. 
- إنكن إذا فعلتن ذلك» قطعتن أرحامكن 

- إنما أتالفھم 

- (لما الاعمال بالتيات 

- إنما البيع عن تراض 

- إنما الدنيا لأربعة نفر: عبد رزقه الله مالا وعلمّاء فهو يتقي فيه ريه. . . 

- إنما العشور على اليهود والتصاری؛ وليس على المسلمين عشور 

- إنما أنا بشرء وإنه يأتيني الخصمء فلعل بعضكم أن يكون أبلغ من بعض. . . 
- إنما بنو هاشم وبنو المطلب شيء واحد 

- إنما جعل الإمام ليؤتم به؛ فإذا كير فكيروا 

- إنما حرم أكلها (الميتة) 

- إنما سمل أعين أولئك؛ لأنهم سملوا أعين الرعاء 


- إنما هي أربعة أشهر وعشرء وقد كانت إحداكن في الجاهلية ترمي بالبعرة على رأس 


- إنما پلیس هذا من لا خلاق له في الآخرة 

- إنه أتاني ناس من عبد القيس بالإسلام من قومهم. ۰۰ 

- إنه سبکون في هذه الأمة قوم يعتدون في الطهور والدعاء 

- إنه لا يرد شيئاء ولكنه يستخرج به من البخيل (النذر) 

- إنه لا يصطاد به الصيدء ولا يتكأ به العدو. .. 

- إنه لم يمنعني أن أرذ عليك إلا أني كنت أصلي 

- إنه لو كان مسلمّاء فأعتقتم عنه» أو تصدقتم عنه» أو حججتم عنه» بلغه ذلك 
- إنه لیس لي من الفيء شيء ولا هذهء إلا الخمس... 

- إنه ليس من الناس أحد أمن علي في نفسه وماله من آبي بكر 
- أنها حرجت مستعجلة تلوث خمارها 

إنها طيبة» وإنها تنفي الخبث» كما تنفي النار خبث الفضة 
- إنها لا تصيد صيدّاء ولا تنكأ عدوًا. . . (الخذف) 
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Ga‏ گام لرن 
الحديث الصفحة 
- [ني أشتهي أن أسمعه من غيري 1 ۱۸۹۰ 
- إني آمرت بالعفو؛ فلا تقاتلوا ۸۸ 
- إني بريء من كل مسلم مع مشرك ۷ 
- اني خلقت عبادي حنفاء کلهم. . . ۱۹۹۸ 
- إني ذاکر لك أمرّاء فلا عليك ألا تستعجلي حتی تستأمري آبويك ۱۹۷۰ 
- إني سألت ربي وشفعت لأمتي» فاعطاني ثلث أمتي؛ فخررت ساجدًا شكرًا لربي... ۷ 
- إني قد علمت أن العرب قد رمتکم عن قوس واحدة. .. ۱۹۳ 
- إني کرهت أن آذکر الله إلا على طهر ۱۳۹ 
- إني لا أدري من أذن متكم ممن لم يأذن. . . 110۲ 
- إني لا أصافح النساء ۲٤‏ 
- إني لآخذة ہزمام العضباء إذ آنزلت عليه المائدة كلها . . . ۷ 
- إني لاعلم كلمة لو قالها ذهب عنه ما یجد. . . ۱۳:۳ 
- إني لم أبعث لاعذب بعذاب الله؛ إنما بعشت. . . ۱۳۸۰ 
- إني لم أرد عليك إلا أني كنت في الصلاة. . . 1۹4۸ 
- إني لم أكسكها لتلبسها؛ تبيعهاء أو تكسوها YY‏ 
- إني لم أومر بهذا ۱۷۸۰ 
- اهجهم» وجبريل معك ۹۰٤‏ 
- آهدی ملك کسری وأكيدر دومة الجندل للنبي ول فقبل منهما ۳۳۶ 
- آهدی ملك أيلة للنبي ية بخلة بيضاء» وکساه بردّاء» وکتب له ببحرهم ۳۳۶ 
- آوصی بکتاب الله ۱۹۹ 
- أول ربا آضع رباتا ربا عباس بن عبد المطلب 1۹۸۰ 
- اول من غير دين إبراهيم ۱۳۰ 
- آولئك قوم إذا مات فيهم العبد الصالح. . . ۷۲ 
- أوما بيده إلى آبي بكر أن بتقدم» وأرخى الحجاب ۱۹۹ 
- إياكم أن تتخلوا ظهور دوابكم منابر. . . ۸ 
- إياكم والجلرس في الطرقات ۱۸۳۷ 
- إياكم والظن؛ فإن الظن أكذب الحدیث ۱۷۰ 
- آية المنافق ثلاث: [ذا حدث کلب وإذا وعد أخلف. . . ۱۹۳۲ 
- ائذني له؛ فانه عمك ۲ VAY‏ 
- أيما امرأة نکحت بغير إذن ولیها» فنكاحها باطل. , . ٦٤٤ FAO‏ 
- آیما إهاب دبع فقد طهر ٦٤‏ 
- أيما عبد تزوج بغیر إذن مواليه» فهو عاهر A۲‏ 





- آين الله؟ ۲ ۰ ۱۳۱۳ 




















۶ -فهرس الأحاديث 


الحدیث 


- این کنت؟ 

- أينما لقيتموهم فاقتلوهم؛ فان في قتلهم أجرًا .۰ 

- أيها الناس» عليكم بالسكينة؛ فان البر ليس بالإيضاع 

- أيها الناس» قد آن لكم أن تنتهوا عن حدود الله. . . 

- باسم اللهء أعوذ بکلمات الله التامة» من غضبه وعقابه. . . 
- بايع على قنال قريش بيعة الرضوان في ذي القعدة 

- بايع ولم يشهد حینما بایع الاعرابي 

- بدأ بمقدم رأسه حتى ذهب بهما إلى قفاه. . . 


- بروا آباءكم» تبركم أبناؤكم 


- بسم الله الرحمٰن الرحيمء من محمد عبد الله ورسوله» إلى هرقل. . 


- بعث بهدیه إلى حدود الحرم 
- بعث سرية قبل نجدء فغنموا إبآا كثيرة 





- بعث علي إليه بذهيية في تربتها من اليمن» فقسمها بين أربعة نفر. . 


- بعث علي وهو باليمن بذهيية في تربتهاء فقسمها بين الأقرع. . - 
- بعث في آثر العرنیین الذين سرقوا إبل الصدقة من يسيع آثارهم 
- بعشي إلى رجل تزوج امرأة أبيه» فأمرني أن أضرب عتقه 

- بل شربت عسلا 

- بلغوا عني ولو آية 

- بلى وعزتك» ولکن لا غنی بي عن بركتك 

- بني الاسلام على خمس؛ شهادة أن لا له إلا الل. . . 

- بئس آخو العشپرة» وئس ابن العشيرة 

- بلسما لأحدهم يقول: نسيت آية کیت وکیت. . . 

- بيعًا آم عطية؟ 

- بين الرجل وبين الشرك والكفر ترك الصلاة 

- بينا رجل يجر إزاره» إذ خسف به. ۰ . 

د بينا هو ذات يوم وسارة. إذ أتى على جبار من الجبابرة. . . 

5 بيئما أنا في الحطيم مضطجمًاء إذ أتاني آت 

- بيئما رجل یسوق بقرة لە؛ قد حمل عليهاء التفتت إليه البقرة. ... 
- تایعوا بين الحج والعمرة؟ فإنهما ينفيان الفقر والذنوب. .. 

- تبايع مع المشركين معاهدين وأهل حرب 

- تداووا؛ فان الله هلك لم يضع دام إلا وضع له دواء. . . 

- ترك قتل عبد الله بن أبي 


5 تزوج أميمة بنت شراحيل» فلما أدخلت عليهء بسط يده إليها. . . 





ہے 





۱۹9۸ ۲ 


۰۸۰ ء۵٥‎ 


۱۳۷۳١ ۶۸ء‎ 
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ار كك الکن 

[ ۷۸ ] ا کمک لشن 
الحديث الصفحة 
- تشاحت الأنصار فيهم أن ینزلوهم في منازلهم حتی افترعوا عغلیهم. ١‏ . 1۹ 
- تصدقوا عليه (المعسر) «o0‏ 004 
- تضمن الله لمن خرج في سبيله» لا یخرجه إلا جهادًا في سبيلي... ۸۷ 
- تطلب اليمين من الكافر بصيعة جائزة ٦‏ 
- نعاهدوا هذا القرآن؛ فوالذي نفس محمد بيده» لهو آشد تفلثًا من الابل في عقلها ۱۸۸۹ 
2 تمس عبد الديثار والدرهم ۱۳۷ 
- تعلموا القرآن فاذا علمتموه فلا تغلوا فیه: ولا تجفوا عنه... ۷۷ء YA‏ 
- تعلموا من آنسایکم ما تصلون به أرحامكم. . ۔ ۰۸۸۱ 
- تفقدت النبي للا في ليلة وهو یصلي؛ فوقعت يدها على قدمه وهو ساجد ۸0 
- تقدیم الاضطجاع على الجنب على الاستلقاء في صلاة آلعاجز ۱۰۷۲ 
5 تقطم اليد في ربع دینار فصاعدًا ۱۱۸۱ 
- تلك امرأة يغشاها أصحابي» اعتدّي عند ابن أم مکتوم. . . ۲۰۸ 
- تلك صلاة المناقق؛ یجلس يرقب الشمس» حتى إذا كانت بين قرنی الشيطان. .. ۲۳ 
5 تمرق مارقة عند فرقة من المسلمین» يقتلها أولى الطائفتین بالحق - ۲۰۲۸ 
- توضأ كما أمرك الله ۱۱۳۷ 
- توفي عن تسم نسوة» وکان بقسم لثمان 1.00 
- توفي وما تدعى رباع مكة إلا السوائب ۷۵٣‏ 
- ثلاث جدھن جدء وهزلهن جد: التکاحء والطلاق» والرجعة 19۰ 
- ثلاثة لا يكلمهم الله يوم القيامة ولا يزكيهمء ولهم عذاب أليم. . . TEY‏ ء AVY‏ 
- ثلائة لا يكلمهم الله يوم القيامة ولا ينظر إليهم : رجل حلف على سلعة. . . AY‏ 
2 ثم أن تزاني حليلة جارك ۸:۰ 
- ثم يجيء قرم؛ بنذرون ولا يفون 9۸ 
- ثمن المجن عشرة دراهم في زمن النبي کر ۱۱۸۰ 
- جمل الدية في العاقلة ‏ , 1۹۹ 
- جعل دية الجنین على عاقلة المرأة ۹0۳ 
- جعل دية الخطاً أرباعًا : ثلائون بنت مخاض. . . 44۳ 
- جعل دبة اليهودي والتصراني على النصف من دیة المسلم ۹۸ 
- جعل دیة بني فريظة والنضیر سواء دیة كاملة ۹۸ 
- جعل على أهل المواشي حفظها بالليل» وعلى أهل الاموال حفظها بالنهار ۷۷ 
- جعل کفارة الصيد أن يطعم ستة مساکین؛ لکل مسكين نصف صاع )۲۸ 
- جعلت لنا الأرض كلها مسجدّاء وجعلت تربتها لنا طهورًا AOA‏ 
- جمع تسم نسوة 1۲ 


جمم في مكة وهو آمن في حجه ۲ 9 






































٤‏ - فهرس الأحاديث 
الحدیث 


- جهادکن الحج 

- حافظوا على الضلوات وصلاة العصر 

- حتی أستأمر السغود 

- حتی یکون لخمسین امرأة القیم الواحد 

- حث النبي ا على قسمة الصدقة والتعجیل بها إلى أهلها 

۔ حج على مناسك إبراهيم قبل هجرته 

- حدیث الرجل من بلي إسرائيل الذي قتل تسعة ونسعين فسا 
- حرم أم ابراهیم على نفسه 

- حسر الازار عن فخذه 

۔ حضر الأضحى» فاشترکنا في البقرة سبعة» وفي البعیر عشرة 





۔ حق الله على العباد؛ أن یعبدوه ولا یشرکوا به شيا ٠»‏ وحق العباد على الله. . 


- حمل أمامة بتت زينب وهو يصلي 

۔. حنكه وسماه إبراهيم 

- خالقوا اليهود؛ فإنهم لا يصلون في نعالهم ولا خفافھم 

- خبرني وبي أني سأرى علامة في أمتي» فإذا رأيتها . . . 

- خذه فتموله أو تصدق بهء وما جاءك من هذا المال وأنت غير مشرف. . 
- خلوا القرآن من أربعة: من عبد الله بن مسعود.  .‏ 
ے خذوا زينة الصلاة 

- خذوا عنى» خذوا عنی؛ قد جعل الله لهن سبيلا . . . 
- خذوا ما وجدتم» وليس لكم إلا ذلك 

- خذي ما يكفيك وولدك بالمعروف 

- خذي من ماله بالمعروف ما يكفيك ويكفي بنيك 

#- حرجت مستعجلة تلوث خمارها 

- خلق الله الخلقء قلما فرغ منه» قامت الرحم فأخذت بحقو الرحمن... 
- خلق الله کل آدم على صورته طوله ستون ذراعاء فلما خلقه. . . 

- حمس فواسق» يقتلن في الحل والحرم. . . 

- خمس من الدواب ليس على المخرم في قتلهن جناح. . ۔ 


- خمسون درهمّا» آو قيمتها من الذهب 


- خیر الصحابة أربعة» وخير السرایا أربع مئة وخير الجیوش أربعة آلاف. . 


- خير دور الأنصار: بنو النجارء ثم بنو عبد الأشهل. . . 
خير مباجد النساء قعر بیوتهن 

- خیرکم خي ركم لأهله» وأنا خيركم لاهلي 

- خیرکم قرتي» ثم الذين یلونهم» ثم الذين یلونهم. ۰ . 
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ال 


الحديث 


خيركم من طال عمره» وحسن عمله 

دخل مكة عام الفتح وعلی رأسه المغقر . .. 

دخل مكة يوم الفتح وذقنه على رحله متخشعًا 

دخلت امرأة النار في هرة 

درهم ربا شر من ستة وثلاثين زنية 

دية الخطأ مثة من الإبل» منها عشرون حقة» وعشرون. ٠.‏ 

دية القتل مئة من الابل 

اك شيطان يقال له: خنزب... 

ذبحنا يوم خيبر الخیل؛ والبغال؛ والحمير» فنهانا عن البغال والحمير 
ذبيحة المسلم حلالء سمى أو لم یسم؛ ما لم يتعمدء والصيد كذلك 
ذروني ما ترکتکم ؛ فإنما هلك من كان قبلكم بكثرة سؤالهم. . . 
ذكاة الجنين ذكاة أمه 

ذكرك أخاك یما یکره 

ذكرني هذا آية أنسيتها 

ذلك شيء كتبه الله على بنات آدم 

ذمة المسلمين واحدةء يسعى بها أدناهم. . . 

ذهب الظماً وابتلت العروق» وثبت الأجر؛ إن شاء الله 

رایت رسول الله 2 يصلي حافيًا ومتعلا 

رأيت عمرو بن عامر الخزاعي یجر قصبه في النار. . . 

رأيته قال في رکوعه: سبحان ربي العظیم 

رأيته واققا بعرفة» فقلت: هذا والله من الحمس 

رأيته يومًا على باب حجرتي والحيشة یلعبون في المسجد 

رباط يوم في سبیل الله خير من الدنیا وما علیها . . . 

رباط یوم وليلة خير من صيام شهر وقيامه. . . 

ریما رفع بصره إلى السماء؛ وهو یتحدث إلى آصحایه 

رجع ابنته زينب إلى زوجها أبي العاص بن الربيع بنکاحها الأول 
رجل تحمل حمالةء فحلت له المسألة حتی يصيبها 

رجل تصدق» أخفى حتى لا تعلم شماله ما تنفق يمينه 

رجم رسول الله لا 

رحم الله رجلا قام من الليل فصلى؛ وأيقظ امرأته. . . 

رحم الله موسى؟ قد أوذي بأكثر من هذا فصبر 

رخص عام أوطاس في المتعة ثلانّاء ثم نهى عنها 

رد ابنته على أبي العاص بمهر جديد وتكاح جديد 
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٤‏ - فهرس الأحاديث 











الحدیث 

- ردوا السائل ولو بظلف محترق ۱ 
- رغبت لكم عن غسالة الأيدي؛ لان لكم في خمس الخمس ما تیکم ۷ 

۳ رغم آتف رجل ذکرت عنده» فلم یصل علي 1۹۹۷ 

- رفع رأسه إلى السماء» ثم قال. . . ۱۳۹ 

- ركعتا الفجر خير من الدنیا وما فيها 4۱ 

- زنت أمة له» فأمرني أن أجلدهاء فإذا هي حديث عهد بالتقاس. . . 10 

- سار من ذي الحليفة محرمّا على راحلته ۱۷۹۸ 

- سافرنا مع رسول الله او فكنا تأكل لحوم الخيل ونشرب البانها ۹ ۱ 
+ ساق مثة من الابل ونحر بيده ثلاثا وستين ۰ ۸ء ۱۷۸۰ ۱ 
- سألوا رسول اللہ كل عن الخمس بعد الأریعة الأخماس» فتزلت : ےتارک ى الاي ۱۳۷۲ 

- سباب المسلم قسوق» وقتاله کفر ۳4 

- سبحان الذي سخر لتا هذاء وما کتا له مقرنین... ۱۰ 

- سبحان الله وبحمده» آستغفر الله وأتوب إليه ۱۳۳۰ 

- سبحان الله! بئسما جزتها ؛ نذرت لله إن تجاها الله عليهاء لتنحرنها؟! ۸۸ 

- سبحان الله! ماذا آنزل من الخزاتن» وماذا آنزل من الفتن؟1 ۱۳۹۲ 

- سيق بالخیل وراهن 1۹۶۰ 

- ستر ما بين أعين الجن وعورات بني آدم إذا دخل آحدهم الخلاء. . . ۱۳۹۳ 

- سجد في ص ۷۹ 

- سجدھا داود توب ونسجدھا شكرًا (ص) ۷٦‏ 

- سرعة المشی تذهب بهاء المؤمنين > 10A‏ 

- سلك على نخلة اليمانية» ثم على قرن.. . ۱۷ 

- سمع نسییکا في السموات العلا؛ (سبحان العلي الاعلی» 8#) ۳۷ 

- سموا الله علیه» وکلوه ۱۱۱۰ 

- سموا عليه أنتم وکلوه ۱۳۹۶ 

- سمی المنذر ب بن أبي أسيد ین ولادته ۷ 

5 ولده إبرا الیوم الذي ولد فيه ۱۷۳ 
5 م ا ا أربعة آشهر وعشر؛ يعني: أم الولد 1۷۰ ا 
- سوا بهم سُنَّ أهل الکتاب (المجوس) ۹ء ٥١‏ 

- سیکون قوم يعتدون في الدعاء؛ فاياك أن تکون منهم. . . ۱۳۶ 1 
- سكل عن زوج وأخت لام وأب» قاعطی الزوج النصف: والأخت النصف ۰۷۳۲۰۲ 1 
- شالت لهم ذتوبهم» فذهبت 1o‏ ۱ 
- شاهداك أو يمينه ۷ EY‏ 1 


- شراركم المفسدون بين الأحبة» المشاژون بالنميمة. ۔ ۔ 1 ۳۷۹ 























الحدیت الصفحة 
ب شغلونا عن الصلاة الوسطی؛ صلاة العصر 1۹ 
- شهد ذات الرقاع وأنهم کانوا يلفون على آرجلهم الخرق لما نقيت 1۸ 
- شهد ماعز على نفسه أربع شهادات ل 
- صاد حمار وحش وهو حلال والنبي ی واصحایه حرمء فأكلوا منه ۱۳۳۱ 
- صارع ركانة على شاة یغرمها المغلوب ۰۷ 
- صالح يهود ب اکس امو یں ۳۱۳۷ 
- صدق الله: ۹ انوم رام فة ۱۳۹۰ 
- صدقة تصدق الله بها علیکم؛ ۲ ۱۱۰۵ 
- صل قائمّاء فان لم تستطع فقاعدًا Aor‏ 
- صل قائمّاء فإن لم تستطع فقاعداء قان لم تستطع فعلى جنب ۹ء ۲۰ 
- صلاة الجمیع تزید على صلاته في بيته وصلاته في سوقه خمسًا وعشرین درجة. . . ۲ 
5 صلاة الفذ تفضل صلاة الجماعة بسبع وعشرین درجة ۱ 
- صلاة الليل مثنى مثنی ۰ 49154 
- صلا: فيه أفضل من آلف صلاة فيما سواه من المساجدء إلا مسجد الکعبة ۹ 
- صلاته قاعدًا على التصف من صلاته قائمًا 1۸4 
- صلاته قائمًا أفضل من صلاته قاعدًا 1۸۹ 
- صلّی الصلوات يوم الفتح بوضوء واحد ومسح على خفيه ۱۱1۰ 
- صلی باصحابه في الخوف في غزوة السابعة. . . ۰۹ 
- صلی بالبطحاء واستقبل جهة المسجد ۷ 
- صلی بالقوم صلاة المغرب ثلاث رکعات؛ ثم اتصرفوا. . . ۱/۸ 
- صلی على المرأة التي كانت نقم المسجد ۱۷۸ 
- صلى في وجه الكعبة رکعتین ۷ 
- صلّی لنا الصبح بمكة» فاستفتح سورة المؤمنين. ۰. ۱۷۹۰ 
- صلی مما يلي باب بني سهم والناس یمرون بين يديه. . . 19۲ 
- صوموا لرژینه: وأفطروا لرؤيته ۷ 
- ضحی بکبش آفرن فحيل» يأكل في سواد. . . ۱۷۷۸ 
- ضحی بكبشين أملحين أقرنین ۷۷ 
- ضرب بیدیه الارض ضربة واحدة؛ ثم مسح الشمال على اليمين» وظاهر کفیه ووجهه ۱۲ 
- ضعه من حیث أخلته ۱۳۹ 
. طاف ضحى : ۱۷۷۹ 
- طلقها 1۸16 
- عادني النبي بي وأبو بكر في بتي سلمة ماشيين. . . 140 


- عاهد الیهود مع علمه بتقضهم للعهود ۲ ۱1۲۰ 
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- فهرس الأحاديث 7 ۳ 








1١ 
الحدیث الصفحة‎ 
۱۸۹۹ عدلت شهادة الزور بالاشراك بالله‎ - 
1۹ عرض على وین ناسرعراء فا آن سهم یم في الین أيهم ياف‎ - 
۹۳ . عرضت علي ذنوب أمتي» فلم أر ذنبًا اعظم من سورة من القرآن.‎ - 
عرضني يوم أحدء وهو ابن أربع عشرة سنةء قلم يجزني. . . يفف‎ - 
18 . . عرفها سنةء ثم احفظ عفاصها ووكاءها.‎ - 
۱۳۹۳ عشر خصال عملها قوم لوط» بها هلكواء وتزیدها أمتي بخلة‎ 5 
۸۰ عفا الله عمن لم يعمل خيرًا قط وأمر أبناءه بتحریقه‎ - 
۱۳۷۸ عفوا تعف نساؤكم‎ - 
۱۷۰ عق رسول الله ل عن حسن وحسین یوم السابع وسماهما‎ - 
۷٦ علام یقتل أحدكم أخاه؟!‎ - 
۲۹ عليك ہالجماعة؛ فإنما يأكل الذئب القاصية‎ - 
عليك بالرفق» وإياك والعنف والفحش ينف‎ - 
۱۳۳۶ عليك بكثرة السجود لله؛ فإنك لا تسجد لله سجدةء الا رفعك الله بها درجة‎ - 
۷۰۱ علیکم بالأسود البهیم ذي النقطتين ؛ قانه شيطان‎ - 
۸۹1 علیکم بالجماعة؛ فإنما يأكل الذئب القاصية‎ - 
۱۱۰ عمدًا صتعته یا عمر‎ - 
۳۱۰ عمر النبي ی كلها في آشهر الحج‎ - 
3 عمر آمتي من ستين سنة إلى سبعین سنة‎ - 
۲۹ عمرة في رمضان تعدل حجة‎ 5 
۰۸۰ ۸٥ غزا بني فريظة لسبع بقين من ذي القعدة‎ - 
۸۰ غزا غزوته في تبوك لخمس خلون من رجب‎ - 
1۸1 غزا في تبوك لخمس خلون من رجب‎ - 
۱۸ غزا هوازن بحنین وثقيمًا بالطاتف في شهر ذي القعدة‎ - 
۱۸۰ غزا هوازن بحنین وثقيفا بالطاتف في شهر ذي الفعدة‎ - 
۲۳4 . . غزوتا مع رسول الله و لست عشرة مضت من رمضان» فمنا من صام ومنا من أفطر.‎ - 
۱۳۷ غفار غفر الله لها» وأسلم سالمها الله وعصية عصت الله ورسوله‎ - 
10۲ غيروا هذا الشيب واجتنبوا السواد‎ - 
فإذا رأيت الذين يتبعون ما تشابه منهء فأولئك الذين سمى الله؛ فاحذروهم لاه‎ - 
۱۳۹۹ فإذا كبر فكبرواء وإذا قرأ فأنصتوا‎ - 
۱۳۹۷ 8 فاستقبل نبي اللہ ل القبلة» ثم مد یدیه فجعل یهتف بربه‎ - 
۳ , فاعلمهم أن الله افترض عليهم صدقة توخذ من أغنيائهم فترد في فقرائهم‎ - 
۷ فاعني على نقسك بكثرة السجود‎ - 


فاقرآه في سبع ولا ترد على ذلك ۱ ۲ 












































| تمه 


الحدیث 


قامرھما أن یستهما على اليمين 

فان استطعتم ألا تغلبوا على صلاة قبل طلوع الشمس وقبل غروبهاء فافعلوا 
فان أكل فلا تاکل؛ فإني أخاف أن يكون نما أمسك على نفسه 
فإن الخالة والدة 

فإنما تلك واحدة؛ فأرجعها إن شئت 

فإني أومن به وأبو بكر وعمر 

فتنة الرجل في أهله» وولدهء وجاره: تكفرها الصلاة» والصدقة 
فجرت في سكك المدينة (الخمر) 

فخمرت وجهي بجلبابي ۳ 

فدعا بهم رسول الله كلق فجزاهم أثلاثاء ثم أقرع بينهم. . . 
فدلوني على قبره 

فرض الله الصلاة حين فرضها رکعتین رکعتین. . ۔ 


فرض الله الصلاة على لسان نییکم ية في الحضر أربعًاء وفي السفر رکعتین. . 


فرفع بصره إلى السماءء قضحك 

فرق بینهما بعد اللعان» وألحق الوند بالمرأة 

فرّق بينهماء وقضی ألا یدعی ولدها لاب. .. 

فصالحوه على أن يجلوا منهاء ولهم ما حملت رکابهم. . . 
فضلنا على الناس بثلاث؛ جعلت صفوقنا كصفوف الملائكة. . . 
فقال لي بيده هكذا (في الصلاة) 

فقضى أن دية جنینها غرة عبد أو وليدة» وقضى بدية المرأة على عاقلتها 
فكوا العاني» وأطعموا الجائع» وعودوا المريض 

فلا تأكل؛ فإنما سميت على کلبك» ولم تسم على غيره 

فلا تعطة مالك 

فلم تسمعي ما قلت: وعليكم؟! 

فليدعهاء وليأت الذي هو خير؛ فإن تركها كفارتها 

فليكفر عن يمينه» وليأت الذي هو خير 

فما أصنع؟ يأبون إلا ذاك» ويأبى الله لي البخل! 

فما أيقظنا إلا حر الشمس 

فمسح بوجهه ويديه 

في أربعين يومًا (كم يقرأ القرآن؟) 

في المال حق سوى الزكاة 

فيحملهما حيه على أن يتابعاه على دينه 

فيما سقت السماء والعيون أو كان عثريًا : العشر. . . 


تکام ان 





الصفحة 
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فهرس الأحاديث 


الحدیث 





قاتل في الاشهر الحرم بعد الفتح ۱ 
قاتلت رسول الله له أول النهار كافرّاء وقاتلت معه آخر النهار مسلمًا. . 
قال الله تبارك وتعالی: (آنا آغنی الشرکاء عن الشرك). . 

قال الله ينك : ومن اظلم ممن ذهب یخلق كخلقي؟!. ٠‏ 

قال الله: وَآهِدُوأ تم تا أسَتَظمثم جن وو ؛ ألا إن القوة الرمي 

قال الله: (ثلاثة أنا خصمهم يوم القيامة: رجل أعطى بي ثم غدر). . 
قال رجل؛ لاتصدفن بصدفة» فخرج بصدقته» فوضعها في يد سارق. . ۔ 
قال سلیمان ##: اثتوني بالسکین آشقه بینهما 

قال سليمان: لاطوفن الليلة على تسعین امرأة. . 

قبل الهدية من بعض المنافقين 





۳۰۵۵ 

1۸۹ ۵ 
YA ۳ء‎ 
۱:۳۹ 

۱۹۰ 

۱۹ 

٦ 

لاف 

۳۳ 


قتل زوج سبيعة الأسلمية وهي حبلی؛ فوضعت بعد موته بأربعين ليلةء فخطبت فأنكحها 


رسول اللہ گل 
قتل زوج سبيعة الأسلمية وهي حبلی» فوضعت بعد موته بأربعين. . 
قد آجرنا من آجرت یا أم هانی 
قد آنزل الله فيك وفي صاحبتك 
قد بايعتك 
قد خير آصحابکم؛ فان اختاروكم فهم منکمء وان اختاروهم فأجلوهم معهم 
قد علمت أنك تحبین الصلاة معي» وصلاتك في بيتك خير لك . . 
ترا على النبي ي سورة النجم» فلم يسجد فیها 
فرأ: ات که کلم لک یکم نأ رفع 
قسم التفل : للفرس سهمین؛ وللراجل سهمًا 
شیا ات ا یی سی 271۳ 
قضی بالشاهد مع اليمين 
قضى لبروع بنت واشق بالمهر حيث توفي زوجهاء ولم یفرض لها 
قضیت بحکم الله 
قطع في مجن ثمنه ثلائة دراهم 
فل يوم إلا وهو یطوف علینا جميعًا. . 
قل: السلام عليكم 
قل: السلام عليكم» أأدخل؟ 


قلما کان رسول الله يل بقوم من مجلس حتى يدعو بهؤلاء الدعوات لأصحابه. . 


قيل لبثي ]سرائبل؛ »ونوا جاک شتا وَفُولوأ جک فبدلوا. ۔ 
قيلوا؛ فإن الشياطين لا تقيل 
کالجوبة من الأرض (الجقان) 
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سس TK‏ 
ر۸ هت ام 
الحديث الصفحة 
- کان أبو رافع وکیلا بينه وبين میمونة حين تزوجها ۰ ۱۷۳ 
- کان أحب العمل إليه النبي ية الدائم ۲۰۰۸۲۷ 
- کان أحيانًا بصلي قاعدّاء فإذا قرب من الرکوع» فإنه يركع ويسجد وهو قائم. . . ۷ 
- كان إذا أتى باب قوم لم یستقبل الباب من تلقاء وجهه. . . AYY‏ 
- كان إذا آراد أن يباشر امرأة من نسائه» آمرها فاتزرت وهي حائض ۳۹۱ 
- كان إذا آراد سفرّاء أقرع بين نسائه. . . ۱ 1۸ 
- كان إذا استوی على بعیره خارجٌا إلى سفر» كيّر ثلانًا. . . ۱1۰ 
- كان إذا اعتکف» يدني إلي رأسه فارجله ۲۵۰ 
- كان |ذا آمر أميرًا على جيش أو سریةء أوصاه فی خاصته بتقوی الله ۳۳ 
- کان إذا آمر أميرًا على جيش أو سریف أوصاه في خاصته. . . ۸ 
- كان إذا بعث أميرًا على سرية أو جیش» آوصاه بتقوى الله 9۷۰ 
- كان إذا جاء» آمر يسره» خر ساجدا لله ۷۸ 
- کان إذا خرج مسيرة ثلائة أميال» أو ثلائة فراسخ» صلی ركعتين ¥ 
- کان إذا عرج» جعل يوقظ الناس: (الصلات الصلاة!) ۷۷ 
- كان إذا دخل المسجد» قال: أعوذ بالله العظيم. . . ۱۳:۰ 
- كان إذا دعا» نظر إلى السماء ۱ 
- كان إذا رجع من مكةء يصلي على راحلته تطوعًا؛ یومئ برأسه نحو المدينة ۹۲ 
- كان إذا سجدء قال: الم لك سجدت» ويك آمنت» ولك آسلمت. . . ۱۹۳ 
- كان إذا سلم» سلم ثلاثّاء وإذا تكلم بكلمةء أعادها ثلانًا ۱۸۳۰ 
- كان إذا مشىء تکفا تكفوًا كأنما ینحط من صيب ۱۹۷۳ 
- کان إذا نزل منزلا» لم یرتحل حتی يصلي الظهر ۸۰۰ 
- کان آزهر اللون كأن عرقه اللؤلؤ. .. ۱۹۷۳ 
- کان آشد حیاء من العذراء في خدرها ۱۹۹۲ 
- كان الرجل يكلم صاحبه في عهد النبي ية في الحاجة في الصلاة حتی نزلت هذه الایة... ‏ ۰ ٤4۷‏ 
- کان الطلاق على عهد رسول الله يلِِ. . . طلاق الثلاث واحدة ٦٤ ٥‏ 
- كان النبي ڳلا كثيز النظر إلى السماء تالا وتديرًا وتفگوا | ۳۰ ۱ 
- كان رجل یداین اللاس» فکان يمول لفتاه: إذا أتيت معسرًا فتجاوز عنه. . . 90۷ ١‏ 
- كان رکوع النبي یل وسجوده وبين السجدتین» وإذا رفع من الرکوع.۰. 1۹ 1 
- كان على موسی یوم کلمه ريه کساء صوف. . . ۱۷۳۶ 1 
م كان فیما آنزل من القرآن: عشر رضعات معلومات یحرمن» ثم نسخن بخمس ۱ 
معلومات. . . ۷۸۰ 
- كان قاعدًا في مكان فيه ماء» قد انکشف عن رکبتیه أو ركبتة ۱۳۹۶ 


- كان كثيرًا ما ینظر إلى السماء ۱ ۱۳۲ 
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الحديث 





- كان لا يبعث جيشًا ولا سرية إلا أمر عليهم أميرًا 

- کان لا يدخر شيئًا لغد 

- كان لا يفضل بعضنا على بعض في القسم 

۔ كان لا يمر برجل إلا ناداه بالصلاة أو حركه برجله 

- كان للمسجد امرأة سوداء تقمه 

5 كان لها خباء في المسجد أو حفش 

- كان يأمر أهل قباء بشهود الجمعة معه 

- كان يأمر بتكفين الميت 

- کان یأمرنا أن نصنع المساجد في دورنا» وأن نصلح صنعتها ونطهرها 

- كان يأوي إلى ركن شديد؛ إلى ربه قل . . 

- كان يباشرني وأنا حائض 

- کان يباشرني وأنا حائض» ويدخل معي في لحاقي وأنا حائض» ولكنه كان أملككم لاربه 

- کان يبايع النساء كما يبايع الرجال 

- كان یبیح قبول شفاعة الكافر المحارب 

- كان يبيع تخل بني النضيرء ويحبس لأهله قوت ستتهم 

- كان يتحرى الطيب فيضحي به 

- كان يتخذ العرفاء في المدينة 

- کان يتعاهد أهله ويوقظ أهله لصلاء الوتر 

- كان يتوضأ عند كل صلاة 

- كان يجالس الصالح والفاسق» والمؤمن والكافر 

- كان يجعل يمينه لأكله وشربه» ووضوئه وثیابه» وأخذه وعطائه» وكان يجعل شماله لما 
سوى ذلك 

- كان يحب أن يكون على طهر ذائم 

- كان يحب قبلة إبراهيم 4# فكان يدعو وينظر إلى السماء. . 

- كان يحث على التأمير في كل سفر 

- کان يحرض أصحابه على القوة والرمي وإعداد العدة 

+ كان يحرم القتال في الشهر الحرام» ثم أحل بعد 

- كان يخطب قائمّاء ثم يجلسء ثم يقوم فبخطب قائمًا 

- كان یدخر قوت سنة 

- كان يذكر الله على كل أحيانه 

+ کان برد السلام بالاشارة في الصلاة 

- كان یرفع بصره إلى السماء كثيرًا 

- كان يستأذن آزواجه في أن یمرض في بيت عائشة 








9۰ 
YA 
۱۹۸۹ 
(۸۹۲ 
AAA 
(۸۸ 
۲ 
۷۱ 
م۸(‎ 
۳:۲ 
۴۹۱ 
۳۹۱ 
IE 
۳۱۳۰۵ 
۸ 
۱۷۷۷ 
۳ 
YT 
۱۱۳۶ 
۷۱ 
























































52 OEE 
ان کک ل‎ [AR] 
الحديث الصفحة‎ 
۱۹۸۹ . . كان يستأذن في يوم المرأة مناء بعد أن انزلت هذه الآية.‎ - 
۱۱۳۷ كان یستعمل يديه جميعًا لمسح الرأس‎ - 
۱۹۳3 كان بستعیذ من الفقر‎ - 
۷ کان يستقبل القبلة عند وقوفه على الصفا والمروة‎ - 
9۹۰ کان يسمي المولود عند تحنیکه‎ - 
کان يشير في الصلاة پت‎ - 
۱ ۲٤ کان يصافح من بايعه» إلا أنه لم يصافح النساء‎ - 
YEA کان یصبح ممسگا فان لم يجد طعامّاء أتم‎ - 
1۹ كان يصلي تطوعًاء والباب عليه مغلق» فجثت فاستفتحت» فمشى ففتح لي‎ - 
۱۱ كان يصلي ركعتي الطواف بعد طوافه‎ - 
۱:۹۸ كان بصلي في الحرم؛ وهو مضطرب في الحل‎ - 
۱۷۳۹ كان يصلي في نعلیه‎ - 
۸٦ كان يصلي وعائشة معترضة بین یدیە فإذا سجدب غمزها‎ 5 
۰3٣ . . کان يصوم ثلائة من كل شھرء ويصوم یوم عاشوراء» فشرع الله ك صيام رمضان.‎ - 
9۲۸ كان بعطی الطلقاء‎ - 
re كان یقبل الهدية من البهود ويجازيهم علیها‎ - 
۱۳ کان یقلب وجهه في السماء ينتظر تحویل القبلة‎ - 
۱۳۸ كان یقلب وجهه في السماء» يحب أن یصرفه الله إلى الکعية‎ - 
10 کان يقول عند الكرب: لا إل إلا الله العظيم الحلیم۔ ۔۔‎ - 
۰۳ کان يقول في رکوعه وسجوده: سبوح قدوس» رب الملائكة والروح‎ - 
۱ AY 8 كان يقوم إذا سمع الصارخ‎ - 
۱ ۱۹۰۳ . . كان یکثر آن يقول في رکوعه وسجوده: سبحانك اللَهُمّ ربنا وبحمدك.‎ - 
: ۸۸۸ كان یکثر من الدعاء» ويلح منه في الشدائد‎ - 
Vo کان یکثر من قیام الليل حتی تتفطر قدماء‎ - 
۲٤ . . کان یمتحن من هاجر إليه من المؤمنات بهذه الآية.‎ - 
۱۳۹ كان ینظر إلى المنماء عند تدبر آي السفوات والارض‎ - 
۱۷۹۷ كان ينظر إلى السماء عند دعائه‎ - 
14¥ كان ینفث في رقيئه‎ - 
۱۳۷ . . كان ینفل قبل أن تنزل فريضة الخمس في المفنم.‎ - 
۱۷۰۵ كان ینهی عن التصاویر واتخاذ الاصنام‎ 5 
1۸4 . . کان يهدي من المدينة فأفتل قلائد هديه.‎ - 
AY كان يؤاخذ الحلفاء بعضهم بجريرة بعض‎ 5 


- كانت الاتصار |ذا حجوا فجاژوا لم یدخلوا من قبل آبواب بيوتهم ولکن من ظهورها... ۲۹۲ 























) - فهرس الأحاديث ۳۸۹ 
دا 











الحدیث الصفحة 
- كانت الصلاة إذا حضرت على عهد النبي كَل سعی رجل إلى الطریق. ۰۰ ۱۸3۸ 
- كانت الضفدع تطفی النار عن إبراهيمء وکان الوزغ ینفخ فيه 1۹۰۹ 
- كانت أموال بنی النضير مما آفاء الله على رسوله ك. . . ۲۹ 
۔ كانت غزوة ذات الرقاع لثمان خلون من شهر المحرم ۵ء ۸۰ 
- كانت قيمة الدية على عهد رسول الله: ثمان مثة دينار أو ثمانية آلاف درهم. . . ۹۲ 
- كانت له أمة يطؤهاء فلم تزل به عائشة وحفصة حنی حرمها على نفسه ۲۸ 
- کانوا يشهدون الجمعة مع النبي ی من ذي الحليفة ۲ 
- کائوا یعطون شيئًا سوی الزکاة ۱۳۹۹ 
- كانوا ینظرون؛ فمن أنبت الشعر قتل» ومن لم ينبت لم يقتل. . . نلف 
- کتاب الله القصاص ۱1۹۰ 
- كتب على ابن آدم نصیبه من الزنی» مدرك ذلك لا محالة. . . ۱۸۳۸ 
35 كسا ابنة حاتم الطائي وأطلقها ۱ 
- كسا عمه العباس بقميص لما وجدہ عاريًا قي الأسر ۱ 
- کر الله للبخي زناها لأجل سقیها الکلب ۸۰ 
- كفن مصعب بن عمير في نمرة لیس عليه غیرها ۷۱ 
- كفن ودفن المحرم الذي وقصته ناقته بثوبيه Ya!‏ 
- كفى بالمرء إثمًا أن بحدث بكل ما سمع ۲١٠٢ ٠٠٢ ٦‏ 
- کل المیت يختم على عمله إلا المرابط. . ۔ 1۹۳ 
- کل بني آدم يطعن الشیطان في جنبيه باصبعه حين یولد. . ۱۳۹۶ 
- کل ذلك قد فعل؛ آوتر أول اللیل» ووسطہء وآخره. . . ۲۰۰۸۱ 
- کل شراب أسكرء فهو حرام ۳۹۲ 
- كل غلام رهین بعقیقته» تذبح عنه يوم سابعه» ویحلق رآمنه» وسمی 9۹۰ 
- کل مسکر حرام ٣۲‏ 
- کل مصور في النار» یجعل له بكل صورة صورها نفسًا . . . ۲٣۹‏ 
- کل معروف صدفة ۱ء ۱۱۲ 
- کل من مال بتيمك؛ غير مسرف ولا ميذرء ولا متأثل مالا.۰. ۷۹ 
- کل نفس من بني آدم سيد» فالرجل سید آهله. والمرأة سيدة بیتها ۱۳۲ 
- کلوا جميعًا ولا تفرقوا؛ فان البركة مع الجماعة ۸۸۱ 
- کلوا ما بدا لکم؛ وأطعموا وادخروا VY‏ 
- کلوا وادخروا وتصدفوا ۱۷۷۳ 
- کلوا واشربوا وتصدقوا والبسوا ما لم یخالطه. . . ۷۳۰ 
- کلوا واشربوا؛ وتصدقوا والبسوا» في غير مخيلة ولا سرفن. .. ۱۳۰۷ 


- کلوا وأطعموا وادخروا VVE‏ 



























































٦‏ ۹۰ 8 وی تکام مت 

4 
الحديث الصفحة 

1 

- کلوا وتزودوا ۱ ۱۷۳ ۱ 
- كن المعتكفات إذا حضن» أمر بإخراجهن من المسجد. . . 0۸4 
- كنا إذا آتینا النبي تیه جلس أحدنا حيث ينتهي ۱۱۳۱ 
- كنا في عهد رسول الله گل من شاء صامء ومن شاء أفطر واقتدی. . . ۱۳ 
- كنا مع النبي و سنة نفرء قفال المشرکون. . . ۱۳:۸ 
- كنا نتحدث أن المسجد حصن حصين من الشیطان ۱۹۹ 
- كنا نتحدث لو أن ماعرًا أو هذه المرأة لم یجیٹا في الرابعة. . . ۱۱۸۵ 
- كنا نسلم على النبي لل قبل أن نهاجر إلى الحبشة» وهو في الصلاة. ۰ . 1۹۸ 
- كنا نسمن الأضحية بالمدینف وکان المسلمون یسمنون ۱۷۷۸ 
- كنا نسير مع رسول الله ي بين مكة والمدينة لا نخاف إلا الله ك نصلي رکعتین 1.0 
- کنا نصلي مع النبي وي المفرب» ونتصرف إلى السوق ۹۷ 
- کنا ونحن شباب نبیت في عهد رسول الله يي في المسجد ونقیل ۷۷" 
- کنا يسلم بعضتا على بعض في الصلاةء فجاء القرآن. .. ۱۳۹۹ 
- كنت خلفت في البيت تبرًا من الصدقة. . . ل 
- كنت ساقي القوم في متزل آبي طلحة» وکان حمرهم يومئذ الفضیخ. . . ۱۳۷ 
- كنت من سبي بلی قریلةء فکانوا ینظرون؛ فمن أنيت الشعر. .. ۷ 
- لا (طلقت نساءك؟) ۱۳۹۲ 
- لا أحل المسجد لحائض ولا جنب ۸ء ۸۹ 
- لا احلف على يمين» فأرى غیرها خيرًا منهاء إلا کفرت عن يميني. . . ۱۳.۰ 
- لا باس بمسك الميتة إذا دبغ» ولا باس بصوفها. . . ۱ ۱ 
- لا تبدژوا اليهود ولا التصاری بالسلام... ۹14 
- لا تبرز فخذك» ولا تنظر إلى فخذ حي ولا ميت 1107 
5 لا تبع ما لیس عندك 90۸ 
- لا تتخذوها كراسي ۱33۸ 
- لا تتمنوا لقاء العدوء واسألوا الله العافية» فإذا لقیتموهم فاصبروا ۱۸ 
به لا تتمنوا لقاء العدو» وسلوا الله العافية. . . ۱ ۱:۱۷ 
- لا تجعلوا لله نصيبًا؛ فان لله الدنیا والاخرة 140 
- لا تجلسوا على القبور؛ ولا تصلوا إليها حفن 
- لا تجوز شهادة خائن ولا خائنةء ولا زان ولا زانية» ولا ذي غمر على أخيه ۱۱۸ 
- لا تجوز شهادة خائن» ولا محدود في الاسلام. . ۔ 1۸14 
5 لا تجوز شهادة خصم ولا ظنين 01 
- لا تجوز وصية لوارث» إلا أن يشاء الورثة Vo¥‏ 


- لا تحاسد إلا في اثنتين: رجل آتاہ الله القرآن» فهو یتلوه آناء اللیل والتهار .۰ . ۸۹ 

















؛ ‏ فهرس الأحاديث 


الحدیث 


- لا تحرم الاملاجة والإملاجتان 

- لا تحرم الرضعة أو الرضعتان أو المصة أو المصتان 

3 لا تحرم المصة والمصتان 

- لا تحل الصدقة لغني» ولا لذي مرة سوي 

- لا تخالط الصدةة مالا إلا أهلكته 

- لا تخبري أحدّاء وان أم إبراهيم علي حرام 

- لا تدخل الملائكة بنا فيه كلب ولا صورة 

- لا تدع تمثالا إلا طمسته؛ ولا قبرًا مشرقا إلا سويته 

- لا ترغبوا عن آبائکم؛ فمن رغب عن أبيهء فهو كفر 

- لا تزال آمتي على الفطرة» ما لم يؤخروا المغرب حتى تشتيك النجوم 
- لا تزال طائفة من أمتي قائمة بأمر الله. . . 

- لا تزال طائفة من أمتي يقاتلون على الحق ظاهرين إلى يوم القيامة. . . 
- لا تزوج المرأة المرأة» ولا تزوج المرأة نفسها. . 

- لا تزوج المرأة المرأق ولا تزوج المرأة تفسها؛ فإن الزانية هي التي تزوج نفسها 
- لا تسبقني بآمين 

- لا تستقبلوا القبلة ولا تستدیروها يول ولا غائط. .. 

- لا تسلموا تسلیم الیهود والتصاری؛ فان تسلیمهم بالأکف والرژوس والاشارة 
- لا تشرکوا بالله شيئًا وان قطعتم» أو حرقتم» أو صلیتم 

- لا تصحب الملائكة رفقة فیها کلب ولا جرس 

- لا تعجل حتی يبرأ جرحك 

- لا تفعلوا إلا بفائحة الکتاب؛ قانه لا صلاة لمن لم يقرأ بها 

- لا تقبل شهادة ظلین ولا ذي غمر على آخیه 

- لا تقبل صلاة بغیر طهورء ولا صدقة من غلول 

- لا تقبل صلاة من حدث حتی یتوضاً 

- لا تقتله ۱ 

- لا تقربها حتی تفعل ما آمر الله ك 

- لا تقطع الابدي في السفر 

لا تقطع يد السارق إلا في ربع دینار فصاعدًا 

- لا تقطم يد السارق فیما دون المجن 

- لا تکرهن أحدًا على السیر معك من صحابك ۲ 

7 لا تمسح على عارضيك بمكة تقول: قد خدعت محمدًا مرتين 

- لا تمنعوا إماء الله مساجد الله 

- لا تمنوا لقاء العدوء فإذا لقيتموهم قاصبروا 





۰ء 


كلاحل 























۱ 





کک انر 














رگا 
الحدیت الصفحة 
- لا تتفعوا من الميتة بإهاب ولا عصب ۱1۰ 
۳ لا تنکح الثيب حتى تستامر ولا البکر حتى تستأذن tor‏ 1 
- لا تنكحوا القرابة القریبة؛ فان الولد بخلق ضاويًا ۸۷ ۱ 
- لا جمعة ولا تشريق إلا في مصر للد "0 
- لا حلف في الإسلام AYY‏ ۱ 
- لا حمی الا لله ولرسولہ یز ٦٦‏ ۰ 
- لا ربا ہین آهل حرب ٠‏ 
- لا ربا بين مسلم وحربي 34 
5 لا زكاة في الحلي 1011 
- لا زكاة في مال حتى يحول عليه الحول ٠ء oY‏ ۱ 
- لا سبق الا في خف أو في حافر أو نصل ۱۹۳۷ 
- لا سبيل لك عليها 1 
۔ لا صلاة بغیر طهور ۸ 
- لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب ۹ 
- لا صمات یوم إلى اللیل 2۹۸ 
- لا ضرر ولا ضرار Vt‏ 
- لا طلاق إلا بعد نکاح ۱۹۸۰ 
- لا نذر في معصية» وكفارته كفارة يمين 5 ۱۳۶ 
- لا نكاح إلا بولي ۲۶ ۰۳۸۵ ۰1۵۲ fof‏ 
- لا ورث ما ترکنا صدقة ۷5۸ 
- لا وصية لوارث» الا أن يجيز الورثة Vo‏ 
- لا وعزتك وجلالك ۱۳۰۳ 
- لا وفاء لنذر في معصية» ولا فیما لا يملك العبد ۸۸ 
- لا یاخذ أحدكم عصا أخيه لاعبًا أو جادّا... ۱۳۷ 
- لا يبع في سوقنا إلا من قد تفقه في الدين هاه 
- لا یتمنین أحدكم الموت لضر نزل یه . . . ۱15۷ 
- لا يتناجى اثنان دزن صاحبهما؛ فان ذلك یحزنه ۱۱۰ 
- لا يئناجى اثنان دون واحد ۱۱۰ 
- لا يجتمع کافر وقاتله في النار بدا فل 
- لا یجمع بين المرأة وعمتهاء ولا بين المرأة وخالتها ۱ 1۹۸ 
- لا يجمع بين مطرقء ولا يفرق بين مجتمع؛ خشية الصدقة ۲۲۹ 
- لا يجني جان إلا على نقسه؛ لا يجني والد على ولده» ولا مولود على والده ۸۹ 


لا يحل دم امرئ مسلم؛ يشهد أن لا ال إلا الله وآني رسول اه إلا بإحدى ثلات... ۰۹۳۲ ۱۸۲۵ 

















٤‏ - فهرس الأحاديث 




















الحدیت 

- لا يحل لامرأة تزمن بالله والیوم الآخرء أن تحد على ميت فوق ثلاث. . . 1۷۱ 

- لا يحل لرجل أت یفرق بين اثنين إلا بإذنهما YY‏ 

- لا يحل لمسلم أن يروع مسلمًا ۷ 

- لا يحل لمسلم أن بھجر أخاہ فوق ثلاث ۹ء ۸۹۹ 

- لا يختلى خلاھاء ولا يعضد شجرهاء ولا پنفر صیدھا..٠‏ ۲۱ 

- لا يدخل الجنة قاطع رحم ۷۹ ا 
- لا یدخل الجنة نمام ۲۷۹ 
- لا يركب البحر إلا حاجء أو معتمر» أو غاز. .. 104۲ 

- لا يفقه من قرأ القرآن في أفل من ثلاث ۱۸۹۰ 

- لا يقاد الوالد بالولد ۱۱۹۲ 

- لا يقاد مملوك من مالک ولا ولد من والده ۸1 

لا يقتسم ورئتي دینارّاء ما تركت بعد نفقة نسائي ومؤونة عاملي فهو صدقة ۷۸۹ 

2 لا یقولن أحدكم: صمت رمضان» ولا قمته كله اف 

- لا يقيم الرجل الرجل من مقعدہ ثم یجلس فيه. . . - ۲۱۳۲ 

- لا یلدغ المومن من جحر واحد مرتین 19:5 

- لا یمس القرآن إلا طاهر ۲۰۰۸ 

- لا یمنع فضل الماء لیمنع به الكلاً ۱۳۸۲ 

- .لا ينبغي للمومن أن يذل نقسه. .. 1۷۹ 

- لا ينبغي لنبي يلبس لأمته فيضعها حتى يحكم الله 1 

- لا بنظر الرجل إلى عورة الرجل؛ ولا المرأة إلى عورة المرأة ۹ ۱ 
- لا يتفعه؛ إنه لم يقل يومًا: رب اغفر لي خطيئتي یوم الدين Joe ٣‏ ُْ 
- لا يوخذ الرجل بجريرة أبيه» ولا بجريرة آخیه ۸۹ 

لا يؤم رجل قومًا فیخص نقسه بالدعاء دونهم» فان فعل فقد خانهم ۱9۹۸ 

- لا یمن آحدکم حتی يحب لأخيه ما يحب لنقسه ۳۷۲ 

- لاء اعملوا فکل میسر لما خلق له ۱۳۹ 

- لاء إنما هو مناخ من سبق إليه ۷۸٣۰‏ 

- لاء ولكني كنت أشرب عسلا عند زینب بنت جحش» فلن أعود له. . . ۱۱3۷ 

- لا؛ لکن أفضل الجهاد حج مبرور ٦٦‏ 

5 لابشن معکم رجلا أميئًا حق أمين 1۳۱ 

- لأفضين بینکما بکتاب الله 9۷۹ 

سم لبس رسول الله ول خاتم فضة في يمينه ۳۰۳۹ 

- لتاخذوا عني مناسککم ۲٦ء‏ ۱۷۷۸ 


- لتلبسها صاحبتها من جلبابها» ولتشهد الخیر ودعوة المسلمین ۱ ۳٣‏ 





























الحديث الصفحة 
- لتؤدن الحقوق إلى أهلها يوم القيامة» حتى يقاد للشاة الجلحاءء من الشاة القرناء 1Y‏ 
- لتزدن الحقوق إلى أهلها يوم القيامة» حتی يقاد للشاة. . . ۱۹۰۹ 
- لعلك آذاك موامك ۳4 
- لعلکم تأكلون متفرقین ۱۸۸۱ 
- لعلکم تقرژون خلف إمامکم ۱۳۹۰ 
- لعلکم تقرژون والامام يقرأ ۱۳۱ 
- لعن الله السارق! يسرق البيضة فتقطع بده» ویسرق الحبل قتقطع يده ۱۷۹ 
- لعن الله المصورین ۳۳ 
- لعن الله اليهود والنصاری؛ اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد ۷۲ 
- لعن الله الیهود؛ إن الله حرم علیهم الشحوم» فباعوها . . . ۱۳۰ 
- لعن المحل والمحلل له 1۳۹ 
- لقد آنزلت علي آیة هي آحب إلى من الدنيا جميعًا ۲|٢‏ 
- لقد تابت توية لو تابھا صاحب مکس اغقر له ۷ 
- لقد حسن إسلام آخیکم ۲۳ 
- لقد رآیتنا ليلة بدر وما قينا إلا نائم غير رسول الله .۰ . ۱۹۰ 
- لقد شهدت في دار عبد الله بن جدعان حلقًا . . . ۱۸۱ 
- لقد قلت کلمة» لو مزجت یمام الك لمزجته! 1۱۷۷ 
۳ لكني أصلي وأنام ۳۱۸۷ 
- للسائل حق ون جاء علی فرس ۸ 
- لله حمسهاء وأربعة آخماس للجيش ٤٤‏ 
- لم تحل الغنائم لقوم سود الرؤوس قبلكم 5 
- لم يأمر النبي اسامة بدية من فتله لما تشهد ۹1۷ 
- لم يرخص في شيء من الكذب إلا في ثلاث : الحرب» والاصلاح.۰. ۷ 
- لم یرد السلام على من سلم عليه وهو على حاجته ۷۲ 
- لم يصل على قاتل نفسه ‏ ۱۹۹۷ 
- لم يصل على ماعز ۱۹۷ 
- لم يقبض نبي قط حتی يرى مقعده من الجنةء ثم يحيا أو يخير ۱۳۹ 
- لم یقسم النبي ڳلا لبني عبد شمس وبني نوفل شيكا ۷ 
- لم یکذب إبراهيم نلا إلا ثلاث کنبات. .. ۱۷۰۳ 
- لم یکذب ابراهیم في شيٍء قط الا في ثلاث . . ۔ ۱ ۱۷۰۳ 
- لم يكن على شيء من النوافل آشد منه تعاهدًا على ركعتي الفجر 4۱ 
2 لم يكن فاحَتًا ولا مفحَ‌نًا ۷۹۸ 





- لم يكن يتوضأ من لمس غير الشهوة ۱ ۸1 




















کے 


فهرس الأحاديث ر e‏ 


الحدیث 











لم یکونوا یقفون قبل زوال الشمس بعرفة. . 

لما ألقي إبراهيم في النار» لم تكن في الأرض داية إلا أطفات لا . . 
لما فتح خیبر» أبقى رقبة الأرض بأيدي يهود؛ نظير خراجها 

لما قرأ رسول الله کل الكتاب» خر ساجدًا 

لما كان ثلث الليل الآخرء أو بعضه قعد فنظر إلى السمای فقرأ. . 
لن يفلح قوم ولوا أمرهم امرأة 

لها صداق نسائهاء لا وکس ولا شططء وعليها العدة؛ ولها الميراث 
لو اعلم أنك تنظرء لطعنت به في عينك. . 

لو آمن بي عشرة من أحبار اليهودء لآمن بي كل يهودي على وجه الأرض 
لو أن امرأة من نساء أهل الجنة اطلعت إلى الأرض. . 

لو أن جبلا بغى على جبلء لدك الله الباغي متهما 

لو أن رجلا اطلع عليك بغیر إذن» فخذفتہ بحصاقء ففقأت عينه. . 
لو أن فاطمة بنت محمد سرقت؛ لقطعت يدها 

لو دخلتموهاء ما خرجتم منها أبدًا؛ إنما الطاعة في المعروف 

لو غفر لكم ما تأترن إلى البهائم» لغفر لكم كثيرًا 

لو قلتها وأنت تملك آمرك. أفلحت كل الفلاح 

لو قلتها وأنت تملك أمرك» أفلحت کل الفلاح! 

لو كان أبوك مسلمّاء لترحمتا عليه. . 

لو كان أسامة جارية» لحليته وكسوته؛ حتى آنفقه 

لو كان المطعم بن عدي حيّاء ثم كلمني في هؤلاء النتتى. . 

لو كنت مؤمرًا أحدًا من غير مشورة» لأمرت ابن أم عبد 

لو يعلم الناس ما في النداء والصف الأول» ثم لم يجدوا إلا أن يستهموا عليه» لاستهموا 
لولا أن الکلاب أمة من الأممء لأمرت بقتلها. . 

لي الواجد يحل عرضه وعقوبته 

ليأتين على الناس زمان عضوض؛ ي ری ین ویسی الفضل 
لیراجعها» ثم يمسكها حتی تطهرء ثم تحیض فتطهر . ۔ 

لیس الکذاب الذي یصلح بين الناس؛ ویقول خیرا . . 

لیس المسکین الذي یطوف على الناس ترده اللقمة واللقمتان. . 

لیس بك على أهلك هوان» إن شعت سبعت عندك. ۔ 

ليس على المسلم في عبده ولا فرسه صدقة 

ليس في الخضراوات زكاة 

ليس فيما دون خمسة أوساق من تمر ولا حب صدقة 


ليس لك عليه نفقة ولا سكنى 
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الحديث الصفحة 
- ليس من نبي كان قبلي إلا قد أعطي سبعة نقباء وزراء تجباء 1 ۱۱9۵ 
.لیس هنا من حت أمراة على :زؤجها :او عدا أفلن یت 3 
- ليكونن من أمتي أقوام يستحلون الحر والحریر والخمر والمعازف 1۹3 
- لئن آنا آدرکتهم» لاقتلنهم قتل عاد ۱3۷ 
- ما أحل الله في کتابه فهو حلال» وما حرم فهو حرام» وما سكت عله فهو عافية ۹ء 10 
- ما إخالك سرقت ۱۰۳۹ 
- ما آدري الحدود كفارة لأهلها ام لا! ۸۰5 ۷۰ 
- ما آدري بأيهما آنا اسر؛ بفتح خيبر» أو بقدوم جعفرا ۹۸۹ 
5 ما ری بسا من استطاع منکم أن ینفع أخاه» فلیتفعه ۳۹۹ 
- ما استخلف خلیفة إلا له بطانتان: بطانة تأمره بالخیر. .. ۷۵٣‏ 
- ما آسفل من الکعبین من الازار قفي النار ۱۹۷۲ 
- ما اصطفی الله لملائکته؛ سبحان الله وبحمده ۳۷ 
- ما اعطیکم ولا أمتعكم؟ إنما آنا قاسم؛ آضع حیث أمرت ۱۳۳۹ 
- ما العمل في أيام أفضل منه في عشر ذي الحجة ۱۳۰۰ 
- ما آمرت أن آخذ من آموالکم شيا ۳ 
- ما أمسك عليك. فكل (البازي) 11۰4 
- ما أنهر الدم» وذكر اسم الله عليهء فكلوا ۸ء ٦‏ 
- ما بال آقوام قالوا كذا وكذا؟ لكني أصلي وأنام. . . 114¥ 
- ما بعث الله من تبي» ولا استخلف من خليفة. إلا كانت له بطانتان. . . 2 
- ما بين المشرق والمغرب قبلة ۵ء ۷ ۰۲۰۷ ۱۲۵۷ 
- ما ترون في هؤلاء الأسارى؟ ٤٤‏ 
- ما جلس رسول الله 8 مجلسّا قطء ولا تلا قرآنًا. . . ۸۹ 
- ما حق امرئ مسلم له مال يوصي فيه يببت ليلتين إلا ووصيته مكتوبة عنده 15 
- ما حملکم على إلقاء نعالکم؟۱ ۷ 
- ما خرج من بيتي قط إلا رفع طرفه إلى السماء ۱۳۰ 
- ما زلتم ههنا؟ ۱۳۲ 
5 ما سرتم مسيرّاء ولا فطعتم واديًا ۹۷.۰ 
- ما عندك يا ثمامة؟ fo‏ 
- ما فعل مسك حبي الذي جاء به من التضیر؟ ۱1۸۰ 
- ما قطع من البهيمة وهي حية» فهو مينة ۱۸۳ 
- ما كانت هذه لتقاتل WV‏ 
- ما لك ولها؟! معها حذاؤها وسقاؤهاء ترد الماء» وتأكل الشجر UA‏ 





ما لكم تضربون كتاب الله بعضه ببعض؟1 1 ۹۰۰٦‏ 





























Ka فهرس الأحاديث‎ - ٤ 

الحديث الصفحة 

- ما مات رسول الله يله حتى أحل له التساء ١‏ 1441 

- ما من امری يرأ القرآن ثم ینساہء إلا لقي الله. .. ۱۸۹۳ 

- ما من أمير يلي أمر المسلمین؛ ثم لا يجهد لهم وینصح. ۰ . 1۵١‏ 

- ما من صاحب ذهب ولا فضة لا يؤدي منها حقھا . . . ۰ 

- ما من عبد یسترعیه الله رعية» يموت يوم یموت. . . 1100 

- ما من غازية تغزو في سبیل الله» فیصیبون الغنيمة» الا تعجلوا ثللي أجرهم من الا خرة... ۳:۰ 

- ما من غازية تخزو في سبیل ال فیصیبون الغنيمة» إلا تعجلوا. . . ۸۷۹ 

- ما من مسلم يقرض مسلمّا قرضًا مرتين الا كان کصدقتھا مرة ۷ء" 

- ما من مولود إلا يولد على الفطرة» فأبواه بهودانه. .. ۲ ۱۹٣۸‏ 

- ما متکم من آحد إلا قد علم مقعده من النار» ومقعده من الجنة ۱۳۹ 

- مات ودرعه مرهونة عند يهودي ۱ھ 

- مثل القائم على حدود الله والواقع فيهاء کمثل قوم استهموا على سفينة 1۸ 

- مر في المسجد يومًا وعصبة من النساء قعودء فألوی بيده إليهن بالسلام ۰٦٦‏ 

- مر مع النبي يك على قبر منبوذء فأمهم» وصلوا خلفه ۱۷۸ 

- مرضت فأتاتي رسول الله يك وأبو بكر يعوداني ماشیین ۹ 

- مره فليراجعهاء ثم ليمسكها حتى تطهرء ثم تحيض ثم تطهر .۰۰ 1 

- مروا آولادکم بالصلاة وهم آبناء سبع سنین. . . ۹ء AVE‏ 

- مسح بهما وجهه وکفیه 114۲ 

- مسح وجهه ويديه» ثم رد 8# ۱۱۳۹ 

- مسعر حرب» لو کال له أحد يلك 

- مضت الشْنّة أن في کل ثلاثة إمامّاء وفي کل آربعین جمعة. .. ۳۱۸ 

۔ مکة مناخ؛ لا تباع رباعھاء ولا تؤاجر بیوتھا ۷۵ 
- من اتخذ کلبّاء إلا کلب ماشية أو صيد أو زرع. . . ۹۷" 1 
- من اتقى الشبهات» استبرأ لدینه وعرضه ۱۳۰ : 
- من آحب أن ییسط له في رزقه وينسأ له في آثره» فلیصل رحمه ۷۱ ۲ 
- من أحرم بالحج والعمرة» آجزاه طواف واحد وسعي واحد ۱۳۰ ۱ 
- من آدخل فرسًا بين فرسین وهو لا يأمن أن یسبق» فلا باس به. . . ۱۹۹۲ 

- من ادعی إلى غير أببه وهو یعلم أنه غير أبيه» فالجنة عليه حرام ۱۹۹ 

- من ادعى إلى غير أبيهء أو انتمی إلى غير مواليه. . . ٦‏ 

- من استعمل عاملا من المسلمين وهو یملم أن فيهم آولی بذلك منه, . . بجی 

- من استفاد مالا ۲ 

- من استلج في اهله بيمين» فهو أعظم إِثمّاء لیر نک 


- من أسلف في شيء» ففي كيل معلومء ووزن معلومء إلى أجل معلوم ۱ ۸" 


























من آشار إلى أخيه بحديدة؛ فان الملائكة تلعنه حتی یدعه . : . 
من آشار في صلاته (شارة تفهم عنه» فلیعد لها 

من آشرك بان فليس بمحصن 

من أصاب شيئًا من ذلك فعوقب به» فهو كفارة له. . . 

من أقال مسلمّا آقاله الله عثرته 

من اقتنی كلبّاء إلا کلب ماشية أو ضاریّا» نقص من عمله کل يوم فیراطان 
من أكلهماء فلا یقربن مسجدنا 

من السُنّة ألا يحرم بالحج إلا في آشهر الحج 

من السّنّةَ الأذان في المتارة» والاقامة في المسجد 

من أنظر معسرّاء قله بكل يوم مثله صدقة. . . 

من أنعم الله عليه بلعمة» فأراد بقاءهاء فلیکٹر من قول. . . 
من أنفق ماله كله أو ثلثه في الطيب» لم يكن ذلك سرقًا 

من بات فوق بيت ليست له إجار فوقع فمات» فبرئت مته الذمة.  .‏ 
من بدّل ديت فاقتلوہ 

من بلغ بسهمء قله درجة 

من بنی مسجدًا يبتغي به وجه اللهء بنی الله له مثله في الجنة 
من نتهمون به؟ ۱ 

من تعار من اللبل» فقال: لا إله إلا الله وحده لا شريك له. .. 
من جامع المشرك وسکن معه» فإنه مثله 

من جلس في مجاس» فکثر فيه لغطه» فقال قبل أن يقوم. . . 
من جهز غازيًا في سبيل الله فقد غزاء ومن خلف... 

من حبس فرسًا في سبيل الله» كان ستره من النار 

من حج لله فلم يرفث ولم یفسقء رجع كيوم ولدته أمه 

من حج هذا البيت» فلم يرفث ولم یفسق؛ رجع كما ولدته أمه 
من حدث عني بحديث وهو یری أله كذب» فهو أحد الکاذبین 
من حسن إسلام المرء: تركه ما لا يعنيه 

من حلف على منبري هذا بيمين آثمة» تبوأ مقعده من النار 
من حلف على یمین صبر» يقتطع بها مال امرئ مسلم هو فيها فاجر. . . 
من خلف على یمین پستحق بها مالّاء هو فيها فاجر. .. 

من حلف على یمین يقتطع بها مال امرئ مسلم. . . 

من حلف على يمين» ثم قال: إن شاء اللہ. . . 

من حلف على يمينء قرأى غيرها خيرًا منها, ۔ . 

من حلف فقال في حلفه: واللات والعزى» فليقل. . 


رازن کمک راتفزن 


الصفحة 


0۷ 
o 
۱۸۳۸ 
۱۱۷۰ 
۱۳۳ 
۱۷۰ 
۸4٦ 

۲٦ 

۹ ہی 
oof‏ 
۷۷۷ 
۰۲ 
۳ 
۹ھ 

۹۷۲ 

۱۱۷ 
1171 
14° 

۹۷۹1 
۱9۸۸ 
۲۹ 

٦ 
99٦ 
ملم‎ ۳ 
۳۹۰ 
۱۳۳۷ 
11:0 

EY 





























٤‏ - فهرس الأحاديث 


الحدیث 





- من خرج من بيته مجاهدًا في سیل الله ولق . . 

- من دعا لأخيه بظهر الغيب» قال الملك الموکل به: آمين. . 
- من دل على خیرء فله مثل أجر فاعله 

من ذبح قبل الصلاق فليذبح مکانها آخری. . . 

- من رأى شیا فأعجبه. فلبقل: ما شاء الله. . . 

من رأى منكم الليلة رؤيا؟ 

من رأى منكم متكرّاء فليغيره بيده» فان لم يستطع فبلسانه. ۰ . 
من رمى بسهم في سبيل الله فبلغ العدوء أخطأ أو أصاب. . 
من سافر يوم الجمع دعا عليه ملكاه 

- من سأل وله ما يغئيه» جاءت يوم القيامة خموش في وجهه 
- من سبح الله في دبر كل صلاة لائا وثلاثين 

من ستر مسلمّاء ستره الله في الدنيا والآخرة 

من سره إذا رأته الرجال مقبلا أن يتمثلوا له قيامًا . . . 

58 من سمع يهوديًا أو نصراتيّاء دخل النار 

- من سنّ في الإسلام سُنّة حسنة» فله أجرها وأجر من عمل بها 
من سَنَّ في الإسلام سُنّة حسنةء قله أجرها. . . 


من شرب في إناء من ذهب أو فضةء فإنما يجرجر في بطنه نارًا من جهنم 
من شقع لأحد شفاعةء فأهدى له هدية ققبلها . ۔ ۔ 

- من صام رمضان إيمانًا واحتساباء غفر له ما تقدم من ذنيه 

من صلَّى صلاة لم يقرأ فيها بأم القرآن» فهي خداج 

من صلّی صلاتناء ونسك نسکناء فقد أصاب النسك. . . 

من صلی علي صلاة» صلی الله عليه يها عشرًا 


من صلَّى معنا هذه الصلاة في هذا المكان. . . 

من صنع إليكم معروقاء فکافتوه 

من ضرب أباه» فاقتلوه 

- من طلق أو حرر أو نكح أو أنكح» فزعم أنه لاعب؛ فهو جد 

من عادى لي وليّاء فقد آذنته بالحرب 

من علم الرمي ثم تركه» فليس مت 

- من فعل كذا وكذاء فله من النفل كذا وکنا 

من قاتل لتكون كلمة الله هي العلياء فهو في سبیل الله 

- من قال في الجمعة: صهء فقد لغا 

- عن قال: آستتفر الله الذي لا له إلا هو الحي القيوم وأتوب إليه. . ۔ 





من صلّی معنا هذه آلصلاة في هذا المکانء ثم وقف معنا هذا الموقف. . 
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الحديث 


من فتل دون آهله فهو شهید 

من قتل عبده قتلناه» ومن جدعه جدعناه 

من فتل مؤمنًا متعمدّاء ققد کفر بالل 

من كان له إمام» فقراءته له فراءة 

من كان له سعة ولم يضحء فلا یقرین مصلانا 


من كانت عنده مظلمة لأخيه» فلیتحلله منها؛ فانه لیس ثم دینار ولا درهم... 


من كانت له امرأتان» فمال إلى إحداهماء جاء یوم القيامة وشقه مائل 
من كانت له مظلمة لأخيه من عرضه أو شيء» فلیتحلله منه اليوم. ... 
من کسر أو عرج» فقد حل» وعلیه حجة أخرى 

من کظم غيظًا وهو قادر على أن بنفذہ. . . 

من لعب بالنردشير» فكأنما صبغ يده في لحم خنزیر ودمه 

من لكعب بن الاشرف؛ فإنه قد آذى الله ورسوله؟! 

من لم يبيت الصيام قبل الفجرء فلا صيام له 

من لم يغزء أو يجهز غازيّاء أو يخلف غازيًا في أهله بخير. . . 

من مات ولم یقن ولم يحدث به نفسه» مات على شعبة من تفاق 
من مر في شيء من مساجدنا أو آسواقنا بنيل. ۔ ۔ 

من نذر أن يطيع الله قلیطعه» ومن نذر أن يعصيه فلا يعصه 

من نزل متزلاء ثم قال: أعوذ يكلمات الله. . . 

من نسي صلاة فلم يذكرها إلا وهو مع الامام» فإذا فرغ من صلاته. ‏ 
من نسي صلاة» فلیصل إذا ذكرها. .. 

من مدن اة تة فهو کسفك دمه 

من وجدتموه يعمل عمل قوم لوط فاقتلوا الفاعل والمفعول به 

من ولاه الله كك شيئًا من أمر المسلمين» فاحتجب... 

من ولي منکم عملا فأراد الله به خيرًا . . . 

من بشتري بثر رومةء فيكونْ دلوه فیها کدلاء المسلمین 

من يشهد لي؟ 

من يؤويني؟ من ينصرني حتی أبلغ رسالة ربي» وله الجنة؟ 

منع يوم بدر من عاهد قریشا ألا یقاتلوهم 

مه علیکم ہما تطيقون» فواللہ لا يمل الله حتی تملوا 

مهلا يا قوم! بهذا أهلكت الأمم من قبلكم. . . 

مولى القوم من أنفسھم؛ وإنا لا تحل لنا الصدقة 


ناس من أمتي عرضوا علي غزاة في سبيل الله» يركبون ثبج:ھذا البحر. 


نام رسول الله يق حتى انتصف الليل» ثم استيقظ 
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۳۰ فھرس الأحاديث‎ - ٤ 
اا‎ 

الحديث الصقحة 
- ناوليني الخمرة من المسجد ۸ ۸۸۰ 
- نتزوج نساء أهل الکتاب؛ ولا یتزرجون نساءنا ۳۸۱ 
- نحر بيده لاتا وستين ۰ء ۱۷۸۰ ۱۷۸۲ 
- نحر هديه بيده ثم أكل منه لما طبخ له وشرب من مرقه فين 
- لحر هدیه في مکانه ۲۹ 
- نحرنا على عهد البي و فرسّاء فأکلناه 19۹ 
- نحرنا مع رسول الله اة عام الحديبية البدنة عن سبعة ۱۷۸۰ 
- نلر عمر في الجاهلية أن يعتكف في المسجد الحرام» فأمرہ بالوفاء بنذرہ ۷ 
5 نزلت آية نمام الدين والنبي پل على راحلته واقف بعرفة ۰ 
- لزلت في رجال من الانصار كانت آبوابهم في المسجدء ف جنابة. . ۸0۱ 
- نزلنا متزلا فجعل الرجل يأخذ الأحجار فبعمل مسجدًا يصلي فيه ۹۱ 
- صرت يا عمرو بن سالم ۱ 1 
- نعمء إن شعت ۹۰ 
- نعمء صلي أمك ۱۱۳۲ 
عم صلیها oA‏ 
- نعم» فتصدقي عنها ۲ 
38 نعم ؛ عليهن جهاد لا قتال فيه: الحج والعمرة AIA‏ 
- نفل بعذما خمس الغنيمة ۱۳۷۳ 
- نفلنا نفلا سوى تصيبنا من الخمس۔ ۔۔ ۷۶ 
- نهانا عن الميتة والدم ۱۹۳ 
- تھی النبي يه عن لحوم الحمر الاهلية ۱۷۱ 
- تھی أن يبنى على القبور أو يقعد عليهاء أو يصلى عليها ۷۰۷ 
- نهی أن يسافر بالقرآن إلى آرض العدو ۲۰۰۹ 
- نهی أن یصلی على الجنائز بين القبور ۸ء ۷۰۹ 
- نهى رسول الله اة عن الضرب في الوجه» وعن الوسم في الوجه ۸ 
- تھی رسول الله اة عن الغلوطات ۱۳۳۰ 
- نهى رسول الله هة عن اصناف النساء إلا ما كان من المومتات المهاجرات. .. ۳۸۰ 
- نهی عن أكل لحوم الخيل» والبغالء والحمير. .. ۱۷ 
- تھی عن الخذف 044 
- نهى عن بيع فضل الماء ۳ء ۸ 
- تھی عن نکاح المتعة يوم خيبر. . . ۷۹ 
تش هدم مسجد الضرار ۳ 
- هذا أبوك»ء وهذه أمك» فخذ بيد أيهما شئت 04 


























الحديث 





هذا السحت» تصدق به 

- هذا أمين هذه الأمة (أبو عبیدة) 

- هذا خير من ملء الأرض مثل هذا 

- هذا سالم مولى أي حذيفة» الحمد لله الذي جعل في أمتي مثل هذا 
- هذا للنجائب 

- هذه القبلة 

- هذه رحمة جعلها الله في قلوب عباده» وإنما برحم الله من عباده الرحماء 
- هل تسمع النداء بالصلاة؟ 

- هل تنتج بل قومك صحاحًا آذاتھاء فتعمد إلى موسى. . . 

- هل رأيت بؤسًا فط؟ 

- هل كان النبي کل أوصى؟ 

- هل لك من إبل؟ 

مہ هل لك من شيء تؤديه عن نفسك؟ 

- هل مسحتما سیقیکما؟ 

5 هلا أخذتم إعابها فلبغتموه قانتفعتم به! 

- هم من أبائهم 

جاع سی 

- هم منهم (أهل الدار يبيتون من المشرکین» فيصاب من نسائهم وذراریهم) 
- هو الطهور ماؤہء الحل ميته 

ب ہو حلال؛ فكلوه 

هو عليها صدقة» وهو لنا هدية 

- هو مسجدکم هذا 

- هي رخصة من الله؛ فمن أخذ بها فحسن» ومن أحب أن يصومء فلا جناح عليه 
- هي يتيمة» ولا تنكح إلا بإذنها 

- وابدأ بمن تعول ۱ 

- وأتبع السيئة الحسنة تمحها 

- واحلت لي الغناتم» ولم تحل لأحد قبلي 

- وإذا آردت بعبادك فتنف فاقبضني إليك غير مفتون 

- وإذا استتفرتم» فانفروا. 

- وإذا حضرت سيادة الزوج» غابت سيادة المرأة 

- وإذا قرأء فأنصتوا 

- واضربوهم علیها لعشر سنين» وفرقوا بینهم في المضاجم 

- واغد يا آنیس إلى امرأة هذاء فان اعترفت فارجمها 
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الحدیث 


فهرس الأحاديث 











والإئم ما حاك في صدرك» وكرهت أن يطلع عليه الناس ۷۲ 
والأنبياء إخوة لعلات ؛ أمهاتهم شتی؛ ودیتهم واحد ولاه 
والبکر یستأذنها آبوها في تفسها 191 
والثلث کثیر؛ إنك أن تذر ورثتك أغنياءء خير من أن تذرهم عالة. .. ۷۳۷ 
والئیب بالثیب جلد مئة والرجم ۸۰ 
والذي نفس محمد بيده» لا یسمع بي أحد من هذه الامة. .. ۳۳۲ 
والذي نفسي بیده لأقضين بینکما یکناب اللہ. . . ۸۰۷ 
والذي نفسي بیده» لتضربوه (ذا صدقكمء وتترکوه إذا کذیکم! ٤‏ 
والذي نفسي بیده» لیوشکن أن ینزل فيكم ابن مریم حكمًا مقسظا. . . ۱۹۰ 
والذي نفسي بيده» ما من عبد يصلي الصلوات الخمس» ویصوم رمضان» ویخرج الزکاة... ۰ ۸۱۳ 
والصدقة تطفئ الخطيئة» كما یطفی الماء النار 9۳۱ 
والله ما صلیتها! ۱۷۳۹ 
والله يا هزال لو كنت سترته بثوبك: كان خيرًا. .. ۱۸ 
واللهء لقد أعطاني رسول الله ية ما أعطاني» وإنه لأبغض الناس إلي. . . 104 
وال ما انتقم لنفسه في شيء يؤتى إليه قط . ۰ . ۱۲ 
وأما الغلام» فطبع یوم طبع كافرًا 1۷۰ 
وآما الکافر فيطعم بحسنات ما عمل بها لله في الدتيا . . . 10۲4 
وانتظار الصلاة بعد الصلای فذلكم الرياط 144 
وإنی وال - إن شاء الله لا أحلف على یمین فأرى غیرها خيرًا منها. . . ٤٣‏ 
و تا الذي يبدأ بالسلام ۹ 
ورجل دعته امرأة ذات منصب وجمال )1۸ 
ورجل ربطها تغّا وتعففًا» ولم ينس حق الله في رقابها. .. ٦‏ 
وعظنا رسول الله یل موعظة وجلت منها القلوب. . . ۱۹۱ 
وعليك ورحمة الله ۹۳۵ 
رقف عند المقام بنعليه ۱۷۳۰ 
وكان إذا حزبه أمر صلی کی 
وكان اللبي يبعث إلى فومه خاصة وبشت إلى الناس كافة. . . ۳۳۲ 
وکان یجعل يمينه لاکله وشربه» ووضوثه وثيايه. . . ۷٤‏ 
وكانت اليسرى لخلائه» وما كان من أذى ٤۰ء T4‏ 
وكل النبي گل عمرو بن أمية الضمري بالعقد له على أم حبيبة... . ۰ ۳۷ 
وکل بعض الصحابة على خيبر ۳۷ 
وکل حکیم بن حزام في شراء شاة ۱۳۷ 
وكل عروة البارقي ليشتري شاة بدینار ۱۷۳ 
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الحديث 


وكل عمرو بن أمية الضمري في نكاح أم حبيبة 

وكل ما يلهو به المرء المسلم باطل» إلا رميه بقوسه. ۔ 

ولا تأذن في بيته إلا بإذنه 

ولا يضرب الوجه ولا یقبح» ولا بهجر إلا في البيت 

ولا يمس القرآن إلا طاهر 

ولد لي الليلة غلام» فسميته باسم أبي [براهیم 

ولد لي الليلة غلام» فسميته باسم أبي إبراهيم 

ولعل هذا عرق نزعه 

ولكنها على قدر نصيك 

ولهن عليكم رزقهن وكسوتهن بالمعروف 

وما أدراك أنها رقية؟! خذوها واضربوا لي بسهم 

وما كان من خليطين» فإنهما یتراجعان بينهما بالسوية 

وما يدريك آنها رقية؟! آصیتم. . 

ومسح برأسه بماء غير فضل يده 

ومن أصاب من ذلك شیگاء فأخذ به قي الدنیا فهو كفارة له وطهور 

وهل ترك لنا عفيل من رباع أو دور؟ 

وهنتهم حمى يثرب 

ويحك؛ ارجع فاستغفر الله وتب إليه 

ويضع الجزية 

ويطعم أهل بيته الثلثء ويطعم فقراء جيرانه الثلث» ويتصدق. . 

ويل للأعقاب من النار 

يا أبا ذر» إن الصعيد الطيب طهورء وان لم تجد الماء إلى. . 

با أبا ذر» هل تدري فيم تنتطحان؟ 

يا أصحاب سورة البقرة 

يا أيها الناس» إني قد كنت أذنت لكم في الاستمتاع من النساء. ۔ 

يا بلال» قم فأذن بالناس بالصلاة 

يا بن آدم؛ لا تعجز عن أربع ركعات من أول النهار» أكفك آخره 

يا ثوبان أصلح لحم هذه 

يا حميراء» لا تقولي: رمضان؛ فإنه اسم من أسماء اللہ ولكن قولي : : شهر رمضان 
يا رب لاء ولكن استحیاء 

يا رسول اه تغزو الرجال ولا نغزوء وإنما لنا نصق المیراٹ! 

با رسول الله» لا نعطی المبراث: ولا نغزو في سبیل الله فنقتل؟ 

يا رسول الله» یدخل عليك البر والفاجر. ۔ 
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٤‏ - فهرس الا حادیث 


الحدیث 


- يا سعد» إني لاعطي الرجل وغبره آحب إلى منه؛ خشية أن یکبه الله-في النار 
- يا عائش» هذا جبریل يقرئك السلام 0 

- يا عبادي» إني حرمت الظلم على نفسي» وجعلته بینکم محرمًا 

يا عباس » إنكم خاصمتم فخصمتم 

۔ يا عبد الرحمن بن سمرة» لا تسأل الإمارة؛ فإنك إن أعطيتها عن مسألة. . . 
+ يا عمرء ألا تكفيك آية الصيف التي في آخر سورة النساء؟! 

- يا عمر؛ أما شعرت أن عم الرجل صنو أبيه 

- یا قوم إذا آبیتم أن تبايموني» فاحفظوا قرابتي فيكم. . . 

- يا معشر الشبابء من استطاع منكم الباءة» فليتزوج. . . 

- يأتي الشيطان أحدكم فيقول: من خلق كذا وكذا؟... 

- يتصدق بدینار أو نصف دینار (من آئی الحاتض) 

- يتعرض من البلاء لما لا يطيق 

- يجزئ عن الجماعة إذا مروا أن يسلم أحدهم. .. 

- يجير على المسلمين أدناهم . 

- يحرم من الرضاعة ما يحرم من الولادة 

- يخرج من النار من كان في قلبه مثقال حبة من إيمان 

- يد الله مع الجماعة» ومن شف شذ إلى الثار 

- يد المعطي العلیاء وابدأ بمن تعول: أمك وأباك» وأختك وأخاك. . . 
- يسلم الراكب على الماشي؛ والماشي على القاعد. . . 

- يسلم الصغير على الكبير» والمار على القاعدء: والقليل على الكثير 

- يعمد أحدكم إلى جمرة من نار فيجعلها في یده! 

5 يغدو الملك برايته مع أول من يغدو إلى المسجد. . . 

- يقول الله وي إن عيدًا أصححت له بدنه» واوسعت عليه في الرزق. . . 
- يلهمون التسبيح والحمد؛ كما تلهمون الفس 

- ينزل الله إلى السماء الدنيا كل ليلة حين يمضي ثلث الليل الأول. . . 

- يهديكم الله» ويصلح بالكم 
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۵ - فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 








الأثر وقول الائمة والعلماء الصفحة 
ابراهیم بن يزيد بن عمروء آبو عمران النخعي 

- یمزر في کل : قبل التروية بیوم» ویوم الترويةء ویوم عرفة ۳۷ 
- اتقوا الله الذي تعاطفون به والارحام. . . 1۹1 
- إذا اختلطوا فانما هو الذكر وإشارة الرأس ۷ 
- إذا حلف الرجل على اليمين وهو یری أنه صادق وهو کاذب» فلا یژاخذ بها ٦‏ 
5 إذا هم أحد الثلائة بالتحليل» فسد التکاج 1:۰ 
- اللقیط عبد إن أخذه ليسترقه» وان أخذه لکفالته احتسابّا» فهو حر ۱3۳۱ 
- إنما يكره منها ما یتصب نصبًا (الصور) 14 
- أَوّلم يكن أصحاب محمد یدخلون الخانات فبها التصاوير؟! YE‏ 
- باعوه ولم بحل لهم أكل ثمنه 1114 
- صبغة الله : ملة الله وشرعته ودینه ۱:۹ 
- كان آصحاب رسول الله یقرژون فی السفر بالسور القصار ۹۹۳ 
5 کان أصحاب عبد الله يقولون: أيهدم الزوج الثلاث. . . 33 
- کان الخمس في الوصية أحب إليهم من الربع» والربع أحب إليهم من الثلث. . . ۱۹۹ 
- کانوا إذا خرجوا من الجنائز؛ لم یصلوا بين المقابر تطوعًا. . . ۱۷۹۰ 
- کانوا ينهوننا عن الحلف بالعهد ٦‏ 
- لا بأس بالتمثال في حلية السیف» وفي سماء البیت. . . Y€‏ 
- لا تعط زائمّاء وتأخذ جیدا ۷۳ 
- للإمام أن ینفل القوم ما أصابوا ۱۳۷۰ 
- لو كان ينبغي لاخد أن يرجم مرتين» لرجم اللوطي مرتين 1 : 
- ليس المعروف بلبمن الكتان» ولكن المعروف: ما سد الجوع. . . ينف 
أبى بكر بن عبد الرحمٰن بن الحارث بن هشام بن المغيرة المخزومي 

- التکبیر من المسجد من ليلة العيد بعد المغرب ۲۷ 
- ما آدرکنا أحدًا من فقهائنا إلا يقول بقول عائشة في أن الأقراء هي الأطهار t٤‏ 


أبو سلمة بن عبد الرحمن بن عوف بن عبد عوف الزهري المدني 
- التکییر من المسجد من ليلة العيد بعد المغرب ۲ ۳۷ 




















۰ فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 
الأثر وقول الائمة والعلماء 


- إنما تحرم من الرضاعة ما كان من قيل النساء. . . 

- سکوت الامام ليقرأ المأموم 

- للامام سکتانء فاغتنموا القراءة فیهما بفاتحة الکتاب 

- لو رفقت بابن عباس؛ لاستخرجت منه علما كثيرًا 

ابو طالب بن عبد المطلب بن عبد مناف 

- لولا أن تعيرني قریش؛ يقولون: إنما حمله على ذلك الجزع» لاقررت بها يلك 
آبو مالك 

- تحبسان غنمهما حتی يفرغ الناس وتخلو لهما البثر 

أي بن كعب بن قيسء آبو المنذر الخزرجي 

- اقرا خلف الإمام فيما يخافت به 

- كان يفرأ: فما استمتعتم به منهن إلى أجل مسمى 

- كأين تقرأ سورة الأحزاب؟ أو كأين تعدها؟ 

أحمد بن إدريس بن عبد الرحمن» شهاب الدين القرالي 

لم يسمع في عصر من العصور أن امرأة وليت القضاء. . . 

آحمد بن عبد الحلیم بن عبد السلام ابن تيمية 

- ولو أراد الإنسان الذعای فعفر وجهه لله في التراب» وسجد له ليدعوه. . ۔ 
أحمد بن محمد بن حنبل» أبو عبد الله الشيباني المروزي 

- أكثر ما سمعت أن يختم القرآن في أربعين 

- الإجماع إجماع الصحابة» ومن بعدهم تبع لهم 

- الصورة الرأس 

- العافية عشرة أجزاء» كلها في التغافل 

5 القرعة حکم رسول الله ها وقضاژه 

- الكيس العاقل؛ هو الفطن المتغافل 

- الميث لا يكون غارمًا 

- إن أول شيء نزل من القرآن: اق وآخر شيء نزل من القرآن المائدة 
- أنكر على من يستدل بنجم الجدي على القبلة 

- أيش الجدي؟! 

- خمسة عشر من أصحاب النبي ية كرهوها (لحوم الحمر) 

- زيادة الإيمان بالعمل» ونقصانه بترك العمل؛ مثل تركه الصلاة. . ۔ 
- في المائدة ثماني عشرة فريضة حلال وحرام يعمل بها. . . 

- كان ينهى عن التكلف في التصويب على الكعية 

- كل شيء في القرآن: (أو أو) يختار منه صاحبه ما شاء 
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الالر وقول الأئمة والعلماء 


لا آقول فربضة الا ما في الکتاب 

- لا آقول فريضة الا ما في الکتاب (المضمضة والاستنشاق) 

- لا يبنى مسجد یراد به الضرر لمسجد إلى جانبه 

- لا یصلی في مسجد بین المقابر إلا الجنائز. . . 

- لا یکاد يجيء عن التابعين شيء الا يوجد فيه عن أصحاب النبي لكلل 
- ما أشد ما جاء فيمن حفظه ثم نسيه 

- ما أعلم أحدًا يرخص في أكل ما فتل الكلب الأسود من الصيد 

- ما سمعنا أحدًا من أهل الاسلام بقول: إن الإمام إذا جهر بالقراءة. . . 
- ما کتبت حدیّا عن النبي يل إلا وقد عملت به. . . 

- يا بني» يكذبون؛ هو ذا يتكلم على لسانه 

- يبتدئ إذا رجع إلى الصفاء يلغي ذلك الشوط ویستأنف بسيع تام من الصفا 
- يفاد الأسارى بالرؤوس» وأما بالمال فلا أعرفه 

- ينهى عن التكلف في تحديد القبلة بالجدي ونحوه من النجوم 

أسماء بنت أبي بكر الصديق 

- النکاح رق؛ فلينظر أحدكم عند من يرق كريمته 

إسماعيل بن عبد الرحمن السدي الکبیر 

- ائم كلبتري؛ أي : فاجر قلبه 

- أكبر الکبائر: الإشراك بالله؛ لأن الله يقول... 

2 كان الرجل یدخل بيت أبيه أو أخيه أو ابنه» فتتحقه . . ۔ 

- كان التصاری يصومون في المدينة؛ يدعون الطعام والشراب والجماع 
- كانت أخت مریم تحت زكريا 

- لا تعطوا أموالكم» وتفعدوا فقراء 

أسبر بن جابر العبدي 

- كان یکره الصلاة في الجلد إذا لم يكن ذكيًا 

الأسود بن يزيد 

- كان يختم القرآن في رمضان كل ليلتين 

الأسود بن يزيد بن قيس» أبى عمرو النخعي 

- أحرم من بيته 

- كان يقيم الحدود على جواري الحي إذا زنين في المجالس 

- لأن أعض على جمرة أحب إلي من أن أقرأ خلف الإمام أعلم أنه يقرأ 
البراء بن عازب بن الحارث بن عدي بن جشم 

- آخر سورة نزلت: براءة» وآخر آية نزلت. . . 
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ه فهرس الآثار وأقوال الأئمة واتعلماء a]‏ 

الاثر وقول الأئمة والعلماء الصفحة 
- آخر سورة نزلت: براءة» وآخر آية نزلت: «ینتفترلک ہی لله نیم ف لكاي ۰۸ 
- الرجل يحمل على المشرکین» آهو ممن ألقى بيده إلى التهلكة؟ ۹۰۸ 
- لا؛ إنما التهلكة في النفقة. . . 1۸۸ 
- لما نزلت: طلا ری الکیثوۃ ی یی کلمه ابن أم مکتوم وکان آعمی, . . ۹۹ 
- يوم بلقون ملك الموت لیس من مؤمن يقبض روحه. . . 1۰ 
الجبیر بن مطعم 

۔ عرض على سعد بن آيي وقاص بنا له» فتزوجها . . . 1۱ 
الحسن بن يسارء أبو سعيد البصري 

- ابی الله ذلك؛ آما تقراً سورة یوسف؟ 1٦‏ 
- اتقوا الله الذي تساءلون به» واتقوه في الأرحام فصلوها ۹٦‏ 
- إذا اختلطوا فإنما هو الذکر وإشارة الرآس ۱۷ 
- إذا أقام الغريب بمكة أربعين يومّاء كانت الصلاة أفضل له من الطواف 114 
- إذا أوصى بوصية» ثم أوصى بأخرى بعدهاء قال : يؤخذ بالاخری منهما a‏ 
- إذا حرجت المرأة من المشركين نقاتل» فلتقتل ۲۵ 
- إذا هم حد الثلائة بالتحلیل» فسد التكاح 3 
- أربعة إلى السلطان؛ الزكاة» والصلاة والحدود» والقضاء ۹ 
- اطلاق لفظة اللوطية ۱۳۳۰ 
- الصیام لمن تعتع بالعمرة إلى الحج؛ لمن لم یجدها ما بين أن يهل بالحج إلى يوم عرفة... ۳1 
2 العفو في أن یقبل الدية في العمد ۱۸۸ 
- القول برد السلام في الصلاة 1۷ 
- المشرق قبلة التصاری؛ والمغرب قبلة الیهود ۰ 
- المطلقة ثلائّا» والمتوفی عنهاء لا سکتی لها ولا نفقة 10۸ 
- إن (سماعیل كان يأمر آهله بالصللاة والزكاة. . . ۱۷۳۹ 
- أولم یکن أصحاب محمد یذخلون الخانات فيها التصاوير؟! ٦٦٤‏ 
- آية التوبة من الحزابة لا تحرز المسلم ۱۷4 
- بارك الله لك في الموهوب» وشکرت الواهب» وبلغ آشده» ورزفت بره ۹۱ 
- تقارعها القوم؛ فقرع زكريا 04۲ 
- خرج قوم |براهیم إلى عيد لهم وأرادوا إبراهيم على الخروج. . . ۱۳۷ 
- ضعها مواضعهاء وأخفها ۲ 
- غير باغ في آکله» ولا عاد: أن يتعدى حلالا إلى حرام. . . 16 
- قاس إبليس» وهو أول من قاس بدك 
- کان الرجل يتحرج أن يأكل عند أحد من الناس بعدما نزلت هلبه الآية. . . ۸۰۸ 
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الأثر وقول الأئمة والعلماء 





- كانوا يحبون أن يكثر الرجل قومه بنفسه 

- كتبه الله على كل أمة قبلنا كما كتبه علينا (الصیام) 

- كلوا من ذبائح بني تغلب» وتزوجوا من نسائهم 

- كنا نوجهها إلى القبلة ونأمرها أن تسلم (السبي) 

- لا تصافحوهمء فمن صافحهم فليتوضا 

- لا يتمن أحدكم المال وما يدريه» لعل هلاكه فيها 

- لا يجوز وطء المرأة إلا إذا طهرت من الدمء وتطهرت بالماء 

- لعدتهن: في طهر من غير جماع 

2 لم ينسخ منها شيء (سورة المائدة) 

- له أن بستثتي من اليمين ولو إلى سنة 

- لیس عرك العارضین في الوضوء بواجب 

3 ما أعطيت في الجسور والطرق» فهي صدقة ماضية 

- ما یؤخذ على الجسور والطرقات صدقة من الصدقات 

- وال لقد كانوا يتبايعون في الأسواق: قإذا حضر حق. . 

الحكم بن عتيبة» أبو محمد الكندي 

- مام لو بر في لج : قبل التروية بيوم» ويوم الترویة ويوم عرفة 

- صبغة الله: ملة الله وشرعته وديئه 

الربيع بن أنس البكري 

- الاستجابة لله طاعته؛ بامتثال آوامره» واجتناب تواهيه 

- المشرق قبلة النصاری؛ والمغرب قبلة اليهود 

- ذهب إثمه كله إن اتقى الله فيما بقي 
هذه أول آية تزلت في القتال بالمدينة» فلما نزلت» كان رسول الله ب يقاتل من يقاتله... 

الرۓی بن خثیم الثوري الكوقي 

- کان يدعو عند فطرہ 

الزبير بن العوام بن خویلدء أبو عبد الله الأسدي 

- لو كان إلى من الأمر شي ثم وجدت أحدًا فعل ذلك» لجعلته نکالا (الجمع بين 
الأختين الأمتين) 

- من استطاع منکم أن یکون له خبء من عمل صالح؛ فلیفعل 

السائب بن يزيد الكندي 

- كنا نأمحذ من التبط العشر 

الصحابة 

- کان الرجلان من أصحاب محمد ب إذا التقياء ثم آرادا أن یفترقا. ۔ 
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۰ - فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 
الاثر وقول الائمة والعلماء 


- کانوا يأمرون بإقامة السید الحد على آمته 

- كانوا ينهون عن تفاق السلطان 

الصدی بن عجلان بن وهبء ابو آمامة الباهلي 

۳ كان بسلم على أهل الکتاب» ویجعلها أمانًا 

الضحاك بن مزاحم الهلالي آبو القاسم الخراساني 

- الصلوات الخمس في القرآن. . . 

- المحروم الذي يطلب الدنیا وتدبر عنه 

- الیسر الافطار في السفر 

- أهل الدنیا یجهزون الجسدء وأهل الآخرة یجهزون الروح 
- آول من صام نوح 

- لا تعط زائمّاء وتأخذ جيدًا 

- لو دخلت على أمي» لقلت: خطي رأسك 

- من رقع المساجد أن تجتب اللغو وساقط القول 

- وأي مصيية أعظم من نسیان القرآن؟! 

الظاهرية 

- عدة الامة كعدة الحرة 

العباس بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف 

- تصدق وأوقف أوقافًا على جماعة من بني هاشم وبني المطلب 


- لئن کنتم سبقتمونا بالإسلام والهجرة والجهاد. لقد كنا نعمر المسجد الحرام. . 


القاسم بن سلام الأزدي البغدادي آبو عييد القاضي 

- آثلی الله على من أحسن إلى أسير المشركين 

- قد أجاز المسلمون آمان المملوك 

35 ولم تصح زكاة الحلي عندنا عن أحد من الصحابة. . . 

القاسم بن محمد بن أبي بكر 

- إن العمرة في آشهر الحج ليست بتامة» وفي المحرم: كانوا يرونها تامة 
- لا باس أن يتزوجها ليحلهاء إذا لم بعلم الزوجان» وهو مأجور 

- ما أدركت الناس إلا وهم على شروطهم في آموالهم» وفيما أعطوا 
القاسم بن مخيمرة 

- إنما أضاعوا المواقيت» ولو كان ترگا» كان كفرًا 

الليث بن سعد بن عبد الرحمٰن الفهمي أبو الحارث المصري 

- لا يجوز وطء المرأة إلا إذا طهرت من الدمء وتطھرت بالماء 
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اقنتھ 


الاثر وقول الائمة والعلماء 





- ما رأیت أحدًا ولا سمعت أنه يرد حدًا أن يقيمه في أرض العدو. ٠.‏ 
- يجعلون عليهم رجلا منهم يقيم الحدود فبهم (الأسارى) 
المغيرة بن عيد الله البشكري 

- لو دخلنا المسجد 

النعمان بن ثابت الکوفي؛ ابو حنيفة الامام 

- إذا زوجت المرأة نفسها کفوّا بشاهدين» فذلك نکاح جائز 
- إن لم يكن للموصي ورثة» جاز أن يوصي بجمیع ماله 

- بيت المال جامع لا عاصب 

آنس بن سیرین 

- بعثني أنس بن مالك على العشور 

أنس بن مالك بن النضرء الأنصاري الخزرجي 

- «سَتَسِبُا لي): الاستجابة: الدعاء 

- إذا كان الحلي يعار ویلیس» فإنه يزكى مرة واحدة 

- آقام الحدود على ما ملكت يميله 

- أكنتم تکرهون السعي بين الصفا والمروة؟ قال؟ نعم 

- الحلي لیس فيه زكاة 

- آمحدث هذا؟ 

- ثبت عنه القصر بعد النبي 

- حضرت عند مناهضة حصن تستر عند إضاءة الفجر. . . 

- روي عنه العدد في مسح الرأس 

- صلّی على القبر 

- طولت علینا (القراءة) 

- عمل بالقيافة 

- فصر الصلاة وجمع إلى أرض له مسافة خمسة فراسخ 
- كان يصلي على الراحلة النافلة في الحضر 
- كان یکره أن یبنی مسجد بين القبور 

- كان يكره أن يبنى مسجد في وسط القبور 
- کبر؛ فأمر أن يطعم عنه؛ عن كل يوم مسكيئاء فأطعم عن ثلاثين يومًا 
- لاء ولكن اقسمء ثم أعطني من الخمس 

- ما أعطيت في الجسور والطرق» فهي صدقة ماضية 

- ما هذه البدعة؟! كلما كثرت المساجد قل المصلون. . . 
- ما يسرني بتلك الصلاة الدنيا وما فيها 
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۰ - قهرس الآثار وأقوال الأكمة والعلماء 
الأثر وقول الائمة والعلماء 


- نزلت سورة الفتح منصرفه من الحديبية 

- هما تطوع (الصفا والمروة) 

أيوب بن أبي تميمة كيسان السختياني 

- ترك الصلاة كفر لا يختلف فيه 

- كان يوم أهل مسجده» ويقول هو للناس: الصلاة الصلاة! 
بعض الصحابة 

- كان يسجد لله شكرًا عند النعمة العظيمة 

تميم بن أوس الداري 

- اشترى رداء بألف» وكان يصلي فيه 

ثابت بن الحارث الأنصاري 

- کان يسمي سورة التوبة : المبعثرة 

جابر بن زيد الأزدي البحمديء ابو الشعثاء الجوفي البصري 
العفو في أن يقيل الدية في العمد 

جابر بن عبد الله بن عمرو بن حرامء أبو عبد الله الأنصاري الخزرجي السلمي 
- إذا ضحك في الصلاةء أعاد الصلاة ولم يعد الوضوء 

- الصلاة (ما يفرق بين الكفر والایمان) 

- لا يقطع التبسم الصلاةء ولكن تقطع القرقرة 

جابر بن عبد الله بن عمرو بن حرام آبو عيد الله السلمي 
- إذا دخلت على أهلك» فسلم عليهم 

- ثبت عنه القصر بعد النبي 

- سئل: أيجزم بالحج في غير أشهر الحج؟ قال: لا 

- صلاة السفر رکعتان تمام غير قصر 

- لا يحرم بالحج إلا في أشهر الحج 

- لو سلم علي وأنا أصلي» لرددت 

- لو مررت بقوم يصلون؛ ما سلمت عليهم 

جامع بن شداد 

- كانت اللوطية في قوم لوط في النساء قبل أن تكون في الرجال. . . 
جعفر بن محمد بن عليء جعفر الصادق 

- هو المستدین في غیر سرف (الغارم) 

جويبر بن حويرث 

- كان موسى يضع الحجر ویقوم من كل سبط رجل. . 
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الأثر وقول الائمة والعلماء 





حذیفة بن أسيد آبو سريحة 

- لقد رایت آبا بكر وعمر وما یضحیان عن اهلهما؛ خشية أن بستن بهما 
حليفة بن الیمان العبسي 

- إن المنافقین الیوم شر منهم على عهد النبي بل 

- تقولون: سورة التوبت؛ وهي سورة العذاب ؛ يعني: براءة 

- فاعلم أن الضلالة حق الضلالة أن تعرف ما كنت تنكر. . . 

- كان يسمي سورة التوبة: سورة العذاب 

- لا نفعل؛ نحن بإزاء العدو ونكره أن يعلموا بذلك» فتكون جرأة متهم علينا. . ۔ 
- لم يرخص بالقصر من الكوفة إلى المدائن 

- نكح نصرانية 

- نکح يهودية 

- يعني في ترك النفقة في سبيل الله (التهلكة) 

حماد بن زيد بن درهم الأزدي الجهضمي آبو إسماعيل البصري 

- هيام كد نو کل : قبل التروية ببوم» ويوم الترويةء وبوم عرفة 
حماد بن سلمة بن دينارء أبو سلمة الربعي 

- كل شيء وضعت عليه يدك؛ فهو صعید. حتى غبار يدك» فتیمم به 
خالد بن زيدء أبو أيوب الأنصاري 

- قوله: ہلا يک نزل بعد قوله: «آن لا الضّكزة» بعام 

داود بن علي الأصفهاني. أبو محمد الظاهري 

- جعل فرض الأم ثلث التركة لا ثلث الباقي 

رافع بن خديج بن رافع بن عدي. الأنصاري الحارثي 

- أوصى ألا تکشف امرأته الفزارية عما أغلق عليه بابها 

ربیعة بن أبي عبد الرحمن التيمي؛ أبو عثمان المدنيء ربيعة الراي 
- أنزل الله القرآن وترك فيه موضعًا للسُئّةء وسن الرسول گل الل وترك فيها موضمًا للرأي 
رفیع بن مهران آبو العالية الرياحي مولاهم البصري 

- العفو في أن یقبل الدية في العمد 

- المشرق قبلة النصاری: والمغرب قبلة الیهود 

- بنت الربيبة وان كان أسفل بسبعين بطنّاء لا تصلح 

- خلق الله الملائكة يوم الأربعاء» وخلق الجن یوم الخمیس. . . 

- ذهب إثمه كله إن اتقی الله فیما بقي 

- كان إذا دخل عليه أصحابه يرحب بهم ثم يقرأ 
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۰ فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 
الاثر وقول الأئمة والعلماء 


- كان يبادر بالسلام على القادم من أصحابه 
- كانت اليهود تقبل قبل المغرب» وكانت انصارى تفل قل الشرق_ 
- کنا نعد من أعظم الذنوب أن يتعلم الرجل القرآن ثم. ۔ 
زهير بن محمد 
- لا يخلو الرجل بامرأة 
زوجة عمر بن الخطاب 
- ما تنكر أن أراجعك؟! فواش: إن أزواج النبي بي ليراجعنه 
زيد بن أسلم العدوي» مولى عمرء أبو أسامة القرشي 
- ألا تعولوا: ألا يكثر من تعولونه 
زيد بن ثابث بن الضحاك بن زيد بن لوذان الأنصاري الخزرجي» أبو سعيد 
- الزوج سيد في کتاب اش ثم قرأ: جوا معا لد اي 
- إن تزوجها فتوفبت» فأصاب میراٹھا + فلیس له أن يتزوج أمها. . 
- بئات الابن يشاركن ابن الابن في الباقي الذكر كالأنثيين 
- بيت المال أحق بذلك من الوصية يما زاد عن الثلك 
- ستل عن زوج وأخت لام وأب» قأعطى الزوج النصفء والآخت النصف 
- لا أفضل أما على أب 
- لا تقام الحدود في دار الحرب؟ مخافة أن یلح أهلها بالعدو 
- لا يقرأ خلف الإمام إن جھر؛ ولا إن خاقت 
زینب بنت النبي 25 
- أجارت زینب بنت النبي 6 زوجها أبا العاص بن الربيع 
زينب بنت جحش بن رئاب بن بعمر الأسديةء أم المؤمنين 
- زرجکن آعالیکن؛ وزوجني الله تعالى من فوق سبع سموات 
سالم بن عبد الله بن عمر بن الخطاب القرشي العدويء آبو عمر المدني 
- كان يتكئ على المرافق وعليها تصاوير 
- لا باس أن يتزوجها ليحلهاء إذا لم يعلم الزوجان» وهو مأجور 
سعد بن مالك بن أهيب بن عبد مناف الزھري؛ سعد بن أبي وقاص 
- أقرع بين الناس عندما اختصموا على الأذان 
- كان يوفي الصلاة في السفر 
- لعلك مسست ذكرك؟! 
- لما فتحت مدائن کسری» صلی ثماني ركعات 
سعد بن مالك بن سنان أبو سعيد الخدري 


- أصبنا نساء من سبي أوطاس» ولهن أزواج» فكرهنا أن نقع عليهن ولهن آزواج. . 
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الأثر وقول الائمة والعلماء 


- اقرأ خلف الامام فیما يخافت به 

- المسلمون بعضهم فئة لبعض 

- إنما كان ذلك يوم بدرء لم يكن للمسلمین فئة إلا رسول الله گلا 
سعد بن معاذ بن الئعمان سيد الأوس 

- قضى في يهود بلي قربظة؛ أن يقتل من أنبت من رجالهم 
سعيد بن العاص 

- لجليسي علي ثلاث خصال: إذا دنا رحبت به. .. 
سعيد بن المسيب بن حزنء آبو محمد المخزومي 

- إذا كنت بأرض يوفون المکیال والمیزان. . . 

- إطلاق لفظة اللوطية 

- التکبیر من المسجد من ليلة العيد بعد المغرب 

- الفاعل والمفعول به بمنزلة الزئى؟ يرجم الثيب والبكر 
- الوضوء من غير حدث اعتداء 

- اليمين الفاجرة من الكبائر 


د آمر الله الذين تبتوا غير أبنائهم في الجاهليةء وورثوا في الإسلام. . 


- إن شئت فاعزل» وان شئت قلا تعزل 

- إنما تحرم من الرضاعة ما كان من قبل النساء. . . 

- تزویج الزانيين بمنزلة رجل سرق نخلة ثم اشتراها 

- على اللوطي الرجم» أحصن أو لم یحصنء سنة ماضية 


- افيه يشخ الروح 


-. كان أصحاب رسول الله و مختلفین في الصلاة الوسطى هكذا . . . 


- كان يختم القرآن في لیلتین 

- كلوا من ذبائح بني تغلب» وتزوجوا من نسائهم 
- الا عط مهزولاء وتاخذ سف 

- لیس برهان الخیّل باس إذا دخل فيها محلل . . . 
- هي من الفرس إلى السهم فما دونه (القوة) 

- يقتل الحر بالعبد» لؤ کانوا مكةء لقتلتهم به 

- يقرأ الامام ومن خلفه في الظهر والعصر بفاتحة الکتاب 
سعيد بن جبير بن هشام. آبو محمد الكوفي 

- إذا اختلطوا فإنما هو الذكر وإشارة الرأس 

- افراً خلف الإمام وان سمعت قراءته 

- الصلوات الخمس في القرآن. . . 
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۰ - فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 
الاثر وفول الأئمة والعلماء 


- الصوم في السفر کالفطر في الحضر 

- العفو في أن يقبل الدية في العمد 

- إن السلف كان إذا أم آحدهم التاس» كبر ثم أنصت 

- إن الله بك به الناس جميعًاء فيصلي النساء أمام الرجال. .. 

- آية اختلف فيها آهل الکوفة؛ فرحلت فيها إلى ابن عباس. ٠.‏ 

- تزویج الزانيين بمنزلة رجل سرق نخلة ثم اشتراها 

- تستخفون بإيمانكم كما استخفى هذا الراعي بإيمانه 

- سكوت الإمام ليقرأ المأموم 

- سثل : أعطي الخالة من الزكاة؟ فقال: نعم؛ ما لم تغلق عليها باب 
- كان المشركون يجعلون المال للرجال الكبار» ولا یورئون النساء. . 
- كان الناس يقولون: يا محمدء يا أبا القاسم. . . 

- كان يرخص في قراءة القرآن بعد الخروج من المخرج 

- لما نزلت: یر تي انكر رای فكرهها قوم. . . 

- لو كنت على شاطئ الفرات» ما زدت على مسحة ` 

- ليس خلف الإمام قراءة 

- ما بين المشرق والمغرب قبلة 

- ما بين المشرق والمغرب قبلة؛ إذا وجهت وجهك نحو البيت الحرام 
- من تمام العمرة: أن تحرم من دويرة أهلك 

- من حبس معسرًا في السجنء فهو آثم. . . 

- وعيد من الله مرتين 

- يسكت الإمام ليقرأ المأموم في الجهرية 

- يعظهاء فان فعلت؛ ولا هجرها 

سفیان بن سعید بن مسروق الثوري؛ أبو عبد الله الكوفي 

2 ألم تر آنا ننرعہ وهي حية؟1:(الصوف والشعر) 


- إن العبد ليعمل العمل في السر؛ فلا يزال به الشيطان حتى يتحدث به. . . 


8 ذنب واحد في حق:العباد أعظم من سبعين ذنيًا في حق الله 
- كانوا يشترون ويبيعون» ولا يدعون الصلوات. .. 

- ليس عرك العارضين في الوضوء بواجب 

سفيان بن عيينة بن میمونء أبو محمد الهلالي الكوفي 

- ألا تعولوا: ذلك أدنى ألا تفتقروا 

- الرجل يشتري المتاع فيمكث الستین لا يزكيه . 

- أول من آدار الصفوف حول الکعیة خالد بن عبد الله القسري 
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الأثر وقول الأئمة والعلماء الصفحة‎ 
۹۳۰ . . ترون هذا في السلام وحده؟ هذا في کل شي».‎ 5 
AYY فضله علیها بنفقته وسعیه‎ - 
۱۸۹۶ . . ليس من اشتهی حفظه وتفلت منه پناس له.‎ - 

سلمان الفارسي» آبو عبد الله 
- إن أنت جبيت من أرض المسلمين درهمًا أو أقل أو أكثرء ثم وضعته في غير حقه» فأنت 

ملك ۱۳۹ 
- ثبت عنه القصر بعد النبي ۹۹1 
سلمان بن ربيعة 
- صلی على القبر ۷۹ 
- صلی على قبر المیت بعد دفنه 10A‏ 
سلمة بن الأكوع بن عبد الله بن قشير بن خزيمةء أبو عامر الأسلمي 
- الصیام كان أول آمره على التخییر؛ من شاء صام رمضانء ومن شاء أفطره وأطعم. . . ۳۳۹ 
سلیمان بن مهران آبو محمد الأعمش الكاهلي الاسدي الكوفي 
- السکوت جوابء والتخافل يطفئ شرًا كثيرًا YE‏ 
- کل يمين منعت جماعًا حتى تمضي أربعة أشهر» فهي إيلاء E‏ 
سلیمان بن يسار بن عبد الرحمن» آبو عمرو الدمشقي 
- إنما تحرم من الرضاعة ما كان من قبل التساء. . . ۷۸۶ 
سهل بن سعد بن مالك ابو العباس الساعدي 
- أكثر سواد المسلمين بنفسي 140 
سويد بن غفلة بن عوسجة بن عامرء ابو بهثة الجعفي 
- من قعد في المسجد وهو طاهرء فهو عاکف حتی یخرج منه ۱۳ 
شریح بن الحارث بن قيس» آبو أمية القاضي 
- إذا استاذن الرجل ورثته في الوصیةء فاوصی باکثر من الثلثء فطیبوا له. . ۳.۰ 
- جعل فرض الام ثلث التركة لا ثلث الباقي ۷۹۸ 
- لا تصح شهادة الذمي إلا في سفرہ ولا في السفر إلا في الوصية ۱۳۹4 
شريك بن عبد الله النخعي الكوفي. أبو عبد الله القاضي 
5 الزوج أحق بزوجته ما.لم تغتسل 0 {VY‏ 
شقيق بن سلمة بن وائل أبو وائل الأسدي 
- آصلنا بعد؟ ۱۳۳ 
صفية بنت عبد المطلب 
۳ بين شقيقها حمزة وبين أنصاري على ثوبين 1۲۰ 
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فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء ۳۹۹ 








الاثر وقول الائمة والعلماء الصقحة 
طاوس بن كيسان اليماني أبو عبد الرحمٰن 
- إذا اختلطوا فإنما هو الذکر وٍشارة الرأس ۱۷ 
- الدخول: الجماع ۷۹۰ 
- الرجل يشتري المتاع فیمکٹ السنين لا يزكيه ۷ 
- الرفث تیان النساء ۳۶ 
- الصیام لمن تمتع بالعمرة إلى الحج» لمن لم یجدها ما بين أن يهل بالحج إلى يوم عرفة... ۰ ۳۰۱ 
- الكلالة هي من لا ولد له ۱۹ 
- تمامهما : إفرادهما مزتنفتین من أهلك (الحج والعمرة) ۳۹۲ 
- كان بدء عمل قوم لوط فعل الرجال والنساءء ثم فعله الرجال بالرجال ۱۳۸ 
۔ كان يأتي المسجدء فإذا بلغ الباب» نزع نعليه ۷۳۷ 
- كان يأمر ابنه بأن يغطي رأسه في الخلاء حیاء من الله ۱۳۹۱ 
- كان يقصر بعد خروجه من بيته وأهله ۰۳ 
- كانت الوصية قبل المیراث للوالدین والأقربين» فلما نزل الميراث» تسخ المیراث من 

رگ 14۷ 
- لا يجوز لمن كان ورئته کثیزا» وماله فلیلا أن يوصي بثلث ماله ۷۳۹ 
- لا يقطع الصلاة بمكة شيء» لا يضرك أن تمر المرأة بين يديك ٦٦‏ 
- ما كان آکره إليه من أن يرى عورة من ذات محرم ۸۲ 
- هو الرأس الأكبر (سهم الفقراء والمساكين) ot‏ 
طلحة بن عبيد الله 
- نكح يهودية ۳۸۰ 
عامة السلف 
- آولو الامز هم العلماء والحکام ۰۳ AE‏ 
عامر بن شراحیل الشعبي» آبو عمرو الكوفي 
- میا تكو اور ني لج : قبل التروية بیوم» ویوم الترویق ويوم عرفة ۳۷ 
- |ذا زوجت المرأة نفسها كفا بشاهدین» فذلك نکاح جائز ۳۸ 
- أكل مال اليتيم كأكل الميتة والدم VV‏ 
- إن الله كتب صيام رمضان على الأمم قبلکم ۰٣٦‏ 
- بلغنا أن القرآن نزل جملة واحدة إلى السماء الدنيا ۲۲۷ 
- ذکروا له المتعة؛ أيحبس فبها؟ فقرأ: لعل الوم ندرم ول لیر مدر 1۸۳ 
- فضله علیها بنفقته وسعیه ۸۷ 
- لو أكله الذثب» لخرق القمیص )1۹۹۸ 

Vt 





من خالط يتيمّاء فليتوسع عليه ومن خالطه ليأكل ماله فلا يفعل 
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الاثر وقول الأئمة والعلماء الصفحة 

- واللهء ما رأيت أحدًا حبس فيهاء واش لو كانت واجبة» لحيس فيها القضاة ۳ 

عامر بن عبد الله بن الجراح القرشي الفھري: آبو عبيدة ابن الجراح 

- کتب إلى عمر في |قامة الحد على عبد بن الأزور. . . ۱۸۳ 

عائشة بنت أبي بكر الصدیق أم المزمنین 

- أعتقت عائشة عن أخيهاء ومات من غير وصية 1۹۲ 

اقرا خلف الامام قیما یخافت به ۱۳۰۰۵ 

- ألا تعولوا: آلا تجوروا ونمیلوا في حقهن ۷۱۱ 1 
- الحمد لله الذي وسع سمعه الاصوات؛ لقد جاءت المجادلة إلى النبي ی . . ۱۱۳ 
- الصیام لمن تمتع بالعمرة إلى الحج؛ لمن لم یجدها ما بين أن يهل بالحج إلى يوم عرفة... ۰ ۳۰۲ 00 | 
- اللغو: لا والله؛ وبلی والله ٤‏ 

- المحارف الذي لا يكاد يتيسر له مکسبه ۹ 

- آملت من مصحفها: والصلاة الوسطی: صلاة العصر 1۹۰ 

- إن النكاح في الجاهلية كان على أربعة أنحاء. . . 7 

- إن كانت المرأة لتجیر على المسلمین ۱:۷۱ 

- آنا ام رجالکم» ولست آم تسائکم .۱۹۷۰۱۱۹۹۰ 

- آنزلت في الرجل تكون له اليتيمة وهو وليها ووارٹھا۔ . ۔ 0 

- آنزلت في اليتيمة» تکون عند الرجل فتشرکه في ماله. . . 0۳ 

- أنكحت المنذر بن الزبیر امرأة من بني آخیها» فضریت بينهم بستر. . . TAT‏ 

- إنه ميتة» ولست بلابسة شیا من الميتة ۹ 

- إني لاکره أن يكون مال البتيم عندي عرة» حتی اخلط طعامه بطعامي. . . ۳۷۳ 

- بس ما قلت يا ابن أختي» إن هذه لو كانت كما أولتها علیه . . . ۱۳۳ 

- تسدل المرأة جلبابها من فوق رأسها على وجهها ۳.۰ 

- تسدل المرأة جلبابها من فوق رأسها على وجهها ۱۸۰۰ 

- تصدفت على يهودية سألتها oV‏ 

- زوجت بنت أخيها عبد الرحمن» وهو غائب ۳۸۹ 

- سألتها امرأة يهودية» فأعطتها ۳۱۳ ۱ 
- ضلت على قبر آخیها عبد الرحمن ۸ ۱ 
- فاشارت برآسها: نعم في الصلاة 34 

- فأفرئیه السلام ومریه فليقم» فلو آدزكني رمضان وأنا بیعض الطریق لأقمت له ۳۳۰ 

د فخمرت وجهي بجلبابي ۱۸5۰ 

- كان المقام زمان رسول الله ية وزمان أبي بكر ملتصقا بالییت. . . 10 


- كان تساء بلي إسرائيل یتخذن آرجلا من حشب. .. ۲ 1۱1 























ه - فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 
الاثر وقول الائمة والعلماء 


- کان بدخل علیها من أرضعته آخواتها وبنات آخیها 

- كان یکره الصلاة في الجلد إذا لم يكن ذكيًا 

- كانت تذكر نذرها الذي نذرته ألا تكلم عبد الله بن الزبير» فتبکي. . 
- كانت تفصر في السفر 

- كانت تهدي بعض الكافرين من جيران ونحوهم 

- كانت توفي الصلاة في السفر وتصوم 

- کل شيء إلا فرجها (ما يحل من الحائض) 

- كنا أيتامًا في حجر عائشةء فكانت تزكي أموالنا. . . 

- لا یدخل عليها من أرضعه نساء [خوتها 

- لا يفيد الامر بالصوم لمن رأى الهلال مقيمًا أن یصوم في السفر 
- لو أدرك رسول الله يله ما أحدث النساء: لمنعهن. . 

- ليس على النساء انکاج 

۔ ما أتم الله حج امرئ ولا عمرته لم يطف بين الصفا والمروة. . . 
- ما نزلت سورة التساء إلا وأنا عند رسول اللہ كلق 

- نزلت في ولي اليتيم الذي يقوم عليه ويصلحه إذا كان محتاجًا . . . 
- نزلت: #من أيام آخر متتابعات4ء ثم سقطت: (متابعات) 
عبادة بن الصامت بن قيسء أبو الوليد الأنصاري 

- اقرا خلف الإمام فيما يخافت به 

عبد الرحمٰن بن أبي بكر الصديق 

- أهرقلية؟! إن أبا بكر والل ما جعلها في أحد من ولده. . . 

عبد الرحمن بن زيد بن أسلم العدوي مولاهم المدني 

- هبحن الہ جن تو : دليل على المغرب والفجر والعصر والظهر 
أحرم من بيته 

الزوج له فضل» والآباء من زراء الرجل لهم فضل. . . 

- الله يعلم حين تخلط مالك بماله: أتريد أن تصلح ماله أو تفسدہ فتأكله بغير حق 
- قالت: إن هذا الرجل إن كان إنما همته الدنيا فسترضیه. . . 

- لا نشك أنها ساق الآخرة 

- لما التفت الآخرة بالدئياء كان المساق إلى الله 

- ليست العمرة واجبة على أحد من التاس 

- والجماعة عندنا على أن يغدوا بالتكبير إلى المصلى 

عبد الرحمٰن بن صخر الدوسيء ابو هريرة ٠‏ 

- أبخل الناس من بخل بالسلام 
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الاثر وقول الأئمة والعلماء 


إذا قال: أأدخل؟ ولم بسلمء فقل: لاء حتى تأتي بالمقتاح. ۰۰ . 
اقرأ بها في نفسك 

اقرا خلف الامام فیما یخافت به 

الاذنان من الرأس 

الواحدة تبينهاء والثلائة تحرمها حتی تنكح زوجًا غیره 

آما يعلم آنها رخصة من الله؟1 لو مات» ما صلیت عليه (فطر المسافر) 
تقول المرأة: إما أن تطعمني» وإما أن تطلقتي 

حلف الإنسان على الشيء يظن أنه الذي حلف عليه. . . 

صلی على عائشة وأم سلمة وسط البقيع 

فأذن معنا علي في أهل منى يوم النحر ببراءة 

فرقه إن شئت» حسبك إذا أحصيته 

كان يجهر بالاستعاذة 

كان يخرج من المخرج ثم يحدر السورة 

كان يكبر في السوق في عشر ذي الحجة 

لا تقولوا: رمضان؛ فإن رمضان اسم من أسماء الله تعالى» ولكن قولوا: شهر رمضان 
ما عندكما ما تضحيان به؟ 


عبد الرحمن بن علي بن محمدء أبو الفرج ابن الجوزي 


كان الغناء في زمانهم إنشاد قصائد الزهد. . . 


عبد الرحمن بن عمرو؛ آبو عمرو الأوزاعي الفقیه 


أخذت القراءة مع الامام عن عبادة بن الصامت» ومکحول 

إذا تترس الکنار باطفال المسلمین لم یرموا 

إذا جمع أحدكم على الغزوء فعوضه الله رزقاء فلا باس بذلك 
اضرب منه الوجه والعين وارمه بشهاب من نار فإذا أخذته. . . 
الركعتان بعد المغرب في كتاب الله 

إن سلمت» فقد سلم الصالحونء وان تركت» فقد ترك الصالحون 
دعا سفيان الثوري للمباهلة في مسألة رقع اليدين في الصلاة 

ليس عرك العارضين في الوضوء بواجب 


عبد الرحمٰن بن عوف بن عبد عوف بن عبد بن الحارث أبو محمد 


الصوم في السفر کالفطر في الحضر 


عبد الرحمن بن يزيد 





كان يرخص في قراءة القرآن بعد الخروج من المخرج 





اکم لرن 
الصفحة 
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۰ - فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 
الاثر وقول الائمة والعلماء 


عبد الرحمن بن يسار بن بلال الأنصاري الكوفي؛ ابن أبي لیلی 

- أدركت أشياخ الأنصار إذا زنت الأمةء يضربونها في مجالسهم 

عبد الرزاق بن همام الصنعاني 

- اسم لا أحب أن أقوله: يننظر به الغلاء 

عبد الکریم 

- إذا أعطيت زكاته أول مرة» فحال عليه الحول عندك فلا تزکه. . . 
عبد الله بن أحمد بن محمد. أبو محمد موفق الدين» ابن قدامة المقدسي 
5 لا خلاف بينهم على بطلان الصلح إذا كان مؤبدًا 

عبد الله بن الزبير بن العوام» أبو بكر القرشي الأسدي 

ب إذا جيء بهم (الصبيان) عند المصيبة» جازت شهادتهم 

- الربيبة والأم سواءء لا بأس بهما إذا لم يدخل بالمرأة 

- دحل على أمه أسماء بنت أبي بكرء فقبلها . . . 

- رأيت ابن الزبير يصلي في المسجدء فتريد المرأة أن تجيز أمامه. . . 

- عمل بالقرعة 

- كان إذا صلی بالتاس» جمعهم أجمعين ورام المقام 

عبد الله بن المبارك بن واضح الحنظلي التميمي» آبو عبد الرحمٰن المروزي 
الاستجابة لله طاعته؛ بامتثال آوامره؛ واجتناب نواهيه 

عبد الله بن جعفر بن أبي طالب 

- كنت أسأل عليًا الشيء» فيآبى عليء فأقول: بحق جعفر. . . 

عبد الله بن حبیبء آپو عبد الرحمن السلمي 

5 كانوا في التكبير في الفطر أشد منهم في الأضحى 

عبد الله بن شقیق العقيلي 

- كان أصحاب محمد إل لا یرون شيئًا من الأعمال تركه كفر غير الصلاة 
عبد الله بن عباس بن عبد المطلب. أبو محمد الهاشمي 

- قاذ اَل زیت يه يكلس ؛ المناسك 

- ابتلاه الله بالطهارة: حمس في الرأس» وخمس في الجسد. . . 

5 أتعلم أنما كانت الثلاث تجمل واحدة على عهد النبي كَل وأبي بكر. . . 
- اتفوا الله الذي تساءلون بهء واتقوه في الأرحام فصلوها 

- ادعوا بالموت على أي الفريقين أکذب. . . 

- إذا أردت أن تنحر البدنةء فأقمها على ثلاث قوائم معقولة .: . 

إذا حرم الرجل عليه امرأته» فهي یمین یکفرها 
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الاثر وقول الأئمة والعلماء 


إذا خلا الرجل بأهله بعد العشاء فلا یدخل عليه خادم. . : 

إذا سرك أن تعلم جهل العرب» فاقرأ ما قوق الثلائین ومئة في سورة الأنعام. ۔ . 
إذا عرفتم رشدًا في حالھم؛ والاصلاح في آموالهم 

إذا کان جالسّاء فهو من العاكفين 

استنزلوهم من حصونھمء وأمروا بقطع النخل» فحاك قي صدورهم. . . 

أشهد أن السلف المضمون إلى أجل مسمى قد أحله الله في كتابه وأذن فيه. . . 
إطلاق لفظة اللوطية 

أعتق من زکاتك 

أفطري» وأطعمي عن كل يوم مسكيئّاء ولا تقضي 

اقرا خلف الإمام فيما یخافت به 

أقربهما للتقوى الذي يعفو 

أكبر الكبائر: الإشراك بالله؛ لأن الله یقول۔ ۔ ۔ 

ألا تعولوا: ألا تجوروا وتميلوا في حقھن 

الإضرار في الوصية من الكبائر 

الأيام المعدودات: ثلاثة أيام من كل شهر 

البنتان تأخذان النصف كالبنت 

التوبة هي الفاضحة» ما زالت تنزل: ومنهم ومنهم. . . 

الجنف في الوصية والإضرار فيها من الكبائر 

الدخول: النكاح 

الرجل يشتري من الرجل الثوب» فيقول: إن رضيته أخذته. . . 

الرجل يعتكف في المسجد؛ فحرم الله عليه أن ينكح النساء ليا ونهارًا حتى يقضي اعتكافه 
الرفث إتيان النساء 

الرفث : الجماع 

الرفث : الجماع» ولکن الله كريم يكني 

الزينة التي تبدیها لهؤلاء: قرطاها وفلادتها وسواراها . . . 

الزينة الظاهرة:"الوجه وكحل العين وخضاب الكف والخاتم. . . 

الصلوات .الخمسن في القرآن 

الصلوات الخمس في القرآن. , . 

الصورة الرأس؛ فإذا قطع الرأس» فليس بصورة 


الصيام لمن تمتع بالعمرة إلى الحج؛ لمن لم يجدها ما بين أن يهل بالحج إلى يوم عرفة... 


العفو في أن بقبل الدية في العمد 
العفو : ما فضل عن أهلك 
العقود: ما أحل وما حرم» وما فرض» وما حد في القرآن كله 
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۳ فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء اص‎ -٥ 

الاثر وقول الائمة والعلماء الصفحة 

- الكلالة هي من لا ولد له 1 ۱۹۹ 

- اللغو من الایمان: هي التي تكفرء لا يؤاخذ اللہ به ۷ ۱ 
- المتشابهات: منسوخهء ومقدمه ومؤخره» وأمثاله وأقسامهء وما يؤمن به ولا يعمل به "۷٤‏ ۱ 
- المحروم الذي يطلب الدنیا وتدبر عنه 104 

المحکمات : ناسخه؛ وحلاله وحرامه» وحدوده وفراتضه» وما یمن بە ویعمل به 9۷ 

- المسبیات یبطل نکاحهن بسبیهن ۷۹۵ 

- اليسر الافطار في السفر ro‏ 

۔ الیمین الصبر الکاذبة» یحلف بها الرجل على ظلم أو قطيعة. . . 114 
- أما من بلغ الحلي فانه لا يدخل على الرجل وأهله. .۰ ۱۸۷۵ 
- آمر الله نساء المؤمنين إذا خرجن من بیوتهن في حاجة أن يغطين وجوههن ۱۸,۰ 

- أمر الله نساء المؤمنين إذا خرجن من ببوتهن في حاجة أن يغطين وجوههن. . . ۹ 1 
- أمر الله نساء المؤمنين إذا حرجن من بيوتهن في حاجة أن يغطين. . . ۹ 

- أمره أن یسبح في آدبار الصلوات كلها ۲۰۰۵ 

- أمره أن يشهد على وصیته عدلین من المسلمین ۱۳:۲ 

- إن الالنتين كالراحدةء لا كالثلاث وما زاد. . . Vio‏ 

- ان الرجل إذا عرف الإسلام وشرائع الإسلام» ثم قتل موم متعمدًا. . . 06 
- إن الله حليم رحيم بالمؤمنين يحب الستر. ٠.‏ ۷۰ ا 
- إن الله فرض على الأمم السابقة صيام ثلاثة أيام 1.0 

- إن رأيتما أن تجمعا فاجمعاء وان رأيتما أن تفرقا قفرقا ۸۳٤‏ 

- إن شاء تابع في قضاء الصوم» وان شاء فرق ۳۹۰ 1 
- إن شثت فاعزل» وان شعت فلا تعزل 1۱ 1 
ن قائل ذلك عدرهم ۱۷۰۰ 

- ان كان أوصى في ضرار» لم تجز وصیته 1۹۸ 

- إن كان موسرًا متعها بخادم أو نحو ذلك» وان كان معسرًا آمتعها بثلائة أثواب 1۷۹ 

5 إن كنت تشبع أهلك فأشيع المساکین؛ والا فعلی ما تطعم أهلك بقدره ۱۳۷ 

- إن ناسًا من المسلنین کانوا مع المشركين یکٹرون سواد المشرکین. . . VE AVY‏ 

- إن هذا الاسلام ثلائون سهمًا ۱۱ 

ب إن هرب المحارب وأعجزهم فذلك نفيه ٤٤‏ 

- أن يوفيها مهرها ثم يخيرها بين البقاء عنده ین مفارقته اسان ومعروفًا منه ۸۰۰ 

- آنا من الراسخین ۳ یعلمون تأویله 9۷۹ ا 
- أنت من الذين قال الله : «أنتيك مر د کیب يما كبوأ ره سرب ساي ۳۷ ۱ 
- آنزل القرآن كله جملة واحدة في ليلة القدر في رمضان إلى السماء الدنیا۔ . ۔ ۲٦‏ 





- أنزلت في اليتيمة» تكون عند الرجل فتشركه في ماله. . . لديل 


























لتكلا 
الأثر وقول الأئمة والعلماء الصفحة 
- أنفق في سبیل الل؛ وان لم تجد إلا مشقصًا YAR‏ 
- انکح آمها ۷۸۸ 
- إنما البدل على من نقض حجه بالتلذذء قأما من حبسه عذر أو غير لك . ۳۰٢٣۰٣ ٠.‏ 
- [إنما حرم علیکم الدم المسفوح ك۹ 
- آولو الضرر: أهل العذر ۹۹ 
- إياكم والرأي؛ قال الله لنبيہ: تم م الاس 1 ات نک ولم يقل: ہما رأيت ۰۸ 
- اثنها ی شئت» مقبلة ومدبرة» ما لم تأتها في الدبر والمحیض ۳۹۹ 
- آیکفر خطوات الشيطان؟! لیس عليه کفارة 1۸ 
باعوه ولم بحل لهم أكل ثمنه ۱۹ 
- باهل في مسألة الجد والجدة 1۳۲ 
- بأيها أخذت أجزأك (حصال كفارة الأذى) it‏ 
- بعثت إليه بوصاتف ووصفاء» وألبستهم لباسًا واحدًا 1414 
- بکة: من الفج إلى التنعيمء ومکة: من البيت إلى البطحاء 19۰ 
- بل أنت الذي كنت تقصرء وصاحبك الذي كان يتم! ۹۹۷ 
- بنات الابن يشاركن ابن الابن في الباقي الذکر كالأنثيين ۷۹۹ 
- بينة من الله آتزلها یطلبها ولي المقتول: العقلء أو القود. .. ۹ 
- تأخذ ثلاناء وندع تسعمائة وسبعة وتسعین (من طلق ألقًَا) 1۳۹ 
- تبرج الجاعلیة الأولى کان بين نوح وادریس . . . ۷ 
- تدلي الجلباب علی وجھھا ۸۵ 
- تدلي علیها من جلابیبها ۱۹۹۹ 
- تروج؛ فان خير هذه الأمة أكثرها نساء ۷۲ 
- تزویج الزائین أوله سفاح» وآخره نکاج ۱۸۱4 
- تكثروا بأنفسكم ولو لم تقاتلوا 1۸0 
5 ثبت عنه القصر بعد النبي ۹9۹٦‏ 
- جعل الله صدقة السر في آلتطوع تفضل علانیتها بسبعین ضعمًا ۹ 
- جعل فرض الام ثلث التركة لا ثلث الباقي ۷۸ 
- جمیع الحواميم فكية 1 
- جهاد الكفار بالسيف» وجهاد المنافقين باللسان 11 
- حد الله لمن لیس له عهد انسلاخ الاشهر الحرم من يوم النحر. . . ۸ 
- حرم إسرائيل على نفسه زيادة الكبد والكليتين والشحم. . . EV‏ 
- حرم اللہ على المومنین أن یقولوا لمن شهد أن لا له إلا الله: لت مُوَوكا4. . . ۹۱ 
- حق على المسلمین إذا نظروا إلى هلال شوال أن یکبروا الله حتی یفرغوا من عیدھم۔ ۔ ۔ ۲۳۹ 


- خلق الله الملائكة يوم الأریعاء وخلق الجن يوم الخميس. . . 1 ۷/۸ 

















۰ فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 








الاثر وقول الأئمة والعلماء 





























- ذکروا اللمس» فقال ناس من الموالي: لیس بالجماع» وقال ناس من العرب: اللمس 
الجماع. ۰ . ۸,۷۸ 
- ذلك في التبه؛ ضرب لهم موسی الحجر. . . ۱۳۳۹ 
- رضي الله بالقصاص من عبادی ويأخذ منکم العدوان. . . ۰ YAY‏ 
- ستة في الانسان» وأربعة في المشاعر؛ فالتي في الإنسان. . . ۱۱ ۱ 
5 شعائر الله مناسك الحج 1A0‏ 1 
- شهادة الزور من آکبر الكبائرء وکتمانها کذلك ۱۸۹۹ 
- صبغة الله: ملة الله وشرعته ودینه ۱۹۹ 
- عبد إبراهيم التجم حتى أفل ۷ 
- عجلت! إن النبي ہلگ لم يكن بطن من قريش إلا كان له فيهم قرابة. .. ۳۰۳۹ 
- عسی في القرآن تفید التحقیق ۹.۸ 
- عسی من الله واجب ۹۰۸ 
۳ على المرضع والحامل فدية الصوم دون القضاء ۲٥‏ 
- عن رواية بتحریم المتعة» ورواية بالجواز ۸.۰ 
- غلب فریق الموالي؛ إن اللمس والمس والمباشرة: الجماع- . ۔ ۸۰۷ 
- غلبت وغلہت» کان المشرکون یحیون أن نظهر فارس 146 
- فأمر بالشهادة بینهم عند المكاتبة؛ لكيلا يدخل في ذلك جحود ولا تسيان. . . 01 
- فانفجرت منه اثنتا عشرة عینّاء في کل ناحیة ثلائة أعين. ۔ ۔ ۱۳۳۹ 
- فانقطع الكلام؛ فهو في أول الآية بخبر عن المتافقین ۷ 
- فرقه إن شثت؛ حسبك إذا أحصيته 7 
- قصیر الحرام يمينا ۱۷۲ 
- فضله علیها بنفقته وسعیه AYY‏ 
- فكما خفتم ألا تعدلوا في الیتامی» قخافوا ألا تعدلوا في النساء.  .‏ 7 
- قلما خفف الله عنهم من العدة» نقص من الصیر. .. ۱۳۸ 
- فهذا في الرجل یحضره الموت فیسمعه يوصي بوصية نضر بورثه . . . ۷۳۰ 
- فهذا ونحوه نزل بمكة والمسلمون یومثذ قلیل» ولیس لهم سلطان یقهر المشركين... ‏ ' ۲۸۱ 
- قتادة بن دعامة بن قثادة» أبو الخطاب السدوسي ٢‏ 
- قضی على امرأة نذرت أن تلبح ولاها بکبش ۱۱۹۱ 
- كان الحكم كذلك» حتى أنزل الله سورة الئورء قنسخها بالجلد أو الرجم ينف ۱ 
- كان الرجل إذا طلق امرأته» فهو أحق برجعتها وان طلقها ثلانّاء فنسخ ذلك 1۳۹ 1 
- كان الرجل في الجاهلية بخاطر على أهله وماله» فأيهما قمر صاحبه» ذهب باهله وماله ۳۹۰ ۱ 
- كان الرجل يقوت أهله قوئّا فيه سعةء وکان الرجل یقوت آغله قونًا فيه شدة. . . ۱۳۰ 


- کان الشیخ الکبیر والعجوز الكبيرة وهما يطيقان الصوم» رخص لهما أن یفطرا۔ . . ۲٤‏ 























EE 
شالت‎ OA] 
الاثر وقول الائمة والعلماء الصقحة‎ 

- كان الطلاق على عهد رسول الله 4 وأبي بكر وسنتين من خلافة عمر. . . ہ٥٤ ET‏ 

- كان العرب ینکحون في الجاهلية عشر نسوة. . . ۷۸ 
د کان المال للولدء وكانت الوصية للوالدین» فسخ الله من ذلك ما أحب. . . ۷۷ 
- كان المال للولد؛ وكانت الوصية للوالدین؛ فنسخ الله من ذلك ما أحب 14 
- کان المهاجرون حين قدموا المدينة يرث الأنصاري المهاجري دون ذوي رحمه. . . AYY‏ 
- کان الناس یقولون: يا محمدء يا أبا الفاسم. . . ۸۸۳ 
- كان النفير لبدر فرض عین على من وجد ظهرًا ۷ 
- كان أهل الجاهلية بحرمون آشیاء أحلها الله من اللباس کالثیاب. ٠.‏ ۱۳۸ 
- کان أهل الجاهلية يحرمون ما حرمه الله من التکاح إلا نكاح. . . VY.‏ 
- كان أهل الجاهلية يقفون في الموسمء فیقول الرجل متهم . . . ۳۲۹ 
- کان أول ما نسخ الله من القرآن القبلة.. . ۹٤‏ 
- كان أولياء المرأة بعد موت-زوجها في الجاهلية أحق بها حتى من نفسها , . . ۷۹۰ 
- کان داود ممن أمر نبيكم و أن يقتدي به 11 
- کان رجل في غتيمة له» قلحقه المسلمون فقال: السلام عليكم. . . ۹۹۰ 
- کان عمر يدخلني مع آشیاخ بدرء فقال بعضهم. . . ۲۳۳۹ 
- کان في بني إسرائیل القصاص» ولم تكن فیهم الدية. ۔ . ۸۷ 
- كان قوم من الاعراب یجیئون إلى الموقف» فيقولون: ال اجعله عام غيث. . . ۳۳۹ 
۳ كان لا بری بأسًا أن يعطي الرجل من زکاته في الحج ۹ 
- كان يرد السلام بالاشارة في الصلاة 1.۸ 
- کان يسمي سورة التوبة: الفاضحة "٤‏ 
- کان يفسر آولی الأمر بالعلماء ۸٦٤‏ 
- كان يقرأ أجزاءة من القرآن بعدما يخرج من الخلاء قبل أن یتوضاً ۲٤‏ 
- کان يقرأ: فما استمتعتم به منهن إلى أجل مسمى ۷۹ 
- كان يهدي بعض الکافرین من جيران ونحوهم ۲٣‏ 
- كانت الغنيمة تقسم على خمسة أخماس» فأربعة منها لمن قاتل. . . ۱24 
- كانت عکاظء ومجنة» وذو المجاز ‏ اسواّا في الجاهلية : ۷ 
- کانوا رجالا یتفن من فضل الله يشترون ويبيعون. . . ۱۸۰ 
- کانوا لا يشربونها عند الصلاة» فإذا صلوا العشاء شربوها . . . ۸1۷ 
- کانوا لا یقتلون الرجل بالمرأة» ولکن کانوا بقتلون الرجل بالرجل» والمرأة بالمرأة. . . ۱۸۸ 
- كانوا يذبحون ویهلون علیها (النصب) ۱۲ 
- کانوا يطوفون بالبیت عراة» الرجال والنساء: الرجال بالتهارء والتساء باللیل. ٠.‏ ۱۳۹۸ 
- كفارة للجارح» وأجر الذي أصيب على الله 1144 


- کل امرأة تزوجها آبوك أو ابنك؛ دخل أو لم یدخل بهاء فهي عليك حرام . ۷۷۳ 

















۰- فهرس الآثار وأقوال الآئمة والعلماء 
الاثر وقول الائمة والعلماء 


- کل بقدر پسارته (المحصر) 

- کل شيء في القرآن: (أو آو) يختار منه صاحبه ما شاء 

- کلوا من ذبائح بني تغلب» وتزوجوا من نسائهم 

- كلوه (الطحال) 

- كن أنت الذي تنفق علیهم في کسوتهم ومؤنتهم 

- كنا في عهد رسول الله َو من شاء صام» ومن شاء أفطر وافتدی. . . 
- كنت آنا وأمي من المستضعفین؛ آنا من الولدان» وأمي من النساء 

- لا إيلاء إلا بغضب 

- ۷ بأس بأن تضع زكاتك في موضعهاء إذا لم تعط منها أحدًا تعوله أنت. . . 
- لا تجاوزوا بالعمرة البيت 

- لا تجعلني عرضة ليمينك ألا تصنع الخير؛ ولكن کفر عن يمينك» واصنع الخير 
- لا تقتلوا النساء ولا الصبيات ولا الشيخ الكبير. .. 

- لا تقصر إلى عرفة وبطن نخلة» واقصر إلى عسفان والطائف وجدة. . . 
۔ لا تقولوا خلاف الكتاب والسُّئّه " 

- لا حرج عليكم في الشراء والبيع قبل الاحرام وبعده 

- لا يتمنى الرجل يقول: ليت أن لي مال فلان وأهله. . . 

- لا يجوز وطء المرأة إلا إذا طهرت من الدم» وتطهرت بالماء 

- لا يشارك يهوديًا ولا نصرائيًا ولا مجوسيًا 

- لا ينبغي لاحد أن يحرم بالحج إلا في شهور الحج 

۳ لاء اللقاح واحد 

لعدتهن: في طهر من غير جماع 

- للبنتین الثلثان 

- لم يبتل أحد بهذا الدين قأقامه إلا إبراهيم. . . 

- لم يؤمر بها أكثر الناس؛ آية الإذن. . . 


۔ الما أنزلت التي في الفرقانء قال مشركو أهل مكة: فقد قتلنا التفس التي حرم الله. . 


5 لما قدم النبي َل المدینة؛ کانوا من اخبث الناس كيلا . .. 

- لما نزلت: «إن یتک يكم موم ميزود ينبا ته شق ذلك. . 
- له أن يستثني من اليمين ولو إلى سنة 

- لو أكله الذئب» لخرق القميص 

- لو شاء اللهء لأحرجكم فضيق عليكم» ولكنه وسع ويسرء فقال. . . 
- لولا التلمظ في الصلاة» ما مضمضت 

- ليس هذا بالتكاح؛ نما هو الجماع. . . 

- ليسوا ممن يرضون من الشهداء 
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الأئر وقول الأئمة والعلماء 


ما بين المشرق والمغرب قبلة 
ما بين المشرق والمغرب قبلة؛ إذا وجهت وجھك نحو البيت الحرام 
ما را قوت حاترا عند عن امتعاب زول ال 1485 کا سال إا 
ما فالها ابن مسعودء وإن يكن قالهاء فزلة من عالم 
ما يذهب من الدین؛ والإثم فيه أكبر مما يصيبون في فرحها إذا شربوها (الخمر) 
متعة الطلاق أعلاه الخادم؛ ودون ذلك الورق» ودون ذلك الكسوة 
مسجد قباء أول مسجد بني في الإسلام 
مسح الأذنين يكون لظاهرهما وباطنهما 
مصافحة المصلي لمن سلم عليه 
مقام إبراهيم الحج كله 
مقام إبراهيم الذي يتخذ مصلى هو الحرم كله 
مقام إبراهيم بعد كثير؛ مقامه: الحج كله 
من أحرم بحج أو بعمرة» ثم حبس عن البیت بمرض يجهده» أو عذر يحبسه» قعليه فضاؤها 
من آحرم بحج أو بعمرة» فلیس له أن يحل حتى يتمها . . 
من السُنّة ألا يحرم بالحج إلا في أشهر الحج 
من السُنّة ألا يحرم بالحج إلا في أشهر الحج 
من انتصر لتفسه دون السلطان» قهو عاص مسرف. . 
من حيث جاء الدم من ثم أمرت أن تأتي 
من خرج من بيته إلى بيت اللهء فلا يقرب النساء 
من زعم أنه لم ينزل (الحج) 
من سلم عليك من خلق الله فرد عليه وان كان مجوسيًا 
من شهر السلاح في فئة الإسلامء وأخاف السبيل» ثم ظفر به وقدر عليه. . 
من صام في السفرء قضاه 
من صلّی في السفر أربعاء كان کمن صلّی في الحضر ركعتين 
من فر من اثنين فقد فر؛ ومن فر من ثلاثة فلم يفر 
من فر من ثلاثة فلم يفرء ومن فر من اثنین فقد فر 
من قتل أو سرق في الحل» ثم دخل الحرمء فإنه لا یجالس» ولا یکلم» ولا يؤوى.. 
من لم يترك ستين دينارّاء لم يترك خيرًا 
نزلت سورة الأنعام بمكة جملة واحلق 
نزلت هله الآية: "ڑکا كن لبي أن يل في قطيفة حمراء فقدت يوم بدر. . . 
نسخ آية القلائد 
نسخ من الوصية الوالدین» وأثبت الوصية للاقربین الذين لا یرون 
نسخ من هذه السورة آینان: آبة القلاند» وقوله : وان بوک تاک تم آز نش عه 
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ه ‏ فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 
الاثر وقول الأئمة والعلماء 
- نشخ من یرث» ولم بنسخ الأقربين الذين لا یرون 


- نعم؛ بحن الہ ين تنسو : المقرب . .. 
- هذا أول نبي سأل الله الموت 


- هذا في الرجل يكون عليه مال وليس عليه فيه بينة» فيجحد المال ویخاصم إلى الحكام... 


- هو الغناء 

- هو سوى الصدقة يصل بها رحمهء أو يقري بها ضیف . . . 

- هي المساجد يكرمونهن» ونهى عن اللغو فيها 

- وددت أن الناس غضوا من الثلث إلى الربع في الوصية 

- وقد وقع أجر الموصي على الله» وبرئ من إثمه 

- ولو خرج الذين يباهلون رسول الله يكل لرجعوا لا يجدون مالا ولا آملا 
- ولو شاء الله» لجعل ما أصبتم من أموال الیتامی مويقًا 

- يأكل بعلاث أصابع (ولي الیتیم) 

- يبعث يوم القيامة مجنوئّا يختق (آكل الربا) 

- يرئني ابن ايني دون خوتي» ولا أرث أنا ابن ابني؟! 

- يرجم (البكر یؤخذ على اللوطية) 

- يردون على الکقار الذين كاتوا يهجون به المومنین 

- يعني بالجوارح الكلاب الضواري والفهود والصقور وأشباهها 
- يعني بالمؤمنة: من عقل الایمان وصام وصلّى 

- يعني بذلك حابستين غنمهما 

- يعني : أمراء» عليها أن تطيعه فیما آمرها الله به من طاعته. . . 
- يقال يوم القبامة لآكل الربا: خذ سلاحك للحرب 

-. يكثرون سواد المشركين 

- ينفر طائفةء ویمکٹ طائفة مع النبي 86 . . 

عبد الله بن عثمان بن عامر بن عمرو بن كعب التيمي آبو بكر الصديق 
- أقول فيها برأبي» فان يكن صوايًا فمن الله. . . (الكلالة» 

- ألا ترى الناس يبدؤونك بالسلام» فيكون لهم الأجر؟!... 
- الكلالة: ما عدا الوالد والولد 

- الکلالة: من لا ولد له ولا والد 

- أنفق ماله كله 

- إنك ستجد قومًا زعموا أنهم حبسوا أنفسهم لله فذرهم 

- إني لأستحبي أن أخالف أبا بكر في رأي رآه 


5 إني ما أصبت من دنياكم بشيء» ولقد أقمت نفسي في مال الله وفيء المسلمين. . . 


- إني موصيك بعشر: لا تقتلن امرأة. . . 















































ات ۴ 
فنا 


الأثر وقول الأئمة والعلماء 








- ثبت عنه القصر بعد النبي 

خل عنه؛ فليس بسارق؛ وإنما هي أمانة اختانها 

- راهن بعض قريش في غلبة الروم على فارس 

- سجد لله شكرًا عند فتح اليمامة 

- فإنه لم يمنعني أن أرجع إليك فيما عرضت عليء إلا آني. .. 

- قضی بان دية القتل مثة من الإبل 

- فطع الرجل في السرقة الثانية 

- كان لا یقتل الحر بقتل العبد 

- كان یأخذ من بیت المال ما يكفيه ویغنیه عن الاشتغال پالتکسب 

- كان یترك الاضحیة؛ خشية المشقة على الناس 

5 كان يغطي رأسه في الخلاء حياء من الله 

- لو وجدت رجلا على حد من حدود الله لم أحده حتى يكون معي غيري 
ت والله» لو منعوني عقالا کانوا يؤدونه إلى رسول الله يللل. . . 

- يا معشر المسلمين» استحيوا من اله » فوالذي نفسي بیده» إني لأظل. . . 
عبد الله بن عمر بن الخطاب. أبو عبد الرحمن العدوي 

- أحرم من بيت المقدس 

- أحلت لنا ميتتان» ودمان؛ فأما المیتان: فالحوت والجراد... 

- إذا اختلطوا فإنما هو الذکر وإشارة الرأس 

- إذا زنت الامة جلدها سيدها نصف الحدء والمتزوجة يرفع أمرها إلى السلطان 
- إذا سلم على أحدكم وهو يصلي» فلا یتکلم؛ وليشر بيده 

- إسباغ الوضوء الإنقاء 

-: إطلاق لفظة اللوطية 

- أفطري» وأطعمي عن كل يوم سکیا ولا تقضي 

- أقام الحدود على ما ملكت يميئه 

- اقرأ خلف الإمام فيما يخافت به 

- الاذنان من الراس 

- الأيام المعلومات والمعدودات هن جميعًا أربعة أيام 

- الرفث إتيان النساءء والتکلم بذلك للرجال والساء إذا ذکروا ذلك بأفواههم 


- الصیام لمن نمتع بالعمرة إلى الحج؛ لمن لم یجدها ما بین أن يهل بالحج إلى یوم عرفة... ۳۰۹ 


- الضحایا والهدایا ثلث لأهلك» وثلث لك وثلث للمساکین 
- الكلالة هي من لا ولد له 

- آما إنه من سبل الله (الحج) 

- آما مالي» فالله اعلم ما كنت أصتع فيه في الحياة. . . 





کک لرن 


الصفحة 























ه -فهرس الآثار وأقوال الأئمة واتعلماء 
الأثر وقول الأئمة والعلماء 


- إن الله لم يفرض السجود إلا آن نشاء 

- أن تجعلوا العمرة في غير أشهر الحج ‏ أتم لحج آحدکم» وآئم لعمرته 
- أن تصلي حيثما توجهت بك راحلتك في السفر تطوعًا 

- إن رحمة الله وبركانه على المؤمنين 

- إن سبل الله كثيرة؛ من سبيل الله حج البيت. . 

- إن كان خوًا أشد من ذلك» صلوا رجالا أو ركبانًا. . 

- إني أحب أن أفطر في السفرء وألا أصوم 

- إني لأسافر الساعة من النهار فأقصر 

- أيحسبها حتمًا؟ لاء ولکتها حستة (الأضحية) 

- بكة یکت بگاء الذكر فبھا كالألثى. . 

- بل أنت الذي كنت تقصرء: وصاحبك الذي كان یتم! 

- تزويج الزانيين أوله سفاح» وآخره نكاح 

- تقصر الصلاة في مسيرة ثلاثة آميال 

- ثبت عنه القصر بعد النبي 

- جعل إنفاق الوصية المعينة في سبيل الله في الحج والجهاد 
- ساقر إلى ريم فقصر الصلاة 

- صفرء وأمال خدهء وصفق بیدیه 

- صلاة السفر ركعتان تمام غير قصر 

- صلاة المريض مستلقيًا 

- صلى على عائشة وأم سلمة وسط البقيع 

- صلی على قبر أخيه عاصم 

- على المرضع والحامل فدية الصوم؛ دون القضاء 

- قاتلنا مع رسول الله حتى لم تكن فتنة وكان الدين لله. . 

- قصر بذات النصب؛ وهي ستة عشر فرسححا 

- فصر في أقل من ثلث مسيره هذا إلى خيير 

- قطع يد غلام له سرق؛ وجلد عيدًا له زنی؛ من غير أن يرفعهما 
- كان أدنى ما یقضر إليه الصلاة مال له يطالعه بخيبر 

- كان إذا أكد اليمين؛ أعتق أو كساء وإذا لم يؤكدهاء أطعم 
- کان إذا غدا إلئ المصلى يوم العید كبر ورقع صوته بالتكبير 


- كان الاسلام قلیلا فكان الرجل يفتن في دینه؛ إما قتلوه» وإما عذبوه. . 


- كان فيما كان من مال في رقيق أو في دراب أو بز يدار لتجارة. . 
5 كان لا يسلم على غير المسلم تسليمًا تامًا 
- كان يبلغ بالوضوء في الصيف إلى إبطيه 
























































الأثر وقول الائمة والعلماء الصفحة 
- كان يتابع في قضاء رمضان ۰ 1۱ 
- كان يتوضاً من ثبلة المرأة 5 «Ado‏ "۸0 
- كان يجهر بالاستعاذة ۱۳۲ 
- كان بخلل لحبته أحيانّاء ويترك أحيانًا ۱۱۳۲ 
- كان يرد السلام بالإشارة في الصلاة 54 
- كان يسمي سورة التوبة: المقشقشة 33 
- کان یضرب أمته إذا فجرت ٦٦‏ 
- کان يغسل قدميه باکثر وضوئه ۱۱۱ 
- کان یفسل قلمیه سيعًا سبعًا ۱۱:۱ 
- كان يقرأ اجزاء» من القرآن بعدما يخرج من الخلاء قبل أن یتوضاً ۲٤‏ 
- كان يقصر بعد خروجه من بیته وأهله ۳ 
- كان يقيم يمكة» فإذا خرج إلى منی قصر ۱۳۰ 
- كان یکبر في السوق في عشر ذي الحجة ۱۳۹۲ 
- کان يكره الصلاة في الجلد إذا لم يكن ذكيًا ۹ 
- کان ينضح عینیه في الوضوء ۱۱۳۹ 
- كنا في عهد رسول الله یه من شاء صام ومن شاء أفطر واقتدی. . ۔ ۳4 
- لا بأس بلبن الفحل ۷۸۳ 
5 لا تتکح آمها ۷۸۸ 
- لاء وشمع الله 8ء لا بحل بيعها ولا ابتیاعها ۱۳۳ 
- لعدتهن: في طهر من غير جماع ot‏ 
- لم يرخص إلا بكلب الصید والماشية ۱1۹۹ 
+ لو خرجت میلا» قصرت الصلاة ۱۱ 
- لو سمعته لقتلته؛ نا لم نعطهم الذمة على أن یسبوا نیا ۷٦‏ 
- لیس في العرض زكاة إلا أن يراد به التجارة 1001 
- ليس لها صداق» ولو كان لها صداق» لم نمتعکموه ولم نظلمها 1۸0 
- ما بين المشرق والمغرب قبلة ۱۳9۸ 
- ما بين المشرق والمغرب قبلة؛ إذا وجهت وجهك نحو البیت الحرام ۹۸ 
ب ما صاد من الطیر» فما آدرکت فهو لك. والا فلا تطعمه ۱۱۹۰ 
- ما كان أحد يبدؤه ‏ آو.ییدره - بالسلام 1101 
- ما مرت علي ليلة منذ سمعت رسول الله كيا قال ذلك» إلا وعندي وصيتي ۱۹ 
- ماذا رأیتم من منکر منه غیرتموه» أو من معروف آمرتموه به؟ ۹۱ 
- من صام في السفر» قضاه Yr‏ 


ب من قبل امرأته» أو جسها بيده فعليه الوضوء 7 ۸0٦‏ 
































ه ‏ فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 
الاثر وقول الأئمة والعلماء 


من نسي صلاة» فلم یذکرها إلا وهو مع الامام. . . 

نحن وهو إذا لقيناهء قلنا له ما تحب» وإذا ولینا عنه قلنا غير ذلك. . . 
هم العاكفون (النائمون في المسجد) 

- هو بمنزلة رئتها وكبدها (جنين البهیمة) 

- هي فيهن؛ فحافظوا عليهن كلهن (الصلاة الوسطی) 

- وكل في الصرف 

- یستحسن المتعة قبل الدخول بثلاثين درهمًا 

- يكفيك قراءة الامام 

5 يمنعني أن الله حرم دم أخي 

5 يوم الحج الأكبر يوم عرفة 

عبد الله بن عمرو بن العاص» أبو محمد السهمي 

- إذا جمع أحدكم على الغزوء فعوضه الله رزقّاء فلا بأس بذلك 

- إطلاق لفظة اللوطية 

- أقم قلدك ثم اسق الادنی فالأدنى 

- تكون صلاتي في الحرم» فإذا حرجت إلى أهلي. . . 

- ذلك فی الدية 

2 كات يقرأ خلف الإمام 

- کان يهدي بعض الكافرين من جيران ونحوهم 

عبد اللہ بن قيس بن سليم بن حضارء آبو موسی الأشعري 

- ثبت عنه القصر بعد النبي 

-. سئل عن بنت وابنة ابن وأاخت؛ فقال: ثلبنت النصف» وللأخت النصف 
عبد الله بن مسعود بن غافل ابو عبد الرحمن الهذلي 

- «العخ هم لوعت4: شوال» وذو القعدة» وعشر ذي الحجة 
- إذا دعيت» فهو إذنك؛ فسلم ثم ادخل 

- إذا سمعت الله يقرل: ايها ایک ءمنراکی فارعها سمعك. . . 
- أسمع الله یثول: ال أنه ن 


نت »+ ما آراها إلا أشهر الحج 
- آقام الحذود على ما ملكت يمينه 

- اقرژوا القرآن في سبم» ولا تقرؤوه في أقل من ثلاث 

- الأقراء: الحیض؛ عن أصحاب النبي با 

۳ التثاؤب في الصلاة والعطاس من الشیطان؛ فتعوذوا بالله مته 

- السلام تحية للأمةء وأمان لأهل الذمة ٠‏ 

- الشهادة تكفر كل ذنب إلا الأمانة 





ہت 








الصفحة 
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OY 


الأثر وقول الأئمة والعلماء 


- الغي نهر حميم في النار يقذف فيه الذين يتبعون الشهوات 
- اللمس : ما دون الجماع 

- إن السلام هو اسم من أسماء الله تعالی؛ وضعه الله في الأرض. . . 

- إن الله فرض على الامم السابقة صیام ثلائة أيام 

- إن المرأة عورة» وانها إذا خرجت من بیتها» استشرفها الشيطان. . . 

- إن النساء كن يوم حد خلف المسلمین يجهزن على جرحی المشرکین. . . 
- أن تعطيه وأنت صحيح شحیح. تأمل العيش» وتخشى الفقر 

د أنصت للترآن؛ فان في الصلاة شغلًا. . . 

- إنكم من أحرى حي بالكوفة أن يموت أحدكم» ولا يدع عصبة ولا رحمًا. . 
- إنهن من العتاق الأول» وهن من تلادي 

- إياكم وهذه الكعاب التي تزجرون بها زجرًا؟ فإنها من الميسر 

- بعثنا رسول الله إلى النجاشي» ونحن نحو من ثمائین رجلا . . . 

- بعيرك أيضًا مما ملكت یمیتك! 

- بيعها طلاقها (الأمة تباع ولها زوج) 

- ترخص بالقصر بأربعة فراسخ 

- ترخص بالقصر من الكوفة إلى التجف 

- جواز الحلف بالقرآن وسورة من القرآن 

- دعا إلى المباهلة في سبب نزول سورة النساء 

- دية الخطأ خمسة أخماس: عشرون حقة» وعشرون... 
- رخص لامرأته أن تعطي زكاة حليها لبتي أخيها 

- سثل عن الرجل يجمع بين الأختين الامتین». فكرهه 

- صلاة المرأة في البيت خير من صلائها في الدار. . . 

- عليكم الإذن على أمهاتكم 

- قد غفر الله له ذنوبه ۱ 

- كان إسلام عمر فتحّاء وکانت هجرته نصرا. . . 

- كان يبعث بالبدن مع علقمق ولا یمسك . .. 

- كان يرخص في قراءة القرآن بعد الخروج من المخرج 

- كان یقاسم الجد مع الاخوة 

- كان يلبي وهو غير محرم 

- كان يؤذن في المنارة» ویقیم في المسجد 

- کانوا يتناشدون بذكر الله والرحم. .. 

- كنا نعد من الذنب الذي لا كفارة له اليمين الغموس. . . 
- لا تجاوزوا بالعمرة البيت 
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ه -فھرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 


الاثر وقول الأئمة والعلماء 


لا تحلفوا بحلف الشیطان؛ أن یقول آحدکم: وعزة الله. . 
لعدتهن : في طهر من غير جماع 


۱ 





| 





لعن الله الواشمات والمستوشمات» والنامصات والمتنمصات» والمتفلجات للحسنء 


المغيرات خلق الله 

لقد ضللت إذًا وما أنا من المهتدين! آقضي فيها ہما قضى النبي 

لها صداق امرأة من نسائها؛ لا وکس ولا شطط» وعليها العدة» ولها المیراٹ 
لها صداق نسائهاء لا وکس ولا شططء وعليها العدة» ولها الميراث 

لو حلفت يوم أحدء رجوت أن أبر: إنه ليس أحد منا يريد الدنيا. . . 

مالك سرق بعضه في بعض 


من أراد أن يقرأ صحيفة رسول اللہ يكل التي عليها خاتمه» فليقرأ هؤلاء الآيات. : . 
ل س هن > إلا بعد آية. . . 





من شاء لاعته» ما نزلت : رث الكمال اب 
من شفع شفاعة ليرد بها حقّاء أو يرفع بها ظلمّاء فأهدي له فقبل. . . 
من صلى ركعة لم يقرأ فيها با القرآنء فلم يصل 

من صلی في السفر أريعًاء أعاد الصلاة 

هذا مقام الذي آنزلت عليه سورة البقرة 

هذا من خطوات الشیطانء ادن» وکل» وكفر يمينك 

مولاء الذين قال الله: ل للم > 

والله الذي لا له إلا هوء إن لهو الحديث لهو الغناء 

ولو أنكم صلیتم في بيوتكم كما يصلي هذا المتخلف في بيته. . . 


يحرم من الاماء ما يحرم من الحرائر إلا العدد 


عبد الله بن مغفل بن عبد نهمء أبو سعيد المزني 


أحدثك أن رسول الله يل نهى عنه» ثم تخذف؟! لا أكلمك یا 
أصبت جرابًا من شحم يوم خيبر» فالتزمته. . . 


عبد الملك بن عبد العزیز؛ أبن الولید بن جريج 


إذا حلف من أجل الرضاعء فليس بإيلاء 

الاستجابة لله طاعته؛ بامتثال أوامره» واجتناب نواهيه 
عدد النصب ثلاثمئة وستون 

لم يكن في الأرض عهد يعاهدون عليه إلا نقضوه. . . 


عبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود 


كان يقرأ خلف الإمام 


عبيد بن عميرء ابو عاصم المكي الليثي 





إنما ذلك في الصلاة. . . 
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الأثر وقول الأئمة والعلماء 








عبيدة بن عمرو السلماني المرادي الكوفي 

- إذا أقام الصلاة» رشد ١‏ 
- إذا شهدت أوله؛ فصم آخره؛ ألا تراه یفول: طمن کیک منک ابر ت۱۹ 
- إذا مات الرجل وليس عليه عقد لأحد ولا عصبة يرثونه. . ۔ 

- غطى وجهه وراسه؛ وأبرز عينه الیسری 

- من سافر في رمضان» وقد كان صام أوله مقيمّاء فلیصم آخره. . . 
- هو الرجل یذنب الذنب فیستسلم» یقول: لا توبة لي! فيلقي بيده (التهلکة) 
- ولي وصيةء فأمر بشاة فذبحت» فأطعم 

- بكة بكت بگاء الذكر فيها كالأنثى... 

عثمان بن زائدة 

- العافية عشرة أجزاءء تسعة منها في التغافل 

عثمان بن عفان بن أبي العاص الأموي 

- أحلتهما آية» وحرمتهما آیةء وما كنت لأصنع ذلك 

- إن رأيتما أن تجمعا فاجمعاء وأن تفرقا ففرقا 

- إنما يقصر الصلاة من كان شاخصًا أو بحضرة عدو 

- ثبت عنه القصر بعد النبي 

- خطب على المثبر قائمًا 

5 روي عنه العدد في مسح الرأس 

- عمل بالفرعة 

- قضی بالسکنی لعدة الوفاة 

- قضی بان ذية الفتل مئة من الابل 

قطع في آترجة لما قيم ثمنها فرآه قد بلغ ثلاثة دراهم 

- كان يأخذ من بیت المال ما يكفيه ويغنيه عن الاشتغال بالتکسب 
- كانت براءة من آخر القرآن 

- مسح الأذنين يكون لظاهرهما وباطنهما 

- هجر ابن عرف 

عروة بن الزبير بن العوام بن خويلد الأسديء أبو عبد الله المدني 
- إذا قال الإمام: وا اَل قرات بام القرآن. . . 

- اسكتوا فيما يجهرء واقرؤوا فيما لا يجهر 

- أعطى من مال مصعب حين قسم ماله 

- التكبير من المسجد من ليلة العيد بعد المغرب 
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ه فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 
الاثر وقول الائمة والعلماء 


- الحصر: الحبس كله 

- سکوت الامام ليقرأ المأموم 

- كان إذا رای شيا من آمر الدنیا یعجبه . . . 

- كان إذا رای شیقّا يعجبه یقول: ما شاء الله... 

- كان یتکی على المرافق وعلیها تصاویر 

- كانت العرب تطوف بالبیت عراةء إلا الحمس» والحمس قريش وما ولدت. ۰ . 





۱۳۹ 


- كانت قريش تقول: نحن آهل الحرم» فلا ينبغي لأحد من العرب أن يطوف إلا في ثیاپنا... 


- لا تقبل توبته؛ لو قبل ذلك منهم اجترژوا عليه . . . (المحارب) 
عطاء بن آبي مسلم الخراساني» آبو ايوب البلخي 

- أحل القتال في الشهر الحرام في براءة 

- أرأيت لو وقع بجاريتك» فعلمت» ما كنت صانعًا؟! 

- صبغة الله: ملة الله وشرعته ودینه 

عطاء بن أسلم القرشي مولاهم أبو محمد المكي» عطاء بن أبي رباح 
5 أحب إلي أن تقرؤوا معه 

- إذا اختلطوا فإنما هو الذكر وإشارة الرأس 

- إذا أقام الغريب بمكة أربعين يومّاء كانت الصلاة أفضل له من الطواف 
- إذا حلف من أجل الرضاع» فليس بإيلاء 

- إذا حرج الرجل حاججاء فلم يخرج من بيوت القرية حتى حضرت الصلاة. . . 
- إذا كان الإمام یجهر فليبادر بأم القران أو ليقرأ بعدما يسكت . . . 
- إذا كان جالسّاء فهو من العاكفين 

- .إذا لم تفهم قراءة الإمامء فاقرأ إن شئت أو سبح 

- إطلاق لفظة اللوطية 

- الاحصار كل شيء يحبسه 

- الاستمناء مكروه؛ سمعت أن قومًا يحشرون وأيديهم حبالی. . . 

- الحرم كله قبلة ومسجد 

- الرجل يشتري المتاع فيمكث السنين لا يزكيه 

- الرفث إتيان النساء 

5 الصيام حيث شاء 


- الصيام لمن تمتع بالعمرة إلى الحج؛ لمن لم يجدها ما بين أن يهل بالحج إلى يوم عرفة... 


- العفو في أن يقبل الدية في العمد 
- العقيقة: ثلث للجيران» وثلث للمساكين» وثلث لأهل البيت 
- الفاعل والمفعول به بمنزلة الزنى؛ يرجم الثيب والبكر 
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الاثر وقول الأئمة والعلماء 


المسجد الحرام الحرم كله 

أما لكم - (الآفاقيين) - فالطواف أفضل . . . 

آمر بإعادة الصلاة لمن لم يمضمض ویستنشق 

إن الله فرض على الأمم السابقة صیام ثلاثة أيام 

نا لنفعل ذلك؛ نبتاع الطعام وما نزكيه 

إنما ذلك في الصلاة. . . 

آبة الأشهر الحرم غير منسوخة 

تدخل يديها تحت الخمارء فتمسح مقدم رأسها. . . 

جاء الميراث فتسخ السكنى» فتعتد حيث شاءت ولا سكنى لها 
ذكروا أنه يستثقب بشحوم الميتة» ويدهن بها السفن 

رأيت أصحاب النبي و یجلسون في المسجد وهم مجنبون إذا توضووا. . . 
رؤوسهن إن سترت أحب إلي» وإت رأى فلا بأس 

سکوت الإمام لیقرأ المأموم 

كان يقصر بعد خروجه من بيته وأهله 

كان يوسع في شأن بداية قصر الصلاة 

كانت ثقيف تداين في بني المغيرة في الجاهلية» فإذا حل الأجل. . . 


كل شيء في القرآن: (أو أو) يختار منه صاحبه ما شاء 


لا پاس بالغناء والحداء للمحرم 

لا تؤاخذ حتى تقصد الأمرء ثم تحلف عليه يالله.  .‏ 

لا زكاة في عرض لا يدارء إلا الذهب والفضة 

لا يرخص من الميتة إلا في إهابها؛ إذا دیغ 

لعدتهن : في طهر من غير جماع 

للإمام أن ينفل القوم ما أصابوا 

لو أن حاجا أفاض بعدما رمى جمرة العقبة» فطاف بالبيت» ولم يسع. ۰. 
ما أعلمه واجبّاء ولا آثر عن أحد وجوبه (السلام على أهل البیت) 

ما لم يسم في الکتاب يجزئه 

ما نستمتع من الميتة إلا بجلودها إذا دبخت. . . 

ما يحل للناس أن يغزوا في الشهر الحرام» ولا أن يقاتلوا فيه» وما يستحب 
مقام إبراهيم الذي يتخذ. مصلی هو الحرم كله 

مقام إبراهيم؛ التعریف» وصلاتان بعرفة» والمشعر؛ ومتی؛ ورمي الجمارء والظواف 
بين الصفا والمروة 

من أشاع الفاحشة» فعليه التكال» وان كان صادمًا 

من بدأ بالمروة قبل الصفاء لم يضره ذلك 
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ه فهرس الآثار وأقوال الأكمة والعلماء 


الأثر وقول الأئمة والعلماء 








- من نسي المضمضة والاستتشاق لا يعيد الصلاة ۱۱۳۳ 
۔ واجب على الناس آجمعین أن يستأذتوا إذا احتلموا. . . ۱۸۷۰ 
- يجزئ من وراء الامام قراءته فيما يرفع به الصوت وفیما یخافت ۱۳۹۸ 
- يسألونك فيما شذ من المشرکین إلى المسلمین في غير قتال. . . ۱۳۷۲ 
- یقال: من نکح لاعبّاء أو طلق لاعبّاء فقد جاز 19۰ 
عطاء بن يسار مولی ميمونة أم المؤمنین 

- إنما تحرم من الرضاعة ما كان من قبل التساء. . . ۷۸٤‏ 
عقبة بن عامر 

- ألا تعجبون من هذا؟! يسألني عن الکلالة! وما اعضل باصحاب النبي. .. ۱۰۸ 
- إن رحمة الله وبركاته على المؤملين ۹۲1 
- كان لا يسلم على غير المسلم تسليمًا تما لفن 
عقبة بن عمرة» أبو مسعود الثقفي الأنصاري 

- بلی وعزة ربي ۱۳۳ 
- لا نفعل؛ نحن بإزاء العدو» ونکره أن یعلموا بذلك» فتكون جرأة منهم علیتا. . . ۸ء AY‏ 
عقبة بن مسعود 

- أتعجل آجر شفاعتي في الدنيا؟! ۱ 
عکرمة مولی ابن عباس 

۔ ألا تعولوا: ألا تجوروا وتمیلوا في حقھن ۷۱۱ 
- الصیام لمن تمتع بالعمرة إلى الحج؛ لمن لم يجدها ما بين أن يهل بالحج إلى يوم عرفة... ۳٣٣‏ 
- المراد بالفقراء - في الزكاة ‏ من المسلمین؛ والمساکین: من أهل الکتاب ۱۹۲ 
- المطلقة ثلانّاء والمتوفی عنهاء لا سکنی لها ولا نققة ۳۰۸ 
- إن الله بك به الناس جميعًاء» فيصلي النساء آمام الرجال. . . ٦٦‏ 
- إن من الريبة المرأة المستحاضة. والتي لا يستقيم لها الحيض... ۲۱۱ 
- آیة التوبة من الحرابة لا تحرز المسلم ۱۷ 
- باهل في بعض أسباب النزول ۳۲ 
- تلد البنات ربيعة ومضر؛ كان الرجل یشترط على امرأته. . . ۱۳۹1 
- صبغة الله : ملة الله وشرعته ودینه ۱:۹ 
- قال الله لابراهیم؛ إني مبتليك بأمر فما هو؟ ۱۲ 
- كان الرجل یتحرج أن يأكل عند أحد من الناس بعدما نزلت هله الآية. . . ۸۸ 
- كان آناس یحجون بلا زاد؛ قأنزل الله هذه الآية ۳۷ 
- كان طالوت سقاء يبيع الماء 014 


لا يجوز وطء المرأة إلا إذا طهرت من الدمء وتطهرت بالماء 9 ۳۸۹ 
جو 2-3 سے ۳ 


























الاثر وقول الأئمة والعلماء 


- لا ينبغي لامرأة أن تکون مع الرجال 
- لعدتهن: في طهر من غير جماع 
- من رفع المساجد أن تجنب اللغو وساقط القول 


658 ان کبک تفن 
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- نسخت الرخصة عن الشیخ والعجوز |ذا کانا یطیقان الصوم؛ ویقیت الحامل والمرضع... ۳۶ 


- نسخت الزكاة كل صدقة في القرآن 

علقمة بن قيس بن عبد الله بن مالك بن علقمةء ابو شبل الكوفي 

- أحرم من بيته 

- كان يرخص في قراءة القرآن بعد الخروج من المخرج 

- كان يقيم الحدود على جواري الحي إذا زنين في المجالس 

علي بن أبي طالب بن عبد المطلب. آبو الحسن الهاشمي 

- ميم ند پر في أل : قبل التروية بیوم» ويوم التروية» ويوم عرفة 

- آجلدها بكتاب الله وأرجمها بسُنَّةَ رسول اللہ ك4 

- إذا أحصر الحاج» بعث بالهدي» فإذا نحر عنہء حل» ولا يحل حتى يتحر هديه 
- اقرا خلف الإمام فيما يخافت به 

- الأقراء: الحیض؛ عن أصحاب النبي بل 

- اللقيط حر 

- المراد بالنحر رقع اليدين في الصلاة 

- المراد بالنحر: قبض الیمین على الشمال في الصلاة 

- إن الله يقول في کتابه : إل ونمل کنر مب . . . 

- أن تحرم من دويرة أهلك 

- إن رأيتما أن تجمعا فاجمعاء وان رأيتما أن تفرقا ففرقا 

- إن للخصومة قحمًا يحضرها الشيطان 

- أيها الناس» أقيموا الحدود على أرقائكم؛ من أحصن منهم ومن لم يحصن. . . 
- بنات الابن يشاركن ابن الأبن في الباقي الذكر کالأنئیین 

- تصدق وأوقف أوقافًا على جماعة من بني هاشم وبني المطلب 

- ثبت عنه القصر بعد النبي 

- جعل أم الزوجة والربيبة سواء؛ لا تحرم واحدة إلا بالدخول على الاخری 
- رأي الشيخ خير من مشهد الغلام 

- سجد لله شكرًا لما أتي بالمخدج في قتاله 

- صلى على القبر 

- عدم القراءة خلف الإمام في الجهرية 

- قصر وهو منطلق إلى صفين 
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۰- فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 
ب اا 14۳( 


الأثر وقول الأئمة والعلماء 


۔ قضى بأن دية القتل مئة من الابل 

- قضى في اللقيط أنه حر 

- قوله: إن مره نزل بعد قوله: ان كما ین اس بعام 

- كان المجوس أهل كتاب يقرؤونه» وعلم يدرسونه. .. 

- كان من عادته إذا طلع الفجرء خرج يوقظ الناس لصلاة الصبح 

۔ كان يأخذ من بيت المال ما يكفيه ويغنيه عن الاشتغال بالتكسب 

- كان يعطي الجد السدس بکل حال 

۔ كان يوكل في خصومته عقيل بن أبي طالب 

- لا تأكلوا ذبائح نصارى بني تغلب؛ فإنهم لم يتمسكوا بشيء من النصرانية. . . 

- لا جمعف ولا تشريق» ولا صلاة فطر ولا أضحىء إلا في مصر جامم. . . 

۔ لا يقاد الرجل بالمرأة حتی يدفع آولیاژها نصف الدية 

- لو كان إلي من الأمر شيء» ثم وجدت أحدًا فعل ذلك» لجعلته نکالا (الجمع بين 
الأختین الامتین) 

- لیس علیها رجم؛ قال الله تعالی. . . 

- لیس لولد ولا لوالد حق في صدقة مفروضة. . . 

- ما بين المشرق والمغرب قبلة 

۔ ما بين المشرق والمغرب قبلة؛ إذا وجهت وجهك نحو البیت الحرام 

۔ ما طلق رجل طلاق امن فندم 

- مسح الاذنین یکون لظاهرهما وباطنهما 

۔ من آدرکه رمضان وهو مقیم» ثم سافر بعد لزمه الصوم. ۰ . 

۔ من سره أن یتقحم جراثیم جهنم» فلیقض بين الجد والاخوة 

- نهی أن يقام على أحد حد في أرض العدو 

- يقرأ الامام ومن خلفه في الظهر والعصر في الرکعتین الأوليين بفاتحة الکتاب وسورة. . 

علي بن الحسین بن علي بن ابي طالب» زين العابدین 

- لما زوج ابنته» اشترط لنفسه عشرة آلاف 

عمار بن ياسرء العدسي المخزومي 

۔ عمل بالقيافة 

عمر بن الخطاب بن نفیل بن عبد الغزى» آبو حفص العدوي 

- أبقى آرض سواد العراق بأيدي أصحابها؛ نظیر خراجها 

- أئیت عثمان بن عفان» فعرضت عليه حفصة 

- آخذ الجزية من بعض تصاری العرب 

- آلعر ما نزل من القرآن آية الربا . . . 
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6113 ازع كلض 
ن 
الأثر وقول الأئمة والعلماء الصفحة 
- |ذا قال الرجل للرجل: لا تدھلء فقد أمنه ۱۷۳ ۱ 
- إذا وجدت قرف الارض فلا تقربها (المیتة) 100 
- اراد قطع اليد في الثالثة» وخالفه علي فرجع إلى قوله 110۰ 
- ارسل بهدية إلى آخیه بمكة قبل أن یسلم ۲۱۳۳ 
- أسلمت نصرائیةء فخيرها بين مفارفة زوجهاء أو بقائها ITA‏ 
- اشترى من صفوان بن أمية داره بمکة» فجعلها سجنًا ۷ 
- اقرأ خلف الامام فیما یخافت به ۱۳۵ 
- اقرأء وان كنت خلفي وان قرأت ۱۳۹۲ 
- أكن التاس من المطرء وإياك أن تحمر أو تصفرہ فتفتن الئاس ۱۸ 
- ألا إن الابل قد غلت» ففرضها على أهل الذهب آلف دينار. . . ۹:۲ 
- الاقراء: الحیض؛ عن أصحاب النبي ل YY‏ 
- الجمعة لا تمنم من سفر ۲۸ 
- الفقراء في الزکاة: زمنی أهل الكتاب اعت 
- القبر القبرا ۷۷ 
- الكلالة هي من لا ولد له ۱۹۹ 
- الکلالة: ما عدا الوالد والولد 14 
- اللقیط حر ۱۳۱ ۱ 
- الله أكبر ۱۳۹۲ ۱ 
- الم كبرت سني» وضعفت قوتي» وانشرت رعيتي. . . ۱۹ 1 
- المسلم یتزوج النصرانية» ولا یتزوج النصراني المسلمة ۳۸۰ 
- أليست قد تابت؟ فزوجها ۱۸۰ 
- أمر أن آخذ من المسلمین ربع العشرء ومن أهل الذمة تصنف العشر ۱۳۳۰ 
- آمر أن يؤخذ من نصاری بني تغلب العشر... ٥٦‏ 
- آمر بسترها وتزویجها على ما صلح من حالها ۸10 
- آمر رجلا فاته الوقوف بعرفة أن يذهب لیلا إلى عرفة ليقف ویرجع o‏ 
- إن الذي زين لابي جندل الخطيئة» زين له الخصومة؛ فاحددهم ۱۸۰ 
- إن الناس قد استعنجلوا في آمر كان لهم فيه أناةء فلو أمضيناه علیهم. . . (طلاق الثلاث) 1۳۹ 
- إن شتتما شهدت ولم أقض بینکماء وان شئتما فضيت ولم آشهد ۰ 
- ان عبد المسلمین من المسلمین» ذمته ذمتهم ۷۲" 
- أن یضربوا عليهم الجزية؛ ما هم بمسلمین» ما هم بمسلمین! 12۹ 
- إنا نخاف أن نکون أجحفنا بالجد» فاعطاه الثلث ۱۷۰ 
- آنفق نصف كله ۷۳۸ 


- إنی آتزلت مال الله تعالی مني بمتزلة مال اليتيم؟ إن استختیت استعففت. ۔ ۔ 
إني الى مني ليتيم؟ [ 














ه فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 
الاثر وقول الأئمة والعلماء 


- إني حدئت نفسي وأنا في الصلاة بعیر وجهتها من المدية. . 

53 إني رایت کان ديكا نقرني ثلاث نقرات» واني لا أراه إلا حضور أجلي. . 
- اني رأيت كأن دیگا نفرني ثلاث نقرات» وإني لا آراه إلا حضور ال 
- إني لأجهز جيشي وأنا في الصلاة 

- إني لاحسب جزية البحرين وأنا في الصلاة 

- إني لأخشى أن يكونا من الخلف الذي قال الله قلق . . 

- إني لأضطجع على فراشي» فما يأتيني النوم» وأقوم إلى الصلاة. . 

- أول من أخذ العشور من أهل منبج 

3 أيما امرأة طلقت ثم حاضت حيضة أو حيضتين» ثم ارتفعت حيضتها . . 
- أيها الناس» انا فتتكم 

- أيها الناس» لا تغرنكم هذه الآية؛ فإنما كانت يوم بذرء وأنا فثة لكل مسلم 
5 بل آنت أميرهم 

- بنات الاين يشاركن ابن الاين في الباقي الذكر كالأنثيين 

- ترفعان أصواتكما في مسجد رسول الله ك؟1 

- تعلموا من النجوم ما تعرفون به القبلة والطريق» ثم أمسكوا 

- تكفيك قراءة الإمام 

- ثبت عنه القصر بعد النبي 

- ثلاث أيها الناس» وددت أن رسول الله و كان عهد إلينا فيهن. . 

- جرف السيل مقام إبراهيم» فاعاده مكانه 

- جعل الدية على أهل الذهب ألف دینار» وعلي ال 

- جعل يطوف في السوق يأمرهم بتقوى الله. ۔ 

- جهر بدعاء الاستفتاح للصلاة لتعليم الناس 

- حبس بني عم على منفوس كلالة باللفقة عليه مثل العاقلة 

5 حرك مقام إبراهيم» بعد أن كان ملتصمًا بالبيت 

- حمى الحمی لإبل الصدقة " 

- حرج يوقظ الئاس للصلاة صلاة الفجر 

- راس مالك آلف درھم؛ وتبتاع ثويًا بستين درهمًا؟! 

- سال حذيفة بن اليمان أمين سر النبي عن نفسه 

- سجد لله شكرًا عند فتح اليمامة 

- صلاة السفر ركعتان تمام غير قصر 

- ضيعة لك! اليوم قرنت بالميسر (الخمر) 

- ضيعة لك! الیوم قرنت بالمیسر! (الخمر) 


- عدة الأمة قرءان 
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تكن 


الاثر وقول الائمة والعلماء 


عدم القراءة خلف الإمام في الجهرية 
عرض حفصة على بعض خيار الصحابة 

عمل بالقيافة 

فررتما؟! 

فكاك الأسير يكون من بيت المال 

قتل ثلاثة نفر من أهل صنعاء بامرأة قتلوها عمدًا 

قد أضويتم» قانكحوا النوابغ 

قرأ في سفره للحج بالناس في الفجر بالفيل وقریش 

قصر الصلاة إلى خيبر 

قصر بذي الحليفة 

قصر في ثلاثة أميال 

قضى أن ميراث الاخوة من الأم بیٹھم للذكر مثل الأنٹی 
قضى بان دية القتل مئة من الابل 

قضى بأن كفالة اللقيط على بيت المال 

كان إذا أتي برجل طلق امرأته ثلانّاء أوجع ظهره 

كان إذا رأى صبيانًا يلعبون في المسجد» ضربهم بالمخققة 
كان لا يقتل الحر بقتل العبد 

كان مما أنزل عليهء آیة الرجم. . . 

كان من عادته إذا طلع الفجر خرج يوقظ الناس لصلاة الصبح 
كان يأخذ من النبط من الحنطة والزيت نصف العشر 

كان يأخذ من بیت المال ما يكفيه ويغتيه عن الاشتغال بالتكسب 
كان يترك الأضحية؛ خشية المشقة على الناس 

كان یجمر المسجد في كل جمعة 

كان يخرج يوقظ الناس للصلاة صلاة الفجر 

كان يسمي سوزة التوبة: سورة العذاب 

كان يفئش المسجد بعد العشاءء فلا يترك فيه أحدًا 

كان يقاسم الجد مع الإخوة 

كان يكبر بمنى فترتج منى تكبيرًا 

كان يكبر في قبتہ؛ فيكبر آهل السوق بتکبیره؟ حتی ترتج منى تکبیزا 
كان یکره الصلاة في الجلد إذا لم يكن ذكيًا 

كان ينهى عن أخذ الجزية ممن لا يقاتل 

کذب» ولکني أسلمت 

كفى بالمرء سرفا أن يأكل كل ما اشتهی! 


ةك لن 


الصفحة 
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۰ فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 





الاثر وقول الأئمة والعلماء 








۔ لا أزعم آنها حرام» ولکن أخاف أن تعاطوا المومسات منهن (الکتابیات) ۳۸۱ 
- لا تدع الجمعة ولا الصلاة في مسجد رسول الله كلا ۱۸3۹ 
- لا تغلواء ولا تغدرواء ولا تمثلواء ولا تقتلوا وليدًا. .. ۲۸ 
- لا تفتلوا امرأة ولا صبيّاء واقتلوا من جرت عليه المواسي 10 
- لا تقطم اليد في الغزو ولا عام سنة ۱۸۰ 
- لا تقیموا حدًا على آحد من المسلمین في أرض الحرب» حتی یخرجوا إلى أرض 

المصالحة ۷۹ 
- لا تکرموهم إذ آمانهم الله؛ ولا تدنوهم إذ أقصاهم الله. . . 11۹ 
- لا یجتمعان آبدًا (امرأة نکحت في عدتها) 1۷۹ 
- لا یجلدن أمير جیش ولا سرية رجلا من المسلمین حدًا وهو غاز حتی یقطع الدرب 

قافلا . . . ۱۷۹ 
- لقد خشیت أن يطول بالناس زمان» حتى يقول قائل: لا نجد الرجم. . . ۸۰۰۸۹ 
- لو استقبلت من أمري ما استدبرتء لأخذت فضول الاغنیاء» فقسمتها في فقراء 

المهاجرین ۱۳۳۱ 
- لو أطقت الذان مع الخليفى» لأذنت ۷ 
- لو اعتمرت ثم اعتمرت ثم حججت» لتمتعت ۳۹۰ 
- لو انحازوا الي» لكنت لهم فئة ۳۸۰ 
- لو کنتما من أهل البلد لأوجعتکما ۱۱۹ 
- لو وضعت ذا بطنها وزوجها على نعشه لم یلخل حفرته» لکانت قد حلت 1۷ 
- لئن حل طلافهن لقد حل نكاحهن. . . (الکتابیات) ۳۸۰ 
- ما بين المشرق والمغرب قبلة ۵ ۱۲٦١‏ 
- ما بين المشرق والمغرب قبلة؛ إذا وجهت وجهك نحو البینت الحرام ۹۸ 
5 مسح الاذنین يكون لظاهرهما وناطنهما ۱۱۳۸ 
- من استعمل رجلا لمودة أو لقرابت» لا يستعمله إلا لذلك. . . TEY‏ 
- من آطاق الحج؛ فلم یحج» فسواء عليه مات يهوديًا أو نصرائًا 104 
- من بايع رجلا على غير مشورة من المسلمين» فلا یتابع هو ولا الذي بايعه. . . ۳۱ 
- منع سهم المؤلفة قلوبهم لانتفاء العلة ۲ 
- هم برجم الاشعث بن قيس لنكاحه المستعيذة ۱۹۸ 
كت هي إلى أن تکون سورة العذاب آدنی من أن تكون سورة التوبة 1٤‏ 
- وافقت ربي في ثلاث؛ فقلت؛ يا رسول ال لو اتخذنا من مقام ابراهيم مصلی .۰ . ۱۱ 
- واش ما كنت أرى هذا المال يحق لي من قبل أن آلیه إلا بحقه . .. ۱۳۳ 
- وکل في الصرف ۱۳۷ 


- ولوهم بیعها (الجزية من الخمر) ۱ 54١‏ 
































هه ۱ نکش 

تتسد 
الأثر وقول الأئمة والعلماء الصفحة 1 
- ولی عمر الشقاء الحسبة علی السوق ۱ 6 | 
- يا أبا محذورة» آما خفت أن ينشق مریطاوله؟1 ۱۹۸ 
- یقبل إقرار الشخص على نفسه بأنه عبد می 
- یوم الحج الاکبر يوم عرفة بہت 
عمر بن عبد العزیز بن مروان بن الحکم بن آبي العاص الأموي 
- اليسر الافطار في السفر o‏ 
- امنعوا اليهود والنصارى من دخول مساجد المسلمين 1440 
- إن ذلك في النساء والذرية ومن لم ينصب لك الحرب منهم 4 
- إن هذا لحد بين الصغیر والکبیر. . . ۷۳۲ 
- انظر من مر بك من المسلمین؛ فخذ مما ظهر من آموالهم مما یدیرون من التجارات ۱93۰ ۱ 
- خرج من دابق» وهو یومثذ أمير المؤمنين» فمر بحلب یوم الجمعة. .. ۲۷" 
- قضی دين القاسم بن مخیمرة» وقال: أنت من الغارمین۔ . . انت 
- کان مسافرا فترك شهود الجمعة وكان في البلد ۲1 
- کان يأمر بأخذ عروض التجارة ۱۹۰ 
- كان يأمر بمن وجد لم بحضر الجمعة بربطه بعمد المسجد ۱۰ 
- لا تغلواء ولا تغدرواء ولا تمثلواء ولا تقتلوا وليدًا. .. ۲۸ 
- لا تقتل امرآی ولا شيحّاء ولا صغیرًاء ولا راهب 10 
- لا يبدأ الذمي بالسلام؛ ولکن یرد عليه 1۳۰ 
عمران بن حصين بن عييد بن خلف الخزاعي آبو نجید 
- إن فی المعاريض لمندوحة عن الکذب ۷۲ 
3 كان يكره الصلاة في الجلد إذا لم يكن ذكيًا ۹| 
عمرو بن دينار المكي» آبو محمد الأثرم الجمحي 
- إذا أعطيت زکانه أول مرق» فحال عليه الحول عندك فلا تزکه . . . ۹ 
۔ الافراء: الحیض؛ عن أصحاب النبي لا 1۳ 
- کل شيء في القرآن: (آو آو) یختار منه صاحبه ما شاء ٦‏ 
- ليس لصوف الميتة ذکاة؛ اغسله فانتفع به ۷ 
عمرو بن زائدة بن جندب؛ ابن أم مكتوم 
- بلی! ولكني أكثر سواد المسلمین بنفسي ۱ 1۸۰ 
عمرو بن شعیب بن محمد القرشي 
- إن الله بك به الناس جميعًا» فيصلي التساء أمام الرجال. . . 101 


عمرو بن عبد ال أبو إسحاق السبيعي الكوفي 
- أحرم من بيته 5 ۳۹۳ 




















-٥‏ فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 
الاثر وقول الأئمة والعلماء 


عویمر بن مالك بن قيس بن أمية الأنصاري آبو الدرداء الخزرجي 

- آسرعوا بنا ندرك آمبن 

- كان الرجل بطلق في الجاهلية» ویقول: |نما طلقت وأنا لاعب. .. 

- تھی أن بقام على أحد حد في آرض العدو 

- هل يفعل ذلك إلا کافر؟! (إتيان الدبر) 

عویمر بن مالك بن قیس: آبو الدرداء الخزرجي 

5 يدرك فضل تكبيرة ما لم يختم الامام الفانحة 

فاطمة الزهراء بنت رسول الله 

- تصدقت وأوقفت أوقافًا على جماعة من بني هاشم وبني المطلب 
فاطمة بنت الخطاب بن نفيل بن عبد العزى 

- دعنا عنك يا بن الخطاب؛ فإنك لا تغتسل من الجنابة» ولا تتطهر 
فقهاء المدينة 

- لا يمس القرآن إلا طاهر 

قتادة بن دعامة بن قتادةء أبو الخطاب السدوسي 

- قبح الہ ِي تسوت : دليل على المغرب والفجر والعصر والظهر 
- أقبل نبي الله گل وأصحابه؛ فاعتمروا في ذي القعدة ومعهم الهدي. . . 
- أكبر الکباثر: الإشراك بالله؛ لن الله یقول. .. 

- الحصر: الحبس كله 

- الفول برد السلام في الصلاة 

- المشرق قبلة النصاری» والمغرب قبلة الیهود 

- إن الخبر ينسخ الشر» وان الشر ينسخ الخیرء وان ملاك الاعمال بخواتیمها 
- إن الله ك به الناس جميعّاء فيصلي النساء آمام الرجال. . . 

- إن الله فرض على الأمم السابقة صیام ثلائة آیام 

- إن الله كتب صیام رمضان على الأمم قبلكم 

- إن خفت ألا تعدل في أربع فثلانّاء وإلا فاشتین. . . 

- إن سرق فيه أحد قطعء وان قتل فيه أحد قتل» ولو قدر على المشركين فيه قتلوا 
- إن يعقوب قال: إن هذا لسبع رحيم! 

- آرل من طاف بالبيت العتيق آدم 

- بنت الربيية وبنت ابنتها لا تصلح وان كان أسفل يبطون كثيرة 

- تحية أهل الجنة السلام 

2 ذلكم عند الله يوم القيامة» لا ينال عهده ظالم. ۰ . 

- صبغة الله : ملة الله وشرعته ودينه 
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الاثر وقول الأئمة والعلماء 


غير باغ في آکله» ولا عاد: أن يتعدى حلالًا إلى حرام . 
فريضتان واجبتان! فأدوهما إلى الله 

قوم ركبتهم الديون في غير فساد ولا تبذير (الغارم) 

كان المشرکون يجعلون المال للرجال الكبار» ولا یورثون التساء. . 
كانت آخت مریم تحت زکریا 

كانت اليهود تصلي قبل المغرب» والنصارى تصلي قبل المشرق 
كانت هذه منازل رسول الله قبل أن يبعثه الله 

كانوا لا يقاتلون في الحرم حتى يبدؤوا بالفتال» ثم نسخ بعد ذلك 
لا تحل لابیه ولا لابنه (زوجة الرجل) 

لا تقل: رأيت» ولم تر و: سمعت» ولم تسمع 

لا یحدئن رجلا 

لما جمع الله شمله وأقر عينه وهو يومئذ مخموس. . . 

لما ذكر الله أزواج النبي بء دخل نساء المسبلمات عليهن. . . 
لو دخلت على صديق ثم أكلت من طعامه بغير إذنه» لكان لك حلالا 
ليس لامرأة أن تهب نفسها لرجل بغير أمر ولي ولا مهر. . 

ما بال أقوام جهلة يغيرون صبغة الله ولون الله؟! 

من استطاع منكم آلا يبطل عملا صالحًا عمله بعمل سيئ» فلیفعل 
منعت البيوت زمانًا كان الرجل لا يطعم أحدًا ولا يأكل. . 

هي المساجد يكرمونهن» ونهى عن اللغو فيها 

وتمام العمرة: ما كان في غير أشهر الحج 

وفيكم من يسمع كلامهم ويطيعهم 

وهل هي إلا حمار؟! 


كعب بن عجرة 


دخل المسجد وعبد الرحمٰن بن أم الحكم يخطب قاعدّاء فقال. . 


كعب بن مالك بن عمرو بن القين بن كعبء آبو عبد الله الأنصاري السلمي 





رس وی و 
الك بن انس بن مالك بن آبي عامر الأصبحي» آبو عبد الله المدني 


پوس العلم ومن أرضى تعوی ا و الصدقات علی 


الاجنهاد من الوالي 
الأيام المعلومات والمعدودات هن جميعًا أريعة أيام 
التخليل ليس من أمر الناس 

ذو الحجة كاملا من أشهر الحج 








۷۵ 


۱۰۲ 
۱۷۷۰ 
۱۱۳۱ 
۲۹ 
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الأثر وقول الائمة والعلماء الصفحة 
- سبل الله كثيرة : ۹ 
۔ قال الله: سب ای لا خبر في العبث ۱۸۳ 
- كان إذا دخل بیته» قال: ما شاء الله. .. ۱۷۰ 
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- إن ذلك في النساء والذرية ومن لم بنصب لك الحرب متهم 4 
5 إن علمتم لهم مالاء كائنة أخلاقهم وأديانهم ما كانت 14۹۲ 


- أنشدك بالل والرحم 1 1۹1 
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الأثر وقول الائمة والعلماء الصفحة 





- إنما تعلم قوم لوط اللوطية من قبل نسائهم 

- تزویج الزانیین بمنزلة رجل سرق نخلة ثم اشتراها 

- جعل ذلك من قبل الیسار (الجزية) 

- ذهبت ريح آصحاب محمد ف حين نازعوه يوم أحد 

- راعي غنم لقيه نفر من المؤمنين فقتلوه وأخذوا ما معه... 
- رمضان اسم من أسماء الله تعالى 

- سهمهم بقلمه 

- شعائر الله مناسك الحج 

- صبغة الله : ملة الله وشرعته ودینه 

- عند قیام الساعة وذهاب صالحي أمة محمد كلل. . . 

- غير باغ في أكلهء ولا عاد: أن یتعدی حلالا إلى حرام.۰. 
- فائفجرت منه اثنتا عشرة عيئّاء في كل ناحية ثلاثة أعين. . . 
- فخرت قريش بردها رسول الله ہی يوم الحديبية محرمًا في ذي القعدة عن البلد الحرام... 
- فلم يحرج من لم يطف بهما (الصفا والمروة) 

- قال الله لإبراهيم؟ إني مبتليك بأمر فما هو؟ 

- قوم ركبتهم الديون في غير فساد ولا تبذير (الغارم» 

- كان الرجل يذهب بالأعمى والمريض والأعرج إلى بيت أبيه 
- کان الناس یقولون: يا محمد» يا آبا القاسم۔ . . 

- کان أهل مكة وأهل المدینة لا يجيزون شهادة العبد 

- کان ينضح عينيه في الوضوء 

- کانوا أيضًا یأتفون ویتحرجون أن يأكل الرجل الطعام وحده. . . 

- کانوا يتبايعون إلى الاجل فاذا حل الأجل» باعوا إلى أجل آخر. ۔۔ 

- كل القمار من الميسرء حتى لعب الصبيان بالجوز 

- كل شيء في القرآن: (أو أو) يختار منه صاحبه ما شاء 

5 لا تخاصم وأنت تعلم آنك ظالم 

- لا تصبنا بعذاب من عندك ولا بأيديهم» فیفتتنوا. . . 

- لا تضع المسلمة خمارها عند مشركة ولا تقبلها 

- لا نقولوا: رمضانء ولکن قولوا: شهر رمضان؛ لعله اسم من أسماء الله 
- لا تؤبة لقاتل العمد إلا من ندم 

- لا قاطعًا للسبيل» ولا مفارقًا للائمة؛ ولا خارجًا في معصية الله.. . 

- لا يجوز وطء المرأة إلا إذا طهرت من الدم» وتطهرت بالماء 

< لا يعذب الله أحدًا إلا بعد قيام الحجة عليه 

- ۔لعدتھن: في طهر من غير جماع 




















ه فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء [er]‏ 

الأثر وقول الأئمة والعلماء الصفحة 
- لو أنفقت مثل أبي قبیس ذهبًا في طاعة اللہ لم يكن إسراگًا. . ۔ ۱ء ۳۰٣١‏ 
- لو كنت على شاطی الفرات» ما زدت على مسحة ۱۱۳۸ 
۔ لیس البدن إلا الابل ۱۷۸۰ 
- لیس البر بان تأتوا الببوت من كوات في ظهور البيوت» وأبواب في جنويها . . ۔ 1 
- محدثون عيون غير المنافقین ۷ 
- مرها فلتفطر وتطعم مسكيئًا كل یوم» فإذا صحت فتقض ۲۷ 
- مقام إبراهيم الذي يتخذ مصلی هو الحرم كله ۱9.۰ 
- من آتی امرأته في دبرها» فلیس من المتطهرین ۳۹۰ 
۔ من خرج باغّا أو عاديا في معصية الله» فلا رخصة له وان اضطر 100 
- هذا من القوة ٤‏ 
- هو آنشدك بالل والرحم 1۹1 
- هي المساجد یکرمونهن» ونهى عن اللغو فیها ۸۰۳ 
- هي واجبة على أهل الميراث» ما طابت به أنفسهم ۷۳ 
- ولد الابن لا يحجب الام حجب نقصان ۷۰۹ 
- ولد الابن لا يحجب الزوج حجب نقصان ۷۹۹ 
- یمرض إنسان أو يكسرء أو يحبسه أمرء فغلبه كائئًا ما كان» فلیرسل ہما استیسر من الهدي... ۳۰۰ 
محمد بن أبي بكر بن آيوب» شمس الدين ابن قيم الجوزية 

۔ حتی لو کان الحق هو حکم الحاکم بعلمه» لوجب منع قضاة الزمان من ذلك ۱۳۳ 
محمد بن أبي موسی 

- الوقوف بعرفة من شعائر اللہ وجمع من شعائر اللہ والبدن من شعائر الله. . . ۳ 
محمد بن إدريس بن العباس؛ ابو عبد الله الشافعي 

۔ إذا التجاً المجرم المسلم إلى المسجد الحرام يضيق عليه حتى یخرج» وإلا جاز قتله Vr‏ 
- آلا نعولوا: حتى لا تکثر عيالكم ۱۱ 
- إن لحق بالمشرکین من أقيم عليه الحدء فهو أشقى له. . ۱/۸۲ 
- خلفت ببغداد شیا أحدثته الزنادفة یسمونه التغبير. .. ۱۳۹۶ 
- خيانة الصدفة قد نتلف المال المخلوط بالخيانة من الصدفة ٥‏ 
۔ ذو الحجة كاملا من آشهر الحج ۲۹ 
- على من ترك السعي بين الصفا والمروة حتی رجع إلى بلده» العود إلى مكة حنی يطوف پیٹھما ‏ ۱۳۵ 
- قد يكون الرجل بالدرهم غيًا مع كسب» ولا يخنيه الالف مع ضعفه . ۸ 
- لا تسكن بلدا ليس فيه عالم يفتيك عن دینكء ولا طبیب.۰. ۸۱ 
0 لا يجوز أن يهادنهم على أن يعطيهم المسلمون شيئًا بحال ۱:۳ 
۔ لم اعلم خلاّا أنه لو بدأ بالمروق ألغى طوافًا حتى یکون بدژه بالصفا ٤‏ 


























لعفلا 





الأثر وقول الائمة والعلماء 


- لم أعلم مخالمًا أن رسول الله قضى بالدية على العاقلة 
لولا قضاة السوء» لقلت: إن للحاكم أن يحكم بعلمه 


ا0ت ظ2 د 
الصفحة 


1446 
۱۳۳ 


- واحب أن یکبر الامام خلف صلاة المخرب والعشاء والصبح وبين ذلك» وغادیّا حتی 


ينتهي إلى المصلی 
5 ولم بختلف المسلمون في أن لا رجم على مملوك في الزنی 
- ولیس لاحد أن بصلي صلاة الخوف في طلب العدو 
محمد بن إسحاق بن يسارء أبى بكر المطلبي المدني 
- إن الذين قال الله فيهم: 3| 
- في المسلمين قوم أهل محبة للمنافقين وطاعة. . . 
محمد بن سیرین؛ آبو بكر مولى أنس بن مالك 
- إن أخذ منك رجل شیئاء فخذ منه مثله 
- إن أخذ منك شیگا» فخذ منه مثله 
- صلی على قبر الميت بعد دفته 
- عمرة في غير أشهر الحج أفضل من عمرة في أشهر الحج 
- كان لا يلبس خمًا خرز بشعر ختزير 
- كان یتکئ على المرافق وعليها تصاویر 
- كانت الخلفاء توضاً لكل صلاة 
- كانوا يكرهون الصلاة بين ظهراني القبور 
- کانوا يكرهونه ويقولون فيه قولا شديدًا (من نسي القرآن) 
- كره أن تصلي المرأة وأذتھا خارجة من الخمار . 
- كل لعب فيه قمار من شرب أو صياح أو قيام» فهو من الميسر 
- لا تعط الذمي مالا مضاربة» وخذ منه مالا مضارية. . . 





- ليس شيء من الدواب يعمل عمل قوم لوط إلا الخنزير والحمار 


۳۳ 
۸۰۲ 
۱۳۹ 


Avr 
۷ 


YAY 
YAY 
ofA 
ء۳‎ 
17 
۳۵ 
۱۳۳۹ 
۷۰۷ 
۱۸۹ 
۸٤ 
٣٣ 
٦٦ 
۱۳۱۹ 


- ما أحد من أهل العلم يشك في أن عمرة في غير آشهر الحج آفضل من عمرة في آشهر الحج ۳۰ 


5 بقوم المتاع ثم تؤدى زکاته 

محمد بن علي بن الحسين» الباقر 

- إنها بكة؛ يبك بعضهم بعضًا 

محمد بن كعب القرظي , 

- لو كان الله رخص لأحد في ترك الذکر» لرخص لزکریا . ۰ . 
محمد بن مسلم بن عبد الله بن عبيد ال ابن شهاب الزهري 
- إذا أوصى الرجل بوصية» ثم نقضهاء فهي الآخرة 

- إذا زوجت المرأة نفسها کفوّا بشاهدين» فذلك نكاح جائز 


۱9۷ 


۲ 


او 
FAT‏ 





























۰ - فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 
الأثر وقول الائمة والعلماء 


- اطلاق لفظة اللوطية 

- الجهاد مكتوب على كل أحد» هآ قندة فالقاعد إن اس 4اظا 

- الصوم في السفر كالفطر في الحضر 

- أنا أذ وى الشرء من دوف الخمارة :فل أن 

- تعتد بثلائة أطهار سوى بقية ذلك الطهر (من طلقت في طهر) 

- دباغ الجلود طهورها 

- دل الكتاب ‏ في جزاء الصيد ‏ على العامد» وجرت السّنّة على الناسي 

- على اللوطي الرجم؛ أحصن أو لم یحصنء سنة ماضية 

- كان أبو سلمة يماري ابن عباس؛ فحرم بذلك علمًا كثيرًا 

- كان إذا دخل أمواله» قال: ما شاء الله. . 

- كان عازمًا على اللحاق بأرض الروم 

- كانت العرب تطوف بالبیت عراة» إلا الحمس» والحمس قريش وما ولدت. . 

- لا أعلم نسحا في ذلك (سهم المؤلفة قلوبھم) 

- لا بأس أن ينظر الرجل إلى قصة المرأة من تحت الخمار 

- لا تجوز شهادة الكافر على المسلمين لا في حضر ولا في سفر 

- لا تعط مهزولاء وتأخذ سميئًا 

0 لا يحل لك أن تنكح يهوديًا أو نصرائيًا ولا مشرگا من غير آهل دينك 

- لم ییلغنا في ال إلا قطع اليد والرّجل 

- ليس للمظاهر أن يقبلها ولا يمسها حتی يكفر 

- مضت السّنَّة أن يحد العبد والامة أهلوهما في الفاحشة. إلا أن يرقع أمرهما إلى 
السلطان 

- مضت السُنّة. . . ألا تجوز شهادة النساء في الحدود 

- من أسلم من يهودي أو نصراني؛ وان كان موسرًا (المؤلفة قلوبهم) 

- يستمتع به على كل حال (الجلد) 

مسروق بن الأجدع بن مالك» آبو عائشة الهمداني ٠‏ 

- رل يكن أصحاب محمد يدخلون الخانات فيها التصاوير؟! 

- جهز امرأتك 

- کل يمين لا يحل لك أن تفي بهاء فليس فیها کفارة 

- لما زوج ابتته» اشترط للفسه عشرة آلاف 

- لو علمت أن هذا في نفسك ما تکلمت فیها . . 

معاذ بن جبل بن عمرو بن آوس الخزرجي» ابو عبد الرحمٰن المدني 

- قضی فينا معاذ بن جبل» على عهد رسول الله : التصف للابنةء والنصف للأخحت 
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الالر وقول الأئمة والعلماء 


- كان صيام رمضان في ابتداء الأمر على التخيير؛ فمن شاء ضام» ومن شاء آفطر وأطعم 
معاوية بن أبي سفيان صخر بن حرب» آبو عبد الرحمٰن الأموي 

- آما إني لم اجهل اه ولكني كبرت نی ورق عظمي . . . 

- إني لا أحل ما حرم اللہ ولا أحرم ما أحل اللہ وأنت وذاك والنساء كثير 
- صالحت الروم معاوية على أن يژدي إليهم مالّاء وارتھن معاوية منهم رها 
معمر بن راشد 

- صلی على القبر 

مقاتل بن حیانء أبو بسطام البلخي 

- إن الله بك به الناس جميعًاء فيصلي النساء أمام الرجال. . . 

مقاتل بن سليمان بن كثير الأزدي الخرساني» أبو الحسن البلخي 

- العفو في أن يقبل الدية في العمد 

مكحول بن عبد الله ابو عبد الله الشامي 

- اقرأ بها فيما جهر به الإمام إذا قرأ بفاتحة الكتاب وسكت سرا .۰ . 

- سکوت الإمام ليقرأ المأموم 

- للإمام أن ينفل القوم ما أصابوا 

میمون بن مهران 

- لا تمار من هو اعلم منك؛ فإذا فعلت ذلك» خزن عنك علمه. . . 

- لعدتهن: في طهر من غير جماع 

نضلة بن عبید. آبو برزة الاسلمي 

- ثبت عنه القصر بعد النبي 

هند بنت أبي أمیة ام سلمة آم المؤمنين 

- انا ام الرجال منكم والنساء 

- لما نزلنا آرض الحبشة» چاورنا بها خير جار. . . 

وكيع بن الجراح .ابن مليح؛ آبو سفیان الرواسي الكوفي 

- احرم من بيت المقدس 

وهب بن منبه بن کامل اليماني؛ آبو عبد الله الأبناوي 

- الذي یعرف الله وحدہ؛ ولیست له شريعة يعمل بها (الصابعة) 

- الصابنة: قوم یقولون: لا إله إلا الله فقط. ولیس لهم کتاب ولا نبي 

- الصابتة: من يعرف الله وحده» ولیست له شريعة يعمل بها» ولم بحدث كفرًا 
- دخل آدم في جوف الشجرة» فناداه ربه. .. 

- _قالت : إنه قد جاءني كناب لم يأتني مثله من ملك من الملوك قبله. . . 








DI 
۷۸۸ 
۱۳۹ 


۷۰۰۹ 


AA 


٦ 
۱۳۹۹ 
نكسن‎ 


۱۳۳۹ 
۲٥٤ 


۹ 
۹۸۷ 


۳۹۳ 


۱9۰۵ 
۱۱۹ 
۱۹ 
11۱ 
۸۰۲ 
































٦‏ - قهرس المصطلحات 


١‏ - فهرس المصطلحات العقدية والفکرية 
الارادة الشرعية : ۱۱6۵ 
الجهل : ۳۵۲ 
دعاء العپادة: ۰۲۳۸ ۱۳۰۹ 
دماء المسألة: ۲۴۳۹ء ۱۳۰۹ 
شرك التشریم : ۱۲۰۵ 
قصد الایمان: ۹۳۹ 
قياس الاولی : ۱۲۱ 
تظرية النشوء والتطور : ۱۲۸۹ 
۲ - فهرس المصطلحات الأصولية والحديثية 
اختلاف التضاد: ۱۰۱۸ 
اختلاف التنوع: ۱۰۱۸ 
آفعال الجبلة: ۱۹۷۲ 
آفعال العادة: ۱۹۷۱ 
أفعال العبادة: ۱۹۷۱ 
الاباحة بعد الحظر : ۱۵۲ 
الاداء: 1٩۲‏ 
الاستفاضة المعنوية : ۳۰ 
الاستتباط : ٩۰۶‏ 
الایماء إلى العلة: ۲۰۱ 
البراءة الاصلیة: ۲6۲ 
الترخیص : ۱٥١‏ 
التلفیق : ۱۳۵۸ 
الحصر: ۰۱۵۱ ۰۱۵۰۵ ۰۱۵۲۳ ۰۱۵۶۰ ۰۱۲۱۵ 
۰ء Vo‏ 
الحظر: ۱۵۲ 
الخاص المراد به العام: ۹٦۹‏ 
السیاق: ۱٥١‏ 





العرف الصحیح: ۱۳۶۱ 

العرف الفاسد: ۱۳۶۱ 

القراءة التفسیریة: ۱۱۸۳ 

القرائن : ۳۰ 

القیاس مع الفارق: ۱۲۹۳ 

القید الأغلبی: ۷۱۹ ۰۷۸۹ ۸١۷‏ ۰۸۵۱ 
۷۲ ١١٠۱ء‏ ۱۰۰۷ء ١١۱۰ء YE‏ 

المتشابه: ۵۸۱ 

۷٤ المحكم:‎ 

المعلق بصيغة الجزم: 17 

المفهوم: ۰۱۱6۸ ۱۳۰۱ 

المتطوق: ۱۳۰۱ 

النص: ۱۰۲۳ 

أمر الارشاد: ۷۳۰ 

تعلیل الاحکام: ۱۱6۵ 

حكاية الحال : 3۹۹ 

حکم الرفع : ۱۱۹۶ 

دلالة الارلی: ۱۱۸۲ 

دلالة التضمن : ۷۰۱۷ 

دلالة الخطاب: ۸۰۳ 

دلالة الخطاب = دلیل الخطاب: ۱۵۱۹ 

دلالة المفهوم: ۱۱۸۲ 

دلیل الخطاب: ۰۸۰۳ ۰۸۰۷ ۰۹۷ ۰۱۱۲۳ 
۶۹ ۲ ۸٤۱۱ء‏ ١٤٤۱ء‏ ۰۱۵۱۳ 
۹ء ۰۱۵4 ۸١٥۱ء‏ ۷۰٦۱ء‏ ٦۷٦۱ء‏ 
۳ ۲۱۵۷ 

صریح الخطاب: ۱۸۲۳ 

عدم العلم بالمخالف: ۱۰۸۳ 


























٥۸ر‎ 








عطف الخاص على العام: ٦٦٦‏ 
عطف الخاص على العام: ۲۵۸ 
عمل آهل المدینة: ۱۳4۲ 
عمل آهل مکة: ۱۳۸۲ 
قضية عبن : ۱۵۰۱۷ 
ما ذکر لاعتبار الغالب: ۱۲۲6 
مفهوم المخالفة: ۰۷۰۷ ۰۷۹ ۱۰۲۳ 
ورود الخبر بمعنی الأمر: 4۲۰ 
٣‏ - فهرس المصطلحات الفقهیة 


ابتلاء اليتيم: ۷۲٢‏ 
ابن السبيل: ١٤٤۱ء‏ ١٤٠۱ء‏ ۷١٥۱ء‏ ١١٥۱ء‏ 
۳ 


إحصان العفاف: ۷۹٢‏ 
استعمال الحیل: 1٦٦‏ 
إشعار الهدي: ۱۰۸۹ 
اعتزال الحاتض : ۳۸۸ 
أفضى : ۷٦۹‏ 

الائخان في العدو: ۱86۳ 
الاحصان: ۰۷۹۶ ۸٠٤‏ 
الازلام: ۱۱۰۲ 
الاستثناء المتصل : ۱۷۱۱ 
الاستتناء المنفصل : ۱۷۱۱ 
الاستقسام: ۰۲ 
الاستلام: ۹66 
الاستگناس: ۱۸۳۳ 
الاشد: ۱۲۷۳ 

الاشهر الحرم: ۱87۷ 
الاصال: ۱۳۲۳ 
الاضطرار: ۱۵۶ 
الاعتکاف: ۲٢۹‏ 

٠٥ الإقامة:‎ 

الاکراه: ۸۰۸ 

الاکراه الباطن : ۸۰۸ 
الاکراه الظاهر : ۸۰۸ 





قت[ تند 


الاملاق: ۱۲۷۲ 
الاتصات في الصلاة: ۱۳6۲ 
الأقال: ۱۳۹۹ 
الإهلال لغیر الل : ۱۰۹۲ 
الأهلة: ۲۵۵ 

الإيجاب: ۸۰۹ 
الایلاء: 1۱۱ 

الباد: ۱۷۲۳ 

البائس: ۱۷۷۱ 

البدعة الاصلیة: 59٠‏ 
البدعة الإضافية: 1٩۰‏ 
البغال: ۱۲۷۱ 

البنان: ۱۳۷۹ 

التپذیر : ۱۳۰۶ 

التترس : ۲۰۵۲ 
التحرف للقتال: ۱۳۸۶ 
التحريض على القتال: ۱۶۳۲ 
التحية : ۹۱۳ 

التربص : 1۲۰ 

At : التسبیح‎ 

التصدیة: ۱۳۹۰ 
التصدیة: ۱۳۹۳ 

التطوع : ۲۲۲ 

التعریض : 1۷ 

التفث: ۱۷۷۵ 

التلمظ : ۱۱۳۵ 

۸٦۹ : البات‎ 

الجار الجنب: ۸۳۸ 
الجار ذو القربی: ۸۳۸ 
الجارح المعلم: ۱۱۱۲ 
الجارح المعلم: ۱۱۱۲ 
الجد الرحمي: ۱۰۷۳ 
الجد الصحيح : Yr‏ 
الجرح: ۱۱۱۱ 
































١‏ فهرس المصطلحات 


الجعالة: ۹۱۲ء 1٦٦٦‏ 
الجلابیب : ۱۸۷۲ 
الجلیاب : ۱۹۹۸ 
الجهاد في سبیل الله : ۸۷۸ 
الجوارح: 114 

الحام : ۱۳:۰ 

الحبوب : ۱۵۲۲ 
الحداد: 1۷۰ 

الحرابة: ۱۱۵۸ 
الحضانة : ۵٩۲‏ 

الخراج : ۱۷۸۸ 
الخشوع : ۱۷۹۲ 
الخلیقة: ۲۵ 

الخمار : ۱۸۷۲ 

الخمر : ۱۲۱۹ 
الدخول: ۷۹۰ 

الاخیل في السیق: 1 
الرباط : 1٩۳‏ 

الرجس: ۰۱۲۱۵ ۱۲۱۲ 
الردة: ۳۵۶ 

٤١٥ الرزق:‎ 

الرشد: ۷۲ 

الرضا: ۸۰۹ 

الرقاب: ١٥٥۱ء‏ ۱۵۳ 
الزجر: ۳۹۳ 

۱٥١١ الزروع:‎ 

الزعیم: ۱14۷ 

الزكاة: ۵۰ 

الزور : ۱۸۹۸ 

الزینة: ۱۳۰۱ 

السائبة: ۱۰۷ 
السچود: 1۸ 

السخریة : ۲۰3۹ 
السرف: ۱۳۰۶ 


السرقة: ۱۱۸۲ 

السقه: ۰۷۱۸ ۷۱۹ 
السفهاء: 0۷۱۸ ۷۱۹ 
السکینة : ۲۰۲۶ 
السلاح: ۹۵۱ 

السلم: 9۵۸ 

السمع : ۱۳۷۲ 
الشفاعة: ۹۰۱۹ء ٩۱۲‏ 
الشقاق : ۸۳۰ 

الشهر: ۲۲۲ 

الصابئة: ۱۱۱۹ 
الصنداق : ۷۱۶ 
الصعید : ۸0۸ 

ff : الصيام‎ 

الطاعة : ۸۸۲۰ 

انطلاق البدعي: ۲۱۵۶ 
الطلاق السْتي: ۲۱۵6 
الطلاق: 1۲۰ 

الطمت : ۲۱۰۰ 
الطول: ۸۰۱ 

الظنین : ۱۱6۸ 

الظهار : ۲۱۱۳ 

الظهار المژقت: ۲۱۱۲ 
العاطل: ۱۵۴۰ 
العاکف : ۱۷۲۳ 
العاملون على الزكاة: ۱۵۳۰ 
العدل: ۰۲۳۵ ۵٦٥٦‏ 
العدل في النفقة: ۱۰۵۸ 
العرف: ۱۳۶۰ 


العروض المملوكة غير المعروضة للتجارة: ۱۵۵۷ 


العسیار: ۱۲۷۲ 
العشور: ۱۳۲۷ 
العضل : ٤٥۷‏ 

العقود: ۱۰۷۸ 
































۱۹۰ ( 


9 
العورة: ۱۸۷۲ 

العورة المخففة: ۱۲۹۶ 
العورة المغلظة: ۱۲۹۶ 
الغارمون: ١٢٥۱ء‏ ۱۵۳۵ ۰۱۵۳۲ ۰۱۵۳۷ ۱٥١١‏ 
الغائط : ۸۵۳ 

الغدو : ۱۳۲۳ 

٠٤٤١ : الغنائم‎ 

الغنیمة: ۱۳۹۸ 

۲۰۷٢ الغيبة:‎ 

۷٦۷ الفاحشة:‎ 

الفتیل : ۸۹۸ 

الفضل من الزوجین: 1٩۱‏ 
الفقیر: ۱٥٥١‏ 

الفيء: ۱۰ 

القبول: ۸۰۹ 

القتل العمد: ۹۵۱ 
القرائن الظنیة: ١٦٦٦‏ 
القرائن القاطعة : ٠٠۴١‏ 
القرائن المتوهمة: ۱٦٦١‏ 
القرعة: ٦٦٦‏ 

القصاص : ۱۸۵ 

القمار : ۳۲۳ 

القواعد: ۱۸۷۹ 

القوامة: ۸۲۶ 

القوامة الخاصة: ۸۲۶ 
القرامة العامة: ۸۲۶ 
القوة : ۱۸۲۳ 

القیلولة: ۱۹۶۲ 

الکذب: ۱۷۰۳ 

الكعبة: ۱۲۳۲ 

الکنل : ۹۱۰ 

الکلالة۰ ۱۷۵۳۰ ١٢٥۷ء‏ ۱۰۲۷ 
اللباس : ۱۲۹۲ 

٦٤٤ اللغو:‎ 











انتا کک تنود 


المباشرة: ۲٤۹‏ 
الماهلة: ۱۳۰ 
المتاع: 4۱ 
المتحیز إلى فلة : ۱۳۸6 
المتردیة: ۱۱۰۰ 
المحارف: ۱۵۲۹ 
المحروم: ۱۵۲۹ 
المحصن : ۱۸۰۷ 
المحصنة: ۱۱۲۰ 
المحلل في السبق: ۱۹6۱ 
المرض : ۰۳۰۳ ۸۵۲ 
المریض : ۲۰۸ 
المساکین: ۸۳۷ 
المسجد: ۱۳۰۰ 
السکین: ۱۵۲۲ 
المعاريض: ۱۷۵۳ 
المعتدون: ۱۳۱۳ 
المعتر : ۱۷۸۲ 
المعروف: ۱۳۰ 
المعلقة: ۱۰۷۸ 
المقیل: ۱۹2۲ 
المکاء: ۱۳۹۰ 
المکاء: ۱۳۹۳ 
المکوس: ۱۳۲۷ 
14¥ 
الموقوذة: ۱۰۹۷ 
المولفة قلوبهم: ۰۱۵۲۲ ١٢٥۱ء‏ ۰۱۵۲۲ 
۲ ۰۱۵۳۳ ۱۵۳ 
المولی: ۸۲۱ 
المیتة: ۰۱۵۲ ۱۰۹۳ 
المیثاق: ۹٢۷‏ 
المیسر : ۰۳۹۳ ۳۹۶ 
المیسر في السيق: ۱۹4۱ 
التسك : ۱۲۷ 



































5- فهرس المصطلحات 


الشوز: ۰۸۲۸ ۱۰۵۵ 
النصب: ۱۱۰۱ 

النطيحة: ۱۱۰۰ 

النفش: ۱۷۵۷ 

النفل: ۱۳۹۵ 

اللقباء: ۱۱۶۹ 

اللقیب: ۱۱4۹ 

الهجرة: ۹۸۹ 

الوارث : 11۲ 

الوجه: ۱۱۳۱ 

الوصیة: ۰۱۹۱ ۷۲۳ 
الوصیلة: ۱۳۳۹ 

الوکالة: ۱۰۳۲ 

الولاية الخاصة: ۸۲٢‏ 
الولاية العامة : ۸۷4 
اليتامى : ۸۳۷ 

اليمين الغموس: ۰4۰٩‏ ۱۲۰۰ 
اليمين المنعقدة: ۱۲۰۰ 
أهل الکتاب : ۱۱۱۷ 
آهلها : ۸۵٩‏ 

آولو الامر: ٦۳٦۸ء‏ ۹۰۱۲ء ۹۰۳ 
بلد الإسلام: ۰۸۸۰ ۹۷۹ 
بلد الکفر: ۸۸۰ء ۹۷۹ 
بهيمة الأنعام: ۱٥١١‏ 
بيع الملامسة: ۸۵۷ 
حرمات الله : ۱۷۷۲ 
حلائل آبنانکم: ۷٩۱‏ 
دار الاسلام : ۹۷۹ 

دار الحرب: ۹۷۹ 

دلوك الشمس: ۱٦۹۰‏ 
ذبائح السامرية: ۱۱۱۸ 
دوو القربی :۰ ۸۳۷ 

سهم ابن السبيل: ۱٥١۷‏ 
سهم المولفة قلوبھم: ۰۱۵۲۹ ۰۱۵۳۲ ۱۵۳۳ 








۹ 





سیف الحیاء : ۸۰۸ 
شعائر الله : ۱۷۷۷ 
صلاة المسايفة: ۱۰۱۶ 
صیام العدل في جزاء الصید : ۱۲۲۸ 
ظاهروهم : ۱۹۷ 
عروض التجارة: ۱۵۵۹ 
غض الصوت: ۱۹۵۸ 
في سبیل الله : ۱۵۳۷ 
قتل الخطأ: ۹۵۲ 
قتل العمد: ۹۵۲ 
ختل شبه العمد: ۹۵۲ 
لغو الیمین : ٥٤٤‏ 
ما أكل السبع: ۱۱۰۰ 
ما ذکیتم : 111 
مثل ما قتل من التعم : ۱۳۲۵ 
مصارف الزکاة: ۰۱۵۲۱ ۰۱۵۲۳ ۰۱۵۳۷ ۳۸٥۱ء‏ 
١ ۰‏ 
ملامسة اللساء: ۸۵۵ 
ميثافًا غليظًا: ۷۹ 
نافلة الصلاة: ۱۳۹۵ 
نضوض المال : ۱۵۲۴ 
نكاح الاستبضاع: ۷۰۹ 
نكاح الرهط : ۷۰۹ 
نكاح المتعة: Ase‏ 
وجبت جنوبھا: ۱۷۸۲ 
وعظ الزوجة: ۸۲۸ 
ولاية المتغلب: ۳۲ 
يشخن: ۱٤٤۳‏ 
يمين اللغو: ٤٠٤‏ 
یوم حصادہ: ۱۲٦۸‏ 
٤‏ - فهرس المصطلحات اللفوية 
الاسماء المشترکة: 4۲۳ 
الأضداد: ۸۷۳ 
الزيادة: ۷۲ 





























لدم 


الصلة: ۷٤١‏ 
الكنابة: ۸۵۳ 
اللغة: 1۰۳ 
لام الجنس: ۱۵۲ 
مشترك المعاني: ۸۷٩‏ 
۵ - فهرس مصطلحات التفسير 
اختلاف التضاد: ۷۳۳ 
اختلاف التضاد: ۱۳۸۹ 
اختلاف التنوع : ۲۲ ۳ ۱۳۸۹ء 
۱۰ 
الاسرائیلیات: ۱۲۹۱ 
الایثار: ۱٦۷‏ 
الخصاصة: ۱٦۷‏ 
الکتاب : ۵۷۳ 
المتشابه : ٤۷٦١ء‏ ۵۸۱ 





tz 


المحكم: "۷٤‏ 
تبديل العمل: ۷۱ 
تبديل اللفظ : ۷۱ 
تبدیل المعنی: ۷۱ 
تحریف آمر الله: ۷۱ 
١‏ - قهرس المصطلحات التربوية والأخلاقية 
الطاعة: 1۹۸ 
القنوت: ۰4٩۲‏ 1۹۸ 
الکره الشرعي : ۳4۸ 
الکرہ الطبعی: ۳:۷ 
المحبة الشرعية: ۳٣۸‏ 
المحبة الطبعية: ۳۷ 
النجوى: ۱۰۶۰ 
سيف الحیاء: ۸۰۸ 
كسب القلب: 1۱۰ 
































۷- فهرس القواعد والکلیات 


القاعدة والكلبة 


۱- فهرس قواعد المعرفة ومدارك النظر 
- أجل العلوم ما دلت عليه الفطرق وأكدته الشرعة 
- آخطر أسباب صد الحق الاستهانة بعقل المخالف 
- أعظم ما يوقع في الخطاً الجهل بمقادیر الأشياء 
- أعظم مهمات العالم؛ صيانة فقه الأولويات 
- أكثر الخلل في نتائج العقول لضعف تأمل الحقيقة 
- الاصل في السؤال أن يكون لرفع الجهل وتحصيل العلم 
- الاصل لا يعد لكثرتهء وإنما يعد القليل النادر 
- الأولى بمن علم شيعًا من العلم أن يعمل به 
الجدال في فروع أصولها خاطتة لا يوصل إلى حق 
۳ الحقائق لا ترسخ في الأذهان إلا بذكر ميدتها منسلسلا 
- العالم الراسخ الذي يعلم المحکم والمتشابه 
- العبرة بالحقيقة لا بالدعوى 
- العلم والفهم قبل العمل 
- العمل بالأصول والكليات أولى 
- الناقل شريك في حكاية الأقوال بلا تثبت 
- آمور الغيب ليس بمقدور العقل أن يبحثها 
تعلم العلم وأخذه من كل أحد 
- جواب السؤال یلزم منه إفادة بعلم 
- جواز الأخذ بغلبة الظن 
- عقل الانسان وعاء لا يحتمل (فاضة البحر فيه 
- قد تتعدد الأدلة على مدلول واحد 
- کفر نعمة العلم أعظم کفر النعم 
- کل ما تليس الانسان بعمله» وجب عليه التفقه فيه 
- كلما كانت البينة أوضحء كان العقاب على ترکها آشد 
- لا يجوز التفريق بين المتمائلات 
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القامدة والكلية 





ما كل علم تدركه العقول البشرية 
من تكلف في السؤال وتعنت» حرم بركة العلم 
من رزقه الله علمًا وشكره» آورثه الله علم ما لم يعلم 


نقل الکلام لا يعفي تاقله 
برجع في فصل المتشابه إلى آهل الرسوخ في العلم 

۲- فھرس قواعد العقائد 
واس کیت کیت 
أسماء الله وصفاته توقيفية 








أصول العقائد ثابنة لا تتغير 
الأفعال لا تقوم إلا بفاعلين 
العقائد عليها قطر الإنسان 
العقائد لا تقبل النسخ 
العقل ليس دلیلا في القضايا الغيبية 
العقول منهية عن تمثيل الله وتشبيه صفاته بالمخلوقين 
الله لا یخلق شرا محضّاء ولا شرا غالا 
الله واحد في أسمائه وصفاته 
المقصود من ذكر الأسماء والصفات معرفة آثارها على سلوك العياد 
حق الله في عباده أن یعبدوه» ولا بعصوه 
طريقة القرآن في نقض عقائد الكافرين نقض أصلها 
لا يجوز السؤال عن کیفیة صفات الله 
لا يعذب الله أحدًا إلا بعد قيام الحجة عليه 
لكل نبي من المعجزات ما يناسب أهل زمانه 
ما وراء ظواهر الأسماء والصفات ليس مأذونًا للعقول بحثه 
ولاء الإيمان أعظم من ولاء النسب 
يبقى الإيمان دعوى حتى يصدقه العمل 
*- فھرس القواعد الأصولية 
- فهرس القواعد المقاصدية 
إذا انحتلت أولويات المقاصد الشرعیة: اختل ثبات الامة 
ارتکاب المفسدة الدنیا لدفع العلیا 
الا خلاق هي المقصد من وراء تشریع الأحكام 
الاصل عصمة الدم 
الأصل في آموال المسلمین ودمائهم العصمة 
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۷- فهرس القواعد والکلیات 
القاعدة والكلية 


- الاصل في أموال المشركين ودمائهم الحل 

- الأصل في دم الكافر الحل 

- الاصل في دم المؤمن التحريم 

- التأديب على اللیة لا يجوز في الدين 

- التشديد في تحريم الوسائل؛ دليل شدة تحريم المقصد 
- التبسير مرعي في التشريع 

- التيسير مقصد من مقاصد الشريعة 

- الشريعة تراعي الحاجات 

- الضرر العام آشد من الضرر الخاص 

- العافل من عرف خير الخیرین؛ وشر الشرین 

- العقول تتمسك ہما تری نفعه 

- العلم بالسنن الكونية ضروري لادراك المصالح والمفاسد 
- الغاية أخطر من الوسیلة 

- الله یحکم بعلم ويقضي برحمة 

- المقصود من ذکر الأسماء والصفات معرفة آثارها على سلوك العباد 
- الواجب التسلیم والرضا والانقیاد ولو قصرت الأفهام عن المقاصد 
- آموال المسلمین في العصمة سواء 

- آنزل الله القرآن لاقامة الدين وإصلاح الدنیا 

- أهل الیقین لا يمنعهم خفاء العلل عن التسلیم والرضا 
- تحقق المعاني أعظم من تحقق المصطلحات 

- ترتکب المفسدة الصغری دفعًا للمفسدة الکبری 

- ترك الاصل لا يجوز إلا بتحقق مفسدة ظاهرة 

5 تعظم المقاصد مع شدة تحریم وسائلها 

- تعلیم الحق والخبر هو القاية من إرسال الرسل 

- تغليب المصلحة العامة على المصلحة الخاصة 

- تقدم التشریع دلیل على الفضل 

- جاء الاسلام رحمة للناس 

- چاءت الشريعة بدفع المقاسد 

ب حفظ الحق مقصد شرعي صحیح 

- حفظ ضرورة الدین مقدمة على حفظ ضرورة المال 
- حکم الله والعدل متلازمان 

- درء المقاسد مقدم علی جلب المصالح 

- دقع الفساد لا یکون إلا بإمام عدل 
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تخت 
القاعدة والكلية 


- دماء المسلمين في العصمة سواء 
- ريما تأخر تحريم الشيء؛ لشدة تعلق الناس به 

- شرعت الحدود لضبط أمر الناس وحالهم 

5 عدم بیان الحكم القطعي أمارة على التيسير 

5 عصمة مال المسلم ودمه 

- عظم النفس ووجوب صونها 

- عفا الله عن واجبات» ورخص في متهیات؛ تيسيرًا ورحمة 
5 عند اجتماع مفسدتين يجوز ارتكاب أدناهما 

- عند اشتهار الشر وعموم تلبس الناس به يلجأ إلى فقه الموازئة بين المصالح والمفاسد 
5 فسم الله الخلق والرزق بحکمته ؛ ليتم نظام الحياة 

- قضاء القاضي یفصل في النزاع الظاهر ویدفع الخصومات 
- قطع التزاع بين الناس مقصد شرعي صحیح 

- لا تشرع الأحكام إلا مقترنة بأسباب كونية معینة 

- لا حرمة للاموال إن كانت تعارض إقامة توحیده 

- لا يستقيم أمر الدماء والاموال والاعراض إلا بحفظ الحقوق 
- لا یعاقب سبحانه الا على الفعل 

- لا يقضي الله لعباده إلا ما بصلحهم 

2 لله حکم دقيقة في خلقه وحکمه 

- مقصد التعليم في إعلان العبادة أعظم من مقصد الإسرار 

- مقصود اللفظ بیان المعنى 

5 من أقام أحكام اش أدرك عللها وآثارها عليه 

- من كان معذوراء رفع الله عنه الحرج 

- هذه الأمة أوسع الأمم رحمة 

- يجب موازنة المصلحة المتحققة بالمفسدة المترتبة قبل الاقدام على التصرف 
- يحمى النظام العام والدم العام من السقك 

- يقطع أن العدل فیما أنزل الله 

۲ - فهرس القواعد الأصولية الكبرى 

- جلا کٹ تفش إلا وما 

۔ الأحکام تذكر على غالب حالها 

- الأحكام حدود وضعها الله وحدها لعباده؛ ليمتثلوها 

+ الأحكام لا تثبت بكراهة النفوس ونفورها 

- الإسلام يجب ما قبله 

- الاصل في الفرائض في الدين الاعلان 
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۷- فهرس القواعد والکلیات 











القاعدة والكلية 

- التأدیب على النبة لا يجوز في الدين ۲ 5 | 
- التحريم عارض ۹4 ١‏ 
- التخفیف لا يناسب المقصر ۱۳۷ 

- التشریع بالحلال والحرام لا يقع فيه متشابه ۸۰ 

- التیسیر مرعي في التشریع ۸۸ 

- الحرية أن تعيش في سعة المشروع» لا في ضيق الممنوع ٦‏ 

- الحق في الدين لا یؤخذ الا من الوحي ۱۱۹۰ 

- الشريعة تراعی الحاجات ٦‏ 

- الشريعة جاءت بأحكام محكمة یتم بعضها بعضًا o4‏ 

- الشريعة جاءت بمعالجة الظواهر والبواطن وتطهیرها ۳٣٢‏ 

- الشريعة لا تترك بيان حکم آهم وتبین ما دونه ۱۳۸ 

- الشريعة لا تفرق بين المتمائلات ۱۳۹۶ 

- الشريعة لا توجب ما يشق أو یتعذر ۹ 

- العاقل من عرف خير الخیرین» وشر الشرین ۳۷ 

- الله فصل الحرام» وآجمل الحلال ۷۹۸ 

- الله لا يكلف إنسانًا إلا بطاقته EY‏ 

- الله لا يؤاخذ أحدًا قبل البلاغ والبیان ۸:۲ 

- الله يسقط من حقه ما يشاء ناو 
- النص يقطع الاجتهاد rer‏ ا 
- النهي عارض لا دائم ۳۹ 

- الوحي لا يتعرض للنص على إباحة أعيان المباحات ۲ 

- إن الله قي یحدث من آمره ما يشاء (في التشریم) 1۹۸ 

- إن وجد تعارض بين نص الشرع وبين الطبع» قفي أحدهما تبدیل ۸۱ 

- تبدیل الفرع وتکذیبه من الاصول ۱۳ 

- ثرك الاصل لا يجوز إلا بتحقق مفسدة ظاهرة ٦‏ 

- نرك بیان الحکم يقصد للتوسعة والتيسير ۱۳.۸ 

جاء الوحي مستصلححا للفطر التي طرأ عليها تبدیل الجاهلية ۸1:۲ 

- حق الله أولى بالتقديم من حظ اللفس وحقها ۳۸۳ 

5 حکم الله بين عباده في الحقوق واحد f10‏ 

- حکم الله والعدل متلازمان ۰ ۸۲ 

- شرط التکلیف علم المکلف ۱۹ 

- شرط القبول والائاية على العمل الصالح: هو العمل بأمر الله كما أراد الله ۳۳۸ 


- عادة ما يأتي بعد فرض الحكم بیان حدوده وضوابطه ومنهياته 1 ۱۳ 











القاعدة والكلية 


- کل آمره تعالی ونهیه وسط ويسر ورحمة» والخروج عته ظلم وتشدد وتفریط وافراط 


عفا الله عن واجبات؛ ورخص في منهیات؛ تيسيرًا ورحمة 


كثرة الضوابط والشروط في الحکم دلیل دل على آهمیته 


كل فساد الناس یکون بخروجهم عن حکم الله 

کل ما لم يفصله الله ویحرمه» فهو من الحلال 

لا آثر للتراضي بين الاطراف في ثبوت الحکم وعدمه 
لا اجتهاد مع النص 

لا تحبل الشريعة وصف المحرم إلى ما يشق ضبطه 

ا رد وا ود ری 

لا تشرع الأحكام إلا مقترنة بأسباب كونية معینة 

لا یتنافی حكم من أحكام الشريعة مع حکم 

لا يعاقب سبحانه إلا على الفعل 

لا یفتح باب من الحلال إلا لتغلق آبواب من الحرام 
لا يكلف الله العباد بعمل» ثم يجعله متشابهًا عليهم 

جلا كلك آنه شتا إلا رسکی 


ما تعم به البلوى يشق الجتنابه ويحتاج إلى التدرج في حظره 


يقطع أن العدل فيما أنزل الله 


۳ - فهرس قواعد الحكم الشرعي 


سک کلف الہ تنا إلا سما 

اجتماع الامر بالشيء والنهي عن ضده دليل أهميته 
أحكام التحريم تنضبط بوصف بين 

اختلاف العلة موذن باختلاف الحكم 

إذا ظهر حکم الله القطعي فلا يجوز النظر في آدوانه 
ارتفاع العلة لا يعني ارتفاع الحکم 

إضافة الفعل إلى الشبطان من صيغ التحریم 

إطلاق الحل على عینء يدل على أن الأصل فيها الحل 
إظهار الامتنان من صيغ الإباحة 

اعتنت الشريعة بضبط الواجبات 

إقرار الشارع على الفعل من صيغ الإباحة 

الإباحة بعد الحظر تفيد الترخيص 

الأحكام العامة إنما يؤمر بها عند التمکن 

الأحكام القطعية لا تبحث ولا تنظر 

الأحكام تتعلق بالأفراد غالبّاء وبالجماعات نادرًا 


امک انل 
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۷- فهرس القواعد والکلیات 
القاعدة والكلبة 


- الأحکام تناط بالاوصاف والعلل الواضحة المتضبطة 
5 الاحکام لا تثبت بكراهة اللفوس ونفورها 

- الاسماء والمصطلحات لا يناط بها الحكم من کل وجه 
5 الأصل فيما علم بالفطرة أن لا يعذر أحد بجهله 
- الأمر بعد الحظر من صيغ الإباحة 

- الأمر بعد التهي يرجع الحكم إلى ما قبل النهي 
- الأمر ہما اقتضاه الوازع الطبيعي يدل على الإباحة 
- الامر قد يدل على الإباحة 

- الامر يقع على المجزئ من الفعل 

- الانسان محاسب على ما يقدر عليه ويختاره 

- الانکار على من حرم الشيء من صيغ الإباحة 

- البراءة الأصلية ليست حكمًا شرعيًا تنص على أنواعه الأدلة 
- التحريم لا يكون مرتبظا برغبة النفس 

- التحريم يكون بالشرع أو بثبوت ضرره بالحس 

- التخییر دلیل الاستحباب 

- التخییر من صيغ الإباحة 

الحلال لا يعد والحرام معدود محصور 

- الرخصة لا يجب الأخذ بها 

- السکوت عن حكم الشيء من صيغ الإباحة 

- السكوت مشعر بالتخیر 

- الصغیر غير مكلف 

- الفعل المتکرر أقوى من الحث بالقول بلا فعل 
5 القضاء يحكي الأداء 

- القضاء يحكي الاداء 

- الکفار لا یخاطبون بالحلال والحرام 

- الکفار لا یخاطبون بفروع الشريعة 

- الله فصل الحرام» وأجمل الحلال 

- الله لا يحل شيئًا يؤدي إلى حرام غالب أو قطعي 
- الله لا یواخذ أحدًا قبل البلاغ والبيان 

- المحرم بلا قيد أقوى من المحرم بقيد 

- المحرمات قليلة وذكرها أضبط للسامع 

- المعروف عرفا كالمشروط شرا 

- النص على الحل والطيب من صيغ الإباحة 
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۳۲۷۰7 لكام لشران 
القاعدة والكلية الصفحة 
- النهي بعد جمل هل یمود على الأخيرة أو على الجميع؟ يف ا 
- التهي عن فعل الشيطان على التحريم ۷ ۱ 
3 النهي بقتضي الفساد aî‏ 
- النهي يقع على أدنى الفعل وأوله ۱۳۷ 
- الواجبات لا تسقط إلا لاجل مقصد عظيم 0۸0 
- تحریم الحلال لا أثر له على العين المحرمة ۲۹ 
- تحریم فعل لفقد وصف فبه يدل على وجوب هذا الوصف ۱۸۳۳ 
- تخصيص النبي و بالخطاب لا يعني تخصيصه بالحكم 1654 
- تدل الاسماء والمصطلحات على حکم الشرع من بعض الوجوه ۱-۰۳ 
- تعليق الفعل على إرادة الفاعل يصرف الأمر من الوجوب إلى الاستحباب 14۳ 
- تقدم التشریع دلیل على الفضل ۱1۹۱ 
- تکرار اللهي ونقل الصحابة له دليل على أهميته ۸۳ 
- جعل الشيء للناس من صیغ الإباحة 1۰ 
75 حکم الله والعدل متلازمان ۸۲ 
۳ رفع الحرج يدل على الجواز ۹۹۰ 
- ضیق الحرام وسعة الحلال في الشريعة 14 
- ظاهر النهي يقتضي التحریم ۱۱۸۲ 
- عدم التص على التحريم أو الکراهة دليل على الإباحة ۹ 
- علی: من صیغ الوجوب 1۸۱ 
- قد نتفق الصورة ویختلف الحکم؛ لاختلاف الحال أو الاشخاص أو الزمان ۱۱۳ 
- قد تجتمع أسباب التحریم فيغلظ ۱۱۰ 
- کثرة الأمر بالشيء في نصوص الوحي دلیل أهميته ۸۳ 
- کل فساد الناس یکون بخروجهم عن حکم اللہ ۸ 
- کل ما لم يفصله الله ویحرمه؛ فهو من الحلال ۷۹۸ 
- کل محاسب مكلف ۱۳۷۸ 
- لا آثر للتراضي بين الأطراف في ثبرت الحکم وعدمه ۳۹4 
- لا تحیل الشريعة وصف المحرم إلى ما يشق ضبطه ۷ 
- لا يحرم المباح الا لتحصیل واجب أو منع محرم 1۹۹ 
- لا برقع الواجب إلا مثله أو آشد ۱۱۸۲ 
- لا يعاقب الله على ترك مستحب ۸ 
- لا یلزم من ترك الحلال عقابء ولا من فعله واب ۱۱۰۷ 
- لا ينتقض الوجوب الا بما هو مثله أو آكد منه ۱۹۲۲ 





- لا ينزل الله حكمًا إلا وهو مقدور عليه من المکلفین ۱۱1۰ 




















۷- فهرس القواعد والکلیات 
القاعدة والكلية 


- لفظ الوصية من ألفاظ الوجوب 

- لو تعارف الناس على محرم» وجب إنكاره 

- لیس لاحد أن يعترض على حکم الله وفصله في الحقوق 
- ما كان تركه يفضي إلى حرام» فتركه حرام 

- ما لا يتم الواجب إلا به فهو واجب 

- ما لا يتم الواجب إلا به فهو واجب 

- ما لا يدفع المحرم إلا به فهو واجب 

- ما يحرمه الإنسان على نفسه من خطوات الشيطان 

من صيغ التحریم : (ما كان له أن يفعل) 

من يسر الله وعدله: الترخيص لأهل الأعذار 

نفي الجناح والحرج والإثم من صيغ الإباحة 

- نقصان الأجر لا يلزم منه التحريم 

- وصف الشيء بأنه من نعم الله من صیغ الإباحة 

- وصف الفريضة من صيغ الوجوب 

- وصف تارك الفعل بالهلاك دليل على التحريم 

- وصية الله صيغة من صيغ الوجوب 

- يغاظ الحرام بتعدد أسباب تحریمه 

- يقطع أن العدل فيما أنزل الله 

- يلزم من الوقوع في الحرام عقوبة 

٤‏ - فهرس قواعد الأدلة 

- جا ييخ عن الک © إذ شر إلا صن" رلک 

- اجتماع الأمر بالشيء والنهي عن ضده دليل أهميته 

- إذا صح قول عن خليفة» ولم يخالفه مثله» فهو أقرب إلى الصواب 
- ارتفاع العلة لا يعني ارتفاع الحكم 

- الإجماع إجماع الصحابة» ومن بعدهم تبع لهم 

- الاصل الإباحة 

- الاصل في آفعال النبي 8ل العبادة 

- الاعمال المشهورة لا تخرج عن عمل آهل المدينة إلا لس مرفوعة 
- الامتنان بالانتفاع بالذات دلیل الطهارة 

- الامتنان دلیل الاباحة 

- الامتنان من قرائن الاباجة 

- الحکم المستقر في الصدر الأول لا يطلب له دلیل فوي 
- الس ولية تفصيلية 


ر۱۷۱ 
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الصفحة 
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۱۷۲ 


القاعدة والكلية 


- 
1-4 








- السئة تفسر القرآن وتبینه 

- الشريعة تنزل آلفاظ اللغة العامة على عرف الناس 

- العلة المنصوصة تفید الحصر 

- العمل جیلا بعد جيل» أمارة على الوجوب 

- القراءة التفسيرية في حكم الشاذ 

- البي با لا يقضي إلا بعلم سابق 

- النص الخاص رفع بانقطاع الوحي 

- النهي في أحاديث الآداب مصروف إلى الكراهة 

- الوصف بالطيب دليل امتنان 

- تخصیص النبي ول بالخطاب لا يعني تخصیصه بالحکم 
- تکرار التهي ونقل الصحاية له دلیل على آهمیته 

- جواژ استعمال القیاس 

- جواز الأخذ بغلبة الظن 

- حجية شرع من قبلنا 

- خبر المجهول لا يصح العمل به 

- شذوذ القراءة لا يخرجها عن كونها فقهّا لصاحبها 

د شرع من قلا شرع لاما لم شت خلافه فيرعت 

- عدم بیان الحکم القطعي أمارة على التیسیر 

- فقه أهل البلد یعل الحدیث الذي يرووته ویخالفونه 

- قد تجتمع القرائن وتستفیض؛ فتکون کالنص الصریح 
- فول آحد الخلقاء الراشدین غير المخالف آقرب إلى الصواب 
- كثرة الامر بالشيء في نصوص الوحي دلیل أهميته 

- كثيرًا ما یستدل السلف بدلیل سايق على ما يشبهه من المناسبات اللاحقة 
- کل قياس فاسد ففوقه قياس يبطله 

- کل ما لم يقدره الشارع» مرده إلى العرف 

- كلما تأخر الزمن؛ ضعف القول بإجماع الصحابة 

- كلما تقدم الصحابي كان الإجماع على قوله أظهر 

- لا معقب لفضائه ا 

- لا يجتمع أبو بكر وعمر إلا على أثر وسُنّة 

- لا يجتمع أبو بكر وعمر على قول» ويكون الصواب في غيره 
- لا يجوز الخروج عن الإجماع ولو لم يثبت دليله 

- لا يحتاج الجواز إلى دليل حاص في العادات 


و ٹرکٹم سنه یکم» لضللتم 
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۷- فهرس القواعد والکلیات 
القاعدة والكلية 


- ما تردد من فعله هة بين العبادة والعادة يلحق بالتعبد 
- ما من (جماع إلا ودلیله من الوحي 

- مسائل عدم العلم بالمخالف آکثرها ظني 

- نظر أحد الخلفاء الراشدین معتبر في الترجیح 

- یفرق بين ما تعم بها البلوی وبين غیره 

ه ‏ فهرس قواعد دلالات الألفاظ 

- إضافة الفعل إلى الشيطان من صيغ التحريم 

- أقل الجمع ثلاثة 

- الاستئناء يفيد العموم 

- الاصل تغليب الذكور في الخطاب 

- الأصل في العطف الدلالة على الترتيب 

3 الأصل في نصوص القرآن عموم المعنی لغة وعرقا 
- الألف واللام تفيد الاستخراق 

- الأمر إذا جاء عام ينبغي أن یکون غالا 

- الباء تفيد التعويض 

- التخصيص يحتاج إلى دليل 

- التخییر دلیل الاستحباب 

- التعریف بالألف واللام يقيد العموم 

- الخاص يقضي على العام 

- السكوت مشعر بالتخبير 

- الشريعة تنزل ألفاظ اللغة العامة على عرف الناس 
- الضمیر يعود إلى المضاف لا إلى المضاف إليه 
- العبرة بعموم الدليل 

- العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب 
العموم لا يقضي على الخصوص 

- الفاء تفيد الترتيب مع التعقيب 

- القرینة لا يحتاج إليها إلا عند فقد النص الصريح 
- اللام تفيد التعليل 

- المستثنى عادة يكون أقل من المستنی منه 

- المعاني تعلق بغالب الحال 

- النادر لا حكم له 

- النص يكون لمزيد اهتمام 

- النصوص تتعلق بالأغلب 
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۱۷4 


القاعدة والکلبة 


- النهي بعد جمل هل یعود على الأخيرة أو على الجمیع؟ 
- النهي عن فعل الشیطان على التحریم 

- النهي يقتضي الفساد 

- الواو لا توجب الترتیب 

- الوصية من الله آمر وفرض بلا خلاف 

- إن اجتمع نصان عامان في نازلةء اختار المجتهد آحدهما 
- إنما تفید الحصر 

- ترتیب الذکر قرينة على ترتیب الفعل في القرآن 

- ترك الاستفصال في حکایات الاحوال ينزل منزلة العموم في المقال 
- تعلیق الفعل على إرادة الفاعل یصرف الأمر من الوجوب إلى الاستحباب 
- ثم: في عطف الجمل للتراخي في الترتیب 

- حروف العطف توجب الترتیب إلا الواو 

- خصوصیة الذکر دلیل على الاستناء 

- خطاب آهل ملتين دلیل على العموم 

5 خطاب أهل ملتين لا یدخله التقبيد إلا في النادر 

- دفع اللبس واجب عند احتماله في قهم الخطاب 

- دلالة الاقتران تدل على الاشتراك في أصل الحکمء لا في مقداره 
- ذکر: (أو) في الأحكام للتخییر 

- رفع الحرج يدل على الجواز 

- سياق الامتنان دليل الاباحة 

- ظاهر النهي يقتضي التحریم 

- علی: من صیغ الوجوب 

- قد يأتي الامر للارشاد 

- قضایا الاعیان لا عموم لها 

- کتب علیکم؛ من صیغ الوجوب 

- لا يجوز تأخبر البیان عن وقت الحاجة 

- لام الجنس من صیغ العموم 

- لاول ما ینزل علیه الاسم شيء» ولآخره شيء 

- لفظ الوصية من الفاظ الوجوب 

- للسیاق آثر في فهم الالفاظ 

- مقصود اللفظ بیان المعتی 

- من أسباب الخطأ في التفسیر إهمال السیاق ‏ 

- من تفيد التبعيض 
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۷- فهرس القواعد والكليات Ove]‏ 
شتا 

















القامدة والكلية الصفحة 

2 من صیغ الاستحباب تعلیق المأمور به على إرادة اثفاعل ۱۹۳ 

- من صیغ النهي: (ما كان له أن یفعل) ۹۳۰ 

۔ من عرف استعمال العرب» لم يحتج إلى كثير من احتجاج اللغويين 141 

_ هل يؤخذ بأواخر الأسماء 10۷ 

۔ وصف الفريضة من صیغ الوجوب ۷۱ 

۔ يجب الأحذ بأوائل الاسماء ۱0۷ 

١‏ - فهرس قواعد التعارض والترجیح 

- إذا جمع الدليل بين الناسخ والمسوخ كان أحكم وأقوى ۷۸۰ ۱ 
۔ إذا ضعف إعمال المخصصء بقي اللفظ على عمومه 1 1 
- ارتکاب المفسدة الدنيا لدفع العليا 1 

- آقرال الصحابة آقوال التابعين مقدمة على أقوال آتباعهم ۳۳ 

_ آقوال الصحابة عمومًا مقدمة على أقوال التابعین "۰٣۳‏ ا 
_ آقوال الصحاية كلما قرب العهد من النبي ية كان القول آقرب إلى الصواب ۳۰۳ ١‏ 
۔ الأخبار لا تقبل النسخ ۶ ٦۷٥٥‏ | 
- التخصیص نسخ 1۲ ا 
- الخاص يقضي على العام ۹۲۰ 

- الضرر العام أشد من الضرر الخاص ۱۰۹ 

5 العالم يرد متشابه الأخبار إلى محکمها ۹ 
- العبرة بعموم الدلیل ۷۳۹ ۱ 
- العقل في الاثبات أقوى منه في النفي ot‏ 

- العموم لا يقضي على الخصوص ۹۳۰ 

۔ الفعل المتکرر أقوى من الحث بالقول بلا فعل ۲۸۰ ۱ 
۔ المتأحر يقضي على المتقدم ۱1۰ 
- الموافقة لدليل الصريح أولى من المخالفة بدليل محتمل ۷۹ : 
۔ فرق بين تعدد الروایات مع تعدد الأفعال» ومع انحاده ۱۰ 

۔ لا بد من حمل اختلاف أقوال الصحابة المتباينة على تنوع الحال 1۲ 

۔ لا يسقط الادنی الاعلی ۲۷۳ 

۔ لا یصار إلى النسخ مع إمكان الجمع 9۱۸ 

۷ - فهرس قواعد الاجتهاد والتقلید 

- آبو یوسف ومحمد بن الحسن أصح نقلا عن أبي حنيقة ۱ ۱۹۸ 

- إذا ظهر حکم الله القطعي: فلا يجوز النظر في آدوانه ۱۳۰ 


۔ الأحكام القطعية لا تبحث ولا تنظر ۹ء ۱۰۳١‏ 























نک لٹ 


الصفحة 
الصحابة آبصر اللاس وأفقههم بلغة الشرع وفراده ۱۲ 
الصحابة هل لسان يقهمون عرف الشارع وعرف الناس ۱۰۲ 
العاقل من عرف خير الخيرين» وشر الشرين ۳۷ 
العالم يرد متشابه الأخبار إلى محكمها 4 
المجتهدون یزنون الحال والمال ۹۳۸ 
النبي ی لا يقضي إلا بعلم سابق ۱۱۷ 
النص يقطع الاجتهاد ۱۳ 
آنزل الله القرآن وترك فيه موضعًا للسة» وسن الرسول ی السُنَّ وترك فیها موضعًا للراي ۰ ۱۰۲۹ 
رأي الشیخ خير من مشهد الغلام ۳ 
شرط الاستنباط العلم بالدلیل» والبصر بالتعلیل ۹۰9٤‏ 
كثرة الضوابط والشروط في الحكم دليل دل على أهميته ۲٣‏ 
لا اجتهاد مع اللص er‏ 
لا يجوز لعالم في خطابه أن يعمم في موضع يحتاج إلى تخصیص 51 
لا يستنبط إلا عالم ۹۰٤‏ 
یتفاوت العلماء في الاستتباط لتفاوتهم في معرفة الادلة 4 
يجب الوقوف عند الادلة ۹۳۸ 
يجب مراعاة الدلیل الراجح وصالح الامة ۹۸ 
يراعى في الحكم على النوازل اختلاف الاحوال» والاشخاص؛ والزمان ۱۱۹۹ 
يتبغي عند الإفتاء بالتحريم ذکر بدیله الحلال YY‏ 

؛ - فهرس قواعد التفسير 

أحبار بني إسرائيل إنما ضلوا بقلب المعاني وتحریف الألفاظ ۱ 
إحكام القرآن أصل» والتشابه عارض oY‏ 
آحکام القرآن غائیة عامة 1٤‏ 
آسباب نزول الآية الواحدة لا تتعارض؛ بل تتعدد ۹۱ 
الاصل في الآبات آنها تنزل لمعالجة الحوادث العامة ۹۱ 
الاصل في القرآن:البیان والاحکام والظهور ۷۴۳" 
الاولی حمل الآية على جميع أسباب نزولها ۹۱ 
التقدیم والتأخير في القرآن له مقاصفہ۔۔ ٤‏ 
القرآن المكي يعالج بيان الاعتبار وحكمة الخلق 1 ۷۰ء۷ 
القرآن شفاء المومنین» وعمی المنافقین. 9۷۸ 
القرآن لا تعازض ولا تناقض ولا اختلاف فيه ۷۹ 
القرآن لا یتناقض ۷۸ 





























۷- فهرس القواعد والکلیات 
القاعدة والكلية 


- الثرآن هدی للناس یفصل الحلال عن الحرام» ویبینه 
- القرآن يدل بعضه على بعض 
- القرآن يشبه بعضه بعضٌّا» ویصدق بعضه بعضًا 
- المكي یغلب فيه الاعتبار لا التشریع 
- المومن يطلب المحکم فيشفيه» والمنافق يطلب المتشابه فیمرضه 
- آنزل الله کتابه للبيان واقامة البرهان 
- بعض الآيات يتبعها تفسيرها إذا خرج الحکم عن ظاهر اللفظ 
- بيان القرآن بحمله على لغة فریش 
- تفاصیل التشریع وحدوده إنما یکون في القرآن المدني 
- تفسير أهل المدينة ومكة أولى من تأویل آهل العراق 
- عسى في القرآن تفيد التحقيق 
۔ علم المتشابه عند الراسخين في العلم 
- غالب أحكام القرآن تؤخذ على-عمومها ما لم تقيد 
ب قد تتعدد الحوادث فتنزل الآية عليها جميعها 
- قول مجاهد فيما يوافق العامة أحرى بالأخذ 
- لا يترك إحكام القرآن إلا من في قلبه مرض 
- لا يناقض موضع في القرآن موضعّا آخر 
- لابن مسعود قراءات في التفسير هي من فقهه ورأيه 
57 لم يئرك السلف آية في القرآن إلا تعرضوا لتأويلها 
- ما احتمل من القرآن معنيين صحيحين وكان المراد أحدهماء بينه اللہ لنبيه 8لا 
- مقتضى التنزیل» هو الاحکام 
- من أسباب الخطأ في التفسير (همال السياق 
۰ - فهرس القواعد الحديثية 
- الزهري أعلم الناس بألفاظ ما يرويه وأحكامه الفقهية 
- خبر المجهول لا.يصح العمل به 
- رواية النخعي عن ابن مسعود محمولة على الاتصال 
35 غالب حديث نافع عن عمر من طريق عبد الله 
- فقه آهل البلد يعل الحديث الذي يروونه ويخالفونه 
- مالك أعلم الناس بالمروي عن ابن عمر 
5 فهرس القواعد اللغوية 
- إذا أبهمت العرب عدد الأيام» غلبت فيه الليالي 
- الباء تفید التعویض 
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القاعدة والكلية 








- الصحيح جواز العطف على الضمير المجرور بدون إعادة الجار 
- العرب تغلب التأنيث في العدد 
- الفاء تفيد الترتيب مع التعقيب 
- تکون المفاعلة من طرفين 
- يذكر الفعل إذا كان فاعله مؤنثًا مجازيًا 
۷- فهرس العلل والحكم على الحديث والأثر 
- للذ لل زیت َي بكلتتيه؛ المناسك 
- أبغض الحلال إلى الله الطلاق 
- أتوا رسول الله کو وازدروا جلساءه الضعفاء 
- اجعلوها في ركوعكم 
- اجلس يا خال؛ قان الخال والد 
- أحاديث الأمر بالتسمية على الوضوء 
- أحاديث الأمر بتخليل اللحية في الوضوء 
- أحاديث تفضيل مداد العالم على دم الشهيد 
۔ أحاديث سجود الشكر أكثرها معلول 
- أحلت لٹا میتتان: ودمان؛ قأما المیتتان: فالحوت والجراد. . . 
- ادخروا الثلث» وتصدقوا ہما بقي 
- |ذا أتى الرجل الرجل» فهما زانيان. . . 
- إذا اسلم العبد فحسن إسلامه» کتب الله له کل حسنة كان أزلفها 
- |ذا حرج ثلائة في سفرء فلیومروا آحدهم 
- إذا سلم من القوم واحد» أجزأ عنهم 
- إذا عرفتم رشدًا في حالھم؛ والاصلاح في آموالهم 
- إذا لم نصطبحواء ولم تغتبقواء ولم تحتفئوا بقلاء فشأنكم بها 
- اسعوا؛ فان الله کتب عليكم السعي 
- اغتربوا؛ لا تضنووا 
- افتسل بماء وسدز» واحلق عنك شعر الکفر 
- آفلا أكون عبدّا شكورًا؟! 
- آقاد ببحرة الرغاء حين نزلها بدم؛ رجل من بني ليث قتل رجلا من هذیل» فقتله به 
- افتلوه (بعد السرقة الخامسة) ١‏ 
- اقرأ بها فیما جهر به الامام إذا قرأ بفاتحة الکتاب وسكت سرًا. . . 
- اقرأء وان كنت خلفي» وان قرأت 
- آقریب ربنا فتناجیه» أم بعید فننادیه؟ 
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۱ 
۷- فهرس القواعد والکلیات ۲۱۷۹ 

القاعدة والكلية الصفحة 

- آقیموا الحدود فى السفر والحضر؛ على القريب والبعيد. . ۔ ۱ ۱۸۲ 

- أكبر الكبائر: الإشراك بالله؛ لأن الله يقول. .. 4Y‏ 

- ألا إن الابل قد غلت: ففرضها على أهل الذهب ألف دیتار. . ۔ انت 

- آلا تعولوا: ألا تجوروا وتميلوا في حقهن اكلا 

- الاحادیث المرفوعة في أخذ العشور من غير المسلمین ۱۳۹ 

- الأحاديث الواردة في الاستمناء لا يصح منها شيء ۱۸۰۱ 

- الأحاديث الواردة في النهي عن إتيان المرأة في الدبر کت 

5 الاحادیث الواردة في تأثيم ناسي حفظ القرآن معلولة ۸۹۰ 

- الاحادیث الواردة في نقض الوضوء بالضحك معلولة 1۹۷ 

53 الأحاديث الواردة في وجوب زكاة الحلي أو عدم زكاتها 1011 

- الأذنان من الرأس ۱۱۳۹ 

- الاضرار في الوصية من الکبائر ۷۵۲ 

- الافراء: الحیض؛ عن أصحاب النبي 26 1۲۳ 

- الأیام المعدودات: ثلاثة أيام من کل شهر ۳/۸ 

- البتان تأخذان النصف كالبنت ۷٤‏ ۱ 
' - الجدي عليه قبلتکم» وبه تهتدون في بركم وبحرکم؛ نه لا بزول ۱ 1 
- الجمعة على من آواہ الليل إلى أهله ۲1 

- الحج والعمرة من مصارف الزكاة ۷ 

- الخضراوات والفاكهة لا زكاة فیها o‏ 

- الربيبة والام سوای لا بأس بهما لذا لم يدخل بالمرأة ۷۸ 

- الزيئة الظاهرة: الوجه وكحل العين وخضاب الكف والخاتم. . . AEA‏ 

- السارق يقطع أربع مرات من أطرافه عند تکرر السرقة 1۰ 

- الفقراء في الزكاة: زمنی أهل الکتاب ۱۹۳۹ 

- الم لك صمت» وعلی رزقك آفطرت ۲:۱ 1 
- المراد پالنحر رفع الیدین في الصلاة ۲۳۲۰ ١‏ 
- المراد بالنحر: فبض الیمین على الشمال في الصلاة ۱۳۲۰ 

- الوضوء من غير حدث اعتداء ۱۱۳ 

- أما يعلم أنها رخصة من الله؟! لو مات؛ ما صلیت عليه ۱۳۳ 

- آمر ابن عباس بإعادة الوضوء لمن ترك المضمضة والاستنشاق ۱۳۳ 

- آمر آصحابه أن يعتمرواء وألا يتخلف أحد ممن شهد الحديبية. . . 823 

- آمر الله نساء المومنین إذا خرجن من بیوتهن في حاجة أن يغطين وجوههن.۰. ۱۹۹۹ 

- آمر ببناء المسأجد في الدور» وأن تنظف وتطیب ۱۰ 





- إن أفضل الضحایا أغلاها وأسمتها ۷۱ 




















القاعدة والکلبة 


- إن الائنتین کالواحدة لا كالثلاث وما زاد. . 

۔ أن الله آمر آدم وحواء بیناء البیت والطواف فيه 

- إن الله تعالى لم برض بحكم نبي ولا غيره في الصدقات؛ حتى حكم فيها هو. . 
- أن تعطيه وأنت صحيح شحیح. تأمل العيش» وتخشی الفقر 

إد ول ااي بترن فى فسجدت لله شكرًا 

- إن ذلك لك ولکل مسلم 

- إن رأيتما أن تجمعا فاجمعاء وأن تفرقا ففرقا 

- إن ربك يعجب من عبده إذا قال: اغفر لي ذنوبي. . 

- إن شئت أقمت معك ثلانًا خالصة لك» وان شعت سبعت لك. ۔ 

- إن كان موسرًا متعها بخادم أو نحو ذلك» وان کان معسرًا أمتعها بثلاثة أثواب 
- إن هرب المحارب وأعجزهمء فذلك نفيه 

- نا تخاف أن نکون أجحفنا بالجدء فأعطاه الثلث 

+ إنما العشور على اليهود والتصاری؛ وليس على المسلمين عشور 

- إنما يقصر الصلاة من كان شاخصًا أو بحضرة عدو 

- إني بريء من كل مسلم مع مشرك 


- إني لاجهز جيشي وأنا في الصلاة 

- إني لأسافر الساعة من التهار فأقصر 

- إني لم أسمع أنه يرخص إلا في [هابها؛ إذا دبغ 

- إني موصيك بعشر: لا تفتلن امرأة. . 

- أيما امرأة نكحت بغير إذن وليهاء فتكاحها باطل . . 

- أيها الناس» قد آن لكم أن تنتهوا عن حدود الله. . 

- بارك الله لك في الموهوب» وشكرت الواهب» وبلغ أشده» ورزقت بره 
- بروا آباءكمء تبركم أبناؤکم 

- بکة بكت بگاء الذكر فيها كالأنئى. . 

- تبلغ الحلية من المؤمن؛ حيث يبلغ الوضوء 

- تحريق بعض الصنحابة فاعل فاحشة قوم لوط 

- تسدل المرأة جليابها من فوق رأسها على وجهها 

- تعلموا من النجوم ما تعرفون به القبلة والطريق» ٹم أمسكوا 

- تفضیل غزوة في البحر على عشر غزوات في البر 

- تقدير الدية بالذهب والفضة والحلل 

- تقديم الاضظجاع على الجنب على الاستلقاء في صلاة العاجز 
- تکزن صلاتي في الحرمء فإذا خرجت إلى أهلي. . . 








ہے پک یں 


5 اي سألت ربي وشفعت لامتي» فاعطاني ثلث أمتي؟ فخررت ساجدًا شکرا لربي. ۔ 
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۷- فهرس القواعد والکلیات 
القاعدة والكلية 


- توفي وما تدعی رباع مكة إلا السوائب 

- ثمن المجن: عشرة دراهم في زمن النبي ل 

- جعل دية اليهودي والتصراني على النصف من دية المسلم 
- جعل عمر الدية على أهل الذهب آلف دينار» وعلی أهل. . . 
- جواز تنكيس الأعضاء المتمائلة في الوضوء 

- حديث القراءة في سكتات الإمام 

- حديث رفع النبي بصره إلى السماء بعد وضوئه 

- مخمسون درهمّاء أو قيمتها من الذهب 


- شیر الصحابة آربعة» وخير السرابا أربع مئة» وخير بير الجيوش أربعة آلاف. . 


- درهم ربا شر من ستة وثلاثين زنية 

۔ دعتا عنك يا بن الخطاب؛ فإنك لا تغتسل من الجتابة؛ ولا نتطهر 
- دية الخطاً خمسة آخماس: عشرون حقة» وعشرون. . 

- دية الخطأ مئة من الابل» منها عشرون حقة» وعشرون. . 

- ذبيحة المسلم حلال» سمی أو لم يسمء ما لم يتعمدء والصید کذلك 
- ذكروا أنه يستثقب بشحوم الميتة» ويدهن بها السفن 

- راهن أبو بكر بعض قريش في غلبة الروم على قارس 


- رأيت أصحاب النبي كل يجلسون في المسجد وهم مجنبون إذا توضووا . . 


- رأيت عبد الله بن عمرو بن العاص ومنزله في الحل. ٠‏ 

- رجع ابنته زیتب إلى زوجها أبي العاص بن الربيع بتكاحها الأول 
- رد ابنته على أبي العاص بمهر جديد وتكاح جديد 

۳ رغيت لكم عن غسالة الأبدي؛ لأن لكم في خمس الخمس ما يغنيكم 
- ستة في الانسان» وأربعة في المشاعر؟ فالتي في الانسان.. 
شرع المشي تذهب بهاء المومنین 

- سُلَة نبينا ڳلا عدة المتوفی عنها أربعة آشهر وعشر؛ یع يعني: أم الولد 
- سنوا بهم سن أهل الکتاب (المجوس) 

- شالت لهم ذنوبهم» فذهبت 

- صبغة الله: ملة الله وشرعته ودینه 

- صلی بالقوم صلاة المغرب ثلاث رکعات» ثم انصرفوا . . 

- صلی مما يلي باب بني سهم والناس یمرون بين يديه. . 


- طلفها 
- طولت علینا (القراء:) 
- عبد إبراهيم اللجم حتی آفل 


- عدة الوقاة حتمء والوصية بالمتعة حولّا على التخییر للزوجة 
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القاعدة والكلية 


عرضت علي ذنوب أمتي» فلم أر ذنبًا أعظم من سورة من القرآن. .. 
عشر خصال عملها قوم لوط بها هلكواء وتزيدها أمتي بخلة 
عفوا تعف نساؤكم 

على المرضع والحامل فدية الصوم؛ دون القضاء 

فإنما تلك واحدة؛ فأرجعها إن شعت 

فليدعهاء ولیأت الذي هو خير؛ فان تركها كفارتها 

فليكفر عن يمينه 

فلیکفر عن يمينه» ولیأت الذي هو خير 

فمن استطاع منکم أن يطيل غرته» فليفعل 

في المال حق سوى الزكاة 

قال الله لابراهیم؛ إني مبتليك بأمر فما هو؟ 

قصر الصلاة وجمع إلى أرض له مسافة خمسة فراسخ 
قطع عثمان في أترجة لما قيم ثمنها فرآه قد بلغ ثلائة دراهم 

قطع في مجن ثمنه ثلاثة دراهم 

قول ابن عباس یعدم زكاة عروض التجارة 

قوله: إن جنر نز بعد قوله: طن فصا من اون بعام 

قوم ركبتهم الديون في غير فساد ولا تبذير (الغارم) 

كان إذا جاءه أمر يسرهء خر ساجدًا لله 

كان إذا غدا إلى المصلى يوم العبد» كبر ورفع صوته بالتکییر 

كان الربيع بن خثيم يدعو عند فطره 

كان المجوس أهل كتاب يقرؤونه» وعلم يدرسوله. . . 

كان أنس يصلي على الراحلة النافلة في الحضر 

كان بدء عمل قوم لوط فعل الرجال والتساء؛ ثم فعله الرجال بالرجال 
كان طاوس يأمر ابنه بان يغطي رأسه في الخلاء حياء من الله 

كان على موسى يوم كلمه ربه كساء صوف؛ وجبة صوف. . . 

كان عمر إذا أتي.برجل طلق امراته ثلانّاء أوجع ظهره 

كان لا يدخر شيئًا لغد 

كان يأمر أهل قباء بشهود الجمعة معه 

كان يقيم بمكة» فإذا حرج إلى منى قصر 

كانوا يشهدون الجمعة مع النبي ی من ذي الحلیفة 

کتاب النبي ل لعمرو بن حزم 

کنب إلى عمر في إقامة الحد على عبد بن الازور . . 

كل غلام رهين بعقيقته» تذبح عنه يوم سابعه» ويحلق رآسه» ويدمى 
































۷- قهرس القواعد والکلیات CAY}‏ 
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القاعدة والكلية الصفحة 
- كن المعتکفات إذا حضن» أمر بإخراجهن من المسجد 0۸4 
- كنا في عهد رسول الله َه من شاء صامء ومن شاء أفطر وافتدی. . . ۳1۶ 
۔ كنت من سبي بني قريظة» فكانوا ینظرون؛ فمن أنبت الشعر. . . 71 
۔ لا أحل المسجد لحائض ولا جنب ۸ء ۸ 
۔ لا اعلم أحدًا من أصحاب النبي كان يوفي الصلاة في السفر ۹۹1 
۔ لا باس بمسك الميتة إذا دبغ» ولا باس بصوفها. . . 1110 
- لا تاکلوا ذبائح تصاری بني تغلب؛ فإنهم لم یتمسکوا بشيء من النصرائیة ۰ ۰۰ ۱۱۷ 
- لا تجوز شهادة خائن ولا خائنة» ولا زان ولا زانية» ولا ذي غمر على أخيه ۱۱۹۸ 
- لا تجوز شهادة خائن» ولا محدود في الاسلام. .. 1۸14 
- لا تحلفوا بحلف الشیطان؛ أن یقول آحدکم: وعزة الله. . . ۱۳۳ 
۳ لا تزوج المرأة المرأةء ولا تزوج المرأة نفسها ؛ فان الزانية هي التي تزوج نفسها ۳۸۰ 
- لا تسبقني بآمين ۲ 
۔ لا تفعلوا إلا بفاتحة الکتاب؛ فانه لا صلاة لمن لم يقرأ بها ۱۳۰ 
- لا تقام الحدود قي دار الحرب؛ مخافة أن یلحق أهلها بالعدو ۷۹ 
- لا تقبل شهادة ظنين ولا ذي غمر على أخيه ۱۱۹۸ 
۔ لا تقربها حتی تفعل ما آمر الله ك ۲۲۸ 1 
- لا تقطع الايدي في السفر ۸۱ 
- لا تقولوا: رمضان؛ فإن رمضان اسم من آسماء الله تعالی» ولكن قولوا: شهر رمضان ۲۲٤‏ 
- لا تمنم الجمعة من السفر ۲/۸ 
۔ لا تنتفعوا من الميتة بإهاب ولا عصب کی 
- لا تتکحوا القرابة القريبة؛ فان الولد یخلق ضاويًا ۱۹۸۷ 
۔ لا جمعة ولا تشريق الا في مصر پت 
- لا ربا بين أهل حرب ٤‏ 
- لا ربا بين مسلم وحربي 54 
- لا زكاة في الحلي Vol‏ 
۳ لا زكاة في مال ختى يحول عليه الحول 9۰ 
- لا تفعل؛ نحن بازاء العدو» ونکره أن بعلموا بذلكء فتکون جرأة منهم عليتا. . . ۱۷۸ 
- لا نکاح إلا بولي At‏ 
- لا وصية لوارث ۷۷ 
- لا يثبت نص صریح على وجوب الاضحية ۲۲۱ 
- لا يحجب الأم الا ثلاثة إخوة فما فوق اليف 
- لا يحرم بالحج إلا في أشهر الحج الها 


۔ لا يركب البحر إلا حاج أو معتمر» أو غاز. .. ۲۳ 














القاعدة والكلبة 





- لا يصح النهي عن الصدقة على المشرکین 

لا بصح عن النبي قضاء في الدية بغير الابل 

لا يصح في النهي عن السفر ضحا الجمعة حدیث 

لا يصح في تحدید أزمنة متابعة الحج والعمرة شيء 

5 لا يصح في تعيين عدد للجمعة حديث 

- لعلك مسست ذكرك؟! 

- لعلکم تفرژون خلف امامکم 

- لعلکم تقرژون والامام يقرأ 

- لقد حسن اسلام آخیکم 

- للسائل حق وان جاء على فرس 

- لم يثبت عن النبي في آسنان الایل حدیث 

- لما قرأ رسول الله ية الکتاب» خر ساجدًا 

- لو حرجت ميلاء قصرت الصلاة 

- لولا التلمظ في الصلاة ما مضمضت 

- لیس شيء من الدواب يعمل عمل قوم لوط إلا الختزیر والحمار 
- لیس من نبي كان قبلي إلا قد أعطي سبعة نقباء وزراء تجباء 
- ليكونن من أمتي أقوام يستحلون الحر والحرير والخمر والمعازف 
- لثن حل طلاقهن لقد حل تکاحهن . . . (الكتابيات) 

- ما إخالك سرقت 

۔ ما أدري الحدود کفارة لاملها أم لا! 

- ما بين المشرق والمغرب قبلة 

- ما جاء عن عائشة من تقیید قصر الصلاة بخوف العدو 

- ما جلس رسول الله ا مجلسًا قطء ولا تلا قرآنًا. . . 

- ما عندکما ما تضحیان به؟ 

- ما کان أحد يبذؤه ‏ أو يبدره ‏ بالسلام 

- ما كانت هذه لتقاتل 

- ما من امرئ يقرأ القرآن ثم ینساه» إلا لقي الله. . . 

- ما من مسلم يقرض مسلمًا قرضًا مرتين إلا كان كصدقتها مرة 
- مضت السلّة أن في کل ثلاثة إمامّاء وفي كل أربعين جمعة. . . 
+ مكة مناخ؛ لا تباع رياعهاء ولا تؤاجر بيوتها 


- من أدخل فرسًا بين فرسين وهو لا يأمن أن یسبق» فلا بأس به. . . 


۳ من أشار في صلاته إشارة تفهم عنهء قليعد لها 
- “من أشرك با فليس بمحصن 


نمی 
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۷- فهرس اتقواعد والکلیات 
القاعدة والكلية 


- من أطاق الحج» فلم يحج» فسواء عليه مات يهوديًا أو نصراتيًا 
- من الع ألا يحرم بالحج إلا في أشهر الحج 

- من أنعم الله عليه بنعمةء فأراد بقاءھاء فليكثر من قول. . . 

- من أنفق ماله كله أو ثلثه في الطيب» لم يكن ذلك سرا 

- من پات فوق بيت ليست له ]جار قوقع فمات؛ قبرئت مله الذمة. . 
- من جامع المشرك وسكن معه. فإنه مثله 

- من جلس في مجلسء فكثر فيه لخطه» فقال قبل أن يقوم. . . 
- من حلف على يمين» ثم قال: إن شاء الله. . ۔ 

- من رأى شيئًا فاعجبه» فليقل: ما شاء الله. : . 

- من زعم أنه لم ينزل (الحج) 

- من سافر يوم الجمعةء دعا عليه ملكاه 

- من سافر يوم الجمعة» دعت عليه الملائكة ألا يصحب في سفره 
- من سأل وله ما يغنيه» جاءت يوم القيامة خموش في وجهه 

- من شفع لأحد شقاعة» فأهدى له هدية ققبلها . . . 

- من صلی في السفر أريعاء أعاد الصلاة 

- من صلی في السفر أربعّاء كان کمن صلی في الحضر ركعتين 
- من ضرب آباه فاقتلوه 

- من قتل عبده قتلناءء ومن جدعه جدعتاه 

- من قتل مؤمئًا متعمدّاء فقد کفر بالله 

- من کان له مام» فقراءته له قراءة 

- من كان له سعة ولم یضح» فلا يقرين مصلانا 

- من لم يبيت الصیام قبل الفجر؛ فلا صیام له 


- من نسي صلاة فلم يذكرها إلا وهو مع الامام» فإذا فرغ من صلاتہ۔ . . 


۔ من نكح لاعبّاء أو طلق لاعباء فقد جاز 
- من وجدتموه يعمل عمل قوم لوطء فاقتلوا الفاعل والمفعول به 
- منع عمر نكاح الكثابيات 


- ناس من أمتي عرضوا علي غزاة في سبيل اللہ یرکبون ثبج هذا البحر. . 


- نزلنا منزلا فجعل الرجل یأخذ الأحجار فيعمل مسجدًا يصلي فيه 
- نهى أن يصلى على الجنائز بين القبور 

- نهی أن يقام على أحد حد في أرض العدو 

- نهى عن أكل لحوم الخیل واليغال» والحمير. .. 

- والبكر يستأذنها آبوها في نفسها 

- وبيوتهن خير لهن 









































القاعدة والكلية الصفحة 











- وذلك قبل أن ينزل فی الرهان ما نزل 5 ۱۹۳۹ 

ك ولق قمر الفا اة عل البرق 1410 

- يا أصحاب سورة البقرة o‏ 

- يا حمیراء؛ لا تقولي : رمضان؛ فإنه اسم من أسماء اد ولکن قولي: شهر رمضان 40 

- بتصدق بدینار أو نصف دینار (من أتى الحائض) ۳۹۳ 

- يجزئ عن الجماعة إذا مروا أن يسلم آحدهم. . . ۹۲٤‏ 

- يدرك فضل تكبيرة الاحرام ما لم يختم الامام الفاتحة ۱۹۰ 

- يقبل اقرار الشخص على تفسه بأنه عبد ۱۳۰ 

- یقول الله ك؛ إن عبدًا أصححت له بدنه» وأوسعت عليه في الرزق. . . ۱۰۷ : 
- يوم الحج الأكبر يوم عرفة 11 ٍ 




















۸ - فهرس الجرح والتعدیل 


إبراهيم بن أبي يحبى: ۱۳۵۷ 
ابن البيلماني: ۵۵۰ 

ابر الخطاب: ۸4٩‏ 

آبر المنذر مولی أبي ذر: ۱۰۳۹ 
أبو عثمان التهدي: ۱٥۹۷‏ 
آسامة بن زید: ۲۱۰۲ 

إسحاق بن [براهیم الحنيتي: ۲۱۰۲ 
اسحاق بن عبد الله : ۲۱۰۷ 
أشعث بن سعيدء بو الربيع: ٩۱‏ 
أقلت بن خلیفة: ۸4٩‏ 

الأحوص بن حكيم: ۱۷۹ 


سعيد بن خالد الخزاعي: ۹۲٢‏ 
سفيان بن حسین : ۱۹6۳ 

سلمة بن الفضل الابرش الاتصاري» آیو عبد الله 
الازرق الرازي» قاضي الري: ۱۸۳ 
سلیم بن منصور بن عمار: ۱۸۹۳ 
شعبة مولی ابن عباس: ۷۵۰ 

شهر بن حوشب : ۳۸۰ 

صدقة بن یزید: ۱۰۸ 

عاصم بن عبيد الله: ٩۱‏ 

عاصم بن عمر: ۱۹۶۶ 

عبد الرحمن بن عثمان بن أمية: ۹4۳ 


الحسن بن يسارء أبو سعيد البصري: ۰۱۸۰ ۱۸۷ | عبد الرحمن بن الحارث: ۱۸۶ 
الحسين بن علوان: ۲۱۷ 
الحكم بن عطية: 14۰¥ 
العلاء بن المسيب: ۱۰۸ 





الهیثم بن أبي الھیٹم: ۹١٤‏ 
أنس بن سبرین: ۱۳۵۲ 

أيوب بن أبي تميمة كيسان السختياني: ۱۳۲۱ 
بسر بن أبي أرطاة: ۱۸۱ 
جسرة بنت دجاجة: ۸4٩‏ 
جواب بن عبيد الله : ۱۳۵۲ 
حسان بن آبي الأشرس: ۱۰۳۹ 
حسان بن زاهر: ۱۸۰ 

حصين بن حدير: ۱۸۰ 

حكيم بن جبیر: ۱۵۲۸ 

خالد الحذاء: ۱۳۱۱ 

داود بن الزبرقان: ۲٤٢‏ 








عبد الرحمٰن بن زياد بن آنعم: ۱۸۰۳ 

عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود: ۲٦٢۹‏ 
عبد الله بن المؤمل: ۱۳۲ 

عبد الله بن جعفر المخرمي: ۹۷ء ۹۸ 

عبد الله بن سليمان الطويل: 1۰۰ 

عبد الله بن عثمان بن حثيم: ۱۳۵۲ 

عبد الله بن عكيم: 1٦٦‏ 

عبد الله بن عياش القتباني: ۲۲۲۱ 

عبد الله بن لهيعة: ۲۱۸۷ 

عبد الله بن لهيعة القاضي المصري: ۱۰۲ 
عبد الله بن مسعود المسعودي الكوفي: ۱٢٠١‏ 
عبد الملك بن مسلمة: 1۰۰ ١‏ 

عبد الملك بن هارون بن عنترة: ۲۸۱ 

عبد الواحد بن محمد بن عبد آلرحفن بن عوف : 
۷۸ 





عبید الله بن أبي جعفر: ٩۱۱‏ 























نع تكد 











علمان بن محمد الاخسي: ۹۷ . | محمد بن مسلم بن عبد الله بن عبید الله ابن 
عطاء بن أبي مسلم» عطاء الخراساني: ۹۰ شھاب الزهري: ۱٣٣١‏ ا 
علي بن ربيعة: 1٦٦٦‏ مکحول بن عبد الله أبو عبد الله الشامي: ۰۱۷۹ ۱ 
علي بن ظبيان: ۹۸ 4 
عمران القطان: ۱۳۷۵ متصور بن عمار: ۱۸۹۳ 
اف | َ . . | موسی بن يعقوب الزمعي: ۷۷ 
عمرو بن عبد الله» آبو إسحاق السبيعي الکوفي: | “2 
کر نافع مولی ابن عمر: ۱۳۵۲ 


نجیح السندي» أبو معشر المدني: ۹۷ 


غالب بن عبيد الله: ۹۹۸ 8 8 
نجيح بن عبد الرحمٰن؛ أبو معشر المدني إمام 





قتادة بن الفضل : ۱4۹۳ المغازي والسیر: ۲۲۶ 
قتادة بن دعامة بن قتادة أبو الخطاب السدوسی: ہشام بن قتا 446 
۷۹ هشام بن لاحق: ۱۵۹۷ 
ليث بن أبي سلیم : ۱۳۲ هشیم بن بشیر: ۱۳۵۲ 
محدوج الذهلي: ۸4٩‏ همام بن بی بن دينار» آبو عبد الله الأزدي : ۵٩۱‏ 
محمد بن إسحاق بن يسارء أبو بكر المطلبي | یحی بن الحسن: ۷۷ 
المدني: ۱۱۸۰ء ۲۱۵۰ يعلى بن أبي يحبى: ۱٦۸‏ 


محمد بن سلیم أبو هلال : ۱۵۵۷ يونس بن خباب: ۱۰۹ 




















٩‏ - فهرس القواعد الفقهية 


القاعدة 


-١‏ فهرس القواعد الكبرى والأقل شمولًا 
- ایم ليل كم ايك 
- طارفا بالحثود» 
- اڑا لله ما اسم 
- ال ایل نک الت 
- ہلک تس ین 
- طلا منوا | 








پت 
- لویل لیم اکب ور عله الیک 

- کات ال امنا ادا المد 

۔ أحالت الشريعة إلى العرف؛ تیسیرا على المكلفين 

۳ أحكام الله لا تؤخذ یما نهوی النفوس أو تنفر منه 

- إذا حرم الله شيئًاء بين بدیله الحلال 

- أصل العدوان حرام 

- اعادة الحقوق فرض على القادر 

- الاحکام التي لا بئمکن المسلمون من آدائها يجب ألا تغيب عنهم 
۔ الاحکام العامة نما يؤمر بها عند اللمکن 

- الاحکام تتعلق بالافراد غالبّاء وبالجماعات نادرًا 

- الاحکام تذکر على غالب جالها 

- الاحکام حدود وضعها الله وحدها لعباده؛ ليمتثلوها 

- الاسلام يجب ما قبله 

- الاصل الاباحة 

- الأصل براءة الذمة من الإثم 
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القاعدة 





۔ الاصل تساوي الجميع في التكليف 

- الاصل تغليب الذكور في الخطاب 

- الأصل حل الاشیاء إلا ما فصل تحريمه بدليل 
- الاصل عموم الرسالة 

- الاصل في الاشیاء الحل 

- الاصل في العقود الحل ما لم يأت دلیل التحریم 
- الاصل في المومتین ألا يقبلوا بالباطل والحرام 
- الاصل في تعامل الخلق الاباحة 

- الأصل في کل مسکون ومطعوم وملبوس الحل 
- الاصل في منافع الأرض آنها مشاعة بینهم 

- الاصل فیما آوجده الله في الارض الایاحة 

- الاصل فیما نهي عنه صريحًا في القرآن أنه كبيرة 
- الاصل وجوب الوفاء بعهد المشرکین 

- الاطعام في سائر الکفارات مقداره واحد 

- الافضلية لا تفتضی المزية 

- الامانات حقوق وجب أن ترد 

- الأمر بالوقاء بالعهد 

- البدل يأتي بعد المبدل مته 

- التبرع بابه واسع 

- التحریم عارض 

- التشريع بالحلال والحرام لا يقع فيه متشابه 

- التبسير مرعي في التشریع 

- الحرام استثناء» والحلال أصل 

5 الحرية أن تعيش في سعة المشروع؛ لا في ضيق الممنوع 
لے الحق الساقط لمائع يعود بزوال مانعه 

۔ الحق يثبت بوجود سيبه 

- الحقوق الاصل فیها الوجوب 

- الحقوق لا یسقطها إلا أصحايها 

- الحقوق مبنیة على المشاحة لا المسامحة 

- الذكورة في الانتساب آقوی من الأنوثة 

- الزعیم غارم 

- الشريعة تعظم عقاب الذنب العام 

- الشريعة جاءت بانزال العقوبة لتحقق نفع أو دقع ضر 


| 





AA 

VY 

۱1۰ 
۱۰-۹ 
٤ ۱ 
of ۲ 
۸۰۸ 
Y€ 
۱14 
AY 
11۸ 
۲۰۰۷1۳9 
oA 
۳۳۰ 
۱۳9۰ 
بت‎ 

1۳ 

11 
YA! 
۳44 


























۹ فھرس القواعد الفقهية 


القاعدة 


- الشريعة لا تطلق قواعد حلها وتحریمها على الأمور العارضة 

- الشريعة لا توجب ما بشق أو بتعذر 

- الصغیر غير مكلف 

- الصلح جائز بين المسلمین؛ إلا صلحًا حرم حلالاء أو أحل حرامًا 
5 الظلم المتعلق بحق العباد أعظم من الظلم المتعلق بحق الله 

- العقوبة - مقدرة أو مضمرة ‏ حق لله 

- العمد أولى في وجوب الكقارة من الخطأ 

- العمد یناسبه تأديب المعتدي؛ لا رفع الكلفة عنه 

- الفرائن معتبرة في الشريعة 

- الكفارات من جنس واحد تتداخل 

- الله طيب لا یقبل إلا طيبًا 

- الله يسقط من حقه ما يشاء 

- المحرم بلا قيد أقوى من المحرم بقيد 

- المحرمات قليلة وذكرها أضبط للسامع 

- المسلمون على شروطهم» إلا شرا حرم حلالا» أو احل حرامًا 
- المسلمون على شروطهم؛ إلا شرظا حرم حلالاء أو أحل حرامًا 
- المعروف عرفًا كالمشروط شرا 

- النادر لا حكم له 

- الناس على شروطهم في آموالھمء وفيما أعطوا 

- النفوس متساوية في التعظيم 

- النفوس مقطورة على استطابة الطيب واستخباث الخبيث 

- النهي عارض لا دائم 

- النية معتبرة في انعقاد الأقوال والأعمال» وترتب الثواب والعقاب 
5 الوحي لا يتعرض للنص على إباحة أعيان المباحات 

- الولاء للمؤمن لا بجيز تصرته على الباطل 

- أمر الله الناس بالاجتماع» ونهى عن التفرق والوحدة 

- أمر الله بأداء الأمانات إلى أهلها 

- أمر الله بالعدل حتى مع الكافر 

- إنما الأعمال بالنيات 

- الما الطاعة في المعروف 

- تبديل الفرع وتکذیبه من الأصول 

- تتشوف الشريعة إلى دقع الحدود بالشبهات 

- نتفاضل التیرعات بعظم آثرها 
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تحریم الحلال تديئًا لا يجوز بحال 

تحریم الحلال کتحلیل الحرام 

تحریم الحلال لا أثر له على العين المحرمة 

تحل المحرمات عند الضرورات 

تعمد فعل المحرم لا يخرج من تبعته 

جعل الله الحلال سعة وغنية عن الحرام 

حرمة الناس ودمائهم أعظم من حرمة البيت 

حق العبد موكول إليه في العفو 

حق الله الخالص حكمه التقديم 

حق الله أولى بالتقديم من حظ النفس وحقها 

حق الله على عباده أن يطاع ولا یعصی 

حق الله لا يسقطه إلا العجز 

حق الله مبني على المسامحة 

حق المسلم أولى من غیره 

حقوق الآدميين مبنية على المشاحة 

حقوق الله وحدوده أولى بمنع الحاكم أن يحكم فيها بعلمه 
حكم الله بين عباده في الحقوق واحد 

سلطان العبد دون سلطان الحر 

شرط التكليف علم المكلف 

شرط القبول والإثابة على العمل الصالح: هو العمل بأمر الله كما آراد الله 
شروط العقود يجب الوفاء بها 

ضيق الحرام وسعة الحلال في الشريعة 

عادة ما يأتي بعد فرض الحکم بیان حدوده وضوابطه ومنهياته 
عدم النص على التحريم أو الكراهة دليل على الإباحة 
عفا الله عن واجبات» ورخص في منهیات؛ تيسيرًا ورحمة 
عقد القلب على المحرم باطل 

عند التزانحم في الحقوق تقدم الأم فالبنت فالاخت 

عند العقود لا فرق بين حاكم ومحكوم 


قد تتفق الصورةء ويختلف الحكم؛ لاختلاف الحال أو الأشخاص أو الزمان 


كان الأمر أظهر إحكامًا وأصرح بيانّاء كانت المخالفة له أعظم . 
كثرة الحلال وكونه اصلا 
كفارة الإطعام في سائر الأبواب إباحة لا تمليك 


كفارة الإطعام يكفي فيها تحققه الاطعام بأي نوع وباي مقدار؛ ما أشيع الجائم 





کِا ولش 
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فهرس القواعد الفقهية 








بلط 

القاعلة الصفحة 
- كل آمره تعالی ونهیه وسط ويسر ورحمة والخروج عنه ظلم وتشدد وتفريط وإفراط o‏ 
- کل امرئ بما كسب رهين ۸۸ 
- کل شرعة في الاصول في الاسلام» فهي من شرعة [براهیم ۳۹ 
۳ كل ما لم يقدره الشارع» مرده إلى العرف ۲۲۱١‏ 
- كلما عظم أثر العقد» تأکد الأمر بالوفاء به 1۸۱ 
- لا تذهب الحقوق إلا بادائها أو عفو أصحابها عنها ۸۰ 
۱ جال کر وه رنه كنك ۷۳ء AA‏ 
- لا ضرر ولا ضرار YY‏ 
- لا طاعة لمخلوق في معصية الخالق ۳1 
- لا يجني جان الا على نفسه ۸۹ 
- لا بجني والد علی ولده» ولا مولود علی والدہ ۸۹ 
- لا یدخل السرف في الطاعات ۲ 
- لا یصل إلى المبت من الثواب إلا ما دل عليه الدلیل ۱۳۷ 
- لا يفتح باب من الحلال إلا لتغلق آیواب من الحرام 10۷ 
- لا يكلف الله العباد بعمل» ثم یجعله متشابهًا علیهم ۸۰ 
- جلا کلف آله شنا إل سما ۷ 
- لا یکون للکافر على المؤمن سبيل ۱۱۳۱ 
- لا ينزل الله حكمًا إلا وهو مقدور عليه من المکلفین ۱۱:۰ 
- لا يؤاخذ المسلم بجريرة قومه ۸۸ 
۔ لا يؤخذ الرجل بجريرة أبيه» ولا بجريرة آخیه ۸۹ 
- لیس لاحد أن یعترض على حكم الله وفصله في الحقوق ۸۳۱ 
- لیس للمؤتمن کامل التصرف في الامانات 0۰ 
2 ما جاء في الشرع توقیته» لیس لاحد تقدیمه ولا تأخیره ۱۳۳۲ 
- ما جاز إسقاطه جاز تأخیره ۷۷ 
- ما كانت بينته من الوحي فقط؛ یعذر جاهله ۱:۲ 
- من أؤتمن على شيء» وجب عليه حفظه ۱۹۳۲ 
- من ضیق الحلال» وفع في الحرام ۱۱۹۷ 
- من كان معذوژا رفع الله عنه الحرج ۹۷۹ 
- من مقتضيات الوفاء بالعهد العمل بشرطه 1۸۱ 
هذه الامة أوسع الامم رحمة ۹۵ 
- وجوب الاقتداء بالرسل ۰٣‏ 
- وجوب الوفاء بالعقود ۷۷۸ 

۰۷۹ 





وجوب امتثال کل أمر واجتناب کل نهي من الشارع 


























ا 
۹٤‏ 22 


- وجوب امتثال ما آلزم المكلف به نفسه من عبادة أو عقد 


- وجود العقود المحرمة کعدمها 

- وسعت الشريعة في العقوبات 

5 بت آداء اوق 

- يحرم الأخذ بالشك والريبة وسوء الظن 


۲ - فهرس قواعد العبادات 
- إذا قامت مصلحة فلا حرج من علان العمل الصالح 
- أسباب تفاضل العبادات تتنوع» واجتماعها في عبادة أقوى من تفرقها في عبادات 
- أصل العبادات تضرع وشكر لله 
- أفعال العبادات إن شابهت العادات» جاز فعلها عادة لا تعيّدًا 
- الإسرار أقرب إلى الإخلاص 
- الأصل أن إخفاء النوافل أفضل من الجهر بها 
- الأصل أن إسرار العبادة أفضل من إعلانها 
- الأصل أن الجھر بالفرائض أفضل من الإسرار بها 
- الأصل في العبادات الواجية استحباب الإعلان 
- الأصل في الفرائض في الدين الإعلان 
- الأصل في عمل الرجل والمرأة التساوي في الثواب والعقاب 
- الاصل في نوافل الطاعات والقربات السر 
- الأمر بالعبادة في كل شريعة دليل على فضلها ' 
- البدل يأئي بعد المبدل منه 
- التقصير في العبادة مع القدرة ينقص الأجر 
- العبادات لا اجتهاد فيها 
- العبادة التي تفرض في كل شريعة أشد تمكنًا في فطرة الإنسان من غيرها 
- العبادة الخفية أفضل من المعلتة من جنسها 
- العبادة إن لم تكن مشروعة كانت ممنوعة 
- الفرائض شرائع تحتاج إلى إعلان 
- الفريضة أعظم من النافلة 
- الفعل المتكرر أقوى من الحث بالقول بلا فعل 
- المزية لا تقتضي الأفضلية 
- المواقيت تكون في الستن؛ كما تكون في الواجيات 
- الواجيات لا تسقط إلا لأجل مقصد عظيم 
- باب التفاضل لا یؤخذ بالقیاس المجرد 








لكام الضرآن 
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4- فهرس القواعد الفقهية 


القاعدة 


5 توقيت العيادة حكم غير حكم العبادة في تفسها 

- جمیع العبادات منسجمة مع فطرة الانسان التي طبع علیها 

- دور العبادة لم تتخذ الا لاجل العبادة 

- شرط القبول الاخلاص والمتابعة 

- شروط العبادات بجب تحصیلها 

- ضیقت الشريعة في العبادات 

- عمل القلب أصل الامتثال بالمأمورات 

- قد یکفر بالمفضول ما لا یکفر بالفاضل 

- كثرة أوصاف التکلیف تضیق الاختیار 

- کل عبادة شرع لها الاجتماع» فاعلانها أفضل 

- کل عمل یختص به الرجل؛ جعل الله له مقابلا للمرأة 

۔ كلما كانت العبادة أوجب» كان [علانها آکد 

- لا تقبل العبادة باکراه 

- لا يجوز الانفاق على عبادة يفوت أولى منها 

- لا يجوز تقدیم العبادة البدنية قبل وقت وجوبها 

۔ لا یدعل السرف في الطاعات 

_ ما جاء في الشرع توقیته» لیس لاحد تقدیمه ولا تأخيره 

- مشروعية الجماعة مع وجوبها آکد في استحباب إعلاتها 

- من كان معذورا؛ رفع الله عنه الحرج 

۔ من يقتدى به؛ فالأفضل له إعلان عمله ما لم يعجب به 
۳ فهرس قواعد المعاملات المالية 

- استقلال المرأة في مالهاء وما اکتسبت 

. الإخلال بشرط من شروط العقد موجب لحق الفسخ 

- الاصل في أعمال التجارة الحل 

- الأصل في المعاملات الحل ما لم یأت دليل التحريم 

الأصل في الناس اليسر والجدة 

- الأصل في أموال المسلمین ودمائهم العصمة 

الأصل في أموال المشركين ودمائهم الحل 

۔ الاصل في تبايع المسلم وغیر المسلم الحل 

العقود المحرمة ممنوعة بين أهل الذمة في دار الإسلام 

- الله تعالى لا ينص على أعيان المعاملات الجائزة 

۔ المحرمات في المعاملات على نوعين: رباء وميسر 
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لتقل 








القاعدة 


سیف الحياء كسيف الاکراه 

شروط العقود يجب الوفاء بها 

عدم جواز شهادة الكافر في الديون والمعاملات 

عصمة مال المسلم 

كل مال وضع في حرامء فهو سرف 

لا تجوز العقود المحرمة مع أهل الذمة 

لا تعتبر التجارة إلا عن تراض 

لا يبع في سوفنا إلا من قد تفقه في الدين 

لا يجوز إدخال عقد على عقد آخر 

لا يحل مال امرئ مسلم إلا بطيب نفس منه 

لا يصح تصرف من حكم عليه بالحجر 

للمرأة التصرف في مالها بما أحل الله لها 

ما أخذ من المال بسيف الحیای فهو حرام 

وجوب الرضا عند التبايع 

وجوب الرضا في التبرعات 

وجوب معرفة آجال المعاملات 

يحرم أكل أموال الناس بالباطل 

يدخل في حكم الميسر كل جهالة في المعاملات 
؛ ‏ قهرس قواعد القضاء والجنایات 

اکثر الخصومات هي بسبب التساهل في البینات عند العقود 

الأصل عدم وقوع ما يوجب العقوبات 

الاصل عصمة دم المقتول 

الاصل في الحدود تعیین صفة القتل فیها 

الأصل في العبادات التوقیف على النص 

الأصل في العقوبات أن تكون حمًا لله 

الأصل في المسلم. العدالة ما لم يجرح 

الأصل في تحمل الشهادة الاستحباب» وفي أدائها الوجوب 

الأصل في دم الكافر الحل 

الأصل في دم المؤمن التحريم 

الأمة في الحدود على النصف من الحرة 

التعزيرات أصلها السعة والاجتهاد 

التوية لا تسقط الحد بعد رفعه إلى السلطان 
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٩‏ فهرس القواعد الفقهية 


القاعدة 


- الحاکم بقضي ویلزم 

- الحدود إلى السلطان 

- الحدود تدرأ بالشبهات 

- الحدود قطعية 

- الحدود كفارة لاصحابها 

- الحدود لا تکون إلا بنص قطمي 

- الحدود مبينة الصفة 

- الزيادة عن الحد ظلم 

- الشريعة جاءت بانزال العقوبة لتحقق نفع أو دفع ضر 
- الصغیر لا تجري عليه الحدود 

- العقوبات لا تنزل إلا بالبینات 

- العمد يناسبه تأدیب المعتدي» لا رفع الكلفة عنه 
5 القتل حق للادمي 

- القرائن معتبرة في الشريعة 

- المعاقبة بالمثل 

- النبي پل مأمور پالاخذ بالظاهر 

- النفوس متساوية في التعظیم 

- آموال المسلمین في العصمة سواء 

- إنزال العقوبات بالتشهي والظن محرم 

- تصح الوكالة في الحدود 

5 حق الله وحدوده أولى بمنع الحاکم أن يحكم بعلمه 
- حكم الحاکم لا يغير في الحق الباطن شيعا 

5 حکم الحاکم لا ينفذ باطنًا 

2 دفع الشبهات عن الإقرار لا يتحقق بعدد معين 

- دماء المسلمين في العصمة سواء 

- شرعت الحدود عقوبة 

- شرعت الحدود لضبط آمر الناس وحالهم 

- عند الخصومات والتقاضي يستوي حاکم والمحکوم 
- لا تجوز العقوبة على ذنب قبل العلم به 

- لا يجمع الله على عبده عقویتین 

- لا يجوز حكم الحاکم بعلمه 

- لا يجوز للحاکم أن یحکم بعلمه 

- للحاکم إسقاط الحد بعد تقادمه والتوبة اللصوح منه 
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القامدة الصفحة 
- وحد الأمة تصف حد الحرة 1 
+ يجوز تأخير الحد لمصلحة الاسلام ۱۷۹ 

: فهرس قواعد السياسة الشرعية‎ - ٥ 
| ۱۷۲ إقامة الحدود أول ما ينبغي للحاکم أن يبادر بها‎ - 
۱۳۳۹ الاصل في مال الکافر الحربي الحل‎ - 
A ء٦ الاصل مساواة الرعیة في العطية‎ - 
0۱۱ الامام يهيب من يتريص بالفساد‎ - 
AYo التحذير من طلب الولاية والتشوف لها‎ 
۷۹ التوية لا تسقط الحد بعد رفعه إلى السلطان‎ - 

5 الحاکم خلیفة الله في الأرض ۷ 
- الحاكم نائب عن المسلمین في التصرف في المال في مصالحهم ۱۳۳۹ 
- الحدود إلى السلطان VE‏ 
۔ الحکم لا یکون إلا في الحکام والسلاطین ۸۰ 
- الصلح المطلق غير الموقت يقتضي التأبيد ۱1۳۳ 
- القائد الحصیف لا يستعدي جميع الاعداء معًا 4 
- الکافر لا یکون واليّا على مومن ۷۱ 
- الولاية لا تکون إلا لمن قام بشروطها ۸ 
- إنزال العقوبة لمخالفة الحاکم غير جائز ۸۱ 
- إنما الطاعة في المعروف ۸۳ ATE‏ 
- تجب اللفقة على المستطيع عند نزول الحاجة العامة بالامة ۷۰ 
- تختلف شروط الولایات بحسب متازلها E‏ 
- توريث الولايات من آظهر أسباب الفساد 14 
- حق الرعية على الحاكم أولى الحقوق عليه 1104 
- حکم الله لا بد له من فائم به ۸ 
- حینما تضيع الأمة الاصول» تتشبث بالفروع ٦٦‏ 
- خروج المسلمین من بعض بلادهم لا يسقط حقهم فيهاء ولو تباعد الزمن ۲۷ ۱ 
" - دور الحاكم أن یتولی تطبیق الدين كما يريده الله ۷ 1 
- في فصل الحقوق وتمييزها قطع للنزاع والخلاف ۱۳۳۷ 1 
- كلما زادت أسباب القوة» زادت أسباب التمكين VAN‏ 1 
- كلما كثر الناس وضعفت الإمامة فيهم» وهنوا ۵۱۱ ۱ 
- لا تترك طاعة الأمير لمجرد الظن بعدم ورود المفسدة ۸1۰ 


- لا طاعة لمخلوق في معصية الخالق ۱ ۱۹۳۹ 














٩‏ - فهرس القواعد الفقهية 


القاعدة 


- لا يجوز تولية الکافر ولاية على المسلمین 

- لا يدوم تمکین أمة لیس فيها مصلحون 

- لا بستفیم حال بني آدم إلا بخليفة یحکم بالعدل 
- لا یطاع الکافر تديئًا وعبادة 

لا يعرف المعروف وینکر المتکر إلا عالم بهما 

- لا یولی آحد ولاية إلا وهو عالم بشأنها 

- للحاکم إسقاط الحد بعد تقادمه والتوية النصوح مله 
۔ لو اجتمع العلم والسلطان في واحد» لقضی بالعدل والانصاف 
- ليس کل من جاز فتله جاز تعذیبه 

- لیس لاحد أن یفعت على السلطان 

- من السياسة ألا یستعدی جمیم الخصوم 

- من صحت صلاته صح آمائه 

- نشا الفساد من الانفكاك بين العلم والسلطان 

- وجرب جمع المسلمین على [مام واحد 

- وجوب نصب آمیر على الجماعة المسلمة 

- يجب الانشغال بالعدو الاقوی وال خطر 

- يجب على الإمام أن یسوس التاس بما یصلحهم 
- یشترط لكل وال علمه بأحکام ولایته 

- ينقض العهد بنقض بعض المعاهدین 


٦‏ - فهرس قواعد الآداب الشرعية 
- اختلاف الذنوب» بحسب القلوب 
- إذا كان الایمان أقوى من الطبائع» هذبها 
- أصح الفطر فطر الأنبياء 
- الآداب والاخلاق لا تقبل النسخ 
- الاصل اشتراك الشعر واللٹر في الحکم 
- الاصل التشوف إلى الاعلان» وکراهة الاسرار 
- الاصل أن التوبة تكفي في إسقاط الذنب 
- الاصل أن الجهر بالفرافض اقضل من الاسرار بها 
- الاصل أنه لا يحبط الحستات إلا السيئات 
- الاصل حمل تصرفات الناس على حسن القصد لا خطأ العبارة 
- الاصل في الغيبة التحریم 
- الأصل في الکذب التحریم 
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القاعنة الصفحة 
- الاصل في بني آدم الستر باللباس ۱۳۹۰ 
- الاصل في بني آدم العقاف ۱۳۷۸ 
- التنزه عما أجمع خير القرون على جوازه لا بلیق ۱۳۱ 
- التوحید اعظم مکفرات الذنوب ۸۱۷ 
- الحسنات یذهین السیئات ۵ء ۸۷ء ٦٦٦۱ء‏ ۰۱1۹۱ ۱۷۵۰ء ۵٤۱۹ء TEA‏ ۲۰۸۵ 
- العدل بسماع قول الظالم قبل عقابه ۱۳۸۹ 
- العطاء يستوجب الشكر؛ والمنع يستوجب الصبر كمه 
- الفواحش مراتب ۱۳۳۹ 
- الكافر لا حرمة له A‏ 
- الله قسم الارزاق كما قسم الاجناس لحكمة بالغة ۸۳۱ 
- الله ملك الانسان ماله لیتدبرہ وینتفع ویستمتم به ۷۳۰ 
- الله يكفر الذنوب بالطاعات والقربات ۸۷ 
- المال حق لله ولو كان بيد العبد ۷۳۰ 
- المزية لا تقتضي الأفضلية ۸۰ 
- المؤمن الصادق من یجاهد نفسه كما یجاهد عذوه ۹۳۸ 
۔ النفوس مجبولة على حب الثبات وعدم التردد ۹۳۰ 
- إتما جعل الاستئذان من أجل البصر AYY‏ 
-. إنما يرحم الله من عباده الرحماء ۱۹4 
- آول ما يجب على الانسان خلاص نفسه ونجاتها VA‏ 
- آولی الناس بالنصح الاقربون ۷۸ 
- ہاب التفاضل لا یؤخذ بالقياس المجرد A10‏ 
- تعظیم الذنوب في موضع أو زمان دليل تعظيم الطاعات فيه ۰۳ 
- تکفیر الذنوب بالطاعات أولى من تکفیرها بالمصائب ۸۷ 
- تمني الخیر لفعله جائز ۸۹ 
- جعل الله في کل طاعة تكفيرًا لنوع من الذنوب ۸۷ 
- عند التزاحم في الحقوق تقدم الأم فالبنت فالاخت ۷۸۰ 
- قد يثبت المتکبر علی الحق كراهة التحول ۹۳۰ 
- قد یعظم العمل الصالح القلیل في مقابل ذنب عظیم موبق ۸۰ 
- قد یکفر بالمفضول ما لا یکفر بالفاضل ۸٦‏ 
- كراهة تمني ما لا یمکن تحققه ۸۹ 
- کل مال ینفق في حرام؛ فهو (سراف ۱۳۰۰ 
- كل معروف صدقة ۱ء ۱2۱۲ 
- كلما كانت العبادة أظهر في الخضوعء كان آثرها أعظم في تکفیر الذنوب ۸۷ 






































-٩‏ فهرس القواعد الفقهية 


القاعلة 

- لا یجمع الله عقوبتين على ذنب واحد 

- لا یصدق من کنبه الله 

- لا یقرب من آبعده الله 

- لا ينزل الله عقوبة بظالم حتی يقيم الحجة عليه 

- لا يؤتمن من خونه الله 

- لکل جار مسلم حق الجوار وحق الاسلام 

- لكل جنس ما يناسبه من العمل ويوازي عمل الآخر في الاجر 
- لكل طاعة مأمور بها ذنب یقابلها 

- للایمان حلاوة» من ذاقها ما ترکها 

- للطبائع أثر في الثبات على الحق 

- ما أمر بقتله» لا يجوز افتناؤه 

- ما ذاع على ألسنة خير القرون لا ینکر 

- متى كانت الطبائع آقری من الإيمان» زعزعته 

۳ مقام القدوة يختلف عن مقام غيره 

- من خرج من الحق» لم یرجم إليه غالبا 

- من قدم عملا لدنیاه» لم يؤجر عليه في أخراہ 

- من لم تأخذه حلاوة اليقين» جلبته أمواج الشبهات 
- وفاء بغدرء خير من غدر بغدر 

- يحرم الاخذ بالشك والريية وسوء الظن 






































ار تك سرد 




















٠‏ فهرس الضوابط الفقهية 

الضابط الصفحة 
ضوابط الاجارة 

5 الاجارة عقد لازم لا يجوز فسخه TEV‏ 
- لا بد أن يكون العمل فیها معلومًا 1۷ 
- يجوز تعجيل الأجر قبل العمل ۱۹۹۷ 
- یلزم حضور المتعاقدین فیها ۱1۷ 
ضوابط الأدب 

- غير المحارم يتعلق الحکم قیهم بأمن الفتنة ۹۰ 
ضوابط الأطعمة والصيد والذبائح ۱ 
- کو گا ف لس کا کيب ہہ 
- إذا اشتبه الطیب بالخبيث رجع إلى عموم النص. نت 
- اطلاق الحل يقتضي عموم الأحوال ۱۱۹۰ 
- الأصل اباحة کل بهيمة من کل نوع ۱۸۲ 
- الاصل في البهائم الحل VY‏ 
7 الأصل في الجوارح المعلمة قصد الصيد لمرسلها 111۲ 
- الاصل في الحیوان التحريم 1 
- الاصل في الطعام الحل 1:۸ 
- الاصل في المأکول الحل , 4 
- الاصل في المأكولات الحل ۱۰۰ 
- الاصل في المأکولات الحل إلا ما حرمه الله ٤‏ 
- الحیوان لا يحل إلا بالذكاة والصید 1:۰ 
- العبرة في التذكية بالنية والذبح والذابح ۱۳۱ 
- اللحم أصل واللبن فرع ۷ 
- اللحم أصل ويتبعه غيره في حکمه 1 ۱۹ 
- النحر والذیح من اعظم العبادات ۱۹۹ 
- إن حرج الجنين حيّاء استقل بالحکم A‏ 


- تحریم الحیوان المتولد من أصلين محرم ومباح ۲ ۱۷۲ 














۰ - فهرس الضوابط الفقهية [۲۰۳ 























الضابط الصفحة 
- کل حيوان البحر حلال آکله : ۱۹۳ 
- ما آمر الله بقتله لا يجوز أكله ۱۱۹۰ 
- ما جاز أكله من صيد البحر للحلال» جاز للمحرم ۱۳۳۰ 
- ما جاز الأكل بکسبه من الجوارح جاز افتناژه ۱۱۰ 
- ما حرم اقتناؤه لا يحل منه شيم 140 
- ما يحرم أكل لحمه يحرم أكل وشرب شيء منه ۰۵ 
- من علامات الحل ما عرفته النفس بالطیب» ولم يستخبث ۱۳ 
- نسيان الذبح کالعمد فيه ۱۳۳ 
- يتعلق الصید بالاحرام لا بالمکان ۱۹۰ 
- یجوز أكل الميتة والدم والخنزير عند الضرورة 1 
ضوابط الایلاء 

- الإيلاء والعنة حق للزوجة fo‏ 
ضوابط الایمان والنذور 

- إذا اجتمع القصد واللفظ انعقدت اليمين 1۰ 
- الاستثناء يرفع الکفارة» ولا يحل اليمين ۷ 
- الاصل في کل يمين لزوم الکقارة بالحنث 1۸ 
- اللغو صورته صورة يمين» انتفی قصد انعقادها fo‏ 
- الوفاء بنذر الطاعة واجب 9۸ 
- اليمين إنما عظمت لأجل المحلوف به ۰۲٢‏ 
- کل حلف بغیر غضب یمین لا إيلاء 1۳ 
- کل يمين لا يحل لك أن تفي بهاء فليس فیها کنارة 1۸ 
- کل یمین يؤكل بها مال حرام» فهي غموس 14۲ 
۔ لا تزاعذ حتی تقصد الامر. ثم تحلف عليه بالل , 1۰ 
- لا كفارة على کل يمين في البقاء علیها حرج 1۱۸ 
- لا وفاء لنذر في معصیة ۸۸ 
- لا وفاء لنذر في معضية الله ۸4 
- لا وفاء لنذر فيما لا يملك العبد ۸ 
- لا يجوز البر باليمين على ترك طاعة ۲ 
- لا يمين في معصية. ولا كفارة عليها ١‏ 1۹ 
5 من نذر طاعة» وجب عليه الوفاء ۸ 
ضوابط البيع 


- الحر لا يدخل تحت اليد ۲ ۱۹ 





























الضابط 


لا يبع في سوقنا إلا من قد تفقه قي الدين 
لا يصح بيع المعاطاة 


ضوابط الجعالة 


الجعالة عقد جائز؛ يجوز فسخه 

لا يجوز اشتراط تعجيل الأجر قبل العمل 
لا يستحق المالك المنفعة إلا بعد تمام العمل 
لا یلزم حضور المتعاقدين فيها 

يجوز أن ينتفع المستأجر بجزء من العمل 
يجوز فيها احتمال الغرر والجهالة في العمل 


ضوايط الجنايات 


الحراية حد تعزيري واسع 

الدية تتصل بأبواب الأموال 

الدية لا تتصل بحق المقتول» بل بأهله 

الدية ليست عوضًا عن النفس 

الكافر غير الكتابي يأخذ حكم المجوسي في ديته 

دية القتل حى لأهل القتيل 

كفارة تحرير الرقبة في القتل حق الله 

ما أمكن القصاص فيه مع الممائلة» وجب القصاص فيه 
من قتل وليس له إلا وارث كافرء فلا دية لورثته * 


ضوابط الجهاد 


أمور الجهاد تتجه في أصلها إلى الحاكم 

قلة مجتمعة أقرب .إلى النصر من كثرة متفرقة 
كل ما تفوی به المجاهد فهو من القوة المطلوبة 
من يقاتل لاجل غایةء قید قتاله بتلك الغاية 


ضوابط الحج والعمرة 


الحج عرفة 


ضوابط الحجر 


لا يصح تصرف من حكم عليه بالحجر 


ضوابط الحدود 


الحدود على الإماء والعبيد يقيمها أهلوهم عند البينة 


ضوابط الحضانة 


الخالة بمتزلة الأم 


ا 





رکعگیالفرق 
7ج 


واه 
۸۹ 


۷ 
EY 
۱۹۷ 
۷ 
۷ 
۷ 


۱۹:۹ 

۹۳۸ 

۹۶۶ ۸ 

۹۵۵ ۹ء‎ ۸ 
EA 

460 

مهو 

۱۱۹۳ 

۹:۷ 


٥ 
۸۹۱ 
۱۹۳4 
۹۳ 
و۲۹‎ 
۷۹ 


514 


۳ء احلا 



























































۰ - فهرس الضوابط الفقهية 

الضابط 

- ما یسقط ولاية الرجل على المرأة من فسق یسقط حضانة المرأة ۹۷ 

ضوابط الذکر والدعاء 

- حکم بذل التحية مقترن مع وجود الایناس وعلمه ۹۱۸ 

ضوابط الرقیق 

- الاصل أن العبد لا مال له ۹۰ 

- العبد وماله لسیده 44 
ضوابط الزکاة 

- الزكاة جاءت لتدفع الشح؛ وتغني الفقیر oot‏ 

- الزكاة قصد منها طهرة للنفس الشحیحة موه 

- قسمة المصارف إلى الله تعالى ۲ 

- مقصود الزكاة سد حاجة الفقیر ۱1۹ 8 
- نسخت الزكاة كل صدقة في القرآن ۱۳۹۹ 

ضوابط السرقة 

- الحرز ما عد في العرف حررًا ۱۸۳۳ 

خر کل شی شه ۱۸۳ 

ضوابط الصرف 

- نصح الوكالة في الصرف ۱۳۷ 
- تصح الوكالة في عقود البیوع ۱۳۷ 0 
ضوابط الصلاة 

- الاصل وجوب إتمام الصلاة 114 

- الصلاة التي لا تورث صلاحًا مع الناس قاصرة ۳ 

- الصلاة تصلح صاحبها 1۳ 

- إن هذه الصلاة لا بصلح فیها شيء من كلام الناس ۸ 

- تعرف موافیتها بالشمس لا بالاهلة ۷۰۸ 

- مرتبة المحافظة فوق مرتبة الاداء 1۹ 

- مقام الإمام في الجهرية مقام المأموم وهو نائبه فيها ۹ 

- من ترك شرا متعمدًا بلا عذر» بطلت صلاته to‏ 

- من ترك شرطًا من شروط الصلاة بعذر؛ فصلاته صحيحة to‏ 

- هل موجب الاستعاذة في الصلاة هو الصلاة أو القراء؟ ۲ ۷۹ 

ضوابط الصوم 

- الاصل بقاء اللیل اہی 





- لا يجوز تقديم الصوم قبل وقت وجويه 1 ۱۳.۰ 














تشک 











الضابط 


ضوابط الطلاق 

- الرجعية زوجة 

- الطلاق من حدرد اللہ 

- آمر العدة موکول إلى المرأة والقول في ذلك قولها 
75 کل طلاق لم یوافق السلَة» فهو طلاق بدعي 
ضوابط الطهارة 

- الأصل في الأعيان الطهارة 

- الدباغ يعيد حكم الجلد إلى حاله في الحياة 

- الطهارة والصلاة متلازمتان 

- الطهر أصل؛ والحيض هو العارض 

- النجاسة العينية لا تطهر بکل مطهر 

- هل العبرة في النجاسة بالمخرج أو بالخارجء أو بهما معًا؟ 
ضوابط القرض 

نت کل قرض جر نفعًا فهو ریا 

ضوابط اللیاس والزينة 

- الاصل حظر تحلية الغلام والرجال 

- الاصل حل کل ما یستعمله الرجل من الذهب والفضة في غير اللباس 
- الاصل في اللباس الحل 

- يجوز ما كان ممتهنا من الصور 

- يحرم کل معظم محترم منصوب من الصور 

- يغتفر من العورة الیسیر 

ضوابط المداينة 

- الدين یرد بعینه أو بمثله 

- الضرر محرم من الشهود والكاتب والمملي 
ضوابط المواريث 

- الأصل غند استواء الدرجة أن للذكر مثل حظ الأنثيين 
- الجد أب 1 

- المواريث حق مالي يتعلق بالحاجة لا بالبر 

- لا فرق بين الصغير والکبیر في الارث 

- لا فرق في الارث بين الذكر والأنئى 

- لا يعترض على حكم الله في المواريث 
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۰- فهرس الضوابط الفقهية 


الضابط 

ضوابط النفقة 

- لا کات ولت ولیما وا مره له رو 
النفقة حسب القدرة 

ضوابط النکاج 


۔ آبعد الرحم المحرم أقوى من آدنی الرضاع 


آدنی المحرمات من النسب أعظم من أعلى المحرمات من الرضاع 


الاصل في الفروج التحریم 
الأصل في النساء الحل لأزواجهن 
الأصل في النكاح الحل 

الأصل في وطء الزوجة الحل 


الأصل في ولاية النکاح دفع المفاسد عن الأعراض» وحفظ حق المرأة 


القوامة تكليف وتشريف 

القوامة لا تكون إلا لمن قام بشروطها 
المهر حق الزوجة 

الناس يستوون في باب التكاح في النسب 


التكاح فيه سلطان وقوامة 

التکاح مبني على المكارمة والاحسان 
النهي عن وطء الزوجات إنما هو استثناء 
إن أحق الشروط أن يوفى بهء ما استحللتم به الفروج 
نصح الوكالة في عقود الأتكحة 


نقوی القوامة للرجل على المرأة عند حاجتها إلى معاملة الرجال 


قوامة العبد ذون قوامة الحر 
لا اعتبار بتفاوت الأنساب والأحساب في صحة التكاح 
لا تتولى المرأة عقد النكاح 

لا تصح الهبة في النکاح إلا للنبي لی 
هل العقد استحلال.صریح للمحرم أو لا؟ 


يحرم على الرجل بسپب زوجته: أصلها وفرعها 
ضوابط الوديعة 


۔ الأمانة ترد بمیلها 


ضوابط الوضوء 


_ ما أسكر كثيره فقليله حرام 
_ ها لم يذكر في آية الوضوء فليس بواجب 
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الضابط 





ضوابط الوکالة 

- الاصل في الوکالة الجواز 

- تجوز الوكالة في كل ما تصح فيه النيابة 

- تصح الوكالة العامة من غير تعيين 

- عقد الوكيل يقع للموکل 

- لا تقبل الوكالة ممن لا يملك التصرف فيه 
- لا يملك الوكيل توكيل غيره إلا بإذن الموكل 
ضوابط زكاة الفطر 

- زكاة الفطر تمليك للمسكين لا إباحة 
ضوابط فرق التكاح 

- الطهر أصلء والحيض هو العارض 

- المرأة مؤتمنة على عدتها 

- عدة الأمة على النصف من عدة الحرة 

- عدة الوفاة خاصة بالزوجة لا بالزوج 

- کل طلاق سببه المرأة لطلبها إياه فلا متعة لها فيه 


تن كول 


الصفحة 
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١‏ - فهرس الفروق 


الفرق 

۔ التفریق بین ابتداء التکاح وبين دوامه 

- الفرق بين ادخار المتاع للغلاء واحتکار السلع 

- الفرق بين الاجارة والجعالة 

- الفرق بين الاطعام والکسوة في کفارة اليمين 

- الفرق بين الاقرار للوارث في حال الحياة» والوصية له 
- الفرق بين الانتفاع بالشمس والانتفاع بالقمر 

- الفرق بين البراء وبين الاستعداء 

- الفرق بين البسملة وبين الحمدلة 

- الفرق بين البقاة والخوایج 

- الفرق بين الجعالة والشفاعة 

- الفرق بين الجهاد والقتال 

- الفرق بين الحائض والجنب في حکم قراءة القرآن 
- الفرق بين الحد والتعزیر 

- الفرق بین الحصر والاحصار 

- الفرق بين الحيض والجتاية 

- الفرق بين الخمار والجلباب 

- الفرق بین الخمار والجلباب 

- الفرق بين الربا والمیسر 

- الفرق بين الزكاة والصيام 

- الفرق بين الزكاة وشائر التبرعات 

- الفرق بين السجود لغير الله والقيام له 

- الفرق بين السجود والركوع 

- الفرق بين السلام وبين الرحمة والبركة 

- الفرق بين السلم والسلم 

- الفرق بين الشيخ الكبير والحامل والمرضع في قضاء الصو 
- الفرق بين الصدقة والزكاة 
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ارف 


۔ الفرق بين العبادات والعقويات 
- الفرق بين العهد واليمين 

- الفرق بين الغناء والمعازف 

- الفرق بين الفقیر والمسکین 

- الفرق بين القدرة على استعمال الماء» والقدرة على جلبه 

بين القرعة والازلام 

- الفرق بين القسم بين الزوجات في حق النبي كلل وعموم المکلفین 
- الفرق بين الکافر المناصر والکافر المعادي 

بين الکره والکره 

بين الكفالة والحضانة 

- الفرق بين المخدرات والحشيشة» وبين والخمر 

- الفرق بين المرض والسفر في الترخص 

- الفرق بين المعاريض والکذب 

- الفرق بين الميت والمیت 




















- الفرق بين الوصية والارث 
5 بين انتساب عیسی لامه وانتساب غیره 
- الفرق بين أهل الشورى والعرفاء والنقباء 

- الفرق بين بلد الاسلام وبلد الكفر 


- الفرق بين تحريم الحلال وتحليل الحرام 
- الفرق بين تحريم زوجة الاب وتحريم الربيبة 

- الفرق بين حذر العدو والخوف منه 

-. الفرق بين حق العبد في الطلاق وما يجب عليه في العقوبة 
- الفرق بين حق القتل الخطأ وسائر الجنایات 

- الفرق بين حل طعام الكتايي؛ وتحریم تزویجه 

- الفرق بين دية الخطأ والقصناص بين الذکر والانشی 
- الفرق بين ذکر الرکوب ودعاء السفر 

- الفرق بين صدقة التطوع والهدية 

- الفرق بين صلاة الجنازة وسائر الصلوات 

- الفرق بين عورة الرجل وعورة المرأة في الصلاة 
- الفرق بين فتال الکافر» والمفسد في الارض 

- الفرق بين ميراث الذکر والانشی 

- الفرق بين نکاح المتعة والزتا 
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۲ - فهرس أدلة الأحكام 


© الأدلة المتفق عليها 48 


۱ - فهرس آيات الأحكام 























طرف الآية رقم الآية الصفحة 
۲ - سورة البقرة 
زائری جَمَلَ تک الس ن ۲ 
- الاصل في منافع الارض آنها مشاعة بينهم ۸۱ 
و یی اق ککم کا فى ال جیما ۹ 
۳ الأصل في منافع الارض آنها مشاعة بينهم ۸۱ 
- ما سكت عته الشارع فانه حلال 19۰ 
- تأکد الصلاة عند اشتداد الأمور ۱11۰ 
f 7‏ 
- بين الصلاة والخشوع تلازم ۱۷۹۹ 
قال ند لهك رل #بایك زوع زور نک r‏ 
- تنزيل العم والخال بمئزلة الوالد \Yor‏ 
بج ما کش تلا رک کڈ 44 
- من كان في مكة من غير أهلهاء یستقبل جهة الكعبة ۷ 
وة کشک وَالْمرْوة بن کر رکه 10۸ 1 
5 السعي ركن؛ لا يضح الحج والعمرة إلا به ۱۳ 1 
وتا عق جم الہ ۱۷۳ : 
5 تحريم أكل الميتة ۷ 
اما دما کک كن یک گریشا آز عق مقر ی ین ایا 6. 184 
- لا عذر بالفطر من غير بدل» إلا مع العجز الدائم ۳۹ 
ية ین ابا ره ۱۸۶ 


- لا يشترط التتابع في فضاء صوم رمضان 1 ۱۳۱۳ 




















NY)‏ رن علد 











طرف الآية رقم الآية الصفحة 
جر اليرت يليثونة وذ عام منکب ۸ 





- إذا خافت المرضع على رضیعها تفطر وتطعم وتقضي ۳۷ 
نا با إل تسیر اسنا ی بن نلاب ۸۸ | 





- تحریم المال الذي يأخذه العالم على فتيا الباطل ۱۱۸۷ 
کیش عق ل نک یناور ادن لک ۳ 
- ديمومة الجهاد ما وجد الكفر YoY‏ 
ورت ساٹ 1۹4 
۔ہ حجية شرع من قبلنا 114۰ 





جلا تل یڈنر حم بی انل يذه ٦‏ 

- تفضیل الحلق علی التقصیر ۲٦‏ ۱ 
کا یہ كيكس انوا 1ه ٣‏ 

- الإكثار من العبادة عمومًا عند كمال التعمة YY‏ 
كنب عست تال ود خر یه ٦‏ 

- الجهاد شريعة الأنبياء جميعًا ٤‏ 
کیک عبطت انکائۂ ن اث واه nv‏ 

- إحباط عمل المرتد 556 
وتارک مانا می فل الس ۹ 


- النهي عن التبذیر حتى في الصدفة ۷ 
تیک عن ‏ فل بنا لل ٹھ .۷ 
ب حفظ مال الم ورعایت 1۷۱ 
جين حنم ألا بی حر اق ملا بجع علا يا قدت بو 57 
- فسخ الحاگم للطلاق 1۳۸ 
لا بح کِا ذا أقدّث و ۹ 


- جواز بدل الخلع على أكثر'من المھر ۹ 
چا موف ل يكنا دد ا 

- ترجع المرأة إلى زوجھا إن طلقت بطلاق رجعي ا 
ی ات لہ جکن لبي ل شش ل بی الدع ۳ 

- لا نكاح إلا بولي ٤]‏ 
«تلزلاث نی ره ین كيان » ان 

- أقل الحمل ستة أشهر A‏ 
رولت بی ردح تد 

- مشروعية الحضانة : 0 





























۲- فهرس أدلة الأحكام 











طرف الآية 

ورل ود رن نغ التو 

- مشروعية الحضانة 

جلا جح یکر فا تل ف یه ارفا4 
- لا نکا اح إلا بولي 


جنل بتک یکا قاز ن اش 

- ترجع المرأة إلى زوجها إن طلقت بلق دی 
للا را عفد انکام م الوك اه 

- ترجع المرأة إلى زوجها إن طلقت بطلاق رجعي 
جلا ناخ خر ان کک اسک مالم تسم أذ فرشا ن 1 
- صحة النکاح من غير تسمية المھر 

اک سو 1 
- صحة الزواج بلا تسمية مهر 
- وجوب المهر للزواج 


ار 


سی 











رن َو 
- المتعة إنما ا 
ووم کر تی 
- الصلاة ة الوسطی صلاة الصبح 
- وجوب ترك الکلام في الصلاة 0" 
وکا اعم ناکرا لله كنا عم کا کم ككووا توت 
۔ اعتبار صلاة الخوف بکل ما يتحقق معه الخوف 
نتم ال العول ع ار 
- تسفط اللفقة عن الزوج بترك التربص في بيته 
رات hz‏ کا نموف حَمًا 73 یق - عن ألمي ¢ 

لمشت می کا ےت الل شی 
- متعة المطلقة واجبة 
جانا الین مزا شا یکا تتفم »> 
- وجوب الزكاة في جميع الأموال 
جریا زیت لک یه یرک 
- |خراج الزكاة مما یخرج من الارض 
وی تنش تشه تسه 
- الاصل في نوافل الطاعات والقریات السر 
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رقم الآبة 
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طرف الآبة 





ریم »> 
5 مشروعية تتبع حال الفقير ممن لا يظهر فقرہ 
يت انیا ف کیبل الوه 

- الأصل في غير المحصور الأكل من كسب يده 
اف یتح الیل ون اليه 
- تحقق مس الجن الانس 
کا مت موا کنر وکام ی یر ابا زد کشر مز 
- جواز أخذ ما قبضه من الربا قبل التوبة 
يله إل سر وان تسکش كنا سکن إن كنثز کک 
- انظار المعسر والتخفیف عنه صدفة 
4 مسر وان سنا کت سکن إن کٹز تدلوت > 
- الاصل في التاس الیسر والجدة 
۳ ليس للدائن أن یستأجر المدین مقابل حقه 
( کم بت بل لكل شک سره 
- جواز السلم 
تنیز ری تاه 
- وجوب الحجر على السفیه 

يكن لبود بر 6 
- اشتراط العدالة في الشاهد 
: اشتراط العدالة في شھود الزنی 











- عدم جواز شهادة الصبي 

- عدم قبول شهادة المراة في العقود 

- قبول شهادة العبید 

- لا يجوز القضاء بالشاهد والیمین 

وول كيرا ک ككثيرة منوا آا کید اک اه 

- عدم وجوب کتابة الدین 

- لا يجب الاشهاد على الدين 

ینیب الری مد ال 

وجوب اکا على الكاتب إذا طلب منه ذلك 
م تاه 

- لا يجوز الرهن إلا بقبضه 





رقم الآية 
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۲- فهرس آدلة الأحکام 


طرف الآية 








ہا ما گنت رمل ما تبت »> A.‏ 





















5 لا تحمل النفوس إلا آوزارها وحسناتھا ۷ 
*- سورة آل عمران 
درت تنک کا في بن ۳۰ 
- استحباب النذر في شرع من قبلنا ۸۳ 
ورن نع رک وا ون ان اتی ر4 ۳ 
- استحباب الدعاء للأحفاد مع الأولاد 0۹۱ ۱ 
ےڈ ۳ 
- استحباب الدعاء للمولود عند ولادته ولمن ولد له ۵۹۱ 
کہ که ۳ 
- قوامة الرجل وولایته ۹۳ 
۹۲ 
7 ۳۹ 
- تسمية المولود قبل ولادته ۹۰ 
رما کت ایهم إذ يلقوت الیم 14 
- مشروعية القرعة عند الحاجة 111 
ان لیخ سی ان مي 10 
- من لا يعرف أبوه» لا حرج أن ينسب إلى أمه ۸۲ 
لن لله يبرد يکلم ن اسه ليح می4 f‏ 
تسمية المولود قبل ولادته ۰ 
ل يزو لك إل ما منت عم با vo‏ 
- جواز حيس المدین 1۱ 
- جواز ملازمة الغریم لغريمه ٠‏ اش 
وت يمد الہ تین ا کیان ۷" 
5 علي عهد الله : يمين منعقدة 1:۲ 
وبر ل الاب ج له ۹۷ 
ب فرضية الحج في الاسلام 191 
جوانکیٹرا تلاکو یت ول ناه یم N‏ 
- الكثرة ترهب العدوء وتشد العزائم ۸4۱ 
لا تَنَّحِدُوا بان ین دریگ ۱۸ 


- جواز مجالسة الکاقر والمنافق ۷۱ 











GAR 





طرف الآية 





- لا يجوز تولية الكافر ولاية على المسلمين . 
لاه شرع ى کر راو لكيه لبي . ۱۳۶ 


- إسقاط الدین عن المدین العاجز 

فلك يه کی کل کۂ ره کی :۱ 
- الجهاد شريعة الأنبیاء جميعًا 

رہ این توا منک بوم الق التمان إكنا سم أشني 100 
- حرمة التولي وترك الجهاد 

۔ لا يحرم العبد الطاعة إلا بذنب 

وفوا نی کیل ألو آر انتا ۱۷ 
- جھاد الدفع لا يفتقر إلى نية 

جوم الین )کا وَقِلَ كع ترا ارا 11۷ 


- مشروعیة رہ عند الثفير 


- من کثر سواد المجاهدین مجاهد 


الین يدوت الله نما وشوا وک وی4 ۹۱ 
- مشروعية الذكر في کل زمان 

کی لا ضع ل عل نکم ين دک أو نی ہتشک ترا بن 146 
EE 2‏ 

جا ای حل عل ینک کر آز ې 


- رجوع ثواب الأعمال بعد التوبة من الردة 
- شرط القبول الاخلاص والمتابعة 
ات لا یضیع عمل عند اللہ 

٤‏ - سورة النساء 
اکا لله ای کال ب الا ۱ 
- وجوب صلة الارحام 
:کا الى ام نلا تنا ليمك واي 0 
- حفظ مال اليتيم وزعايته 
ورد خن ألا فرظا فی الک کی ۳ 
- جواز تزويج اليتيمة حال يتمها : 
- جواز تزويج غير اليتيمة بأقل من مهر مثلها 
- وجوب الولي في النکاح 
لاکن طب لم عن یرنه نتا ٤‏ 
- إسقاط شيء من المهر 





A. 
AY 


AY 


586 


۱۷۰۲ 
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341 


۸0۹ 
14۹۲ 





























۲- فهرس أدلة الأحكام 


طرف الآبة 





- تأخير بعض المهر بعد الدخول 
- دفع الحرج من قربان مهر الزوجة 
- وجوب الرضا في التبرعات 
وا لن سک اه 
- المهر حق خالص للمرأة 
- وجوب الصداق 
رن ا اکر 
- العمل والتكسب على الرجال لا النساء 
- قوامة الرجال على النساء 
ولا نوا الثتهة أتوكئ ای کل لله لک يناك 
- إدارة المال لمن لا يحسن تدبيره 
- حفظ مال اليتيم ورعایته 
جا نذا الشتهة توق کي کل که کک کا 
- مشروعية 9 
زد تاكن يتب ننک کنر ریم توت 
- حفظ مال ٠‏ الیم ورعایته 


جتنا ایک 

- اختبار اليتيم قبل دفع ماله إليه 

جرک تلا درک 

- جواز الاکل من مال اليتيم بغیر سرف 
چوس کات را کیا کل باون 


5 جواز الأكل من مال اليتيم بغير سرف 
یکا كا ينه آز گر 

8 ا ل ودين 
جر تبث یک رك الول لاز 


- الاصل عدم 52 “بين الذكور والإناث في الميراث 
27 ای ساره ول الکن ھللا كما ادن مونو 6ن4 


۔ حفظ مال اليتيم ورعايته 
رنه 
- تفدم قضاء الدین قبل قسمة المیراث 
جين كن کہ خر 
- الإخوة الذكور والإناث سواء 
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۷۱٤‏ 
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۳۳۸ 

طرف الاية رقم الآية الصفحة 

جو نك مه وق الک کب نم ر 11۶ 
- قياس حكم البنتين على حکم الأختين ۱۷۰ ۱ 
ایک ينه ال 0 ۱ 
- تقسم التركة على ما فرض الله ۷۱ ٰ 
ولدگ ملع الان 1 ۱ 
- بنات الابن يشاركن ابن الابن في الباقي الذكر کالانشین ۷۹ 

یا بعد ویو وم باب 3 


- قسمة الميراث تکون بعد الوصية ۷۱ 

هسیک له یہ ئ4 "۷ 

ت لا یدخل آولاد البنات في حکم الاولاد 100 

«التكنيثا وخ اا دس 1 

- اشتراط الإسلام في شهود الزنی للف 

لانیک ن آتیری> 0 

- الإمساك في البيوت كان خاصًا بالنساء ۷۱ 

ان کیٹا آنبزشک ن ایرب ۳ 

- مشروعية عقوبة الحبس ¥ 

راتان نها یکم كنائوفتا» 1 

- تعزیر اللوطي هفل 
اوش رز ۹ 

- وجوب التسوية بين الزوجات في القسم ۱۹۹۰ 

طول قصلو لتَذْسَبوا بض ما دوه 14 

- مشروعية الخلع ۷۰ 

«امثرته کا وَإِنْمًا ینا 2 

- أخذ مهر المرأة بلا وجه كبيرة ۷۹ 

رن دش نیتال تنم کات دنع ۳ 

- الاصل في الطلاق الاباحة ۷۰۸ 

وت منم یک شاب ۴۹ 

- تعظيم أمر النكاح في الشريعة للف 

وقد آنی تشم ل بتي ۲۳۰ 

- جواز المخالعة قبل الدخول ۷۹۹ 

لام ند کلت ۲ 

- العفو عما مضى قبل نزول الحکم الشرعي ۲ VVE‏ 























۲ قهرس أدلة الأحكام 





طرف الآية 
جرأئیٹ تایه 


- يحرم على الرجل بسبب زوجته: أصلها وفرعها 
«تعلجل نابم لت ین انکرخث4 
5 يحرم على المرأة والد زوجها بمجرد العقد 
لس ال ن عبرم ين يَحآيكم الى تکلثہ بون 
- تحريم الربائب مقيد بالدخول بأمهاتهن 
رڪم الي ف رڪم 
- شرط نحريم الربيبة أن تكون في حجر الزوج 
- مشروعية الحضانة 
رن ره ان عَلِيمًا عا 
- لا يقضي الله لباده الا ما بصلحهم 
وک تزا بوخ ویب کر سنوي 
- القدرة المالية في الرجل» وأن یکون مريدًا للإحصات والعقاف 
جک کنو باوخ مین 
- الصداق حق لاستباحة البضع ۲ 
۔ متعة النساء قبل نسخها 
- وجوب المهر في النکاح 
وی تک کا وه کیک 
۔ جواز نکاح النساء ولو تباینت آعمار الزوجین 
۔ حل نکاح الموالي من الحرائرء والأحرار من الاماء 
ونکت ین از لا ملكت ابش 
- بيع الامة طلاق لها من زوجها 
نک بر یه 
- وجوب الولي في النکاح حتی للاماء 
تی کا متكت اج تین نت 
۔. حرمة نکاح الامة غير المومنة 
كفك اب اتر 
- الصداق للامة» لا لسيدها 
- يجب للامة مهرها 
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- الحدود كفارة لأصحابها 
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14 
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طرف الآبة 


كك تنخ یک تا يمع نهر الؤمكر» 
- استحباب التحري في اختيار الزوجات 

اک تت يراض تین يذه 

الاصل 7 أعمال التجارة الحل 

- حرمة آخذ المال من غير طیب نفس 

ل وتو الرضا عند التبايع 

- وجوب المعاقدة في البيوع ومنع بيع المعاطاة 

وک تس انوكي تسم لر 

- أموال المسلمین في العصمة سواء 

- دماء المسلمین في العصمة سوام 

- اجتناب الکیاثر شرط لتكفير الصغائر 

و ری جو 
- تفاوت الذترب 

- صحة تقسیم الذنوب 
LS‏ كيب 6 | 
- استقلال المرأة في مالها 

ليجل وت ع اتب 

- النفقة على المرأة واجبة على الرجل 

- يجب على الزوجة طاعة زوجها 

ارکٹ وکت عفطت لب بعا حفط هذه 
- الترغيب في الزوجة الصالحة ذات الدين 
تا كما من أمير. متكا ين نیت 

- الحکمان من امل الزوجين 

- حکم الحکمین ملزم للزوجین ولو بالتفریق 

- فضل الاجتماع والمشورة في المعضلات 

- مشروعية الوكالة 

- مشروعية الوكالة 

- حق الصاحب المرافق 





إلى كبائر وصغائر 
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طرف الآية رقم الآية الصفحة 
کل یف یړ ۳ 
- استثناء للتیسیر ورفع الحرج ۸۱ 
- جواز عبور الجنب المسجد من غير مكث ۸3 
مسوا بويك وديم » 4 
- التیمم في اليدين إلى الکفین ۱۱۳۹ 
(کیگٹرا تعدا یا 
- التيمم من تراب خالص له غبار AOR‏ 
لا ترا الوا وأنثر شكرى» ۳ 
- النهي عن أكل الثوم والبصل قبل الجماعة ۸۹1 
ل شرا ۳ 
- تحریم دخول المسجد على السكران والجنب ۸۸ 
جوا جن الا عارى س4 ۳ 
- تحریم الجماع في المسجد مطلقًا ۸۸ 
- تحریم الصلاة بلا طهارة ۸:۷ 
- تحریم دخول المسجد إلا برفع الجنابة ۸:۷ 
وخسن كأريلا» فى 
- التأويل الفاسد أعظم أسباب النزاع AW‏ 
- صلاح حکم الله في الحال والمال ۸۷ 
وو الک ینک ٦۹‏ 
- وجوب نزول الحاکم والمحکوم على حکم الله ۸۷ 
دوا جنر تننزوایه ۷ 
- الأمر بالنفير بعد أخذ الحذر ۸۹ 
چا جات : الا 
- وجوب توافر احتمال الغلبة واللصر في جهاد الطلب ۸۷ 
ارا تاج 2 
- جواز تعدد الجیوش والرایات ۸۷۰ 
أرجت ین ذو ار ار الاک ۷۰ 
- تحریم الاقامة في بلد الکفر ۸۷۹ 
- وجوب الهجرة من بلد الکفر إلی بلد الاسلام ۸۷۹ 
تبعل کا ين نك لا ۷۰ 


- توکل الضعیف على الله وطلب العون منه ۱ ۸۸۱ 
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طرف الاية 





وما لگ لا قاو فى سيل اه الست 

۔ وجوب فكاك أسارى المسلمين 

2 3 بل أل یز کر كنا ی 

- تحري أسباب النصر عند الجهاد 

ورتا ج شم اه نان أو الک اش یڑ وکو وو إل الول كلت 
أي الأتر يت 

- كلما عظم الامی تأكد التثبت فيه 

وواک امد بسا ومد کہ 

- استحضار عظمة الله عند لقاء العدو 

سا با یبا آز شتا 

- التحية بالسلام تسقط رد کل تحية 

- رد السلام آكد من البداءة 

ریدو أن که دوا من آل اه 

۳ خو المنافن وت 





ن راڈ یگس یکا کیا یشرت آن تب فد ما ال 
اڈ ون یل ال کن جك 41 سبي 
وکین کات ین وھ عو لیم رمو موث تر رت شۇك 
- ليس للمحاربين دية 
رر ربمت کرک 
- الحکم في العتق للحر لا للعبد 
- لیس على العبد عتق إذا قتل خطأ 
جتوبام رن متكيمن» 
- وجوب التتابع في كفارة القتل 
هس لم جڈ نیبام سرن تابا 
ب صيام شهرين مُتتابعین بدل عن تحرير الرقبة 
ین كات ۾ من وم ی بلتم تیه 
۳ الكفارة في فتل اللمي والمعاهه بتحرير الرقبة 
ودب له ا آمیید إل أن تایه 
5 نا 
- عظم استحقاق أهل القتيل للدية 
دما اک ومن أن یل متا إلا کا 
- الاصل في دم الكافر الحل 
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طرف الآية رقم الآية الصفحة 
- الاصل في دم المؤمن التحریم ۹۳ 
- تعظیم الدم الحرام 1۳۰ 
ومن کل مما علا تنیز تر مؤمكق» ۹۲ 
- اشتراط الایمان في الرقية 1۳۹ 
جوت كَل نقمت کن 1 
- الاصل في دم الکافر الحل ۹۳۹ 
لا يتترى یشوه مق میت عي أل لر ۹٥‏ 
- فضل المجاهدین على القاعدین غير المعذورین ۹۹۷ 
جاک کیش لله کیت تیاه " 
- رفض الدعوی ما لم تقم علیها بينة ۹۷۷ 
- من وقف مع المحاربین أخذ حکمهم في دمه وماله ۹۷ 
جر ازج تم الیک علیی اش ۷" 











- وجوب الهجرة من مكة إلى المدينة ۹۷٤‏ 
بی لیگ جم کا هاگره ٦‏ 

- قصر الصلاة الرباعية في السقر ۹۹۲ 1 
جا ميم ن الأ 9 

- اشتراط مفارقة البئيان للقصر ۹۹۸ 
- لا يقصر ولا يفطر حتی يشرع في السفر ۴۳" 
را سل کات عل التزببيت کتبا کرک ۳ 

- وجوب آداء الصلاة في وقتها ۱۳۳ 
اتسوا الله ما رشن ول جوب ۳ 

- مشروعیة الذکر في کل زمان ۱ء Vol‏ 
جزل كيان ان له 5 

- البعد عن آسباب الوهن الموجب لترك الجهاد ۱۷ 
- الواجب أن تکونوا طالبین لا مطلوبین ۱۳۷ 
- مبادأة العدو بالغزو ۱۷ 
زا رك يك الكتب له ۳۰ 

- تعظیم القرآن وبيان أنه حق لا شاثبة فيه ۱۳۸ 
لغ بی الاس با انث ان 1.0 

- تحريم تقديم الرأي على الوحي 1۸ 
- لا يجوز للحاكم أن يحكم بعلمه وت 


- من مقاصد القرآن الحکم بين اللاس والفصل في الخصومات 1 ۱۳۸ 





























طرف الآبة رقم الآية الصفحة 
جك تك تیه كا4 ہے e‏ 
- النهي عن نصرة أهل الباطل ۱۳۰ 
- جواز الوكالة في التقاضي والترافع والخصومات ۱۳۷ 
- صحة الوكالة في مصالح المسلمین ۱۳۹ 
- صحة وكالة الواحد عن الجماعة ۱۳ 
- مشروعية الوكالة شيل 
ولا جل عن الیک ماه تشم رد له لا يك من 36 حو يناه 2 ۱۰۷ 
- جواز الوكالة في التقاضي والترافع والخصومات ۱۳۷ 
جوا مُكل عن الیبے تاو الشيم» ۱۷ 
- صحة الوكالة في مصالح المسلمین ۳ 
- صحة وكالة الواحد عن الجماعة ۱۰۳ 
- مشروعية الوكالة ۱۰۳۹ 
ام تن يکن عم وڪيا ۱۹ 
- صحة الوكالة في مصالح المسلمین ۱۳۳ 
- صحة وكالة الواحد عن الجماعة ۱۰۳۹ 
- مشروعية الوكالة ۱۰۳۹ 
ومن کیت وله أو نا شم بر بد برا ۱ 
- وجرب نفي التهمة على البريء ۱۳۸ 
ول حر ن سم ين تجو إل من آنز بسكي 14 
- فضل الاسرار بالصدقة على إعلانها 1 
ل ڪي في مكزير ین جم إلا من مر دن ٤‏ 
- كراهة التجوى بغير المعروف E‏ 
ین بعد ما بن له لت 110 
5 عدم دخول الجاهل في الؤعيد ۱۲ 
کون باقن سول من بعر ما لبي له الْمُدَئه ۱۰ 
- التحذير من مخالفتہ ال 0۲ 
- الضلال في مخالفته کل ۱:۲ 
- الهدی لا بکون الا معه يلك ۳:۲ 
- عصمة النبي چو 1 ۱:۲ 
- عظمة الوحيء والنهي عن الخروج عنه ۱:۲ 
چوک تک عک لزه ۱ ۱۹ 


- تغییر خلق الله محرم ۱ ۰۸ 

















۲- فهرس أدتة الأحكام 
طرف الاية 


«تك تيبا ص اليل دروا السلتزه 
- وجوب التسوية بين الزوجات في القسم 
وان كنتييئرا لك ترا ناه تر عرس 
- وجوب العدل بين اللساء 
ہلزن یر یئن الا ڪا تن سید 
- وجوب التوکل على الله 
وکا تکیت الد شبك مه لزع ایک 
- صحة اقرار الانسان على نفسه 
جك تتعثوا مر 
- وجوب مفارقة مجالس المستھزئین من الکفار والمنافقین 
جر مرا رک ات كَامُوا سال يكو الاس 
- الریاء سبب التكاسل عن الصلاة وعدم الخشوع 
رن اما بل اسرد اموا كمالك 
- فرضية القيام إلى الصلاة عند وجوبها 
ین انا لک لس وله 
- الکلالة هي فقد الولد وحده 
جتن کا خو یبال ضا 
- الاخوة الذكور والإناث سواء 

نا اله تم أن کیره 
- الخروج عن حكم الله ضلال عن الحق 

ه- سورة المائدة 

يك لم تین الاکی> 
- حل الجنين في بطن أمه بعد ذكاتها 
رز عم اما 
- غاية نهي تحریم الصید للمحرم 
وول للنى وا اتید وله نت نرہ 
- فضل سوق الهدي من خارج مكة إليها 
وول ادى ولا التكيده 
- حرمة الهدایا المقلدة إلى البيت» وعدم جواز تغبير النية فيها 
- من ساق الهدي وقلده» فقد أحرم 
لا :کر الت نہ 
- السير إلى البيت الحرام عبادة عظيمة 


رقم الآبة 
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طرف الآية رقم الآية الصفحة 
- تحریم التعدي علی قاصد البیت 7 ۱۸۹ ۱ 
جانا جا انس یھ ٤‏ 
- تحريم ما صادته الجوارح لنقسها ۱۲ 
- حل الصيد إذا مات بثقل الجارحة 14۸ 

جاتنا تم لله عد 
- مشروعية التسمية عند إرسال الجارح المعلم ۱۶ 

رکا مشر جع للع عم ٤‏ 
- تحریم صيد غير المعلم من الجوارح ۱۱۱ 

رما مش ین اار4 ٤‏ 
- حل صيد جرارح الطیر والسباع جميعًا ۱۱-۹ 

إ1 یسوم اجرخ ۰ 
- وجوب المهر للمؤمنة والکتابية ۱۱۳۱ 
المت ين ال رو کلب من قب 24 
- جواز نکاح الامة غير المؤمنة ۸ 
متت من لت 9 
- تحریم نکاح الزانية قبل توبتها ۱۱۳۱ 
- إحباط عمل المرتد ٦٦٦‏ 

إا فنثم رل الصلاة گنی کک ٦‏ : 
- فرض الوضوء من الحدث عند رادة الصلاة ۱۱۳۳ 3 
جز مد رل السار ٦‏ ۱ 
- استخباب الوضوء عند القیام من النوم ۱۱۳۸ 
- مشروعية الموالاة في الوضوء ۱۳۸ 
- وجوب النية للوضوء | © ۱۳۰ 
تايأ ریمخ ویک إل الین 1 
- الواجب في الوضوء استیعاب العضو وانقاژه ۱۱۳۷ 
واكم إل الکتبیز4 ١‏ 
- وجوب ترتيب أعضاء الوضوء 114۲ 
- وجوب غسل الرجلین إلى الكعبين 141 ا 
ور کش كاه ۱ ۱ 
- الوضوء لا يرقع الجنابة ۱:۶ 1 
- عدم وجوب الترتيب في غسل الجتابة 11٤ ١‏ : 


























۲- فهرس أدتة الأحکام 


طرف الآية 





- وجوب الغسل من الجنابة 
- وطء الحائض يوجب عليها غسل الجنابة 
یکم إل الف 
النيمم في اليدين إلى الکفین 
- وجوب غسل اليدين إلى المرافق , 
ول بیط ککاۂ تور ع آلا تیاه 
- جواز الاستعانة بأهل الذمة لمصالح المسلمین 
- قبرل شهادة الخصم إذا كانت لمصلحته 
وتا ین الق کر يا 
از اتخاذ جاسوس يسير أحوال العدو 
اھ با بت فى الازض لو کیک یری 
5 1 وأخنه من کل آحد 
دک پکتر یں او سار في الا ماتا نَل الاس جیا 
- اللقوس متساوية في التعظیم 
۳ جو ال مارو الله وسو وَيسَعَوَنَ فى الأرض كَسَادًا أن یاه 
- من قوتل لفساده لا تتفعه الشهادتان 
ور ات كاه 
- اشتراط التوبة مع الحد لیکون مکفرّا 
«مجهذوا فى سيب »> 
- دوام شرعة الجهاد في سبيل الله 
»رتارف السار فط موا دوه 
- عموم إقامة الحد على كل سارق 
- عموم الحكم لكل مال مسروق 
سرت للگزب کل للحتي 
- تحريمع المال الذي یأخذہ العالم على فیا الباطل 
اکب آز نش ع 
۳ الحاكم مغیر في کم بين غير السلمین 
نو سو نتم بلقني 
للحاکم أن يقضي بين أهل العلل الخری 
لت كر ینکر يمآ رل له اجک هم الكيررة» 
- الحکم بغیر ما آنزل کفر 
انس يالتقيى لت باو 
- تحریم البغي بالعقوبة فوق المثل 
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طرف الآبة 





ےپ ردو 


تی سدق يد تب کر له 

- التکفیر بالحدودء والأجر بالعفو 

- الحث على العفو عمن زال بغيه 

- الحدود كفارة لأصحابها 

- بذل الحق لأهله والعفو والصفح صدفة 

وش يسام » 

- وجوب القصاص في الجراحات مهما أمكن 

«تكنا عم نبا لافس باتني 

- النفوس متساوية في التعذا 

احم نهر يما ال الہ 

- الأمر بالحكم بما أنزل الله 

رآ كعك يتم با ار أنه 

- الامر بالحكم بما أنزل الله 

وت ِل کته 

- الأذان ذكر شرعه الله للإعلام بالصلاة - 

کن عدوا از نب لتا اذه 

- القتال لیس مقصودًا لذاته 

لا شزا يقت اک اک 

- تحریم الحلال تديئًا لا يجوز بحال 
تسبل تقد از 

- وجوب التتابع في ضیام كفارة اليمين 

- تحریم اقتناء الخمر ولو كانت ظاهرة 

ری ین کس الک 

- نجاسة الخمر في معناها؛ لا في عينها 

9 تلا کته وم ره 

- يحرم على المحرم الصید 

کر کل يدم میا ترا 

- جزاء الصید مخصوص بالمتعمد 

وسم وہ کا کن بک 

< اشتراط الإسلام في حكمي جزاء الصيد 

لی كم ید ار رھد شا > 

- کل حيوان البحر حلال أكله 
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۲ - فهرس أدلة الأحکام [۲۳۹ 




















طرف الآية ۱ رقم الآبة المفحة 
کہ كم میم لل 

- يحل للمحرم ما يحل للمسافر من صيد البحر ۱۳۳۰ 
وش عنم سید ال ما مجم رما ۹ : 

- تحریم الصيد یذاته على المحرم ما دام صيد لاجله ۱۳۳۰ 

- غاية تحریم الصید على المحرم ۱۳۳۱ 
لا ککایا عن ناهبهب لک کنو 4 5 

- ما یسوغ السوال عنه ۱۳۳۷ 
اتان 5وا مدل تک ۱1 

- تقدیم |شهاد الشاهدین من المسلمین على غیرهم ۱۳۲ 
وا ”لمران بن عبرم رن أذ يم فى الاک ٦‏ 

- عدم جواز شهادة الذمي إلا بشرطیها ۱۳:۶ 
وها مرا بعد لصوو ٦‏ 

- تارك الصلاة ليس مسلمًا ۱۳۹۳ 

۳ تعظیم الحلف بعد الصلاة ۱۳:۰۵ 
9 

- جواز استحلاف الکافر على ما يعظمه في دینه ۱۳:0 

١‏ سورة الأنعام 

«قثل سکع کنب رثك عل نتسه ا E‏ 

- بذل السلام قبل الکلام ٢‏ 
و 1 لت اق لزت کٹل سکم مک که 

- بل السلام من المدخول عليه ۹ 

- فضل مبادرة المدخول عليه بالسلام علی الداخل "٣‏ 
گام دعس مر 2 :۷ 

- آولاد البنات يدخلون في الوقف عند إطلاقه في الذرية والاولاد ot‏ 

- آولاد البنات ینسبون إلى جدهم ۱۳۰ 
«ولز وا حط عتهر کا كنا يتملو» AN‏ 

- احباط عمل المرثد ۰ ٦٦‏ 
ثد له نلک مد انم ۹ 

- لا یؤخذ على الدعوة إلى الله مال ۱1۹۰ 


ركد مل لک ما ۱۹ 
-: الأصل في المأكولات الحل إلا ما حرمه الله ون ۹ 
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کرک عنصل اه رخس ل آرت لا يتؤت > 
- یطلق الرجس على ما خبث معناه؛ لا عینه 
اوا ين کمروه إ15 أكْمَرَ راثا حه يوم حصكادي 
- کان الاطعام واجبًا قبل فرض الزكاة 
جرا حل بوم حمساو ولا شرلا » 
- النهي عن التبذير حتى في الصدقة 
جثل رد صلق وشغ وای تتکاف یو رب لَك 
- عموم جريان الأحكام وسريانها على المكلفين 
ورک کرٹ مطل تن إلا علا 
- جريرة الوالد لا تنتقل إلى الولد 
۷- سورة الأعراف 

رلک تن لیما ين دنق له 
- ستر العورات والسوءات عند الخروج 

جرد تست نی الأ مکنا كك يها مین 
- الاصل في منافع الارض آنها مشاعة بیٹھم 

36 کت اتشر 
- العدل بسماع قول الظالم قبل عقابه 

جاکۂ رک خر ریا مذ حت ا تہ 
- الجن یبصرون بني آدم» وهم لا یبصرونهم 
انا فیک عند صل متیر ناه 
- استحباب استقبال القبلة عند الدعاء 

ایا رمک عند کل متیر 
ہ وجوب استقبال القبلة بالوجه في الصلاة 

مرا يكل عند یره 
- وجوب ستر العورة للصلاة 

يب اهم ذوا ریگ عند كل نجوه 
- الستر واللباس فطرة آدمية 

انشا رٹک تا که 
- استحياب التذلل في الذکر والدعاء جميعًا 
- مشروعية إخفاء العبادة والدعاء 
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۲- فهرس آدلة الأحكام 


طرف الآية 





َل ند وَقَمَ میم ين ی رجش وَحَصَب 4 
- يطلق الرجس على ما خيث معناه» لا عينه 
وریا ناسل وه آض اه 
5 لا يجوز منع ما لم تعمل فيه الأيدي من زرع أو ثمر 
اتاو الت ما تک يها ون ار ین الكَلینَ4 
5 و ری یں 
امیت امک إلا کرت 
2 ا دا والارلاد 
تازا کل والبزات ولا اکر لکش باه 
- عظم حرمة آموال الاس 
ریت كیا یا وله الل رة حيطت عسي 
- إحباط عمل المرتد 
<ِيَجَعَلَ ينا نها سکن إلا 
- حق الزوجة في السكن 
رارش ع كلنييت> 
- عدم اعتبار عرف الجهال والضلال 
چم ال 
حجية العرف ل لم يحسمه الشرع ويبينه 
یرتا يرتک مه اللَبط َع اشكود باي 
- مشروعية ا ۳۳ السوء 
ولگ لک ن تنيلك تَر مده رة اف 
- قراءة القرآن مع تذلل وخشوع 
۸۔ سورة الأثقال 
انشا اه ایشا دات تةي 
- فضل إصلاح ذات البين» والأمر به 
«رأيليثوا اک وشوه إن کش زت 
۔ الامر بطاعة الله وطاعة نبيه 
ورا متك ی لک کہ پیلک يده 
- الاصل في الأعيان. الطهارة 
ماق في لوب الإ کنا انب 


- جواز تخویف الکافرین المحاربين وارهابهم 
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BEAD, 








طرف الآية 





اشنا کرت التاق نیزا جع کل بوي 

- جواز الائخان في الکافرین المحاربین 

رما کہ أل دم لَه وهم بَصْدُوت تن السنجد الْحَرَا و 

- عظمة الصد عن المسجد الحرام 

رل لتق 100 
- تفصیل الغنيمة» وپیان مستحقیها 

- تقسم الخنيمة على أخماس 

3 وجوب تخمیس القلیل والكثير من الغنيمة 

لتوا تم یشم بن کی ند نله خمسة.» 

- الغنائم ا 

هد رب کٹخ اه ف ایک تيلاي 

- وجوب بات EFE‏ 








0 سابع الخلاف بين المجاهدين لحب الا 
جا لیڈ نک انبا رآنسروا اه ڪا 

- مشروعية ذکر الله عند القتال 

جوا تیا ناا رتم ریک 

- الفرقة سيب للهزيمة 

- تعظیم الاجتماع والتحذیر من الافتراق 
وا کیا کیت کٹا ون ديرهم» 

- آکثر خلاف الظراهر بسبب بواطن خفية 

م شوت عشم و کل ره 
- جواز المعاهدة بعد نکث العهد للمصلحة 
وا تک ن الخزب کنر ی 

- مشروعية تقديم العقوبة الأشد عند المصلحة 
یوت ری عد ال تسب 

- تمکین الأمة لا یکون إلا بتخویف المشرکین 
- مقصد [عداد العدة إرهاب الکافرین 

- وجوب ظهور المسلمین على المشرکین 

وان ين ونهة لا تلهم الہ یمهم 

- منافع قوة المؤمنين لا يحيط بها العبد 
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۳ - فهرس أدلة الأحكام 
طرف الآية 


ویر م کا انکلنثر ین وو رین ربا الي 
- فضل الخیل في الجهاد 

- مشروعية حبس الخیل ونحوها للجهاد 

وكيوا م تا اسکلنٹر ين وه 

- وجوب استفراغ الوسع بإعداد العدة والتسلح 
وبا اق کس النزييت مل ايتا 

- فضل التحریض على قتال الكافرين 
ون یکی بتکم یال ابر بتیرا ماي 

- بفاء الحکم في کل عدد من المسلمین 

جنا كات ی أن بک کہ آمری ی مض فى ال 

- الجهاد شريعة الأنبياء جميعًا 

ولا کت تن ل سی کتک نما ام اب عن 

۔ فضل آهل بدر 

- حل الغنائم لامة محمد يكل 

- حل الغنائم والأنقال 4 

وللا ع کے یتک رتم یتیک 

- وجوب الوفاء بالعهد والمیثاق وعظم منزلته 1 
"ران مار جوا ما لک ن یوم من کنو حق باه 
- لا دية لأولياء من لم يهاجر وقتل 

"ڑا مزا ولم وا ما لک ین تیم ين ن 

- كانت الهجرة قبل الفتح واجبة» لا شرا في الاسلام 
و نمی فى لین نکم ار 

- وجوب نصرة المزمنین 

ولا الا مق بتي 

- تتأکد صلة الرحم بحسب حاجته 








۹۔ سورة التوبة 
واو کر م نيك اه 
- معاداة المشرکین إئما تکون في زمن القوة 
وال یت عَهَدثْم ی لنترکن مم شوخ تجاه 
- وجوب الوفاء بعهد المشرکین 
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جال الس عَمَدثم ین الٹنریِن> 
- عهد الإمام ملزم لرعيته 
اخ م تشوگ کیا وک اکھد یک كمد 
8 رن کالعهد المنقوض 
- يكون نقض العهد باللکوص وبمظاهرة الأعداء 
جکڑا اي خنکۂ ل تلع 
- جواز العهد العام المقيد بزمن 
14 وم واقعدوا ڪل تر 
کین عق يتمع کلم اکپ 
2 د الإسلام الاعظم: عدایة الکافر وإرشادہ 
ال ات عمش سد نیرز 
7 تعظيم العهد عند البیت الحرام 
if‏ كارا A,‏ ره اتا اڪ تر نکن الي 
- الایمان قول وعمل واعتقاد 
تيلا آرئا آلسکنزه 
- نقض المهد يكون بالطعن في الدين علانية 
زان نگل كحم يا عند عهیوم مما ن ويي فقوا َة آلصنریه 
- المبادرة إلى قتال ناقض العهد 
- حفظ دين الله أعظم من حفظ دنياهم 
ورقف ذد رر یک 
- اعتبار التصار المومنین وتشفيهم من عدوهم 
- اعتبار وتشفي المؤمنين من 80 
چم كلا رک أن ینوا سید آي 
- لا يجوز دخول ا 
وا بغر مد ام کک باق واليزر قرب 
7 لا بجوز دخول المشرکین مكة 
جک اشرت نم لا بنرا التي العا 
- حرمة إقامة الكافر في المسجد الحرام 
- لا يجوز دخول المشركين مكة 
جع ينوا له من ید وف عیزوت 
- أخط الجزية من أهل الکتاب 
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۳۲۳۵[ فهرس أدلة الأحكام‎ - ١ 
























طرف الآبة رقم الآبة الصفحة 

کیٹا الیک ل پیت باقر ول لبر الآيز ولا ماع ا ۰ ۲۹ 0 
- قتال أهل الكتاب» وأخذ الجزية منهم 9.۰ ۱ 
زاین کرت لاحب الیک ولا بوتا في مس ۳ ۳۹ 

کاب بره 

- وجوب زكاة النقدین ۱9۷۲۰ 
ولکیل ا 3 

- صحة الوكالة في مصالح المسلمین ۱۳ 

- مشروعية الوكالة ۱۷.۳ 

«جهد المكُثار وال ۷۳ 

+ وجوب جهاد المنا ۱9:۳ 

إن ميش بالشتور او و Ar‏ 

- من خان في ولایته لا یولی ثانية نت 


زرل شل عل کر نہ ۸٤‏ 
- لا يصلي إمام المسلمین على المتافق ۷ 








- مشروعية صلاء الجنازة ۶۲ 
جلاک رده ۸٤‏ 
- استحباب القیام عند القبر بعد الدفن ۷ 
- مشروعیة الدعاء للميت بعد دفنه ۷ 
اس کل اٹک ولا عل الت 1 
- وجوب النفير عند قيام موجبه ۸ 
جما عل نیو بن کیل ۹۱ 
۔ العفو عن المجتهد الذي بذل وسعه في الاجتهاد ۹ 
- سقوط الدیة في الموت بعد استیفاء القصاص ۹ 
جلا ليدنم تیش ین انم کا الا نا ا نوک ۹۲ 
۔ النفس الصادفة تحزن على فوت الخير 001\ 
جنل عل ات ۲٩‏ اه تياده 0 
- عذر العاجز عن الجهاد 1001 
تارا عم زاہع خد 4 
- يطلق الرجس على ما خبث معناهء لا عینه 116 
و سک سك مه : ۱۲ 


2 استحباب الدعاء للمتصدق في نفسه وولده ۱9۹ 











طرف الآية رقم الآية الصفحة 








جا ين نیم صك قرحم رای ا E‏ ۱ 











- آمر الامام بجباية الاموال من مواردها ۱90۳ 
«وزها؟ لمن کارت لَه ورو ين € . ۷ 

- التعريف بسوء قصد المنافقین والتحذير منهم ۸ 
ورات کشا ہکا رد وناي ۱۷ 

- تعظیم المساجد والتخذیر من بنائها لغير الله 101 
رین إن آتا إلا ال ۱۷ 

- كثرة الأيمان لتأكيد الفعل من علامات المنافقین ۹ 
وید رمال يبوت آن مرا واه ب الکیتَ> 1۸ 

- النظافة من الایمان ۷۲ 
تید یس عل اه بن َل بوم أن ل نَم فيه ۸ 

- استحباب الصلاة في المسجد القدیم عند تعدد المساجد ۱9۷۷ 
جما ات کي کیب ءامنا ل نورا نٹریں> ۱۳ 

- تحریم الامنتغفار لمن مات على الشرك ۸۰ 
کاو کر ن کل زکر ینبم ات6 19 

- حراسة الشريعة من الداخل بالعلماء» ومن الخارج بالمجاهدين 1 ۸۷۱ 
هراق این ودرا تمه ۱۳۲ 

- داخل الامة یحمی ٻالعلم» وخارجها یحمی بالجهاد 10۸1 
- وجوب تفریغ طائفة تتحصیل العلم ۱۹۸۱ 
وکیا اریت يرتم نت الكُتّره A‏ 

- مراعاة مراتب الاعداء في القتال ۸٤‏ 
وا لت ف یبر کرش بردتم یا إل ييه ز»ه ۲ 

- یطلق الرجس على ما خبث معناه» لا عینه 114 

۰- سورة يونس 
وار توه أن لد بر رب الیک 3 
- استحباب حمد الله نهاية المجالس ۷ 
فیا سم 3 
- افضل التحیة السلام ۹٤‏ 


(لنکاا تيتس ھ41 0 


- تأكد الصلاة عند اشتداد الأمور ١‏ ہے 10٦58‏ 














۲۔ فهرس أدلة الأحكام (TV)‏ 






























طرف الآبة رقم الآية الصفحة 
لا یت ركا ۸۹ 
١‏ التأمين على الدعاء كالدعاء ۲ 
کل ایتے مل یت لا ارد ۰ 
- بطلق الرجس على ما خبث معناه لا عینه ۱۳۶ 
۱۔ سورة هود 
وت ٩‏ تست عو مالا ۹ 
- لا بؤخذ على الدعوة إلى الله مال ۱۹۹۹ 
لا ال يها من کل تع الہ 3 
- حفظ البهائم من الهلاك ۱.۳ 
- يحرم القصد إلى إهلاك الحیوان النافع ۰ 1 تی 
جيل آکڑا نها سر له ها وهای 4 
- استحباب ذكر الله عند ركوب الدابة 16 
انف لا أت من آل4 ۰ 
۔ دخول الولد والزوجة في أهل الرجل ۷ء ۷ 
ونما لک أ ج بیج حب 1۹ 
- استحباب إكرام الضيف قبل سؤاله ١‏ ان 
رای يتمع فا کڑا لا تہ 7 
- إذا كره شيئًا من أضيافه لا يشعرهم بذلك 11 
وشا نکی وین کر إنحق بن ۷ 
- تسمية المولود قبل ولادته 04۰ 
- مشروعية طلب الازواج للبنات ۱۰ 
ور لمكب يذهف ياي 14 
- أداء الصلاة بعد وفتها لا یحقق فضلها ۱3 
- تکفیر الذنوب بالظاعات أولى من تکفیرها بالمصائب ۸۷ 
جرآنر اک ري الا ون يَنَ که ۱1۶ 
- وجوب آداء الصلوات في وقتها تی 
رکا بے آي 1 ۱4 
۔ استحہاب تأخير صلاة العشاء ١‏ ۱۰ 





۲ - سورة یوسف 
جر کب تیه که 
5 بيع العظيم القيمة بئمن بخس لازم 5 1۲ 









































طرف الآية رتم الآية اع 
جه رن تعسو نوي اين 
- الاستدلال بوازع الطبع على الاقلاع عن المحرم ۹0۶ 
را سَيدَهَا دا اا 9 
- سيادة الزوج على امرأته ۱۳۱ 
«إن کات یس من ل کیت مث ون الکنییت> 21 
- اعتبار القرینة في الفصل في الخصومات ۳ 
رهد کایڈ ين آنیتا> 5 
- دخول الولد والزوجة في أهل الرجل مد 
- قبول شهادة القریب على قريبه د 
وات بل #باوت ميد واسحق رترب ۸ 
- الجد آب ۷ 
نیع زل تک کہ ما بال تیه ٠‏ 
- جواز التظلم» وقد یستحب؛ وقد يجب WY‏ 
6 نعل ع کلیس الأ 5 
- تولي السلم الولاية تحت حکم كافر 114۰ 
- مشروعية الوكالة نين 
کل بغرا ۷ک اما ر نيه4 نف 
- دخول الولد والزوجة في أهل الرجل 0 
جل کن آزیاد سکم سی مون میت یک لَه کا بر4 0 
< ثبوت الكفالة بالفس 14۰ 
- جواز أن تكون المتفعة مهرّا 1141 
جن أثيلة سکم حي تقد مین یرت اله 2 
مشروعیة الکفالة بالبدن ۳ 1 
لتنا لیر رلک سرش ۳ 
- إحقاق الحق بالمعاريض جائز ليد 
وا رم ازوم جنک اتی فى زنل آجیه ۵ 
- جواز اسٹعمال الحيلة لدفع الضر وأخذ الحق ۹۶ 
تایه یه 5 
- مشروعية الجعالة . 11 
ومن جا بد نل ر4 5 
- مشروعیة الجعالة ٦ء‏ ۱۹۲۵ 
- وجوب أن یکون الجعل معلومًا ۱ ین 




















٢۔‏ فق أدلة الأحكا 
اورم ادید وخ [۳۲۳۹ 




















طرف الآية رقم الآية الصفحة 

وا جنتا شید فى ال Ww‏ 

- إلحاق السرفة المتكررة بالقساد في الأرض ۱11۹ 

- السرقة من الفساد في الأرض ۱۹۹ 

طادْمَبُوا تبمی تاه ۹۳ 

- مشروعية الوکالة ۱۷.۳ 

ڑگ میا راکوت ری 5 

- سوال حسن الخاتمة عند بلوغ التعم الجسام ۱۵ 
۶ - سورة إبراهيم : 

نا مک ۳۳ 

۔ أفضل التحية السلام ۹ 

- السلام تحية أهل الجنة 07 
۰ - سورة) لحجر 

وتچ بت رک کک زا ايت ۸ 

۔ مشروعية الصلاة عند الشدة والهم ۹ 8 
١‏ - سورة التحل 

رز ها جاک نود تب کرد ٦‏ 

- جواز اتخاذ بهائم الأتعام لجمالها 1110 

- جواز شراء بهائم الانعام وبیعها لجمالها ۱۹0 

- مشروعية التجمل ببهائم الانعام 1110 

یل یر یه 0 

- غدم جواز أكل لحوم الخيل والبغال والحمير ۹ 

- کراهة أكل لحوم الخیل ۱۷۰ 

وياب لشرام 14 

- جواز حلية البحر للرجال والتساء ۱۷۳ 

ولأا بنة خا تاه 1 

- حل حلية البحر وطهارة عینها ۱۷۳ 

ارت مک یک انھارا الج ۳ 

- تحية الملائكة خاصة بالمومتین ۰ 

ھا دل او إن کر لا ارد ح ۲ 

- السژال للعلم بالحكم محمود ۱۳۳۰ 

یک بان نکی 1 





- حل آلبان بهيمة الأنعام VE‏ 











ری 


کت 








طرف الآية 





صرب لَه ملا بدا من لا يقير عل کوک 
- سلب قدرة المملوك 

وک تن شی بالكثر مه 

- يتعين مع المكره بغض ما أكره عليه 
جنگرا یکا وکسم ل ع1 بب 

- المحرمات قليلة وذكرها أضبط للسامع 
ورلن مر فاقوا پیل ما غو برا 

- الاذن للمظلوم أن ينتصر لنفسه 

- الأمر بالعدل حتی عند العقاب 

- مشروعية الجزاء بالمثل 


۷ - سورة الاسراء 


سم 2 


جر رب نھ گا 





- استحباب الدعاء للوالدين المسلمین بعد موتهما 
رت ذا العف السك ون یل وا بر 


- النهي عن التبذیر حتی في الصدقة 

ورات 6 قح يتك تاج ی 
- فضل عون المحتاج الاحسان إلى ذي الفاقة 
- فضل الاخذ بالیمین 

ن تنشا ڪل ااي يم کن وق ڪي ب 
- فضل الأخذ باليمين 











- بیان مواقیت الصلاة 

- بیان موافیت الصلاة 

بویتوی ليم ين آنر و 
ب بطلان طب الارواح وعلاجها 

۳ خفاء آمر الروح 

جف سعد > 

- مشروعية التسبيح في السجود 

ور تہ کات وا غیت یاه 

- يكون الذکر وسظا؛ لا جهر! ولا إسرارًا 


سرد 


جر انکر ره انیس رک عن الل وران الجر 





رقم الآية 


۷۵ 
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كحك الشران 
الصفحة 
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۲- فهرس أدلة الأحكام 


طرف الآية 





+ سورة الكهف 
e‏ ا والاتعاظ 
- فضل علم الحساب والتاريخ 
کان انکستم ریک کیو إل ینت4 
- صحة الوكالة في مضالح المسلمین 
- صحة وكالة الواحد عن الجماعة 


- مشروعية الوكالة 
وکام انتک يريم زوه 
- مشروعية کور 


E‏ آن یه هذه 
- مشروعية الاستثناء مما عزم على فعله 
کت ما کہ اه لا هيه إلا بان 
- مشروعية الذکر عند رژية ما يسر 
جریا کے ءارجا ماه 

اتسس یو تو 
وارب رة نہ 
- دخول الولد والزوجة في أهل الرجل 
جات تة كات لمتكي یره فى الب » 
۳ المسكين يستغني عن السؤال مع سوہ في عيش 
ورت ن تیاه 
- جواز أدنى المفسدتين لدفع أعلاهما 
راما تار فان لمن يتيسن في التييتذ 

ls 

ملب بلج تنشو الأ » 

RT 5‏ 
- وضع الحصون عند المخاطر 
ھل حمل اك حرا 
- جواز جمع الحاكم المال من الناس للحاجة 
جلاک لزن کیا کات رتوم .بل 
ب احباط عمل المرتد 





رقم الآية 
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11۹۰ 
۸٦ 


۱۳۳ 


۱۳۳۹ 
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۳۳۹۲7 


رانا 








طرف الابة 





۹۔ سورة مریم 
ا یر يفلم آنه کی 
- جواز تسمية المولود قبل ولادته 
- جواز التسمية باسم لم يسبق إليه 
وسم علد بن لذ ا مو 
- إجزاء السلام بصيغة التعريف 
کی يت بل كدو 
- جواز تمني الموت عند الشدائد والفتن 
ما کا ابوك آمرأ سز وما کات ام بی 
آثر عفة الام على ولدها 
- استعمال وازع الطبع لانکار المنکر 
ازس يسك راکو ما مت سے 
5 الصلاة واجية على العاقل ما دام حیّا 
- لا تسقط الصلاة عن العاقل؛ كل بحسبه 
- الکیر یمتع البر 
اش ی 
- إجزاء السلام بصیغة التعریف 
کات مر امه اسرد والركرة» 
- آمر الاهل بالصلاة والزكاة 
- تعاهد الأهل باعظم الأركان بعد الشهادتین 
لت ين بيج عث شا ری 
- كفر تارك الصلاة 














۰ - سورة طه 


جنقل انید آنا 
- إطلاق الأهل على الزوجة والأولاد 


تاغل تیک إت راد التق لىي 
- تشریف الأماکن المعظمة وتطهیرها 


اس و ےہ مر 


ون لك 
- استحباب نزع النعال في الأماكن المعظمة 








رتم الآية 
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۲- فهرس أدلة الأحكام 


طرف الآية 





لایر التو اکر 

- وجوب إقامة الصلاة المنسية عند تذكرها 

- استحباب استعمال اليمنى في الحاجات 

- فضل الاخذ باليمين 

وجل لي وزیا بن أخل» 

- استحباب ء اتخاذ الأعوان الثقات 

- فضل الذكر واك 

جل ایک ل تن کنات 

- مشروعية كفالة الصغير 

ایی جل کم الاش مدا 

- الأصل في منافم الارض أتها مشاعة بينهم 

«ناظز رق إكهة أله طلک علد اکا رنه 
۔ حفظ ضرورة الدین مقدمة على حفظ ضرورة المال 





95 ا واجبة على الرجل 


ضز عک ما برد 
- الامر بالصبز 
۱ - سورة الأنبیاء 
یف ال ربا ده 
رود ة الذکر في کل زمان 
وطن منص ير لس کان که 
2 مشروعية السلا رن 7 
ِء هرو نکم ند وید 


- التحذير من الفرق والأحزاب 





5 لا بلس الصانة بأل الکتاب في الحكم 








Gia 
رقم الآية الصفحة‎ 
1 
۱۷۳۸ 
۱۷ 
۷ 
14 ۲۶ء‎ 
4 
۱۷:۵ 
۳۳ 
۷٦ 
٤ 
۷۷ 
of 
۸۱ 
۹۷ 
۷۷ 
۷ 
۷۱ 
۱۷ 
۷ ۷۸ 
THE 
۱۳۰ 
۷ 
۲۰ 
۷۱ 
۸۰ 
۷۰ 
4۲ 
۱۹۹۹ 
۷ 
114 
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طرف الایة 





ورن رة فبه باکر بطل دة ین عاب ير 
- عظمة الصد عن المسجد الحرام 

زیڈ کن صرق ویر الکن 

سا تعظيم المسجد الحرام 

رازن في آتاب يكذ » 

- مشروعية النداء بالحج 

اود یکالا ول کل ماي رٍ» 

- فضل المشي على الركوب في المناسك 
وکوا یبا لوا سین ات4 

- تقسیم الهدي والاضحية إلى تصفین 

- مشروعية الأکل من الهدي وطعام الفقیر 

- وجوب الأكل من الهدي والأضحية 

وش فشو کم لجرو شدخ 

- . مشروعية نحر الهدي في جميع الأنساك 

جر لنٹرا تككق» 

- تفضیل الحلق على التقصير 

- یصنح الحج بطواف الاقاضة 

جکاککیٹا ایتے ين الأؤكن ککیڑا تک الثر» 
- تعظيم شهادة الزور وقرنها بالشرك 

«تلكيوا ایضے بر گر 

- مقصد الحج الاعظم هو التوحید 

۔ یطلق الرجس على ما خبث معناه؛ لا عیله 
الي ز» 
- مشروعية التسمية عند الذبح والنحر 

وکیا نتم ار يها حرف 

- مشروعية نحر الإبل قائمة معقولة 

جک نا لينا لعج رنه 

- تتبع أحوال الناس في مثل هذا الیرم 

- تقسیم الهدي والاضحية ثلاثة آقسام 

- مشروعية الاطعام من الهدي» والتماس الفقیر 


انتا تك نو 


رقم الآية 
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۲ - فهرس أدلة الأحكام 


طرف الآية 








مس ايه 


وای کرت نم اه عل رید تین 
- الأمر بالأخذ بأسباب النصر, 
از ین بتكب ره یم شیاه 
- إشغار للنبي بالجهاد 
وور دم أله قاس تیم ین مت کی 
- يجوز القتال لدفع الإنسان عن أرضه 
- يدفع الله المشركين بالمؤمنين ليقيم دينه 
- يكون نصر الله بمقدار نصر دینه 
مزا بالمعرو وها من الشکپ 
- لا يدوم تمکین أمة لیس فیها مصلحون و 
اک دنب وق نا شرت و خم عدو هه 
5 0 للمظلوم أن ينتصر لنفسه 
e‏ لحم الو ور ید ره 
- سبی الناصر والمعين والعاضد: مولی 
وی یکم زه 
- الجد أب 
«رعهذرا في او حن جكادد» 
- جهاد اللسان أمضى من جهاد السنان 


۳- سورة المؤمنون 








95 تحریم الاستمناء 
- وجوب حفظ الفرج من الفواحش 
جب رن تاک ییاد شوه 
- نعمة الله على العباد 
جنلف فيا يه کل نين تيه 
- حفظ آرزاق العباد عند الکوارث 
جيل لد ي 
- يستحب ذکر الله عند الرکوب 
٤۔‏ سورة النور. 


ارڈ با نیڈنا گی كمد تا اجه 





رقم الآية 
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طرف الابة رقم الآية الصفحة 
5 حا ا : ۱۸۹ 
ان لا نی را تب از نراک ۳ 
- التنفير من الزنی وبيان قبحه ۸۲ 
- التفیر من نکاح الزانیات ۱۸۲ 
د با ,تم کک 
5 الشهادة على الزنی, أربعة ۷۰ 
71 کم ده ب ۱ 
- زجر للقاذف وردعه ۱۸۳/۸ 
وک تب تدم ا ۸ 
- الشهادة على الزنی أريعة ۷۰۱ 
رن لت يبوت السحصكت الكت ليسي ۲۳ 
- الحرية والاسلام مقصودان في حد القذف ۸۰۸ 
ولا قدلا يونا عر لیکن عق اسو وشلا علق آمیبابه ۷ 
- الداخل یسلم على المدخول عليه ۱۳۹۹ 
لا دلوا بویا عر بتکم عق اٹہ ۷ 
- التهي عن دخول ۱۸۳۲ 
سلما عل مهاي ۷ 
- مشروعیة السلام عند دخول البيوت ۸۳ 
ولا بيب> ره إلاما هر ناي ۳ 
- نهي المرأة عن إبداء زينتها عند الأجائب ۸۳ 
لن يكنا قر بشنهم اه ين نیک ۳۲ 
- الزواج من أسباب الغنى والكفاية AU‏ 
A‏ ین ای کم ۳۲ 
5 لا بشخ نكا اس راد إلا بإذن سيده ۱۸۱ 
وکرم إن تشم نیم کب ۳ 
- استحباب مكاتبة:الموالي إن أمكنهم الوفاء A۹۲‏ 
ني یوب اين ال ل ر ویک نبا ني ۳۹ 
- فضل بناء المساجد ۱۸۳ 
SEES‏ ۳ 
- تنظيف المساجد وتطهيرها من النجس واللغو 111 
رن م6 ٥٥‏ 


- تحري أسباب النصر عند الجهاد AAT‏ 

















۲۔ فهرس أدلة الأحكام 


طرف الآبة 





ور بل امكل یک الخثر نداي 
- التشديد فى أمر الاستتذان على الوالدين 
- بلوغ الحلم حد التكليف» وإلا فالسن 
جل وا ين ببربسکم از يرت سیک 
- جواز الاکل من بيوت الاقارب بما جری به العرف 
وا متلثر با ملاع آشیک ده 
- مشروعية التحبة عند دخول البیوت 
جا مسر با ملا عل اشک 
- وجوب التحية عند دخول البيت 5 
رلک کال مد أن بیج گر یدموا حق سد 
- تعظیم آمر النبي ی وطاعته 
ترا بال عن أنروء أد شیم نت4 
- بمقدار مخالفة الشارح تکون الفتنة 
٥۔‏ سورة القرقان 
- جهاد اللسان آمضی من جهاد السنان 
ول ا تسم کوب لته 
- لا يؤخذ على الدعوة إلى الله مال 
- وجوب تجرد المصلح وإعراضه عن الدنيا 
لی یشک ليد شا تیاه 
- تعظيم نافلة الليل وفضلها على نافلة النهار 
ولیت إ1 اقا تع یلا مها واه بے كيلف مرا 
- النهي عن التبذیر حتی في الصدقة 
ولیک ہلا لزنم میا ل تا 
- القصد والاعتدال حتى في النفقة والصدقة 
لاس کب وهای وتیل حسملا یکا 
- لقاتل العمد توبة 
کے نها َيه رمسا 
- السلام هو التحية في الآخرة وفي الجنة 
٦۔‏ سورة الشعراء 
جا الكل کک ترا من النزييد:» 
- التفیر من بخس الناس حقوقهم وظلم الخلق 
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3 
طرف الآية 





ودر عيرك الأب > 

- أولى الناس بالنصح الأقربون 

جرب ن مید 

- مشروعية الانفراد بصلاة التافلة 

رصن ون بن ما یا 

- مشروعیة انتصار المظلوم من ظالمه بمقدار مظلمته 


۷۔ سورة النمل 





اة کب کین 
- جواز تأدیب الحيوان 
-. جواز تأديب الحیوان للحاجة 
اٹک يمال نا یه لله َو تلا تدخ »> 
- تحريم الهدية على العالم والمصلح 
۸ - سورة اتقصص 









جر ال از ری 3 ايده 
- وجوب كفالة الصغیر ورعایته 

وَل ایکا 6لت لا کی عق بير ارما 

- استحباب عرض فضاء حاجة المرأة 

ورز تن سر 

- وجوب قيام الرجل بالکسب ومؤونة أهله 

اک حر من تبرت قوف > 

- شروط من یصلح للأمانة والولاية 

- وجوب الکسب على الرجال 

جناب انوہ 

- جواز اتخاذ الخادم 

- صحة الاجارة في الشريعة 

جن ی کتک زنای لتق كك 

مہ استحباب عرض البنات والأخوات على الازواج الاکفاء 
جل أن تم تن حه 

- جواز الاستشجار على الطعام والکسوة 

- مشروعية المهر 
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۱۹۰۸ 
14۰۸ 


حلت 
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۲ - فهرس أدلة الأحكام 





طرف الآية 
۹۔ سورة العنكبوت 
- فضل الأخذ باليمين 
۰- سورة الروم 


جات ار 
- جواز الفرح بهزيمة عدو على عدو أشد 
- معرفة مرائب الاعداء قربا وبعدًا من الحق 
- ذکر التسبیح وإردة الصلاة به 
- فضل الصلاة في مواقیتها 
زین ایو مار با 
- المنة في تقلیب الاوقات ونغیرها 
لبیل یعلی ا كيك الث اليه 
- الفطرة هي الدین 
- تحریم تغییر الفطرة بما تستتکرہ الشريعة 
2 ریما الکو ولا تا رک نشرک 
- کفر تارك الصلاة 
جين یت فا ینم وَحكَاوا نبا کک زب 
- التحذیر من الفرق والأحزاب 
جنا 6 الق عله تلع رای 
- فضل الاحسان؛ لا سیما إلى آولي القربی 
-١‏ سورة لقمان 











یز عل نا ماک 
- لا بد أن يلحق البّلاء المصلحین 
«رأ لدوب رنه من الشكر» 
- دعوة الأنبياء الجمع بين الأمر والنهي 
الاعتدال في المشي والكلام 

٢۔‏ سورة السجدة 
جک نک وتخا ۱ 


- مشروعية التسبیح في السجود 








رقم الآية 





۸ 
۰ء‎ 
N 


۷ 


۳۳ 


۳۱ 


۳۲ 


۳۸ 


۷ 


۷ 


1٥ 


4۹] 





۷ 
۳۳-۹ 


۱۹۳۰ 
۳٦ 


IY 
1444 


۱۹۹ 


۱۹:۸ 
۱۹:۸ 


۱۹1۹ 


۱۹1۹ 


140۰ 


140¥ 


144¥ 


140¥ 


۱۹۹۳ 









































| 
[ ۳۲۵۰ اد 2 











طرف الآية رقم الآية الصفحة 
۳- سورة الأحزاب 
«وبًا جل انیم ی هرون م تیه 3 
- ابطال طلاق الجاهلية ۱۹۹۹ 
لا آه تنما بل يكيم نراي 0 
- جواز آداء المعروف للوارئین 1۹۷۰ 
رانم شک 1 
- تحریم نکاح أمهات المؤمنين ۱۹۹۹ 





3 


جأتهة ر ينذا كنبل انه کیہ 14 
- إحباط عمل المرتد To‏ 
«أتد 2 تک ی کٹ ناه ست "۳ 
- الحث على الاقنداء بالنبي ككل ۱۹۷۰ 
وار لین هش تن َمل آلکتب> ۵ 
- من ظاهر العدو على المسلمین» آخذ حکمهم ۱۹۷4 
ورتا برد آله ذهب عم از اتل ايب ۳۳ 


- یطلق الرجس على ما خبث معناه: لا عينه ۱۳۰6 
جد 6ن حت ا اسر ین رکه 8 
- تحریم الاتتساب إلى التبي 6 أبوة تسب ۱۹۹۹ 
- أفضل التحیة السلام ۹٤‏ 
جا نکن کي 2 تفه ٤‏ 
۳ الطلاق لا يقع إلا بعد النكاح 1۹۸0 
لف معش کا کیک 4 
- للمطلقة المفروض لها ولم تمس متعة کالمطلقة المفوضة 1۳۸ 
ا لا لك انيد الج يت اک 2 
- وجوب المهر وفرضه آ۸ 
عم الک من دون یه 2 
- لا تصح الهبة في النکاح إلا للنبي ہا 71 
ون تة إن رت تا رق إن لاه چ ,+95 
- تخصیص النبي بحل من تهب نفسها له ۱۹۸۷ 





جلا دخلا یوت ای إل آت يقتت لک or‏ 
- تعظيم حرمة بيت التبوة 1 144۲ 














۲ فهرس أدلة الأحكام 


طرف الآية 





جردا مرش متها رفک من وء جا 

- تعظيم حرمة بيت النبوة ۾ 

جن أله کبک بَا کل امن 

- فضل الصلاة على النبي كَل 

- وجوب الصلاة على النبي کل 

6 نا الم مق اشن رازب رالیبالک> 
- عظم الأمانةء وخطورة شأنها 

مها ند ٤‏ خرن جب 

- جسارة الانسان وإقدامه على المخاطر 











4" سورة سنبأ 
جو الجن من تسل يق يدص رفن رکه 
- تسخير الجن لسلیمان 

۔ سورة یس 


کیٹا من لا کن تاه 

- لا یوخذ على الدعوة إلى الله مال 

و عسي 

- عظم الوصية للأحياء 

جزلا يرت إل ما کنر مود 

- لا تحمل النفوس إلا أوزارها وحسناتها 















جأور ہنا أ] گگتتا لهم یکا َیك امیت تا نم تما سرک 
- النظر والاعتبار في مخلوقات الله 

۷۔ سورة الصافات 
هبدن عطبر» 
- فضل الكبش على غيره في الاضحية 
- من لر ذبح ولده فعليه كبش 
هناكم تت2 ین لنب 
- مشروعية القرعة عند الحاجة 

۸ - سورة ص 


ولد علد مور تی اک ايز 
- تحریم ما أخذ من الحقوق بسيف الحياء 
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3141 
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طرف الآية 





ن کی ين لل لبق مهم عل بن »> 
5 جواز خلطة بهيمة الانعام 
رد يي دا مكنيب ری لا که 
- جواز استعمال الحيلة لدفع الضر وأخذ الحق 
جثل کا انتک م ين ب > 
- لا يؤخذ على الدعوة إلى الله مال 

۹۔ سورة الزمر 
- إحباط عمل المرتد 
طحق إا جاوما وَمِحَت نها وال کز حرا سکم مق 
- فضل مبادرة المدخول عليه بالسلام على الداخل 
وال كر ربا سکم مه 
- السلام تحية المؤمنين عند دخول الجنة 
«وَتق المکیکة عات من حول العف » 
- دوران صفوف المصلين حول البيت 





- سورة غافر 
«لله الى جک کم اليل کا 
- الاصل في منافع الأرض أنها مشاعة بينهم 
١۔‏ سورة فصلت 
اه ينوه اکر رقم کرد نم کیت 
- الوعيد على ترك الزكاة 
را بر مد التي تی اتيد بان 
- مشروعية الاستعاذة عند وسوسة الشیطان 
۱ ۲ - سورة الشوری 
جل لہ تک مب تا إلا او ن لشرد 
- لا یؤخذ على الدعوة :إلى الله مال 
هنارم شك یت 
- بیان فضل الشوری 
+ الإذن للمظلوم أن بنتصر لنفسه 
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۲- فهرس أدلة الأحكام 


طرف الآبة 





۳ - سورة الزخرف 
وای کل تسم الات مدا 
- الاصل في منافع الارض 2 مشاعة بينهم 
جوالیں علق الع کہا کل 


۾ إا سوم تم مد 

- الانتفاع بالنعم يذكر ات وبوجوب شکرها 
وروا سکن الى سر نا دا وا حكُدًا لد می4 
- بیان لذكر الركوب على الدواب 

رشا مکی ایی سر نا کنا 

- انتحباب ذکر الله عند ركوب الدابة 

جرس بُکَڑا ف ليلب 

- التحلي من عادة النساء غاليًا 





45 - سورة اللأحقاف 
رت ول زد ره 
EE‏ ۳ 
- أقل الحمل ستة آشهر 
م یکی جا بوانتم 


5 7 ا ف ر 





41 سورة محمد 
جما ما ند رما هذه 
- خصال التعامل مع الأسری 
اکا نالرت ل فرب الاک 
- قسوة القلب سپیها ترك التدبر 
لا برا تیه 
- تحبط السيئات الحسنات 
جلا يهنا مرا رل اتزره 
- اجتناب أسباب الهران والصغار 





۸ - سورة الفتح 
7 


جل آر تمہ 
+ دیمومة الجهاد ما وجد الکفر 
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سح اتا تمك لمك 























طرف الآبة رقم الآية الصفحة 
وتر لک رر وی ہیں کر شیر 1 ٦‏ 
- وجوب الجهاد عند استفار الإمام of‏ 
«وَمتَانرٌ دراي 13 
- حل الغنائم والانفال 9 
بخ ینهر تدرأ بتر لو4 ¥9 
- وجوب الدبة عند قتلهم 0 
و نسم رم ¥ 
- تفضیل الحلق على التقصير يمنا 
٩‏ - سورة الحجرات 
وتا الین ماما اما يق بدي اکر وشوا ١‏ 
- تعظيم اللي كلل ۳۰۱ 
جک تا اکلہ ۳ 
- السيئات تحبط قدرًا من الحسنات 8€ 
جک م لكر داشر ایا 
5 صحة تقسيم الذنوب إلى کباثر وصغائر ۸٤‏ 
چنیا لك ی عق يوه اک آتر ایک 0 
- قتال أهل البغي E‏ 
رد کاو یزیا تما یه ۹ 
2 شل الم یں السا و 
جرلا شک يتاك ۱۲ 
- تحریم الفية ۱۷۹ 
جاگ شنو ل تارا ۳ 
- فضل معرفة الأنساب ۲۰۰۸۰ 
۰ سورة ق ۱ 
طسب ند رك َل طایع انس وَل 1 کل اي ۳۹ 
- بیان مواقیت الصلاة ۱۳ 1 
۱ - سورة الذاریات 1 
وع رک آل4 2 1 
- إطلاق الأهل على الزوجة والأولاد 1 ۱۷۸ ۱ 
٢۔‏ سورة الطور ۱ 


8 در ۳۱ 


وای اموا ریم دتم بن تتا یم 
2 يلق الولد والده في الأخرة في الخ جود الف 1 ۱۳۷۳ 











۲- فهرس آدلة الأحكام 


طرف الآبة 





ور 


ذ على الدعوة إلى الله مال 








- بإدبار النجوم ينئهي وقت العشاء ويطلع الفجر 


۳ - سورة النجم 
ورتا بیغ عن له 
- النبي كله لا يقضي إلا بعلم سایق ۾ 
کر الا ولاح إل اھ 
- تفاوت الذنوب 
- صحة تقسيم الذنوب إلى كبائر وصغائر 
ون نی نتن پا ما س 
- لا تحمل التفوس إلا أوزارها وحسناتها 
٤‏ ۔ سورۃ القمر 





رو اک مہہ 


دوریم آل ان نع یم زی ره 
- لا يجوز منع ما لم تعمل فيه الايدي من زرع أو ثمر 
سورة الواقعة 
جلا عنۂ رلا شلات 
- تعظیم القرآن الکریم 
۷ - سورة الحدید 
وقد گلا با وم تا ن دربا اث ات4 
- کل الأنبياء بعد إبراهيم من ذرية إبراهيم 
۸ - سورة المجادلة 
چا خی اب إن هید رای رنه 
- تحریم مظاهرة الرجل من امرأته 
يبام مرن یکن 
- وجوب التتابع في كفارة الظهار 
اب اه اما پ5 یل لک ککھا ف المي نزي 
- حفظ حق الداخلین بالجلوس 





٩‏ - سورة الحشر 
ا 
وبروت علق شبح ور 56 یم اة 
- وجوب منح العارية للحاجة 
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طرف الآية 





۰ - سورة الممتحنة 
تكفا عا تم را ءا امه 
- المعاملة بالمثل 
و كا پیشم الكار» 
۔ تحريم نكاح المشركات 
جزل جع کیٹ ل کان إا رظ رنه 
- جواز نكاح المهاجرات من زوجات المشرکین 
وک ات ٹکٹ اکم ينل ما لته 
- جواز اعطاء المسلم عوض مهر من لحقت بالمشرکین 
۲۔ سورة الجمعة 
چات إل و اق 
- الجمعة على المقیم لا على المسافر 
ھا ایخ يكم حب کک 
5 تحریم البيع بعد آذان الجمعة 
ماج لت سرا ووت شود ين بوم الْجْمْمَةَ اتوي 
- الأمر يالسعي إلى صلاة الجمعة عند سماع الاذان 
و ناه 
- مشروعية قیام الخطیب أثناء خطبته 
٤‏ - سورة التغاین 
جرا لله ما اکن 
- من وجد بعض الاطعام في كفارة اليمين» فليس له أن یصوم عدل ما بقي 
۱ ۰0 - سورة الطللاق 
«لا کنره که شیف بد کک یه 
- عدم وجوب السکنی والنفقة للمطلقة المبتوتة 
وت اید 
- الأمر بضبط العدة 
قد خثوة الو ری مد وة اله تقد طم تفت 
- أحكام الطلاق ونحوها لا يجوز الخروج عنها 
رنہ ڈو نف تل یک 
- اشتراط العدالة في الشاهد 


4ک 


رقم الآبة الصفحة 
۷۰ 

۳۱۳۹ 
۷۰ 

۳۳۹ 
۷۰ 
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۱۱ 
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۲- فهرس أدلة الأحكام 
طرف الآبة 


- اشتراط العدالة في شهود الزنی 
جلي کر ن 
- الحيض علامة البلوغ 
نرک الکتان بل آن سن > 
ے عدة الحامل بوضع حملها 
- الرضاع على الاختیار 
نیرا یک موی 
- وجوب التناصح بين الزوجین حتی بعد الطلاق 
١‏ - سورة التحریم 
ا ان يد غرم با لله اك 
- ألفاظ الالزام يمين تلزم فیها الکفارة 
چ ی له تک غ سیک 
- آلفاظ الالزام يمين تلزم فیها الكفارة 
َك بنك وا عا بک 
- بعض الامور لا يصلح فيها التغاقل 
١‏ ۸ سورة القلم 
جنا لع کل علا توبي» 
- ذم التساهل في الأيمان 
جل لا بد ایج عير نکن 
- كان الإطعام واجّا قبل فرض الزكاة 
م نار لبا ر ين منم تقر 
- لا پؤخذ على الدعوة إلى الله مال 
7- سورة المزمل 
جذ اب را یک 
- لا بشرع قيام الليل كاملا ٠‏ 


4 سورة المدثر 





- لا تحمل النفوس إلا أوزارها وحستاتها 
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3 
طرف الآية 
٥۔‏ سورة القيامة 
لوقيل من که 
- جواز التطبب ومشروعية الرقية 
ولي اتال باه 
- مشروعية تکفین المبت وتجهيزه 
-١‏ سورة الانسان 
فد تیه 
- من نذر طاع وجب عليه الوفاء 
۲- سورة الا نفطار 
دن لت فا 
۸۔ سورة الفاشية 


جزل شل کت لته 
- النظر إلى السماء والتفکر فيها عبادة 
۷ - سورة الماعون 
و لماش 
- منح العارية وبذل ما یمین التاس في حاجاتهم 
۸ - سورة الکوثر 
وسل رک راہ 
- تقديم صلاة العيد على ذبح الأضحية 
- ذکر الله والتسمية عند الذبح 
دوجوب الا هي 





۰ - سورة النصر 
نع ند رف رتنیا رک كاد باه 
- مشروعية الإكثار من التعبد في کل حين 

۳- سورة الفلق 





«ين کر ما کک 
- الأمر بالاستعافة بالله من کل شر 





الات ماهد 


رقم الآية 
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الصفحة 


114 
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۲- فهرس أدلة الأحكام 


۲- فهرس أحاديث الأحكام 


الحديث 


أبدى فخله لما مر بحائط بخیبر 

- الفخذ عورة مخففة 

ابعثها قبامًا مقيدة؟ س محمد كلل 

- مشروعية نحر الابل قائمة معقولة 

أبغض الحلال إلى الله الطلاق 

- تشوف الشارع إلى بقاء الزوجية 

أبك جنون؟! 

- إعادة الإقرار عند قیام الشبهة 

ابن أخت القوم منهم 

۔ الذكورة في الانتساب أقوى من الأنولة 
أتأذن لي أن آني آبوی؟ 

- استگذان الزوج للخروج ولو إلى الأبوين 
اتخذ النبي يك عينًا؛ هو بسيسة | 7 

- جواز اتخاذ جاسوس یسیر أحوال العدو 
اتخذ خاتمًا من فضة 

- يجوز للرجل لبس خاتم الفضة 

انخذ ليلة العقية اثني عشر نقيبًا؛ ثلائة من الأوس» وتسعة من الخزرج 
- اتخاذ الثقباء والعرفاء 

آندرون ما الغیبة؟ 

- تعریف الغيبة 

اتشهدين أن لا إله إلا الله؟ 

- اشتراط الإيمان في الرقبة 

انقوا دعوة المظلوم؛ وان كان كافرًا 

۔ استجابة دعاء الكافر 

أنى النبي يإ فاسلم على أن يصلي صلاتین» فقبل منه 
۔ عدم كفر تارك الصلاة 

اجتنبوا السبع الموبقات 

- قذف المحصنات من أكبر الكبائر 
اجتنبوا السبع المويقات. . . والتولي يوم الزحف 
- الفرار من الزحف من الكبائر 

اجعلوا آخر صلاتكم باللیل وترا 

- تشريع الوتر آخر صلاة الليل 
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اجعلوها في رکوعکم 

- التسبيح في الركوع 

اجعلوها في سجودكم 

- وجوب التسییح في السجود 

اجلس يا حال؛ فان الخال والد 

- تنزيل العم والخال بمنزلة الوالد 

اجمعوا ما كان عندكم من طعام» فابعثوا به إليه 

- الإحسان إلى الأسير 

أحب البلاد إلى الله مساجدهاء وأبغض البلاد إلى الله أسواقها 
- منع مرور الكافر وعبوره في سائر المساجد 

أحب الصلاة إلى الله صلاة داود 8# وأحب الصيام. . . 
- مُت في قيام اللیل 

أحسنتء انطلق؛ فطف بالبيت» وبالصفا والمروة 

- السعي ركن؟ لا يصح الحج والعمرة إلا به 

أحسنوا إسارهمء وقيلوهمء وأسقوهم حتى يبردوا 

- الإحسان إلى الأسير 

احفظ عورتك إلا من زوجتك أو ما ملكت يمينك 

- ستر العورة حياء من الله 

أحل الذهب والحرير لإناث أمتي» وحرم على ذكورها 

2 تحريم الذهب على الرجال 

حلت لي الغنائمء ولم تحل لأحد قبلي 

- تخصيص حل الغنائم بأمة محمد إا دون الأمم 
أخذتك بجريرة حلفائك ثقيف 

- لا عبرة بالشهادتين بعد الأسر 

دوا الخيط والمخيط» وأكبر من ذلك وأصغرء ولا تغلوا 
- وجوب تخميس القليل والكثير من الغنيمة 

إذا أتى الرجل الرجلء فهما زانيان. .. 

- اعتبار اللوطية زنى 

إذا أتيت وكيلى» فخذ منه خمسة عشر وسقًا 

- مشروعية الوكالة 

ذا أرسلت كلبك وذکرت اسم ال ككل وان أكل منه 

- جواز.آکل ما صادته الجوارح لنفسها 

إذا أرسلت كليك وذكرت اسم اللهء فكل ون أكل منه. ۔ . 
- جواز ما أكل منه الكلب من الصيد 











الصفحة 


141۲ 


1۲ 


۲٣۳ 


۱ 


۱2۹۰ 


۱۳۹۰ 


۳۳۵ 


۱:1۷ 


۹۴ 


۱۳۹۹ 


۱۳۳۰ 












































۲ - فهرس أدلة الأحكام TT]‏ 

الحديث الصفحة 

إذا استأذن أحدكم ثلانّاء فلم يؤذن له فلیرجع 

- صفة الاستتذان عند دخول البيوت ۸۳ 2 
إذا استيقظ أحدكم من نومه» فليغسل يده. ۰۰ 98 
- غسل اليدين عند الاستیقاظ من النوم ۱۱۳۰ ا 
إذا أسند الأمر إلى غير أهلة؛ فانتظر الساعة 8 
- اختلال أمر الامة في آخر الزمان ۸۳ 

إذا أصاب بحده فكل» واذا أصاب بعرضه فقتل» فإنه وقیذ؛ فلا تأکل 

- إن حرج من البهيمة دم يسير» فهي وقیذ ۱۹۸ 

إذا انتهی أحدكم إلى المجلس. فإن وسع له» فلیجلس. . 

- للداخل الجلوس حيث ينتهي به المجلس يدنف 
إذا انتهى أحدكم إلى المجلس» فليسلم» فإذا آراد أن يقوم» فليسلم. . 

- استحباب السلام عند المفارقة هل 

إذا أيقظ الرجل أهله من الليل فصلیا . . . 

- تعامد الأهل بصلاة النافلة ۱۷۳۰ 

إذا تبایعتم بالعینةء وأخلتم أذناب البقرء ورضیتم بالزرع وترکتم الجهاد. . ۔ 

- اعظم ما بصد عن الجهاد حب الدتیا A41‏ 

إذا توضأ آحدکم. فلیستنشق 

- وجوب الاستنشاق فی الوضوء ۱۱۳۳ 

ذا توضاً العبد» تحائت عله ذنوبه» كما تحات ورق هذه الشجرة 

- قد يطلق تكفير الذنوب ويراد به الصغائر كلم 

إذا توضأت» فمضمض 

- حمله على استحباب المضمضة ۱۱۳۳ 

إذا جاءكم من ترضون دینه وخلقه» فأنكحوه 0 

- نكاح المؤمنة المحصنة أفضل من غیرها ۱۱۳۰ 

إذا جلس إليك الخصمانء فلا تقض بينهما حتى تسمع من الآخر. . . 

- يجب سماع حجة الخصمین في مجلس واحد ۱۳۸۷ 

دا حضرت الصلاة» فليؤذن لكم أحدكم 

- مشروعية الأذان للمسافرين 11 

إذا حلفت على يمين» فرأيت غيرها خيرًا منهاء فكفر عن يمينك. . . 

- يجوز تعجیل الکفارة قبل الحتث مطلقًا ۱۳۰۰ 

ذا خطب إليكم من ترضون دینه وخلقه» فزوجوه. ۰ . 

- يجب تزویج البنت إن جاءها مرضي 1۸۰ 


إذا دبغ الإهاب» فقد طهر 
- يجوز الانتفاع بجلد الميئة ۲ ۱ 























إذا دعا الرجل امرأته إلى فراشه فأبت فبات غضبان علیها . . . 

- تحریم امتناع المرأة عن فراش زوجها 

إذا رأيتم الرجل يعتاد المسجد. فاشهدوا له بالایمان 

- منع مرور الکافر وعبوره في ساثر المساجد 

إذا زنت أمة أحدكمء فتبين زناها» فلیجلدها الحد ولا بثرب علیها 
- وجوب الإعراض عمن تاب بعد الحد 

إذا زنت أمة أحدكم» فتبين زتاهاء فليجلدها الحد. . . 

- لا فرق بين الأمة المتزوجة وغيرها في عقوبة الزنی 

إذا سلم عليكم البهوده فإنما يقول أحدهم: السام عليك. فقل: وعليك 
- رد السلام على الکافر دون الرحمة 

إذا سلم عليكم أهل الكتاب» فقولوا: وعليكم 

- رد السلام على الكافر دون الرحمة 

إذا سلم من القوم واحدء أجزأ عنهم 

- رد تحية البعض یجزی عن الكل 

إذا سمعتم الإقامة» فامشوا إلى الصلاة وعلیکم بالسكينة والوقار 

- وجوب آداء الصلاة على وقتها 

- وجوب التهیژ للصلاة قبل الاقامة 

إذا سمعتم الإقامة» فامشوا إلى الصلاة وعلیکم بالسكينة والوقار. . . 
- إقامة المؤذن فوق سطح المسجد 

إذا سمعتم نهيق الحمارء فتعوذوا بالله من الشيطان. . . 

- تأكد الاستعاذة عند سماع نهيق الحمير 

إذا قام أحدكم من مجلسه ثم رجع إليه» فهو أحق به 

- إن قام من مجلسه وعاد» فهو أحق به 

إذا قتلتم» فأحسنوا القتلة ۱ 

- الاحسان في قتل الأسير 

إذا قمت إلى الصلاة فکبر» ثم اقرأ ما تيسر معك من القرآن. . . 

- استحباب الاستعاذة عند قراءة القرآن 

إذا كان رجل مؤمن يخفي إيمانه مع قوم كفارء فأظهر إيمانه فقتلته. . . 
- تذكر الضلالة قبل الهداية 

إذا كنتم ثلائةء فلا يتناجى اثنان دون ال خر حتی تختلطوا بالناس. .. 
- تحريم التناجي دون بعض الحضور 

إذا لقيت عدوك من المشرکین؛ فادعهم إلى ثلاث خصال 

- إذا بذل أهل الكتاب الجزية» لزم الإمساك عن قتالهم 
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۲- فهرس أدلة الأحكام ۳۹۳ 





الحديث الصفحة 


إذا لقبتم المشرکین في طريق» فلا تبدؤوهم بالسلام 


- لا يجوز ابتداء الكافر بالسلام 415 
إذا لم تصطبحواء ولم تغتبقواء ولم تحتفئوا بقلاء فشأنكم بها 

- ضبط جواز استعمال الميئة عند الضرورة 164 
إذا مات الإنسان» انقطع عنه عمله إلا من ثلالة.. . 

- ما استثلي مما ينتفع به العبد بعد موته ۲۹۰۶ 
- ما ينفع الحي والمبت من عمل غيره ۷۵ 
إذا مر أحدكم في مسجدنا أو في سوقنا ومعه نبل. . . 

- مشروعية السلاح لدفع الصائل ۱۷۹۰ 
إذا نكح العبد بغیر إذن مولاه» فنکاحه باطل 

- لا یصح نکاح العبد والأمة إلا بإذن سيده 1A1‏ 
إذا نودي للصلاة أدبر الشیطان وله ضراط؛ حتی لا يسمع التأذين. . . 

- حرمة كراهية الأذان» والتیرم به ۱۱۹۰ 
أذن لعائشة نظرها إلى الحبشة وهم یلعبون 

- جواز نظر المرأة إلى الرجل بغیر شهوة ۸۲ 
آراق الصحابة الخمر قي مجالسهم لما بلغهم تحریمها 

- عدم تجاسة الخمر ۸۵ء ۷ 
أرأيتم لو أن نهرًا بیاب أحدكم يغتسل منه كل يوم خمس مرات» هل يبقى من درنه شيء؟ 

- الوضوء یکفر الذنوب كلها ۸٦‏ 
ارجع؛ فلن أستعين بمشرك 

- لا تجوز الاستعانة بالکافر في الحرب VY‏ 
ارجعوا حتی يرفع إلينا عرفاژکم أمركم 

- جواز اتخاذ العرفاء ۲ 
آرخص في العرایا ۱ 

5 جواز الادخار في البيوت UA‏ 
أرسل أقوامًا من اصخابه بکتبه إلى الملوك والرؤساء 

- مشروعية الوکالة ۱۷ 
آرضعیه خمس رضعات 

- لا يحرم من الرضاع إلا خمس رضعات فما فوق ۷۸۰ 
ارموا بني (سماعیل؛ فان أباكم كان راميًا 

- التحریض على الرمي وتعلمه ۱1۳۷ 


ارموا واركبواء ون ترموا أحب إلي من أن ترکیوا 
- إتقان الرمي أنفع من إتقان اثرکوب 1 ۱:۲۳ 












































تخل 


الحدیث 





أسبغوا الوضوء 

- الواجب في الوضوء استیعاب العضو ونقاژه 

استرقوا لها ؛ فان بها النظرة 

- جواز التطبب ومشروعية الرقية 

استشهد المقر بالزنا أربعًا 

- الشهادة على الزنی آربعة 

استعان بصفوان بن أمية في موازن 

- تجوز الاستعانة بالکافر في الحرب بشروط 

استعان بیھود بلي قینقاع وقسم لهم 

- تجوز الاستعانة بالكافر في الحرب بشروط 

استعینوا بطعام السحر على صيام التهار وبالقیلولة علی قیام اللیل 
- فضل القبلولة 

استقبل النبي و الکعبة» فدعا على نفر من قریش 

- استحباب استقبال القبلة عند الدعاء 

استتفر أصحاب الظهور من أصحابه 

- يتعين الجهاد على من استنفر 

استهما عليه 

- حضانة الغلام حق أمه إلى الثامنة» ثم يخير 

استوصوا بالأسارى خيرًا 

- الإحسان إلى الأسير 

استوصوا بالساء خيرًا؟ فإنما هن عوان عندکم. . . 

- المرأة كالأسيرة في بيت زوجها 

اسعوا؛ فإن الله كتب.عليكم السعي 

- السعي واجب يجبر يدم 

أسلمت زوجة صفوان بن أمية قبل زوجها بشهرء فلم يفرق بينهما 
- إذا أسلم الزوج» ثم زوجه في زمن العدة مضى نكاحهما 
أسلمت زوجة عكرمة بن أبي جهل» ثم أسلم زوجهاء فردهماء ولم يذكر عقد 
- إذا أسلم الزوج» ثم زوجه في زمن العدة مضى نكاحهما 
أسلمت على ما أسلفت من خير 

- ثواب المسلم على ما عمله قبل إسلامه 

اشترت عائشة بريرة وهي في عصمة زوجها فغيث 

7 بيع الأمة ليس طلامًا لها من زوجها 

اشترى من يهودي طعامًا بنسیئف ورهته درعه 


- تجوز شراكة الكتابي إذا كان المسلم هو المتصرف بالبيع والشراء 
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۲ -فهرس أدلة الأحكام 


الحدبث 


- مؤاجرة الكافر جائزة 

اشفعوا فلتؤجرواء وليقض الله على لسان نبيّه ما شاء 
- فضل الشفاعة وأجرها 

أشهد بالله لقد صليت مع النبي 26 قبل مكة 
جواز مخاطبة المصلي لمصلحة الصلاة 
اصنعي ما يصنع الحاج» غير أن لا تطوفي بالبيت 
- جواز مكث الحائض في المسجد 

أعتقها ؛ فإنها مومنة 

- لا يجزئ فی كفارة اليمين إلا رقبة مؤمنة 
اعطوه سنا مثل سنہ 

- مشروعية الوكالة 

أعطى البنتین الثلثين 

- ميراث البنتين فما فوقهما سواء 

أعوذ بالله السمیع العليم من الشيطان الرجيم . . . 
- صيغة الاستعاذة عند قراءة القرآن 

أعوذ بالله العظیمء وبوجهه الكريم» وسلطانه القديم» من الشيطان الرجيم 
- تأکد الاستعاذة عند دخول المسجد 

صيغة الاستعاذة عند فراءة القرآن 

أعوذ بالله من الشيطان الرجيم 

- صيغة الاستعاذة عند قراءة القرآن 

أعوذ برضاك من سخطك 

- جواز الاستعاذة بالصفة 

- صيغة الاستعاذة عند قراءة القرآن 

أعوذ بكلمات الله التامات 

۔ جواز الاستعاذة بالصفة 

- صبغة الاستعاذة عند قراءة القرآن 

اعود بكلمات الله التامة» من كل شیطان وهامة» ومن كل عين لامه 
- صيغة الاستعاذة عند قراءة القرآن 

أعوذ بوجهك 

- جواز الاستعاذة بالصفة 

- صيغة الاستعاذة عند قراءة القرآن 

اغد يا أنيس إلى امرأة هذاء فان اعترفت فارجمها 
: مشروعية الوكالة 
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الحديث‎ 


أغزى أبا عامر إلى أوطاس في الشهر الحرام 

- نسخ تحريم القتال في الأشهر الحرم 

افد نفسك وابني أخحيك 

- من أسلم ولم يهاجر يأخذ حكم المحارب 

أفضل الصلاة بعد الصلاة المكتوبة الصلاة في جوف الليل 

- صلاة الليل أفضل الئوافل 

أفضل الصیام بعد رمضان شهر الله المحرم» وأفضل الصلاة. . . 
- نافلة الليل أفضل من نافلة النهار 

أفلا أعلمكم شيئًا تدركون به من سبقكم» وتسبقون به من بعدکم. . . 
- فضل النسبیح دبر الصلاة 

أقاد ببحرة الرغاء حين نزلها بدم 

- إقامة الحدود بدار الحرب لحق الآدمي 

اقنص النبي و من رجل يهودي رضخ رأس امرأة بحجارة 

- تساوي دماء الأحرار من الجنسين 

اقتلوا الأسودين في الصلاة: الحيةء والعقرب 

- جواز الحركة اليسيرة فی الصلاة لمصلحة الصلاة 

أقر علي بن أبي طالب على أخذه بالقرعة في إلحاق التسب. . . 
- جواز العمل بالقرعة 

اقرأ الفرآن في شهر 

- آدنی ما يحسن ختم القرآن فيه وأعلاء 





أقرع عام خيبر» وقد كان الناس ملكوا ملكا مشامّا؛ فلما كانت القرعة. . ۔ 


- جواز العمل بالقرعة 

اقسموا المال بين أهل الفرائض على كتاب اشء فما تركت الفرائض. . . 
- ابن الابن بحجب بنات الابن 

- حق الأب بعد الفرض الباقي كله تعصيبًا 

- في المسألة الحمارية: المال لأهل الفرائض» ولا يبقى للإخوة شيء 
اقم حتى تأتينا الصدقة» فنامر لك بها 

5 الغارم لحظ غيره يعان من سهم الغارمين 

أقول: اللّهُمّ باعد بيني وبين خطاياي كما باعدت بین المشرق والمغرب 
- جواز تخصيص الامام نفسه بالدعاء سرا 

أكل من لحم الحمار الوحشي 

- حمار الوحش خلال أكله 

ألا أستحي من رجل تستحي منه الملائكة 

- الملاتكة مجبولة على الحياء 
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۲ - فھرس أدلة الا حکام. 


الحدیث 


ألا إن القوة الرمي 

- اعظم القوة الرمي 

- قوة الجهاد کل ما دخل في باب الرمي 

ألا أنبعكم بأكبر الکباثر! الاشراك بالله. . . 

- التغليظ من إثم شهادة الزور 

ألا ترضون أن يذهب الاس بالدنياء ونذهبون برسول الله ڳل تحوزونه إلى بیوئکم؟1 
- الغنيمة لم تخمس في حنين 

إلا رجل خرج بنفسه وماله في سبيل الله ثم لم يرجع من ذلك بشيء 
- لا يدخل السرف في الطاعات 

الاپل عز لأهلهاء والغتم بركة. . . 

3 يجوز اتخاذ الأنعام والبهائم تعففًا وغناء 

الارض كلها مسجدء الا المقبرة والحمام 

- اللهي عن صلاة ازة في المقبرة 

الإسلام ثمانية أسهم: . . . والأمر بالمعروف سهم» والنهي عن المنکر سهم. ۰۰ 
- الاصلاح ركن في الاسلام 

الاضرار في ألوصية من الکباثر 

- النهي عن الاضرار في الوصية والجور فيها 

البخیل الذي من ذکرت عندہ فلم بصل علي 

- الصلاة على النبي ی كلما ذکر 

البسوا من ثبابکم البیاض؛ فإنها من خير ثیابکم 

- استحباب لیس البياض 

البسوا تعالکم» فصلوا فیها 

- یستحب من الزيلة ما ستر البدن 

البیعان بالخیار 

- البيع يسمى شراء» والشراء یسمی بیع 

البیعان بالخیار ما لم یتفرقا 

- وجوب اعتبار خیار المجلس 

التثاؤب من الشیطان فإذا تثاءب آحدکم فلیرده ما استطاع .۰ . 
- مشروعية الاستعاذة عند التثاؤب 

التسبيح للرجال» والتصفیق للنساء 

۔ یستحب تصفیق النساء إذا حزبها شيء في الصلاة 

الثلثء والثلث كثير 

- الوصية بأكثر من الثلث باطلة 
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الحديث 


الجاهر بالقرآن کالجاهر بالصدقة» والمسر بالقرآن كالمسر بالصدقة 
- الأصل في نوافل الطاعات والقربات السر 

الج عرفة - 

- أعظم أعمال الحج عرفة 

الحلم من الشيطان» فإذا حلم أحدكم حلمًا يخافه. . . 
- تأكد الاستعاذة عند الغضب 

الخالة بمنزلة الأم 

- الخالة أحق بالحضانة بعد الام 

- الرحم المحرم هي الواجبة الصلة 

- تنزیل العم والخال بمنزلة الوالد 

الخیل معقود في نواصیها الخیر إلى يوم القيامة 

- الجهاد ماض إلى قيام الساعة 

- فضل الخیل في الجهاد 

الدين النصيحة 

- لا يجوز ترك نصح الحاكم 

الرجل راع في أهله وهو مسؤول عن رعیت والمرأة راعية. . . 
- قوامة الزوج تكليف بتضمن تشريفًا 

الزعيم غارم 

- الزعيم هو الكفيل الضامن 

السلام عليكم 

- السلام ثلانًا ہما يسمع به أهل البيت 

السهم تستخرجه من جنبك» لیس أنت أحق به من آخيك المسلم 
- وجوب تخميس القليل والکثیر من الغنيمة 

الصلاة الصلاة! 

- تعاهد الناس بالصلاة 

الصلاة على وقتها " 

- فضل الصلاة علی"وقتها 

الصورة الرأس؛ فإذا قطع الرأس» فليس بصورة 

- جواز رسم البدن بلا رأس أو برأس مطموس 
الطواف بالبيت صلاة 

- الطواف أفضل أعمال الحج 

العجماء جرحها جبار 

- إن آفسدت البهائم بالنهار» فلا ضمان 
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۲- فهرس آدلة الأحكام 


الحدیث 


العقل» وفكاك الأسيرء ولا یقتل مسلم بكافر 

- فضل فكاك الاسیر 

العهد الذي بيننا وبینهم الصلاة؛ فمن تركهاء فقد کفر 
- كفر تارك الصلاة 

الكبر بطر الحق» وغمط الناس 

- الكبر واحتقار الناس سیب للفتن بينهم 

الله أحق أن يستحيا منه من التاس 

- ستر العورة حياء من الله 

الله أكبر 

۔ مشروعية التكبير والنسبيح عند عظائم الأمور 

الله مولانا 

- يسمى الناصر والمعين والعاضد: مولن 

اللّهْمٌ أحيني مسكيئًا 

- مشروعية طلب المسکنة 

الهم اعصمني من الشیطان الرجیم 

۔ تأكد الاستعاذة عند دخول المسجد 

اللّهْمٌ اغفر لقومي؛ فانهم لا یعلمون 

- جواز الدعاء له بالهداية 

الل اغفر فر لي ما قدمت وما أخرت» وما آسررت وما أعلئت» وما آسرفت. . 
- آخر ما يقال بين التشهد والتسليم 

1 لهم نج عياش بن أبي ربيعة» الم نج سلمة ب بن هشام. . 
- بین المستضعف وبين القاعد القادر 

للم إني أعوذ بك من الخبث والخبائث 

- الاستعاذة عند دخول الخلاء 

۔ صيغة الاستعاذة عند قراءة القرآن 

له إني أعوذ بك:من عذاب جهنم» ومن عذاب القبر 
- جواز تخصیص الامام نفسه بالدعاء سا 

الهم من ولي من أمر آمتي شيئًا فشق علیهم» فاشقق عليه 
- اضاعة آمر الرعية إثم عظیم 

ألم تري أن مجزرًا المدلجي دخل علي فرأی آسامة. . 
۔ اعتبار القيافة قرينة إلى المقصود 

الماء (الشيء الذي لا يحل منعه) 

5 تحريم بيع المنافع العامة قبل حیازتها 
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لمسلم أخو المسلم؟ لا یظلمه ولا بسلمه 

- ترك الأسير إسلام له للمشركين 

لمسلم لا ينجس 

5 جواز مكث الحائض في المسجد 

المسلمون تتكافا دماؤهم 

- نکافؤ الأعضاء في القصاص 

المسلمون شرکاء في ثلاث: الماءء والكلأء والنار 

- الأصل في منافع الأرض أنها مشاعة بينهم 

المسلمون على شروطهم» إلا شرظا حرم حلالاء أو أحل حرامًا 
- شرط تأخير بعض المهر معتبر 

المنفق سلعته بالحلف الكاذب 

- كل یمین يؤكل بها مال حرام؛ فهي غموس 

الناس شركاء في ثلاث : الماء والکلاً والنار 

- لا يجوز منع إنسان أو بهيمة عما لم تعمل أيديهم من زرع أو ثمر 
أليس قد صام بعده رمضان؛ وصلى ستة آلاف ركعة. . . 

- يحمد طول العمر مع حسن العمل 

أما إذ فعلتما ما فعلتما» فاقتسماء وتوخيا الحق؛ ثم استهماء ثم تحالا 
- جواز العمل بالقرعة 

أما إذ قلتماء فاذهيا فاقتسماء ثم توخيا الحق» ثم استهماء ثم ليحلل. .. 
- حکم الحاکم لا يحل الحرام 

إما أن تقطع رؤوسهاء وإما أن تجعل بسظا فتوطاً 

- جواز رسم ما لم يخلقه الله على صورة 

أما إنك لو أعطيتها أخوالك؛ كان أعظم لأجرك 

- الصدقة على الأقارب أفضل من غيرهم 

أما نها ليست بعتبة آمك؛ ما بين الدرجتين مثة عام 

- ثفاوت مراتب المجاهدين 

أما صاحبکم؛ فقد غامر 

- لا يجوز كشف المُخذ لغير حاجة 

أما علمت أن آل محمد ی لا يأكلون الصدقة؟! 

- تحريم الزكاة على ذوي القربى 

أما علمت أن الاسلام یھدم ما كان قبله؟۱.: . 

- التوحید اعظم مکفرات الذنوب 

أما واللهء إن أحدكم لیخرج مسألته من عندي يتأبطها 

- يجوز دفع الضرر بالمال للضرورة 
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۲- فهرس ادلة الأحكام 


الحدیث 


آمر الملتفط أن یدفع اللقطة إلى واصفها 

- القرائن القاطعة معتبرة 

آمر أن یأخذ بنصولها؛ لا یخدش مسلمًا 

- مشروعية السلاح لدفع الصائل 

أمر أن يستمتع بجلود الميتة؛ إذا ديغت 

- يجوز الانتفاع بجلد المينة 

أمر أن يوضع من کل هدي ذبحه قطعة في قدر فیطبخ 
- مشروعية الأكل من الهدي وإطعام الفقير 

أمر ببناء المساجد في الدور» وأن تنظف وتطيب 

- تنظيف المساجد وتطهيرها 

أمر بتسمية المولود يوم سابعه. ۔ 

- مشروعية تسمیة المولود في اليوم السابع 

أمر بطمس التمائیل 

- تحريم الصور والتماثيل المشابهة لخلق الله 

آمر في سبي أوطاس أن یستبرآن قبل أن یوطان بحيضة 
۳ القروء هي الأطهار 

آمر من کل جاد عشرة أوسق من التمر» بقنو يعلق في المسجد للمساكين 
- وجوب الإطعام عند الحصاد 


آمرت أن أقاتل الناس حتى بشهدوا أن لا إله إلا الله وأن محمّدًا رسول الله. . 


- المشرکون غير الکتابیین لا يتقبل منهم إلا الاسلام أو القتل 
- عصمة دم من نطق الشهادتين 

- من قوتل لأجل كفره تنفعه الشهادتان 

أمرنا آن نخرج الصدقة من الذي نعد للبيع 

۔ وجوب إخراج الزكاة من عروض التجارة 

أمرنا أن نخرج الصدقة من الذي نعد للبيع 

۔ وجوب إخراج الزكاة من عروض التجارة 

أمسك منهن أربعاء وفارق سائرهن 

- ترك الاستفصال» في حکایات الأحوال ينزل منزلة العموم في المقال 
أمك واباك وأختك وأخاكء ثم أدناك آدتاك 

- الرحم المحرم هي الواجية الصلة 

أمك واباك وأختك وأخاكء ثم أدناك فأدناك 

- تقدیم الام على أصحاب الحقوق 

آمك» ثم أمك» ثم أمكء ثم أبوكء ثم أدناك أدناك 

- الرحم المحرم هي الواجبة الصلة 
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الحدیث 


- تقدیم الأم على أصحاب الحقوق 

امكثي في بيتك حتی يبلغ الکتاب أجله 

- وجوب السكنى في عدة الوفاة 

إن ابني هذا سید» ولعل الله أن يصلح به بين فثتین عظيمتين من المسلمين 
- فضل الصلح بين المسلمين 

إن ابي هذا سيد ولعل الله أن يصلح به بين فثتین عظيمتين من المسلمين 
- انتساب أولاد البنات إلى جدهم 

- فضل الصلح بين المسلمين 

- نسب التبوة أعظم نسب 

إن أحب الطعام إلى الله ما كثرت عليه الأيدي 

- فضل الاجتماع على الطعام 

إن أحق الشروط أن يوفى به ما استحللتم به الفروج 

- شرط تأخیر بعض المهر معتبر 

إن استطعت أن لا يرينها أحد فلا يرينها 

- ستر العورة حياء من الله 

إن أشد الناس عذابًا عند الله يوم القيامة: المصورون 

- تحريم الصور والتماثيل المشابهة لخلق الله 

ان أعظم الناس فرية لرجل هاجى رجلاء فهجا القبيلة يأسرها. . . 

- الكبر واحتقار الناس سيب للفتن بينهم 

ن الأرض لیس عليها من أنجاس الناس شيء 

- جواز دخول الكافر المسجد مرورًا 

ان الإسلام بني على خمس: شهادة أن لا إله إلا اللهء وإقام الصلاة. . . 
- فرضية الحج في الاسلام 

إن الاسلام بهدم ما كان قبله 

- سقوط حق الله عن المرتد بعد (سلامه 

إن الذين یصنعون هذه الصور يعذبون یوم القيامة؛ يقال لهم : أحيوا ما خلقتم 
- جواز وصف فعل العباد به 

إن الرجل لیعمل بعمل أهل الخیر سبعين سنة» فإذا آوصی. . . 

- التهي عن الاضرار في الوصية والجور فیها 

إن الشیطان ذئب الانسان کذتب الغنم؛ يأخذ الشاة القاصية. . . 

- المساجد ملجأ المومنین من الشیطان 

إن الشیطان قد أيس أن یعبده المصلون في جزيرة العرب» ولکن في التحريش بینهم 
- من يئس من مقاومة الحقء حرش بين أهله 
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۲ فهرس أدلة الأحكام 


الحدیث 


إن الله تعالی لم برض بحکم نبي ولا غيره في الصدفات» حتی حکم فيها هو 
- قسمة المصارف إلى الله تعالی 

إن الله تعالى لم يرض بحکم نبي ولا غيره في الصدقات. ۰ . 
- عدم وجوب تخميس الغنيمة 

إن الله جعل السلام تحية لأمتناء وأمانًا لأهل ذمتنا 

- السلام تحية للأمةء وأمان لأهل الذمة 

إن الله كك يحب الصمت عند ثلاث: . . . وعند الزحف 

- استحیاب الصمت عند لقاء العدو 

إن الله قد أعطى كل ذي حق حقه؛ ألا لا وصية لوارث 

- لا يجوز الوصية لوارث 

إن الله قد أعطى کل ذي حق حقه؛ فلا وصية لوارث 

- الوصية للوارث غير جائزة 

إن الله لا بظلم مومتا حسنةء یعطی بها في الدنیا. . . 

- الکافر لا تنفعه نققته في الاخرة 

ن الله لبیغض الفاحش البذيء 

- القاحشة: کل ما خرج عن المباح من الأقوال والأفعال 
إن الله يدخل بالسهم الواحد ثلائة نفز الجنة. . . 

- من جهز غزاة قله الأجر بعددهم 

ان الله یعذب الذین يعذبون الناس في الدنيا 





- التحذیر من تعذیب الاسیر 

إن المساجد بیوت الله في الأرض» وانه لحق على الله. . . 

- منع مرور الكافر وعبوره في سائر المساجد 

ن الملائكة تتأذى مما يتأذى منه بنو آدم 

- ستر العورة حياء من الله 

إن آمتي ستفترق على ثنتين وسبعين فرقة. ... 

۔ تمايز أهل الحق .عن أهل الضلال 

ان أنا إلا خازن 

- الحاکم نائب عن المسلمين في التصرف في المال في مصا 
کم في ي المال في 

إن أول الناس يقضى يوم القبامة عليه رجل استشهد. فاني به. . . 

- بعظم المقام يكون عظم الخيانة 

إن أول دم أضع من دمائنا دم ابن ربيعة بن الحارث 

- تخصيص الأنبياء بالحكم دليل على غيرهم من باب أولى 

إن أول ما نيدأ به في يومنا هذا أن نصلي» ثم نرجع فننحر. ۰: 

- تشرع الأضحية بعد صلاة العيد 
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إن بالمدينة أقوامّاء ما سرتم مسيرّاء ولا قطعتم واديّاء إلا كانوا معکم 











- إدراك القاعد المعذور فضل المجاهد ۹ء ملاو 
- يؤجر العبد على نيته وان لم یمکن من العمل )8 
إن بين الرجل وبين الشرك والکفر ترك الصلاة 

- کفر تارك الصلاة YY‏ 
أن تدع ورثتك أغنياء خير من أن ندعهم عالة یتکففون الناس 

- إن لم يكن للموصي ورثة» جاز أن يوصي بجميع ماله ۳۰۱ 
أن تزاني حليلة جارك 

7 يغلظ الحرام بتعدد أسباب تحریمه ۹ ۱ 
أن تصدق وأنت صحيح شحیح؛ تخشی الفقر» وتأمل الغتی 

- أفضل الصدقة ۷ 
إن جبريل يك أتاني» فأخبرني أن فيهما قذرًا 

2 جواز مخاطبة المصلي لمصلحة الصلاة f‏ 
إن حيضتك ليست في يدك 

- الغسل لا يرقع الحیض ١6م‏ 
- منع الحائض من دخول المسجد ۸۱ 
- منع مکث الحاتض في المسجد ۸۹ 
إن خیارکم أحسنکم قضاء 

- مشروعیة الوكالة ۷۳ 
إن خير المجالس أوسعها 

- ترك التزاحم في المجالس ۱۱۳۲ 
إن ربك يعجب من عبده إذا قال : اغفر لي ذنوبي. .. 

- مشروعية الذکر والدعاء عند ركوب الدابة ۱۹ 
إن رجالا يتخوضون في مال الله بغير حق؛ فلهم النار. . ۔ 

- واجبات السلطان في المال ۱۳۳۸ 
إن زنت فاجلاوها؛ ثم إن زنت فاجلدوهاء ثم إن زنت فبیعوها . . . 0 

- حد الزنا على الأمة المتزوجة وغیر المتزوجة سواء ۸۹ 
إن شئت سبعت لك» وان سبعت لك» سبعت لنسائي 

- يقسم الزوج للزوجة الجديدة ثم يقسم لأزواجه مثلھا 104 
إن شئتما أعطيتكماء ولا حظ فيها لغني» ولا لقوي مكتسب 

- لا زكاة للفقیر القادر على الكسب ٠‏ ۱9۳۰ 


إن صلاة الرجل مع الرجل آزکی من صلاته وحدی وصلاته. : . 
- تفضیل المسجد الأكثر جماعة على المسجد الأقدم 1 ۷۸ 




















۲- قهرس أدلة الأحكام 
الحدیث 


إن عبدي کل عبدي الذي يذكرني وهو ملاق قرنه 

- مشروعية ذکر الله عند القتال 

إن عم الرجل صنو أبيه 

تنزیل العم والخال بمنزلة الوالد 

إن عبيلة قد سألني نصف لمر نخلکم؛ على أن ينصرف. ۔ 

5 جرا مهاذلة اکان عل بال مس ال بن 

إن في الجنة مث مئة درجة أعدها الله للمجاهدين في سبيل الله. . . 
- تفاوت مراتب المجاهدين 

إن كان خوقّا آشد من ذلكء صلوا رجالا أو ركبائاء مستقبلي القبلة وغير مستقبلیها 
- صفة صلاء الخوف 

إن كانت الامة من إماء أهل المدينة» لتأخذ بيد رسول الله يي . 
- الإحسان إلى الخدم والموالي 

إن كذيًا عليّ ليس ككذب على أحد 

- التحذير من الكذب على الله ورسوله 

أن لا يمس القرآن إلا طاهر 

- وجوب الطهارة قبل مس المصحف 

إن موسى أجر نفسه ثماني سنین. . 

- جواز الاستئجار على الطعام والكسوة 

إن هذه الصلاة لا یصلح فيها شيء من كلام التاس. ۔ 

5 الكلام في الصلاة يبطلها 

إن هذه من غنائمکم وإنه ليس لي فيها إلا نصيبي معكم إلا الخمس. . 
- خمس الغنيمة لرسول الله ب ولإمام المسلمين 

إن هذین حرام على ذكور أمتي 

- الذهب والفضة والحرير محرمة على الرجال 

أنا زعيم ببيت في ربض الجنة لمن ترك المراء. . 

- الزعيم هو الضامن 

إنا لا نولي هذا من شألهء ولا من حرص عليه 

- كراهة تولیة من طلب الولاية 

إنا لم نرده عليك إلا أنا حرم 

- يحرم صيد الحلال للمحرم 

إنا نمر بالسجود» فمن سجد» فقد أصاب. . 

- سجود التلاوة سئة 

آنت أحق به ما لم تنكحي 

- الام أحق بحضانة ولدها ما لم تتزوج 
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الحديث الصفحة 
أنت ومالك لأبيك 5 

- لا يقاد من والد في ولده ۱۱۹۲ 
آنزعت الرحمة من قلبك حين تمر بالمرأتين على فتلاهما؟! 

- الاحسان إلى الأسير AY‏ 
آنشدك ہالل الذي أنزل التوراة على موسی. . . 

- تطلب اليمين من الكافر بصيغة جائزة 5 
انصرفاء نفي لهم بعهدهمء ونستعين الله عليهم 

۔ وجوب الوفاء بعهد المشرکین ۱۸۱ 
أنفق آبو بكر ماله کله» ولم ینکر عليه 

- لا یدخل السرف في الطاعات ۱۳۰۹ 
إنكم ستحرصون على الامارق وستکون ندامة یوم القيامة. . . 

- کراهة طلب الولاية ۱1۳۸ 
إنكن |ذا فعلتن ذلك» قطعتن آرحامکن 

- منع الجمع بين المرأة وعمتها أو خالتها لخوف القطيعة ۷۰ 
إنما آتالفهم 

- صاحب الحق يستحقه ولو کرهته التفس ١٤‏ 
نما الاعمال بالتیات» وإنما لكل امرئ ما نوی 

- وجوب النية للوضوء ۱۳۰ 
إنما البیع عن تراض 

- لا یصح بیع المعاطاة ۸۹ 
إنما الدنیا لأریعة نفر: عبد رزقه الله مالا وعلمّاء فهو یتقي فيه ربه. . . 

۔ تمني الخیر لفعله جائز 1 ۸۹ 
إنما العشور على اليهود والتصاری» وليس على المسلمين عشور 

- العشور والجزية على الکفار ۱۳۳۹ 
نما آنا بشرء وانه يأتيني الخصمء فلعل بعضهم أن یکون. . . 

5 من حکم بأدوات الحق برئت ذمته ۱۳۰ 
إنما بنو هاشم وبنو المطلب شيء واحد 

- تخصیص بني المطلب من بني عبد مناف بحکم ذوي القربی ۸۰۷ 
نما جعل الإمام ليؤتم به؛ فإذا كبر فکبروا 

5 وجوب الاستماع لما لا تتم الصلاة إلا پالاستماع إليه ۳ 
إنما سمل أعين أولئك؛ لانهم سملوا أعين الرعاء 

- سمل الأعين کان قصاضًا لا حدًا N‏ 


إنه آتاني ناس من عبد القيس بالاسلام من قومهم. . . 
- يفرق في قضاء التافلة بين النسيان والانشغال 1 ۷۳ 


























۲- فهرس أدلة الأحكام 


الحديث 


إنه سيكون في هذه الأمة قوم يعتدون في الطهور والدعاء 
- النهي عن الدعاء بما لا يحتاج إليه من فضول القول 
إنه لا يصطاد به الصيدء ولا ينكأ به العدو. .. 

- القتل بغير سیب قائل قتل خطأ 

إنه لم يمنعني أن أرد عليك إلا أني كنت أصلي 

- جواز السلام على المصلي 

إنه لو كان مسلمّاء فأعتقتم عنه» أو تصدقتم عنهء أو حججتم عنه» بلغه ذلك 
- من مات ولم یوص» استحب التصدق عنه من ماله 
إنه لیس لي من الفيء شيء ولا هذه إلا الخمس. ۰۰ 
- قسم النبي ول غنائم حنین 

- يكون التفل من الخمس 

إنه ليس من الناس أحد من علي في نفسه وماله من أبي بكر 
- جواز إعطاء أهل الديانة والأمانة مالا 

إني أمرت بالعفو؛ فلا تقاتلوا 

- ترك الجهاد عند استحالة النصر 

إني خلقت عبادي حنفاء كلهم. . 

- التوحيد هو فطرة الخلق 

إني قد علمت أن العرب قد رمتکم عن قوس واحلة. .. 
- جواز مهادئة الكافرين على مال لضعف المسلمين 
إني كرهت أن آذکر الله إلا على طهر 

۔ استحباب الطهارة عند ذکر الله 

إني لا أصافح النساء 

۳ حکم مصافحة النساء 

- صفة مبايعة النساء على الاسلام 

إني لم أبعث لاعذب بعذاب الله؛ تما بعشت. . . 

- الضرب عند اللقاء يراد منه الائخان 

إني لم أرد عليك إلا آني كنت في الصلاة 

- وجوب ترك الكلام في الصلاة 

إني لم أومر بهذا 

- تأخر تشريع الجهاد 

اهجهم؛ وجبریل معك 

- مشروعية هجاء الظالمين لنصرة الحق 

أول ربا أضع ربانا ربا عباس بن عبد المطلب 

- تخصيص الأنبياء بالحكم دليل على غيرهم من باب أولى 
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الحدپث 


أولئك قوم إذا مات فيهم العبد الصالح. . . 

- تحریم اتخاذ الاصنام والتمائیل 

أومأ بيده إلى آبي بكر أن يتقدم» وأرخی الحجاب 

- استعمال الحجاب للفصل بين الرجال 

إیاکم أن نتخذوا ظهور دوابكم منابر. . ۔ 

- يكره البقاء على ظهور الدواب بلا حاجة 

آية المنافق ثلاث : إذا حدث كذب» وإذا وعد أخلف... 
- من اؤتمن على شيء؛ وجب عليه حفظه 

ائذني له ؛ فإنه عمك 

- لا تجب صلة المحرم بالرضاع 

آیما إهاب دبغ فقد طهر 

- طهارة جلد الميتة بالدباغ 

أيما عبد تزوج بغیر إذن موالیه» فهو عاهر 

- لا ینکج العبد إلا بإذن سیده 

آین الله؟ 

- اشتراط الایمان في الرقبة 

أين کنت؟ 

- جواز الخروج بلا استثذان لما جری العرف به 

آینما لقیتموهم قاقتلوهم؛ فان في قتلهم أجرًا. . . 

- الخوارج شر من البغاة 

أيها الناس؛ علیکم بالسكينة؛ فان البر ليس بالإيضاع 

- الأمر بالسكينة والتوسط 

باسم الله أعوذ بكلمات الله التامة» من غضبه وعقابه. . . 
- صيغة الاستعاذة عند قراءة القرآن 

بايع على قتال فریش بيعة الرضوان في ذي القعدة 

- نسخ تحريم القتّال في الأشهر الحرم 

بدأ بمقدم رأسه حتیٰ ذهب بهما إلى قفاه. . . 

- صفة مسح الرأس في الوضوء 

بعث سرية قبل نجدء كانت سهامهم اثني عشر بعيرّاء ونفلوا بعيرًا بعيرًا 
- يجوز زيادة سرية من العظاء لخصيصة فيها 

- يكون التفل بعد تخميس الغنيمة 

بعث علي وهو باليمن بذهيبة في تريتهاء فقسمها بين الأقرع:. . 
- صاحب الحق يستحقه ولو كرهته اللفس 
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١١‏ - فهرس أدلة الأحكام 


الحدیت 


بعث في أثر العرنیین الذين سرقوا ابل الصدقة من یتتبع آثارهم 

- اعبار القيافة قرينة إلى المقصود 

بعلني إلى رجل تزوج امرأة آبیه» فأمرني أن أضرب عنقه 

- من عقد على امرأة محرمة عليه تحریمّا قطعيًا يحد ردة 

بلغوا عني ولو آية 

- تبلیغ العلم واجب 

بلی وعزتك؛ ولکن لا غنی بي عن بركتك 

- جواز الاستعاذة بالصفة 

بئس آخو العشيرة» وبئس ابن العشيرة 

- جواز غيبة الذمي 

بيما أم عطية؟ 

- جواز المبايعة بين المسلم والكفار المعاهدين 

بين الرجل وبين الشرك والكفر ترك الصلاة 

- كفر تارك الصلاة 

بينما رجل يسوق بقرة له» قد حمل عليهاء التفتت إليه البقرة. . . 
- تحمل البقر يسير الأثقالء ولا تركب 

تبايع مع المشركين معاهدين وأهل حرب 

- جواز المبايعة بين المسلم والکفار المعاهدين 

تداووا؛ فان الله کل لم بضع داء إلا وضع له دواء. .. 

- جواز التطبب ومشروعية الرقية 

ترك قتل عبد الله بن أبي 

- جواز التغافل عن أهل الفجور لمصلحة شرعية 

تشاحت الأنصار فيهم أن ينزلوهم في منازلهم حتی اقترعوا علیهم. ۰۰ 
- جواز العمل بالقرعة 

تضمن الله لمن خرج في سبيله» لا بخرجه إلا جهادًا في سبيلي. . . 
- الغنيمة لا تلغي الاجر؛ ولكن قد تضعفه 

- المقتول المنتصر أعظم من المنتصر الغانم 

تعلموا القرآن فإذا علمتموه» فلا تغلوا فيه» ولا تجفوا عنه. . . 
- آنزل الله القرآن لإقامة الدين وإصلاح الدنيا 

تعلموا من أنسابكم ما تصلون به أرحامكم. ۰ . 

- فضل معرفة الأنساب 

تفقدت النبي كه في ليلة وهو يصلي» فوفعت يدها على قدمه وهو ساجد 
- مس المرأة بشهوة ينقض الوضوء 
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5 
الحديث الصفحة 
تقطع اليد في ربع دینار فصاعدًا 3 
- تصاب السرفة عشرة دراهم ۱۱۸۱ 
تلك صلاة المنافق؛ یجلس يرقب الشمس» حتی إذا كانت بين قرني الشیطان. . . 
- تأخير الصلاة من صفات النفاق ۱۳۳ 
تمرق مارقة عند فرقة من المسلمینء يقتلها أولى الطاثفتین بالحق 
- التفريق بين البغاة والخوارج A‏ 
توضأ كما أمرك الله 
- ما لم پذکر في آية الوضوءء فليس بواجب ۱۱۷ 
توفي وما تدعی رباع مكة الا السوائب 
- لا يجوز تملك دور مكة ومساکتها ورباعها وبیعها ۱۷۰ 
ثلاث جدهن جد» ومزلهن جد: التكاح» والطلاق والرجعة 
- وفوع طلاق الهازل 19۰ 
ثم أن تزاني حليلة جارك 
- حرمة الجار أعظم من حرمة غيره Ate‏ 
ثم يجيء قوم٬‏ ينذرون ولا يفون 
- كراهة النذر ۸۶ 
ثمن المجن عشرة دراهم في زمن النبي ك4 
- نصاب السرقة عشرة دراهم ۱۱۸۰ ۳ 
جعل الدية في العاقلة 
- تتأكد صلة الرحم بحسب حاجته 1۹۹ 
جعل دية الجنین على عاقلة المرأة 
- دیة شبه العمد علی العاقلة ۹۳ 
جعل دية اليهودي والتصراني على النصف من دية المسلم 
- دية الكتابي على النصف من دية المسلم ۹1:۸ 
جعل دية بني قريظة والنضیر سواء دية کاملة 
- دية الكتابي كدية المسلم ۹1۸ 
جعل على أهل المنواشي حفظها بالليل» وعلی أهل الأموال حفظها بالنهار 
- ضمان جنایة البهيمة إذا كانت ليلا ۷۷ 
جعل كفارة الصيد أن يطعم ستة مساكين؟ لكل مسكين نصف صاع 
- في جزاء الصید نصف الصاع یعادل صیام یوم ۱۳۳۸ 
جعلت لنا الارض كلها مسجدّا» وجعلت تریتها لنا طهورًا 
- التیمم من تراب خالص له غبار AOA‏ 
جهادکن الحج 
- مساواة الذکر والأنثى في الثواب ۱ ۴۲ء AA‏ 


























۲- فهرس أدلة الأحكام 


الحدیث 


حتی یکون لخمسین امرأة القیم الواحد 

- قد تکون قوامة الرجل لعدد من النساء 

حث النبي كلل على قسمة الصدقة والتعجیل بها إلى أهلها 
- تحريم حبس الصدقة عن أهلها 

حديث الرجل من بني إسرائيل الذي قتل تسعة وتسعين نفسًا 
- قبول توبة القائل العمد 

حسر الازار عن فخذه 

- الفخذ لیس بعورة 

حضر الأضحى» فاشترکنا في البقرة سبعة» وفي البعیر عشرة 
- تجزی البدنة عن عشرة 

حمل آمامة نت زینب وهو يصلي 

- الحركة أخف من الکلام في الصلاة 

حنکه وسماء إبراهيم 

- مشروعية تسمية المولود يوم مولده 

خالفوا الیهود؛ فإنهم لا بصلون في نعالهم ولا حفافهم 

- مشروعية الصلاة في التعال 

خبرني ربي اني سارى علامة في أمتي» قإذا رأيتها .  .‏ 

- مشروعية الإكثار من التعبد في كل حين 


خذه فتموله أو تصدق به» وما جاءك من هذا المال وأنت غير مشرف. . 
فتمو من جين عكر 


- جواز إعطاء أهل الديانة والامانة مالا 

خذوا زينة الصلاءة 

- پستحب من الزينة ما ستر البدن 

خذوا عني» خذوا عنی» قد جعل الله لهن سبیلا. ٠.‏ 
۔ حد الزنا . 

خذي ما يكفيك وولدك بالمعروف 

۔ الاعتبار بالعرف والاحتجاج به 

- لا حد للنفقة على الزوجة والولد 

+ يجوز عند الاستفتاء ذكر بعض صفات الغائب 

- يقضي القاضي بعلمه عتد عدم التهمة 

خذي من ماله بالمعروف ما يكفيك ويكفي بتيك 

۔ لصاحب الحق أن يأخذ حقہ إذا ظفر به 

خلق الله الخلقء فلما فرغ منهء قامت الرحمء فقال. . . 
- الرحم خاصة بالولادة دون الرضاع 
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الحدیث 


خلق الله وق آدم على صورته. طوله ستون ذراعَاء فلما خلقه. . 
- تحية الملائكة لادم السلام 

حمس فواسق. يقتلن في الحل والحرم: . . . والکلب العقور 
- قتل الكلب الأسود البهيم ذي النقطتین 

خمس من الدواب ليس على المحرم في قتلهن جتاح. . . 

- لا يسمى غير المأكول صيدًا 

خمسون درهمّاء أو قيمتها من الذهب 

- حد الغنى المانع من استحقاق الزكاة خمسون درهمًا 

خير الصحابة أربعة» وخير السرایا أربع مئة» وخير الجيوش أربعة آلاف. . . 
- بقاء الحكم في كل عدد من المسلمين 

خيركم خيركم لاهله» وأنا خيركم لأهلي 

- عظم حق الزوجة ووجوب رحمتها 

خيركم من طال عمره» وحسن عمله 

- يحمد طول العمر مع حسن العمل 

دية القتل مئة من الابل 

- مقدار دية القتل الخطاً 

ذاك شيطان يقال له: خنزب. .. 

- تأكد الاستعاذة عند التفات المصلى 

ذبحنا يوم خیبر الخیل» والبغال» والحمير» قنهانا عن البغال والحمير 
- تحريم لحوم البغال 

ذروني ما ترکتکم؛ فإنما هلك من كان قبلكم بكثرة سؤالهم . . . 
- النهي عن السؤال عما لم ينص الشارع على حكمه 

ذكاة الجنين ذكاة أمه 

- حل الجنين في بطن أمه بعد ذكاتها 

ذكرك أخاك بما يكره 

- حقیقة الغيبة 

ذمة المسلمين واحدة 

- لا يقبل آمان الذي على المسلمين 

ذمة المسلمين واحدة؛ يسعى بها أدناهم. . . 

- لكل أحد من المسلمين أن يجير من شاء 

رأيت رسول الله 6 يصلي حائيًا ومنتعلا 

- مشروعية الصلاة في النعال 

رأيته قال في رکوعه: سبحان ربي العظیم 

٠‏ آخر ما يقال بين التشهد والتسلیم 


اا کر 


الصفحة 
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۲۔ فهرس أدلة الأحكام 


الحدیث 


رباط یوم في سبیل الله حير من الدنیا وما علیها .۰ . 

- فضل الرباط في سبیل الله 

رباط یوم ولبلة خير من صيام شهر وقیامه ۰ ۰ . 

- فضل الرباط في سبیل الله 

رجل تحمل حمالة» فحلت له المسألة حتی يصيبها 

- الغارم لحظ غیره یعان من سهم الغارمین 

رحم الله رجلا قام من الیل فصلى» وایقظ امرأته . . . 

- تعاهد الامل بصلاة النافلة 

رحم الله موسی ؛ قد أوذي بأكثر من هذا فصبر 

- صاحب الحق يستحقه ولو كرهته النفس 

- قسم النبي ول غنائم حنین 

- للإمام أن يجتهد في صرف الغنيمة يما يراه 

- يصرف العطاء بقسمة الله لا بهوى النفس 

رخص عام أوطاس في المتعة ثلانّاء ثم نهى عنها 

۳ تحريم نكاح المتعة 

رفبت لکم عن غسالة الايدي؛ لن لکم في خمس الخمس ما یختیکم 
- سهم ذوي القربی لبني هاشم وبني المطلب خاصة 
رغم نف رجل ذکرت عنده» فلم یصل علي 

- الصلاة على النبي گل كلما ذکر 

رقع رأسه إلى السماء؛ فقلت: الآن يدعو علي 

+ النظر إلى السماء سُنْةَ عند الدعاء 

رکعتا الفجر خير من الدنيا وما فيها 

- فضل ركعتي الفجر 

سافرنا مع رسول الله إلا فکنا نأکل لحوم الخیل ونشرب ألبانها 
- حل لحوم الخیل 

سبحان الله وبحمده» أستغفر الله وأتوب إليه 

- مشروعية الإكثار من التعبد في كل حين 

سبحان الله! ماذا أنزل من الخزائن» وماذا أنزل من الفتن؟! 
5 مشروعية التكبير والتسبيح عند عظائم الأمور 

سبق بالخيل وراهن 

- جواز أخذ المال في الرهان والمسابقة 

ستر ما بين أعين الجن وعورات بني آدم إذا دخل أحدهم الخلاء. . - 
- مشروعية التسمية عند كشف العورة 
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الحديث 


سعى رجل إلى الطريق» فنادى: الصلاة الصلاة! 

- تعاهد الناس بالصلاة 

سموا الله عليه؛ وکلوه 

- إباحة طعام الكتابي دون اشتراط التسمية عليها 

سموا عليه آنتم وكلوه 

- حل المذبوح عند تعمد ترك التسمية 

سمى المنذر بن أبي أسيد حين ولادته 

- مشروعية تسمية المولود يوم مولده 

سمى ولده إبراهيم في اليوم الذي ولد فيه 

- مشروعية تسمية المولود يوم مولده 

سن نیا كك عدة المتوفى عنها أربعة آشهر وعشر؛ يعني : آم الولد 
- عدة الأمة ذات الولد كالحرة 

سلوا بهم سن آمل الكتاب (المجوس) 

- الجزیة خاصة يأهل الكتاب لا تتجاوزهم 

سیکون قوم يعتدون في الدعاء؛ قإياك أن تكون متهم . . . 

- النهي عن الدعاء بما لا يحتاج إليه من فضول القول 
شغلونا عن الصلاة الوسطى؛ صلاة العصر 

- الصلاة الوسطى صلاة العصر 

شهد ماعز على نفسه أربع شهادات 

- يجب الإقرار أربعًا لإقامة الحد 

شبخ زان» وملك كذاب» وعائل مستكبر 

- يغلظ الحرام بتعدد آسیاب تحريمه 

صاد حمار وحش وهو حلال والنبي هة وأصحابه حرم» فأكلوا منه 
- إذا صاد الحلال لغير المحرم» فيجوز للمحرم الأكل منه 
صدق اھ : اتا انرم رازم تیه 

- نسب النبوة أعظم نسب 

صدقة تصدق الله بها عليكم» فاقبلوا صدقته 

- خوف العدو لیس شرظا في قصر الصلاة 

صل قائمّاء فان لم نستطع فقاعدًا 

- العاجز عن القيام لا يظالب بمن يعينه عليه 

صل قائماء فان لم تستطع فقاعدّاء فان لم تستطع فعلى جنب 
- صلاة القاعد العاجز كصلاة القائم 

صل قائمّاء فان لم تستطع فقاعدّاء فان لم تستطع فعلى جنب 
-. مشروعية الذكر على كل حال 
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۲ - فهرس أدلة الأحكام 


الحدیث 


صلاة اللیل مثنی مشنی 

- صلاة النافلة ركعتين رکعتین 

صلاته فاعدّا على النصف من صلاته قائمًا 

۳ التقصیر في العبادة مع القدرة ينقص الأجر 

صلى الصلوات يوم الفتح بوضوء واحد» ومسح على خفيه 
- استحیاب الوضوء لمن كان على طهارة 

صلّی بالبطحای واستقبل جهة المسجد 

- من كان في مكة يصلي جهة المسجد 

صلّی على المرأة التي كانت تقم المسجد 

- جواز صلاة الجنازة في المقبرة 

صلّی في وجه الكعبة ركعتين 

- التصويب إلى الکعية لحاضري المسجد الحرام 

ضرب بيديه الأرض ضربة واحدة» ثم مسح الشمال على اليمين» وظاهر کفیه» ووجهه 
- عدم الترتيب بين أعضاء التيمم 

عادني: النبي ڳلا وأبو بكر في بني سلمة ماشیین. . . 

- نسخ الأمر بالوصية 

عاهد اليهود مع علمه بنقضهم للعهود 

- جواز المعاهدة بعد نکٹ العهد للمصلحة 

عدلت شهادة الزور بالإشراك بالله 

- التغليظ من إثم شهادة الزور 

عرض على قوم اليمين» قأسرعواء فامر أن يسهم بينهم في اليمين أيهم يحلف 
- جواز العمل بالقرعة 

عرضني يوم أحدء وهو ابن أربع عشرة سنة» فلم يجزني. .. 
- علامة البلوغ سن الخامسة عشرة 

عق رسول اللہ یل عن حسن وحسین يوم السابع وسماهما 
- تسمية المولود في البوم السابع أفضل 

عليك بالرفق» وإياك والعنف والقحش 

- الفاحشة: كل ما خرج عن المباح من الأقوال والافعال 
عليك بکثرة السجود لله؛ فانك لا تسجد ‏ سجدة إلا رفعك الله بها درجة 
- السجود اعظم آعمال الصلاة 

علیکم بالاسود البهیم ذي النقطتین؛ فإنه شیطان 

- قتل الکلب الاسود البهیم ذي النقطتين 

علیکم یالجماعة؛ فانما يأكل الذئب الفاصية 

- الکثرة ترهب العدو» وتشد العزائم 
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الحديث 


غزا بني قريظة لسبع بقين من ذي القعدة 

- نسخ تحریم القتال في الأشهر الحرم 

غزا في تبوك لخمس خلون من رجب 

5 نسخ تحريم القتال في الأشهر الحرم 

غزا هوازن بحنین وثقيفًا بالطائف في شهر ذي القعدة 

- نسخ تحريم القئال في الأشهر الحرم 

غفر له وان کان قد فر من الزحف 

- عظم ذنب التولي يوم الزحف 

فإذا بلغ ذلك؛ فلیستعذ بالله ولینتہ 

- تأكد الاستعاذة عند خطرات السوء 

فإذا خشي أحدكم الصبح» صلی ركعة واحدة. . . 

- التتفل بواحدة من غير الوتر 

فإذا رأيت الذین يتبعون ما تشابه منه» قأولئك الذين سمی الله؛ فاحتروهم 
- التحذیر من مجالسة أصحاب الشبهات 

فإذا كبر فكبرواء ولذا قرأ فأنصتوا 

- لا تجب القراءة خلف الإمام في الجهرية 

فاستقيل نبي الله كي القبلة» ثم مد يديه» فجعل يهتف بربه 

- استحياب استقبال القيلة عتد الدعاء 

فأعلمهم أن الله افترض عليهم صدقة تؤخذ من أغتيائهم فترد في فقرائهم 
۔ لا يجب استيعاب الأصناف الثمانية في الزكاة 

فاقراء في سبع ولا تزد على ذلك ٠‏ 

- أدنى ما يحسن ختم القرآن فیه» واعلاه 

فأمرهما أن یستھما على اليمين 

- جواز العمل بالقرعة 

فان استطعتم ألا تغلبوا على صلاة قبل طلوع الشمس وقیل غرويهاء فافعلوا 
- بیان مواقيت الصلاة 

فان أكل فلا تأکل؛ فإني أخاف أن يكون إنما سك على نفسه 
- ما جرحه الكلب والطير وأكل منهء لا يحل مع كونه مجروحًا 
فإن أكل منه» فلا تاکل؛ فإنه إنما أمسك على نفسه 

- تحريم ما صادته الجوارح لنفسها 

فإن الخالة والدة 

- الرحم المحرم هي الواجبة الصلة 

فإنما تلك واحدة؛ فأرجعها إن شتت 

- تكرار الطلاق في مجلس واحد يعد واحدة 
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۲ - فهرس أدلة الأحكام 


الحديث 


فجرت في سكك المدینة (الخمر) 
5 عدم نجاسة الخمر 


قدعا بهم رسول الله ڳلا فجزاهم ائلائا ثم أقرع بينهم. .. 


- جواز العمل بالقرعة 

فدلوني على قبره 

- جواز صلاة الجنازة في المقبرة 

فرض الله الصلاة على لسان نبيكم يك في الخوف رکعة 
- صلاة الخوف رکعة 

فتال لي بيده هكذا (في الصلاه) 

۳ جواز الاشارة في الصلاة 

فكوا العاني» وأطعموا الجاتع» وعودوا المریض 

- وجوب فكاك أسارى المسلمين 

فلا تأکل؛ فإنما سميت على كلبك» ولم تسم على غيره 
- تحريم ما صادته الجوارح للفسها 

فلا تعطه مالك 

- مشروعية دفع الصائل 

- يدفع العدو ولو مع احتمال الهزيمة 

فلا تفعل» بع الجمع بالدراهمء ثم ابتع بالدراهم جنیّا 
- جواز استعمال الحيلة لدفع الضر وأخذ الحق 

فما أصنع؟ یأبون إلا ذاك» ويأبى الله لي البخل! 

- يجوز دفع الضرر بالمال للضرورة 

فمسح بوجهه ويديه 

- عدم الترئيب بين أعضاء التيمم 

في أربعين يومًا (كم يقرأ القرآن؟) 

- أدنى ما يحسن ختم القرآن فيه» وأعلاه 

فيرى سبیله ؛ إما إلى الجنة» وإما إلى الثار 

- تارك الزكاة بخلا ليس بکافر 

فيكسر الصليب» ويقتل الخنزير 

- الخنزير محرم كله 

قال الله تبارك وتعالی: (أنا أغنى الشركاء عن الشرك.۰.) 
- الشرك محبط للعمل 

- شرط القبول الاخلاص والمتايعة 

قال الله 8ن : ومن أظلم ممن ذهب یخلق كخلقي؟!. . . 
- تحريم الصور والتماثيل المشابهة تخلق الله 











10 


۹ 


۱۷۳۸ 


۸۱ 


119 


۸۰۰ 
۸۷۰ 


۱۹16 


۹1۲ 


11€ 






































GD 








الحديث 


5 جواز رسم ما لم يخلقه الله على صورة 

قال الله : «َید لمم تا انکلتشر بن مو ؛ آلا إن القوة الرمي 

- الأمر بإعداد القوة للعامة والخاصة 

- الرد على من خص منابر الجمع بالزهد والرقائق 

قال رجل ؛ لاتصدقن بصدقة» فخرج بصدقته. فوضعها في يد سارق. . . 
- وقوع الزكاة لغير المستحق مجزئ بعد التحري 

قال سليمان: لاطوفن الليلة على تسعين امرأة. . . 

- الاستثناء ينفع صاحبه في إيمانه 

قثل زوج سبيعة الأسلمية وهي حبلى» فوضعت بعد موته بأربعين. . . 
5 ننقضي عدة من أجل وضع حملها دون أربعة أشهر وعشر بوضع حملها 
قد آجرنا من أجرت يا آم هانی 

- تجير المرأة كالرجل وجوارها ملزم 

قد بايعتك 

- صفة مبايعة اللساء على الإسلام 

قرأ على النبي و سورة النجم فلم يسجد فيها 

- سجود التلاوة اس 

قسم النفل: للفرس سهمین؛ وللراجل سهمًا 

- تسمية الغنيمة نفلا 

قضى أن الخصمين يقعدان بين يدي الحكم 

- يجب سماع حجة الخصمین في مجلس واحد 

قضى أن دية جنينها غرة عبد أو وليدةء وقضى بدية المرأة على عاقلتها 
- حکم القتل شبه العمد 

- عتق الرقبة من مال القائل» والدية على العاقل 

قضى بالشاهد مع اليمين 

- ثبوت الحق بالشاهد مع اليمين 

قطع في مجن ثمنه:ثلائة دراهم 

- نصاب السرقة ثلائة دراهم 

قل يوم إلا وهو یطوف علینا جميعًا. . . 

- جواز تفقد أحوال الزوجات في غير قسمهن 

فیلوا ؛ فإن الشياطين لا تقيل 

- فضل القیلولة 

كان أبو رافع وکیلا بينه وبين ميمونة حين تزوجها 

به مشروعية الوكالة 
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۲- فهرس آدلة الأحكام 


الحدیث 


- كان أحب العمل إليه النبي بلا الداتم 

كان إذا أتى باب قوم» لم يستقبل الباب من تلقاء وجهه. . . 
- صفة الاستعذان عنذ دخول البيوت 

كان إذا أراد سفرّاء أقرع بين نسائه. . . 

- جواز العمل بالقرعة 

كان إذا استوى على بعيره خارجًا إلى سف کر ثلانًا. . . 
- مشروعية ذكر السفر ودعائه 

كان إذا خرج» جعل يوقظ الناس: (الصلاةء الصلاةا) 

- تعاهد الئاس بالصلاة 

كان إذا سجد» قال: الم لك سجدت» وبك آمنت» ولك أسلمت. ۰ . 
- صیفة التسبيح الواردة في السجود 

كان إذا سلم» سلم ثلانّاء وإذا تكلم بكلمةء أعادها ثلانًا 

- السلام ثلانًا بما يسمع به أهل البيت 

كان إذا نزل منزلاء لم يرتحل حتى يصلي الظهر 

- استحباب الدعاء عند نزول مكان جديد 

كان النبي وَل يبايع التساء كما يبايع الرجال 

- ميايعة النساء على الاسلام 

كان أول من سیب السوائب 

- آول من سیب السوائب عمرو بن لحي 

كان رکوع النبي ڳل وسجوده؛ وبين السجدتین؛ ولذا رفع من الركوع. ۰- 
- القيام آطول من غيره من أركان الصلاة 

کان فیما أنزل من القرآن: عشر رضعات معلومات یحرمن» ثم نسخن بخمس معلومات 
- لا يحرم من الرضاع إلا خمس رضعات فما فوق 

كان قاعدًا في مکان فيه ماء» قد انکشف عن ركبتيه أو رکبته 
- الفخذ ليس بعورة ۱ 

كان لا يبعث جيشًا ولا سرية إلا أمرّ علیهم أميرًا 

- وجوب التأمير في الجهاد 

كان لا يمر برجل إلا ناداه بالصلاة أو حركه برجله 

- تعاهد الناس بالصلاة 

كان لها خباء في المسجد أو حفش 

- جواز مکث الحائض في المسجد 

كان يأمر بتکفین المیت 

- مونة تجهیز المیت من ماله 
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الحديث 


كان يأمرنا أن نصتع المساجد في دورناء وأن نصلح صنعتها ونطهرها ‏ 
- الأمر بتطهير المساجد وتحسینها 

كان يبيع نخل بني النضير» ويحبس لأهله قوت سنتهم 
- جواز الادخار في البيوت 

كان يتعاهد أهله ويوقظ أهله لصلاة الوتر 

- تعاهد الأهل بصلاة النافلة 

كان یجعل يمينه. . . وکان يجعل شماله لما سوی ذلك 
- تستعمل اليد الشمال في إزالة الأذى 

كان يحب أن يكون على طهر دائم 

- استحباب الطهر الدائم 

كان يحرض آصحابه على القوة والرمي وإعداد العدة 
- فضل التحريض على قتال الكافرين 

كان يخطب قائمّاء ثم يجلس» ثم يقوم فبخطب قائمًا 
- وجوب قيام الخطيب حال خطبته 

كان يدخر قوت مه 

- جواز الادخار فی البيوت 

كان يذكر الله على كل أحيانه 

- یشرع الذكر في كل زمان بلا اسطناء 

كان يرد السلام بالإشارة في الصلاة 

- رد السلام بالإشارة في الصلاة مشروع 

كان يرفع بصره إلى السماء كثيرًا 

- النظر إلى السماء والتفكر فيها عبادة 

كان يستقبل القبلة عند وقوفه على الصفا والمروة 

- استحباب استقبال القبلة عند الدعاء 

كان يسمي المولود عند تحنیکه 

- تسمبة المولود عند ولادته 

كان يشير في الصلاة 

- جواز الإشارة في الصلاة 

كان يصافح من بايعه؛ إلا أنه لم یصافح النساء 

- صفة المبايعة على الإسلام 

كان يصلي تطوعًاء والباب علیه مغلقء فجئت فاستفتحت» فمشی ففتح لي 
- جواز الحركة اليسيرة في الصلاة لمصلحة الصلاة 
كان يصلي في نعليه 

- مشروعية الصلاة في النعال 
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۲ _ فهرس ادلة الأحكام 


الحديث 


كان يصلي وعائشة معترضة بين يديه» فإذا سجدء غمزها 

5 مس المرأة بشهوة ينقض الوضوء 

كان يقول عند الكرب: لا إله إلا الله العظيم الحليم. . 

- يستحب الذكر عند الكرب 

كان يقول في ركوعه وسجوده: سبوح قدوس» رب الملائكة والروح 
- صيغة التسبيح الواردة في السجود 

- كان يقوم إذا سمع الصارخ 

كان یکثر أن بقول في رکوعه وسجوده: : سبحانك اللَّهُمَ ربنا وبحمدك. ۔ 
- صيغة التسبیح الواردة في السجود 

كان یمتحن من هاجر إليه من المومنات بهذه الآية. ۔ 

- صفة امتحان المومنات المهاجرات 

كان ينظر إلى السماء عند دعائه 

- النظر إلى السماء سُنَّةَ عند الدعاء 

كان ينفث في رقیته 

- جواز التطبب ومشروعية الرقية 

كان ينفل قبل أن تنزل فريضة الخمس في المغنم۔ ۔ 

- يكون النفل بعد تخمیس الغنيمة 

كان ينهى عن التصاوير واتخاذ الأصنام 

- تحريم اتخاذ الأصنام والتماثيل 

كان يهدي من المدینة فأفتل قلائد هديه. ۔ 

- تقليد الهدي بالصوف والوبر المفتول 

كانت الضفدع تطفئ النار عن إبراهيم» وكان الوزغ ينفخ فيه 
- يحاسب الحيوان في الآخرة بالقصاص دون الحساب 
كانت غزوة ذات الرقاع لثمان خلون من شهر المحرم 

0 نسخ تحريم القتال في الأشهر الحرم 


كانت قيمة الدية على عهد رسول الله : ثمان مثة دينار أو ثمانية آلاف درهم. . 


- مقدار دية القتل الخطاً 

کانوا يعطون شيئًا سوی الزكاة 

- وجوب الإطعام عند الحصاد 

كانوا ینظرون؛ فمن أنبت الشعر قتل» ومن لم ينبت لم يقتل 
- نبات الشعر دليل البلوغ 

کتاب الله القصاص 

- حجیة شرع من قیلنا 
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الحدیث 


كسا ابتة حاتم الطائي وأطلفها 

- الاحسان إلى الأسير 

كسا عمه العباس بقميص لما وجده عاريًا في الأسر 

- الإحسان إلى الأسير 

كفن مصعب بن عمير في نمرة ليس عليه غيرها 

- مؤنة تجهيز المیت من ماله 

كفن ودفن المحرم الذي وقصته ناقته بثوبيه 

- مؤنة تجهيز الميت من ماله 

كفى بالمرء إثمًا أن يحدث بكل ما سمع 

- الترهيب في التحديث بكل ما يقال 

- خبر المجهول لا يصح العمل به 

- تقل الکلام لا يعفي ناقله 

كل الميت يختم على عمله إلا المرابط. .. 

- فضل الرباط في سبيل الله 

كل بني آدم يطعن الشيطان في جنبيه بإصبعه حین یولد. . . 
- تأكد الاستعاذة عند سماع نهيق الحمير 

كل شراب أسكرء فهو حرام 

- إشراك كل مسكر في الحد 

كل غلام رهين بعقيقته» تذبح عله يوم سابعهء ويحلق رأسه» ويسمى 
- تسمية المولود عند ولادته 

كل مسكر حرام 

- إشراك كل مسكر في الحد 

كل معروف صدقة 

- تسمية كل معروف صدقة 

کل من مال يتيمك؛ غير مسرف ولا مبذر» ولا متأثل مالا 
5 لا يجب رد ما أكل الولي من مال اليتيم بالمعروف 
کل نفس من بني آدم سید» فالرجل سید أهله. . . 

- سيادة الزوج على امرأته 

کلوا جميعًا ولا تفرفوا؛ فان البركة مع الجماعة 

- فضل الاجتماع على الطعام 

کلوا واشربوا وتصدقوا والبسوا ما لم یخالطه سراف 
- النهي عن الاسراف في الققة 

کلوا واشربوا» وتصدفوا والبسوا» في غير مخيلة ولا سرف. : . 
- لا يجوز الاتفاق على عبادة يفوت أولى منها 
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۲- فهرس أدلة الأحكام 


الحدیث 


كنا إذا أتبنا النبي 5 جلس أحدنا حيث ينتهي 

- للداخل الجلوس حيث يتنهي به المجلس 

كنا في عهد رسول الله ی من شاء صامء ومن شاء أفطر وافتدی. .. 
- كان صيام رمضان في ابتداء الأمر على التخيير 

كنا تتحدث أن المسجد حصن حصين من الشيطان 

- منع مرور الكافر وعبوره في سائر المساجد 

كنا نسير مع رسول الله بين مكة والعدينة لا نخاف إلا الله ك نصلي ركعتين 
- خوف العدو لیس شرظا في فصر الصلاة 

كنا نصلي مع النبي و المغرب» وننصرف إلى السوق 

- عدم البيع وقت الصلاة 

كنا ونحن شباب نبيت في عهد رسول الله کل في المسجد ونقيل 

- فضل القيلولة 

كنت خلفت في البيت تبرّا من الصدقة.  .‏ 

- تحريم حيس الصدقة عن أهلها 

كنت ساقي القوم في منزل أبي طلحة» وكان خمرهم يومئذ الفضيخ. . . 
- عدم المؤاخذة على الفعل قبل نزول التشريع 

لا أحل المسجد لحائض ولا جنب 

- يمنع الجنب من المكث في المسجد بكل حال 

لا أحلف على يمين» فأرى:غيرها خيرًا منهاء إلا كفرت عن يميني. ۰ - 
- يجوز تعجيل الكفارة قبل الحنث مطلقًا 

لا باس بصوفها وشعرها وقرونها إذا غسل بالماء 

- لا باس بمسك الميئة إذا دبغ 

لا تبدؤوا اليهود ولا النصارى بالسلام. . . 

- لا يجوز ابتداء الكافر بالسلام 

لا تبرز فخذك» ولا تنظر إلى فخذ حي ولا ميت 

- مشروعية دفن الميت 

لا تتخذوها كراسي 

- يكره البقاء على ظهور الدواب بلا حاجة 

لا تتمنوا لقاء العدوء واسألوا الله العافیةء فإذا لقيتموهم فاصبروا 
الأمر بالصبر عند القتال 

لا تجلسوا على القبور» ولا تصلوا إليها 

- التهي عن الصلاة إلى القبر 

لا تجوز وصية لوارث» إلا أن يشاء الورثة 

- إجازة الورثة الوصية لأحدهم بعد موت المورث معتبرة 
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الحديث الصفحة 








لا تحاسد إلا في اثنتين: رجل آناه الله القرآن» فهو يتلوه آناء الليل والنهار. . ۔ 











5 تمني الخیر لفعله جائز 414 ْ 
لا تحرم الاملاجة والاملاجتان ۱ 
- لا يحرم أقل من ثلاث رضعات» وتحرم الثلاث وما قوقها VA‏ | 
لا تحرم الرضعة أو الرضعتان؛ أو المصة أو المصتان | 
- لا يحرم أقل من ثلاث رضعات» وتحرم الثلاث وما فوقها ۷۸۶ 

لا تحرم المصة والمصتان 

- لا يحرم أقل من ثلاث رضعات» وتحرم الثلاث وما فوقها ۷۸۰ 

لا تحل الصدقة لغني؛ ولا لذي مرة سوي ۱ 
۳ تحريم طلب الزكاة من غير مستحقھا ۰٥‏ 

- لا زكاة للفقیر القادر على الکسب ۱۳۰ 

لا تخالط الصدقة مالا إلا آملکته 

5 شوم حبس الزكاة على مال حایسها 133 

لا تدخل الملائكة با فيه كلب ولا صورة 

- الاصل في اقتناء الکلب المنع ۱۹۷ 

لا تدع تمثالا إلا طمسته» ولا قبرا مشرقًا إلا سويته 

5 تحريم اتخاذ الأصنام والتمائیل 1V0‏ 

لا ترغبوا عن آباتکم؛ فمن رغب عن أبيهء فهو كفر 

- تحریم انتساب الرجل إلى غير أبيه 1 

لا نزال آمتي على الفطرة» ما لم يؤخروا المغرب حتى تشتبك النجوم 

- مواقيت الصلاة تعرف كلها بالشمس ۹ 

لا ترال طائفة من آمتي قائمة بأمر الله. .. 

۳ لا يجوز السلم الدائم مع جمیم الاعداء والازمان ۱:۳۱ 

لا تزال طائفة من آمتي یقاتلون على الحق ظاهرین 

- الجهاد ماض إلى قیام الساعة ۱۳۲ 

5 لا يجوز السلم الدائم مع جمیع الأعداء والازمان ۱:۳۲ 

لا تزال طائفة من أمتي يقاتلون على الحق ظاهرين إلى يوم القيامة. . ٠‏ 

- دوام شرعة الجهاد في سبیل الله ۱۷ 

لا تزوج المرأة المرأة» ولا تزوج المرأة نقسها . . 

- لا نتولی المرأة عقد النکاح ۸۰۰۲ 1 
- لا تسنبوا الديك؛ فانه يوفظ للصلاة TIAA‏ 


لا تسلموا تسليم اليهود والتصاری؛ فان تسليمهم بالأكف والرژوس والاشارة 
- التسليم يكون بالکلام 1 1۲ 




















۲ - فهرس أدلة الأحكام 





الحدیث 


لا تشرکوا بالله شيئًا وان قطعتم؛ أو حرفتم» آو صلبتم 

- هو من العام المخصوص بفعل القلب 

لا تصحب الملائكة رفقة فیها کلب ولا جرس 

- إباحة الکلب للحاجة تقدر بقدرها 

لا تعجل حتی يبرأ جرحك 

- یکون بعد انلمال جرح المجني عليه 

لا تقبل صلاة بغير طهور» ولا صدقة من غلول 

- حبوط عمل الكافر 

لا تقبل صلاة من أحدث حتى بتوضاً 

- فرض الوضوء من الحدث عند إرادة الصلاة 

لا تقتله 

- الإسلام يسقط كل حق على المسلم لله وللعباد قبل الإسلام 
لا تقتلهء فان قتلته فإنه بمنزاعك قبل أن تقتله 

- الإسلام يسقط كل حق على المسلم لله وللعباد قبل الإسلام 
لا تقربها حتى تفعل ما أمر الله ق 

- مس المظاهر قبل الكفارة يوجب الإئم ولا يسقط الكفارة 
لا تقطع الأيدي في السفر 

- لا تقام الحدود في دار الحرب 

3 تقطع يد السارق إلا في دبع دینار قصاعدًا 

- نصاب السرقة ربع دینار 

- تصاب السرقة عشرة دراهم 

لا تقطع يد السارق فیما دون المجن 

- تصاب السرقة ربع دينار 

لا تمسح على عارضيك بمكة تقول: قد حدعت محمدّا مرتين 
- الحذر من المعاهدة بعد نکث العهد للمصلحة 

لا تمنوا لقاء العدو» فإذا لقبتموهم فاصبروا 

5 النهي عن تمني لقاء العدو 

لا تنتفعوا من الميتة يإهاب ولا عصب 

5 تحریم استعمال جلد الميتة 

لا جمعة ولا تشريق إلا في مصر 

- الجمعة شرطها الإقامة 

لا حلف في الإسلام 

- نسخ الحلف الذي يتوارث به الناس 
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الحدیث 








لا سبق الا في خف أو في حافر أو نصل 

- ما أبيح من الرهان لمصلحة 

لا سبيل لك عليها 

- التفريق بين المتلاعنین بعد اللعان 

لا صلاة بغير طهور 

- الوضوء لازم للصلاة 

لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب 

- وجوب قراءة الفانحة خلف الامام 

لا صمات يوم إلى الليل 

- النهي عن طول الصمت 

لا طلاق إلا بعد نکاح 

- لا يقع الطلاق إلا بعد النکاح 

لا نذر في معصيةء وكفارته كفارة يمين 

- ألفاظ الإلزام يمين تلزم فیها الكفارة 

لا نورث» ما تركنا صدقة 

- الأنبیاء لا یورئون 

لا وصية لوارث» إلا أن بجیز الورثة 

- إجازة الورثة الوصية لاحدهم بعد موت المورث معتبرة 
لا وعزتك وجلالك 

- جواز الاستعاذة بالصفة 

لا یاخذ أحدكم عصا آخبه لاعبًا أو جادًا. . . 

- يحرم ترويع المژمن ولو بالشيء الیسیر 

3 يتمنين أحدكم الموت لضر نزل به. ۔ 

- النهي عن تمني الموت مخصوص بلحاق الضر 
لا يتناجى اثنان دون صاحبھما؛ فان ذلك يحزنه 

- تحريم التناجي دون بعض الحضور 

لا يتناجى اثنان دون واحد 

- تحريم التناجي دون بعض الحضور 

لا يجتمع كافر وقاتله في النار أبدًا 

- فضل الجهاد في سبيل الله 

لا يجمع بين المرأة وعمتهاء ولا بين المرأة وخالتها 
- تحریم. الجمع بین الأختين» وبين المرأة وعمتها أو خالتها 
لا يجمع بين متفرق» ولا يفرق بين مجتمع؛ خشية الصدقة 
- لا يجوز تفريق الخلطة؛ خشية الصدقة 
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۲ - قهرس أدلة الأحكام 


الحدیث 


لا يحل دم امرئ مسلم 
- الاصل عصمة الدم 


لا بحل دم امرئ مسلم» يشهد أن لا له إلا الله وأني رسول الله إلا بإحدى ثلاث.. . 


- الاصل في دم المؤمن التحريم 

لا بحل لرجل أن يفرق ہین اثنين إلا بإذنهما 

- ليس للداخل التفريق بين اثنين ليجلس بينهما 

لا يحل لمسلم أن يروع مسلمًا 

- يحرم ترويع المؤمن ولو بالشيء اليسير 

لا بحل لمسلم أن يهجر أخاه فوق ثلاث 

- لا يجوز الهجر فوق ثلاث 

- لا يزيد هجر الزوجة على ثلاث 

لا بختلی خلاهاء ولا يعضد شجرها ولا ینفر صيدها . . . 
- تحریم صید البلد الحرام للمحرم وغیره 

لا یقاد الوالد بالولد 

- لا يقاد من والد في ولده 

لا يقاد مملوك من مالکه» ولا ولد من والده 

- لا یقتل الحر بالعبد 

ت لا يقتسم ورثتي دينارّاء ما ترکت بعد تفقة نسائي وموونة عاملي فهو صدقة 
لا يقيم الرجل الرجل من مقعله ثم يجلس فيه. . . 

- لا يقيم أحدًا ليجلس مکانه 

لا يلدغ المؤمن من جحر واحد مرتين 

- من خان في ولايته لا يولى ثانية 

لا يمنع فضل الماء ليمنع به الکلا 

- الاصل في منافع الأرض أنها مشاعة بينهم 

لا ينبغي لنبي يلبس لأمنه فيضعها حتى يحكم الله 

- الجهاد شريعة الأنبياء جميعًا 

لا بنفعه؛ إنه لم يقل يومًا: رب اغفر لي خطيئني يوم الدين 
- من قدم عملا لدنياه» لم یؤجر عليه في آخراه 

لا ينفعه؛ إنه لم يقل يومًا: رب اغفر لي خطيئتي يوم الدين 
- الکافر لا تنفعه نفقته في الآخرة 

لا يؤم رجل قومًا فیخص نفسه بالدعاء دونهم» فان فعل ققد خانهم 
- دعاء الإمام بما يعم المأمومين معه 

لاء إنما هو مناخ من سبق إليه 

- لا يجوز تملك دور مكة ومساكتها ورباعها وبيعها 
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الحديث 


لبس رسول الله ی خاتم فضة في یمینه 

- يجوز للرجل لبس خاتم الفضة 

لتأخذوا عني مناسککم 

- السعي واجب يجبر يدم 

لتأخذوا مناسككم 

- امتثال شعائر الله ہما جاء عن النبي يلار 

لتؤدن الحقوق إلى أهلها يوم القيامة» حتى يقاد للشاة. . . 
- یحاسب الحيوان في الآخرة بالقصاص دون الحساب 
لعلكم تأكلوت متفرقين 

- فضل الاجتماع على الطعام 

لعن الله السارق! يسرق البيضة فتقطع يده» وبسرق الحبل فتقطع يده 
- عموم إقامة الحد على كل سارق 

لعن الله المصورين 

- تحريم الصور والتمائیل المشابهة لخلق الله 

لعن الله اليهود والنصارى؛ اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد 
- تحریم اتخاذ الأصنام والتمائيل 

لقد أنزلت علي آية هي آحب إلي من الدنیا جميعًا 
سورة الفتح مدنية 

لقد تابت توبة لو تابھا صاحب مکس لغفر له 

- المکوس أعظم جرا من الزنی 

لد رأيتنا ليلة بدر وما فینا الا نائم غير رسول الله يلل. . . 
- مشروعية الصلاة عند الشدة والهم 

لقد شهدت في دار عبد الله بن جدعان حلفا . . . 

- وجوب الوفاء بعهد المشركين 

لقد قلت كلمة» لو مزجت بماء الب لمزجته! 

- الوصف في سباق التنقص غيبة محرمة 

لكني اصلي وأنام .. 

- لا یشرع قيام اللبل کاملا 

للسائل حق وان جاء على فرس 

- إعطاء السائل من الزكاة من غير بينة مبرئ للذمة 

لله خمسهاء واربعة آخماس للجیش 

- خمس الغنيمة كله لله 

لم تحل الغنائم لقوم سود الرؤوس قبلكم 

- تخصيص حل الغنائم بأمة محمد لل دون الأمم 
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۲ - فهرس أدلة الأحكام 


الحدیث 


لم يأمر النبي أسامة بدية من قتله لما تشھد 
۔ لا دية لأولياء من لم بهاجر وقتل 


لم يرخص في شيء من الکذب إلا في ثلاث: الحرب» والاصلاح. . 


- جواز الکذب لاصلاح ذات البین 

لم يرد السلام على من سلم عليه وهو على 
- لا يشرع الذكر عند قضاء الحاجة 

لم يصل على قائل نفسه 


حاجته 


- لا بصلي إمام المسلمين على صاحب الكبيرة 


لم يصل على ماعز 


- لا يصلي إمام المسلمين على صاحب الكبيرة 
لم يكن على شيء من النوافل أشد منه تعاهدًا على رکعتي الفجر 


- فضل ركعتي الفجر 
لم يكن فاحمّا ولا متفحمًا 


- الفاحشة: كل ما خرج عن المباح من الأقوال والأفعال 


لم يكن يتوضأ من لمس غير الشهوة 


- مس المرأة بشهوة ينقض الوضوء 


لما ألقي إبراهيم في النار» لم تكن في الأرض دابة إلا أطفآت التار. . 


- يحاسب الحيوان في الآخرة بالقصاص دون الحساب 


لن يفلح قوم ولوا أمرهم امرأة 
- الولاية العامة لا تجوز للمرأة 
لها صداق نسائها 


- من لم يفرض لها صداقء فلها صداق نسائها 


لو أن رجلا اطلع عليك بغیر إذنء فخذفته 
- التجسس كبيرة 


بحصاة» ففقأت عينة . 


لو أن فاطمة بنت محمد سرقت؛ لقطعت يدها 
- تخصیص الأنبياء بالحكم دليل على غيرهم من باب أولى 


لو أن ماعزا أو هذه المرأة لم يجيئا في الرابعة» لم يطلبهما رسول الله 4ل 


- الاستتار أفضل من التعرض لاقامة الحد 


لو دلتموها» ما خرجتم منها أبدًا؛ إنما الطاعة في المعروف 


- لا يطاع السلطان في معصية الله 


لو غفر لکم ما تأنون إلى البهائم» لغفر لکم کی 


- كراهة إيذاء البهائم وتكليفها ما لا تطيق 
لو قال: أعوذ بالل من الشيطان» ذهب عنه 
- تأكد الاستعاذة عند الغضب 





ما یجد 








۱۷۵۹ 


۷۲ 


۱9:۷ 


۷ 


۱۹۹۰ 


۱۹۱۴ 


۷۵ 


۱۹۸۰ 


۱۸۰6 


۸٦٦ 


۸ 


۱۳۹۳ 












































الحدیث 


لو كان آبوك مسلماء لترحمنا علیه . . 

- من قدم عملا لدنياء» لم يؤجر عليه في آخراه 

لو كان أسامة جارية» لحلیته وكسوته؛ حتی أنفقه 

- الاصل حظر تحلية الغلام والرجال 

لو كان المطعم بن عدي حيّاء ثم كلمني في هؤلاء اللتتی. . 
- قبول شفاعة الكافر المحارب 

لو كنت سترته بثوبك» كان خيرًا مما صنعت به 

- الاستتار أفضل من التعرض لإقامة الحد 

لو یعلم الناس ما في النداء والصف الاول» ثم لم یجدوا إلا أن يستهموا علیه» لاستهموا 
- جواز العمل بالقرعة 

لولا أن الکلاب أمة من الامم. . 

- قتل الکلب الاسود البهیم 

ليراجعهاء ثم یمسکها حتی تطهرء ثم تحیض فتطهر. . 

- آحکام الطلاق الستي 

ليس الكذاب الذي یصلح بين الناس» ویقول خیرا . . 

- جواز الکذب لاصلاح ذات البين 

لیس المسکین الذي یطوف على الناس ترده اللقمة واللقمتان. . 
- المسکین يستغني عن السژال مع سوء في عيشه 

ليس بك على آملك هوان إن شئت سبعت عندك. ۔ 

- القسم للبکر سبع لا يكون معها القضاء 

لیس على المسلم في عبده ولا فرسه صدقة 

- ما اتخذ للقتية لا زكاة فيه 

ليس في الخضراوات زکاة 

- الخضراوات والفاكهة لا زكاة فيها 

ليس فیما دون خمسة أوساق من تمر ولا حب صدقة 

- لا تجب الزكاة دون خمسة أوسق 

ليس لك عليه نفقة لا سكنى 

- لا تجب النفقة ولا السكنى للمطلقة ثلانًا 

ليكونن من أمتي أقوام يستحلون الحر والحریر والخمر والمعازف 
- تحريم المعازف 

لئن أنا أدركتهم» لافتلنهم قتل عاد 

- الخوارج شر من البغاة 

ما إخالك سرقت 

- إعادة الإقرار عند قيام الشبهة 
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۲ - قهرس أدلة الأحكام 


الحدیث 


ما آدري الحدود کفارة لأهلها أم لا! 

- هل الحدود مکفرات للذنوب؟ 

ما آدري الحدود کفارة لاهلها آم لا؟ 

- یلزم المحدود التوبة مع الحد 

ما آری بأسّاء من استطاع متكم أن ینفع أخاه» فلینفعه 

- جواز التطبب ومشروعية الرقية 

ما استخلف. خليفة إلا له بطانتان : بطانة تأمره بالخير. .. 
- استحباب اتخاذ الأعوان الثقات 

ما أعطيكم ولا أمنعكم؛ نما آنا قاسم؛ أضع حيث آمرت 
- الحاکم نائب عن المسلمین في التصرف في المال في مصالحهم 
ما أمسك عليك» فكل (البازي) 

۔ حل صيد من کل جارح معلم 

ما آتهر الدم وذکر اسم الله علیه فکلرا 

- تارك التسمية عند التذكية تسيانًا کالعامد 

ما آنهر الدم» وذکر اسم الله عليهء فکلوه 

۔ تحریم الصید إذا مات بثقل الجارحة 

ما بين المشرق والمغرب قبلة 

- الترخیص في الصلاة جهت القبلة دون (صابة عينها 

- تیسیر ضبط القبلة على المکلفین 

- من كان في مكة من غير أهلهاء بستقبل جهة الکعبة 
ما ترون في مولاء الاساری؟ 

- المشاورة في أمر الجهاد 

ما حق امری مسلم له مال يوصي فيه يبيت ليلتين الا ووصیته مكتوبة عنده 
- وجوب الوصية 

ما سرتم مسيرّاء ولا قطعتم واديًا 

- إدراك القاعد المعذور فضل المجاهد 

- فضل الجهاد في سبيل الله 

ما عندك يا ثمامة؟ 

5 الإمام مخير في الأسارى بين القتل والمن والفداء والاسترقاق 
ما فطع من البهيمة وهي حيةء فهو ميتة 

- الجنين الميت في بطن أمه محرم 

ما كانت هذه لتقاتل 

- لا يقاتل من لم يشارك في قتالنا 
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الحدیت 


ما لكم تضربون کتاب الله بعضه ببعض؟! 

5 العالم يرد متشابه الأخبار إلى محکمها 

ما من أمير يلي أمر المسلمين» ثم لا يجهد لهم ويتصح... 

- إضاعة أمر الرعية إثم عظيم 

ما من عبد يسترعيه الله رعية» يموت يوم يموت . . . 

- إضاعة أمر الرعیة إثم عظيم 

ما من غازية تغزو في سبيل الله» فيصيبون الغتیمة إلا تعجلوا. . 
- المقتول المنتصر أعظم من المنتصر الغائم 

ما من مولود إلا يولد على الفطرة» فأبواه یهوّدان ويتصّرانه. . . 
- إسلام الأم معتبر في الحضانة 

ما من مولود إلا يولد على الفطرة» فأبواه یهودانه. ۔ . 

- التوحید هو فطرة الخلق 

ما من مولود إلا يولد على القطرة فأبواه يهودانه. . . 

- أصل الدين خلق الإنسان عليه 

مثل القائم على حدود الله والواقع قيهاء کمثل قوم استهموا على سفيئة 
- جواز العمل.بالقرعة 

مر في المسجد یومّا وعصية من النساء قعود» فألوى بيده إليهن بالسلام 
- قرن الکلام بالاشارة في السلام 

مر مع النبي يل على قبر منبوذ» فأمهم» وصلوا خلفه 

۳ جواز صلاء الجنازة في المقبرة 

مره فلیراجعھاء ثم لیمسکها حتی نطهر» ثم تحیض ثم تطهر 

- القروء هي الأطهار 

مروا آولادکم بالصلاة وهم أبناء سبع سنين. ۰ ۔ 

- الامر بتعاهد الاولاد بالصلاة وأحكام الاسلام 

- آمر الصبي بالصلاة متوجه إلى وليه 

مسح بهما وجهه وکفیه 

- عدم الترئیب بين أعضاء التیمم 

مسح وجهه ویدیه ثم رد عليه السلام 

- استحباب الطهارة عند ذکر الله 

مكة مناخ؛ لا تباع رباعهاء ولا تؤاجر بیوتها 

- لا يجوز تملك دور مكة ومساکنها وریاعها وبیعها 

مکفرات ما بینهن إذا اجتتب الکباثر 

- اجتناب الکباثر شرط لتکفیر الصغائر 
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۲ - فهرس أدلة الأحكام 


الحدیث 


من اتخذ کلبّاء الا کلب ماشية أو صيد أو زرع.۰. 

- الاصل في اقتناء الکلب المنع 

من ائقی الشبهات؛ استبراً لدینه وعرضه 

- التذکیر بوازع الطبع للاقلاع عن المحرم 

من أحرم بالحج والعمرة» أجزأه طواف واحد وسعي واحد 

۳ السعي رکن؛ لا يصح الحج والعمرة إلا به 

من أدخل فرسًا بین فرسین وهو لا يأمن أن یسبقء فلا بأس به. . . 
- جواز دخول المحلل في السبق 

من ادعى إلى غير أبيه وهو بعلم أنه غير أبيه» فالجنة عليه حرام 
- تحريم انتساب الرجل إلى غير أبيه 

من ادعی إلى غير أبيه» أو انتمى إلى غير مواليه. . . 

- تحريم انتساب الرجل إلى غير أبيه 

من استعمل عاملا من المسلمين وهو يعلم أن فيهم أولى بذلك منه. . ۔ 
- تحریم تولية غير الأكفاء 

من أسلف في شيءء ففي كيل معلوم» ووزن معلوم» إلى أجل معلوم 
5 يجب في السلم العلم بالكيل والوزن والأجل 

من أشار إلى أخيه بحديدة» قان الملائكة تلعته حتى يدعه. ۰ . 

- إرهاب المؤمن وتخويفه مذموم شرعًا 

من أشرك بالله» فليس بمحصن 

۔ الحرية والإسلام مقصودان في حد القذف 

من أصاب شيئًا من ذلك فعوقب به» فهو كفارة له. . 

- تکفیر الذنوب بالحدود 

من آقال مسلمّاء آقاله الله عثرته 

- استحباب إقالة النادم على البيع أو الشراء 

من اقتٹی کلبّا» إلا کلب ماشية أو ضاربّاء نقص من عمله كل یوم قيراطان 
- جواز اقتناء الکلب للحاجة 

من أكلهماء فلا يقربن مسجدنا 

- النهي عن أكل الثوم والبصل قبل الجماعة 

من بلغ بسھم؛ فله درجة 

- تفاوت مراتب المجاهدین 

من بنی مسجدًا يبتغي به وجه الله بنى الله له مثله في الجنة 

- فضل بناء المساجد وتشییدها 

من تعار من الليلء فقال: لا إله إلا الله وحده لا شريك له. .:: 


- حمل التسبیح على القیام من النوم 
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الحديث الصفحة 
من جلس في مجلس» فكثر فيه لخطهء فقال قبل أن يقوم. . ۔ 

- الدعاء والذکر عند ختام المجلس ۱۹۸۸ 
من جهز غازيًا في سبیل الله» فقد غزاء ومن خلف. . . 

- من جهز غزاة» قله الاجر بعددهم ۱۸۹ 
من حبس فرسًا في سبیل الله» كان ستره من النار 

- مشروعیة حبس الخيل ونحوها للجھاد 31 
من حج هذا البیت» فلم یرفٹ ولم یفسق؛ رجع كما ولدته آمه 

- الحج یکفر الذنوب مطلقًا ۳ ۸ 
من حدث عني بحدیث وهو یری أنه كذب» فهو أحد الکاذبین 

- التحذیر من الکذب على الله ورسوله ۳۰ 
من حسن إسلام المرء: ترکه ما لا يعتيه 

- تحریم السوال عما لا ينفع المرء ولا يعنيه ۱۳۳۷ 
من حلف على منبري هذا بيمين آئمةء تبوأ مقعده من التار 

- لا كفارة في اليمين الغموس ٤‏ 
من حلف على یمین صبرء يقتطع بها مال امرئ مسلم هو فیها فاجر. . . 

- لا کفارة في يمين الغموس ٣‏ 
من حلف على یمین يقتطع بها مال امرئ مسلم» هو علیها فاجر . . 

- لا كفارة في اليمين على الخطأ ۱۳۱ 
من حلف على يمين» ثم قال: إن شاء الله. . 

- الاستثناء ینفع صاحبه في إيماته ۷۱ 
من حلف على یمین» فرأی غیرها خيرًا منها . . . 

- الأمر بالوفاء والکفارة بعد لزوم اليمين م۷۷۳ 
من حلف فقال في حلفه : واللات والعزی» فلیقل . . 

- اللهج بكلمة التوحید عند التلبس بالکفر ۱۳:۰۵ 
من دل على خير» قله مثل أجر فاعله 

- من يقتدى به؛ فالافضل له إعلان عمله ما لم يعجب به ۱ 
من رأى منکم منكرّاء فليغيره بیده» فان لم يستطع فبلسانه. . . 

- الإصلاح والنصيحة من فروض الأعيان ٦٦‏ 
من رمى بسهم في سبيل الله فبلغ العدوء أخطأ أو أصاب. . . 

- للرامي أجر ولو لم يصب ٤‏ 
من سال وله ما يغنيه» جاءت يوم القيامة خموش في وجهه 

5 تحريم: طلب الزكاة من غير مستحقها ۵ 
من سبح الله في دبر كل صلاة ثلاٹا وثلاثين 

- فضل التسبيح دبر الصلاة 























۲۔ فهرس أدلة الأحكام 


الحديث 


من ستر مسلمّاء ستره الله في الدنيا والآخرة 

- الاستتار أفضل من التعرض لإقامة الحد 

من سره إذا رأته الرجال مقبلا أن يتمثلوا له قيامًا. . . 
- لا يجوز محبة أن يمثل الئاس له قيامًا 

من سمع يهوديًا أو نصرائيّا» دخل الثار 

5 تحریم غيبة الذمي 

من سَنَّ في الاسلام سنه حسنة» فله آجرها وأجر من عمل بها 
- من یقندی به؛ فالأفضل له إعلان عمله ما لم یعجب به 
من شرب في |ناء من ذهب أو فضةء فإنما یجرجر في بطنه ارا من جهنم 
- الجزاء من جنس العمل 

من شفع لاحد شفاعة» فأهدى له هدية ققبلها . . . 

- لا يجوز أخذ آجرة على الشفاعة 

من صلی صلاة لم يقرأ فبها با القرآن» فهي خداج 
- وجوب قراءة الفاتحة خلف الامام 

من صلی علي صلاق صلی الله عليه بها عشرًا 

- انتفاع المؤمتين بالصلاة على التبي 

من صنع إليكم معروقاء فکافئوه 

- التحیة کل معروف ورده بالشکر 

- بذل الخیر من غير عادة حق أو رفع ظلم 

من علم الرمي ثم ترکه» فليس منا 

- التحذير من ترك الرمي بعد تعلمه 

من قاتل لتکون كلمة الله هي العلياء فهو في سبیل الله 
- مقصد القتال لاعلاء كلمة الله 

من قائل لتكون كلمة الله هي العلياء فهو في سبيل الله 
- جهاد الطلب لا يقبل إلا بنية 

- يدقع الله المشركين بالمؤمنین ليقيم دينه 

من قتل دون ماله فهو شهيد 

- جهاد الدفع لا تشترط له نية 

من قتل دون مال فهو شهيد 

- جهاد الدفع لا يفتقر إلى نية 

- مشروعية دقع الصائل 

- يدفع الغدو ولو مع احتمال الهزيمة 

من فتل عبده فتلناه» ومن جدعه جدعناه 


- یقتل الحر بالعبد 
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الحدیث 


من كان له مام فقراءته له قراءة 

ب لا تجب القراءة خلف الامام حتی في السرية 
من كان له سعة ولم يضحء فلا يقرين مصلانا 
- وجوب الاضحية 


من كانت عنده مظلمة لاخبه» فلیتحلله منها؛ فانه ليس ثم دینار ولا درهم. . 


- حق العید موکول إليه في العفو 

من كانت له امرأتانء فمال إلى إحداهماء جاء يوم القيامة وشقه مائل 
- وجوب العدل بين النساء 

من کسر أو عرج» فقد حل وعليه حجة آخری 

- التدليل على عموم الإحصار 

من لعب بالئردشیر؛ فكأنما صبغ يده في لحم خنزير ودمه 
- الخنزیر محرم كله 

من لکعب بن الاشرف؛ فانه قد آذى الله ورسوله؟! 

- الطاعن في الدين المجاهر به لا أمان له 

- الطعن في الدین يقتضي نقض العهد 

من مر في شيء من مساجدنا أو آسواقتا بنبل. . . 

- مشروعية السلاح لدفع الصائل 

من نذر أن يطيع الله فلیطعه» ومن نذر أن بعصیه فلا یعصه 
- من نذر طاعةء وجب عليه الوفاء 

من نزل منزلاء ثم قال: أعوذ يكلمات الله. . . 

- استحباب الدعاء عند نزول مكان جديد 

من هجر أخاه سنةء فهو كسقك دمه 

- بكون الهجر بمقدار الاصلاح 

من ولاه الله كك شیئا من أمر المسلمين» فاحتجب. . . 
- تغليب المصلحة العامة على المصلحة الخاصة 

من ولي منکم عملا فأراد الله به خیرًا. . . 

- استحباب اتخاذ آلاعوان الثقات 

من يبد لنا صفحته» نقم عليه کتاب الله 

- الاستتار أفضل من التعرض لإقامة الحد 

من بشتري بثر رومة» فيكون دلوه فيها کدلاء المسلمين 
- يجوز بيع البثر 

من يشهد لي؟ 

- لا يقضي القاضي يعلمه 
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۲- فهرس أدلة الأحكام 


الحدبث 


منم يوم بدر من عاهد قریشا ألا یقاتلوهم 

- وجوب الوفاء بعهد المشرکین 

مه علیکم ہما تطیقون» فواله» لا يمل الله حتى تملوا 
- جواز استقبال المرأة الضیف دون استئذان بالمعروف 
مهلا يا قوم! بهذا أهلكت الأمم من قبلكم. . . 

- العالم يرد متشابه الأخبار إلى محكمها 

مولی القوم من أنفسهم. وإنا لا تحل لنا الصدقة 

3 تحريم الزكاة على موالي ذوي القربى 

ناوليني الخمرة من المسجد 

- الغسل لا يرفع الحیض 

- جواز مكث الحائض في المسجد 

نتزوج نساء أهل الكتاب» ولا يتزوجون نساءنا 

- صحة تكاح الکتابیات 

نحر هديه بيده ثم أكل منه لما طبخ له وشرب من مرقه 
- مشروعية الأكل من الهدي وإطعام الفقیر 

نحرنا على عهد النبي ی فرسّاء فأکلناه 

- حل لحوم الخيل 

نذر عمر في الجاهلية أن یعتکف في المسجد الحرامء فآمره بالوفاء بنذرہ 
- ينعقد النذر من الکافر 

نم فتصدقي عنها 

- من مات ولم يوص» استحب التصدق عنه من ماله 
نعم؛ علیهن جهاد لا قتال فيه: الحج والعمرة 

- لم يحرم التساء من أجر الجهاد 

- مساواة الذکر والأنثى في الثواب 

نفل سینا خمس القلمة ٠٠‏ 

- يكون النفل بعد تخميس الغنيمة 

نفلنا نفلا سوى تصیبنا من الخمس.. ۔ 

+ يكون النفل بعد تخميس الغنيمة 

نهانا عن الميتة والدم 

5 تحريم الميتة والدم كان أول الإسلام 

تھی النبي پل عن لحوم الحمر الأهلية 

- يحرم أكل الحمر الأهلية 

تھی أن ییلی على القبور؛ أو يقعد عليهاء أو يصلى عليها 
- النهي عن الصلاة إلى القبر 
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تھی أن يصلى على الجنائز بين القبور 

- النهي عن صلاة الجنازة في المقبرة 

نهى رسول الله لا عن الضرب في الوجه» وعن الوسم في الوجه 
- وسم البهيمة لتعرف جائز إلا في الوجه 

نهى رسول الله لل عن الخلوطات 

- النهي عن المناظرة لغير قصد إظهار الحق 
تھی عن بیع فضل الماء 

- تحریم بيع المنافع العامة قبل حيازتها 

- ما ظهر في الأرض دون جهد يجب بذله دون عوض 
تھی عن نكاح المتعة يوم خیبر .۰ . 

- تحريم نكاح المتعة 

هدم مسجد الضرار 

- وجوب هدم صروح الشر والفتتة 

هذا أبوكء وهذه آمك» فخذ بيد أيهما شعت " 
- حضانة الغلام حق أمه إلى الثامنة» ثم يخير 
هذا السحت» تصدق به 

- تحريم الرهان 

هذا للنجائب 

- تحريم الرهان 

هذه القبلة 

- التصويب إلى الكعبة لحاضري المسجد الحرام 
هل تنتج إبل فومك صحاحًا آذانهاء فتعمد إلى موسى. . . 
- النهي عن السوائب 

هل مسحتما سيفيكما؟ 

- القرائن القاطعة معتبرة 

هلا أخذتم إهابها قدبختموه فانتفعتم به 

- طهارة جلد الميتة بالدباغ 

هلا آخدتم إمابھاء فدبختموه» فانتفعتم به! 

-. يجوز الانتفاع بجلد الميتة 

هو الطهور ماژه» الحل مينته 

- کل حیوان البحر حلال اکله 

هو حلال؛ فکلوه 

- حمار الرحش خلال أكله 
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۲- فهرس أدلة الأحكام 


الحدیث 


هو علیها صدقة وهو لنا هدية 

- جواز إهداء المتصدق عليه شيئًا من الصدقة 
هي یتبمة» ولا تنكح إلا بإذنها 

- منع تزويج اليتبمة قبل بلوغها 

وأنبع السيئة الحسنة تمحها 

- من علامات التوبة: الإتيان بالحسنة بعد السيئة 
واحلت لي الغتائم 

- كانت الغنائم محرمة على سائر الأمم 

وأحلت لي الغنائم» ولم تحل لأحد قبلي 

- حل الغنائم ولم تكن مباحة للأمم من قبل 
وإذا أردت بعبادك فتنةء فاقبضني إليك غير مفتون 
- جواز تمني الموت عند حلول الفتن 

وإذا استنفرتم» فانفروا 

- إذا استنفر الإمام التاس» وجب التفير 

- حرمة التولي وترك الجهاد 

وإذا حضرت سيادة الزوج» غابت سيادة المرأة 

- المرأة سيدة في بيتهاء والزوج سيد على زوجته 
وإذا قرأء فأنصتوا 

- لا تجب القراءة خلف الإمام في الجهرية 

واغد يا نیس إلى امرأة هذاء فان اعترفت فارجمها 
- مشروعية الوكالة 

والثلث كثير؛ إنك أن تذر ورثتك آغنیاء» خير من أن تذرهم عالة. .. 
5 منع الوصية بأكثر من الثلث 

والثيب بالثيب جلد مئة والرجم 

- الجمع بین جلد المحصن الزاني ورجمه 

والذي نفسي بيده لافضین بینکما بکتاب الله 

۔ حد الزنا 

وال ما صليتها! 

۔ الواجب عند اجتماع صلائین: حاضرة ومنسية تقديم المنسية 


وان لقد اعطاني رسول الله ية ما أعطاني» وإنه لابخض الناس إلي٠‏ . . 


- حكمة مشروعية سهم المولفة فلوبھم من الزكاة 
والل ما انتقم لنفسه في شيء یزئی إليه قط... ٠‏ 
- منع انتهاك حرمات الله 
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الحديث 


وأما التي هي له سترء فرجل ربطها في سبيل الله 
- مشروعية حبس الخيل ونحوها للجهاد 

وإن أجلبوا وصاحوا فعليكم بالصمت 

- استحباب الصمت عند لقاء العدو 

وأن الهجرة تهدم ما كان قبلها؟! 

- الهجرة سبب في تكفير الذنوب 

وانتظار الصلاة بعد الصلاة فذلكم الرباط 

- انتظار العيادة رباط 





وإني والله ‏ إن شاء الله لا أحلف على يمين» فاری غيرها خيرًا منها. . 


- لا بجوز البر باليمين على ترك طاعة 

وأهل بيتي» أذكركم الله في هل بيتي. .. 

م تخصیص بني هاشم بسهم ذوي القربی دون غيرهم 
وخيرهما الذي يبدأ بالسلام 

- المبادر بالسلام أفضل من غيره 

ودی قتلاهم وما أتلف من آموالهم حتى ميلغة الكلب 
3 دية قتل الامام خطأ من بيت المال 

ورجل باع حرا فأكل ثمنه 

- لا يجوز بيع الحر 

ورجل ربطها تغتّا وتعففّاء ولم ینس حق الله قي رقابها. . . 
- يجوز اتخاذ الأنعام والبهائم تعمًا وغناء 

ورجل منع فضل ماء 

2 منع فضل الماء غير المحوز كبيرة 

وسكت عن أشياء من غير نشيان فلا تبحثوا عنها 

- النهي عن السوال عما لم ينص الشارع على حكمه 
وضربهم الكتب بعضها ببعض» إن القرآن لم ینزل يكذب بعضه بعضًا 
- العالم يرد متشابه الأخبار إلى محکمها 

وعصية عصت الله ورسوله 

- التحريض على الرمي وتعلمه 

- الرد على من خصن منابر الجمع بالزهد والرقائق 
وعليك ورحمة الله 

- ما يجزئ في رد السلام 

وفرقوا بينهم في المضاجع 

- التفريق بين الأطفال في المضاجع 

وكان إذا حزبه أمر صلى 

- مشروعية الصلاة عتد الشدة والهم 
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۲ - فهرس أدلة الأحکام 


الحدیث 


وکان یجعل یمینه لأكله وشربه» ووضوئه وئیابه. ۰ . 

- تستعمل اليد الشمال في إزالة الأذى 

وکانت اليسرى لخلائه» وما كان من أذى 

- تستعمل اليد الشمال في إزالة الأذى 

وكل النبي بلا عمرو بن أمية الضمري بالعقد له على أم حبيبة 
- مشروعية الوكالة 

وكل بعض الصحابة على خیبر 

- مشروعية الوكالة 

وكل حكيم بن حزام في شراء شاة 

- مشروعية الوكالة 

وكل عروة البارقي ليشتري شاة بدینار 

- مشروعية الوكالة 

وکل عمرو بن أمية الضمري في نکاح أم حبيبة 

۔ہ مشروعية الوكالة 

وکل ما يلهو به المرء المسلم باطلء إلا رميه بقوسه. .. 
- إباحة اللهو بالرمي 

ولا تأذن في بيته إلا بإذنه 

- وجوب استعذان الزوجة قبل إدخال أحد بيت زوجها 
ولا يضرب الوجه ولا يقبح» ولا بهجر إلا في البیت 
+ علاج نشوز الزوجة 

ولد لي الليلة غلام» فسميته باسم أبي إبراهيم 

- تسمية المولود عند ولادته 

ولد لي الليلة غلام» فسميته باسم أبي إبراهيم 

- مشروعية تسمية المولود يوم مولده 

ولكن شرقوا أو غربوا 

- قبلة المدينة جهة الجتوب بسنعتها 

ولكنها على قدر نصبك 

- فضل المشي على الركوب في المناسك 

وما أدراك أنها رفیة؟! جذوها واضربوا لي بسهم 

- جواز التطبب ومشروعية الرقية 

وما سكت عنه فهو عافية 

5 عدم النص على التحريم أو الكراهة دليل على الاباحة 
- ما سكث عنه الشارع» فإنه حلال 

وما كان من خليطين» فإنھما یتراجعان بينهما بالسوية 
- لا يجوز تفريق الخلطة؛ خشية الصدقة 
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الحديث الصفحة 
وما يدريك آنها رقية؟! أصبتم . . . ۲ ۱ 
- مشروعية الجعالة ۱14 ۱ 
ومسح برأسه ہما غير فضل يده ۱ 
2 مسح الرأس ہماء جدید ۱۱۳۸ 

ومن أصاب من ذلك شیئاء فأخذ به في الدنياء فهر کفارة له وطهور 

- الحدود کفارة لاصحابها ۸۹ 

وهل ترك لا عقيل من رباع» أو دور؟ 

- جواز نملك دور مكة ومساکنها ورباعھا وبيعها ۷ 

ويجتنب الکباثر السبع؛ إلا فتحت له آبواب الجنة 

- اجتناب الکباثر شرط لتکفیر الصغائر ۸۳ 

ويحك؛ ارجع فاستغفر الله وتب إليه ۱ 
- الاستتار آفضل من التعرض لاقامة الحد ۱۱۸۰ 

ویطعم أهل بيته الثلث» ویطعم فقراء جیرانه الثلث» ویتصدق. . . 

- تقسیم الهدي والاضحية ثلائة أقسام ۱۷۷۲ 

ويل للأعقاب من التار 

- وجوب غسل الرجلین إلى الکعبین ۱۱ 

يا آبا ذرء إن الصعید الطیب طهورء وان لم تجد الماء إلى. ۰ . 

- التفريق بين الجاهل والناسي في ترك شرطها 1۹ 

يا آبا ذر» هل تدري فيم تتتطحان؟ 

- يحاسب الحیوان في الآخرة بالقصاص دون الحساب ۱۹۰۹ 

يا أيها الناس» اني قد كنت أذنت لکم في الاستمتاع من التسام. . . 

- تحریم نکاح المتعة ۷۹۹ 

با بن آدم» لا تعجز عن أربع رکعات من أول النهار أكفك آخرہ 

- تأكد الصلاة عند اشتداد الأمور 1 

يا رب» لاء ولكن استحياء 

- ستر العورة حیاء من الله ۱۳۹۰ 

يا سعد» إني لأعطي الرجل وغيره أحب إلي منه؛ خشية أن يكبه الله في النار 

- للحاکم أن یفاوت في العطاء للمصلحة العامة ۱۳۳۹ 

- يصرف العطاء بقسمة الله لا بهوی النفس بت 1 
يا عائش٭ هذا جبريل يقرئك السلام 1 
- السلام تحية الملائكة لبني آدم في الدنیا ۹٥‏ ۱ 
يا عباس» إنكم جاصمتم فخصمتم ١‏ 31 
- من اسلم ولم يهاجر يأخذ حکم المحارب ۹۷ 1 


يا عبد الرحمن بن سمرق لا تسأل الامارة؛ فانك إن أعطيتها عن مسألة. . . 
- كراهة طلب الولاية ۱3۳۸ 























۲ فهرس أدلة الأحکام 


الحدیث 


يا عمر» آما شعرت أن عم الرجل صنو أبيه 

- العم بمنزلة الأب في الصلة 

يا معشر الشباب» من استطاع منكم الباءة» فليتزوج... 
- الأمر بالنكاح والحض عليه 

يتصدق بدینار أو نصف دینار (من أتى الحائض) 

5 يلزم الكفارة بالصدقة من وطء الحاتض 

يجزئ أحدنا الوضوء ما لم يحدث 

- استحباب الوضوء لمن كان على طهارة 

يجزئ عن الجماعة إذا مروا أن یسلم أحدهم. .. 

- رد تحية البعض یجزئ عن الكل 

يجير على المسلمين أدناهم 

- لا ييل أمان الذمي على المسلمين 

يحرم من الرضاعة ما يحرم من الولادة 

- ثبوت محرمية الرضاع للأب ومن يدلي بواسطته 
يخرج من النار من كان في قلبه مثقال حبة من إيمان 

- لا يزيل التوحيد إلا الکفر والشرك 

يدخل عليك البر والفاجرء فلو أمرت أمهات المؤمتين بالحجاب 
- استعمال الحجاب للفصل بین الرجال والتساء 
یسلم الراکب على الماشي والماشي على القاعد . . . 
- الاحق ببذل السلام 

بسلم الصغير على الکبیر» والمار على القاعد» والقلیل على الکثیر 
- الاحق بالبدء بالسلام 

يعمد أحدكم إلى جمرة من نار؛ فیجعلها في یده! 

- تحریم الذهب على الرجال * 

بغدو الملك برایته مع أول من يخدو إلى المسجد. ۰ . 
- تعاهد الناس بالصلاة 

یلهمون التسییح والحمد؛ كما تلهمون الفس 

5 تسبيح آهل الجنة یکون جبلة 

ينزل الله إلى السماء الدنيا کل ليلة حين يمضي ثلث الليل الأول. . . 
- صلاة الليل أفضل النوافل 

يهديكم اللہ ویصلح بالكم 


- رد السلام على الكافر دون الرحمة 
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۳- فهرس الاجماع المحكي في الكتاب 

الاجماع الصفحة 

- اتفق السلف على کفر تارك الصلاة ۲ ا | 
- إجازة آمان الضبي الممیز ۱1۷۲ ۱ 
- اجتناب الکباثر شرط لتکفیر الصغائر ۸۲ 

۳ إجماع الصحابة على وجوب صلاة الجماعة o4‏ 

- آجمعوا على أن السجود بعد الرکوع ۱۰ 

- أخذ الجزية من أهل الکتاب ۱0۰۲ 

- إذا استنفر الإمام الناس» وجب النفير 1014 

- إذا أسلم الزوجان معّاء مضى نكاحهما هدق 

- إذا تجاوزت المعتدة الحامل آربعة آشهر وعشرا ولم تضع» لا تتزوج 1۷ 

- إذا تزوجت المرأۃء سقط حقها في الحضانة 9۹ 
- إذا رضي الناس آهل الشوری؛ وجب التزامها رأيهم في تعیین الامام ۳۲ 

- إذا طلق مملوكة تزوجها ألبتةء فلا تحل له بملك اليمين tr‏ 

- أذكار الصباح تكون بعد طلوع القجر ۳۳ 

- استحباب الاستعاذة عند فراءة القرآن ۱۷۹ 

- استحسان لون الأضحية ۱۷۷۸ 2 
- استحلال المحرم القطعي کفر ۷ ۱ 
- أصل الخشوع في الصلاة مستحب لا واجب ۱۷۹۷ 

- إقامة الحدود موكول إلى ولي الأمر 0۸ 

- إقرار المحجور عليه على نفسه صحیح ۷۹ 

- آکل المال الحرام فاسق باتفاق العلماء ۲٢٤‏ 

- الاب یحجب الاخوة من المیراث ۱۷۰ 

- الابل من البدن ۱۷۸۰ 
الاجماع على ركنية السعي في العمرة فحسب ۱۳۰ 

25 الاحکام ندور مع العلل والمقاصد من التشریع ۱۹۷۹ 

- الاخ يعصب آخوانه فيأخذن ما بقي بعد الفرض ۰۷۱ 

- الاخوة لاب یقومون مقام الاخوة الأشقاء عند فقدهم ۱۷۰ 

- الاصل في الاعیان الطهارة ۱۳۷۷ 

- الاصل في الفرائض في الدین الاعلان 0۳۰ 

- الاصل في الوكالة الجواز ۱۷۳ 

- الام أحق بحضانة ولدها ما لم تتزوج ۳ 

- البدنة والبقرة تجزئ عن سبعة ۷۸۰ 

- التسریح بإحسان: الطلقة الثالثة ۱ 1۳۷ 




















۲ _ فهرس أدلة الأحكام 
الاجماع 


5 الجد الرحمي لا يرث مع وجود أصحاب الفرض والتعصيب 
- الجد الصحيح يحجب الإخوة لأم 

5 الجد لا يرث مع وجود الأب 

- الجد ينزل منزلة الأب في أخذ جميع المال عند انفراده 
- الحرة الحائض المدخول بها تعتد ثلاثة قروء 

- الحمر الأهلية يحرم أكلها 

- الدين مقدم على الوصية 

- الذهب والفضة والحرير محرمة على الرجال 

- الردة من أحد الزوجين توجب الحيلولة بينهما 

- الزكاة على الكافر لا تصح إلا تأليمًا لقلبه 

- الزوج ينتفي ولده بعد اللعان 

- السوءتان وما أحاط بهما عورة 

- الضحك بلا قهقهة لا ينقض الوضوء في أثناء الصلاة 
- الضحك والقهقهة خارج الصلاة لا يبطل الوضوء 

- الطاعات لا تكفر الصغائر لصاحب الکباثر 

- الطلاق بسقط المهر 

- الفاظ الردة لا تلزم السکران 

- الفيء من الایلاء یکون بالجماع 

- القلف الصریح يقام فيه الحد كالرمي بالزنی 

- القسم في سهمان الصدقات على الاجنهاد من الوالي 
- القتصاص على العضو الذي له مفصل يقطع به 

- الکافر لا تتفعه نفقته في الا خرة 

- الكلالة من ورثه حواشیه دون الفروع والأصول 

- الکلام في الصلاة یبطلها 

- اللقیط حر 

- المحروم والمحارف تحل له الزكاة 

- المراد بسبیل الله هاهنا الغزو 

- المریض والمسافر لا یقضیان ولا یطعمان قبل رمضان التالي مع استمرار العذر 
- المشرك المحارب تسقط عقوبة محاربته باسلامه 

- المطلقة قبل الدخول بها لا رجعة علیها 

- المکره الصابر أفضل من المترخص 

- اللهي عن الاضرار في الوصبة والجور فیها 

5 الهية في النکاح بلا صداق لا تجوز 
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الاجماع 


- الوصية مقدمة على الميراث 

- الوصیة من الله أمر وفرض بلا خلاف 

- الوضوء فوق ثلاث مكروه لغير حاجة 

- الوضوء لا يرفع الجنابة 

- الوضوء مرة مع استيعاب الأعضاء مجزئ 

- اليمين على المعصية لا مؤاخذة على ترك الوفاء بها 
- أماكن المناسك الخاصة لا يجوز بيعها 

- إن كان في الحرابة قتل» قتل المحارب 

- انتساب أولاد البنات إلى جدهم 

- آية المواريث نزلت بعد آية الوصية 

- آية الوصية للوالدين منسوخة 

- بالطلقة الثالثة تبين المرأة ولا تحل إلا بعد نكاح غيره 
- پذل التحية سن 
- بطلان صلاة من ضحك 

- بقاء مصارف الزكاة للأصناف الثمانية بعد وفاة التبي كل 

- بنات الاين لا يرثن إذا استكملت البنات الثلثين إلا مع ابن الابن 

- بنو هاشم أفضل من بني المطلب 

- تباعد صفوف النساء عن الرجال هو الأفضل 

- تجب الجمعة على كل ذكر حر حاضر مستطيع بالغ في قرية 

2 تجب النفقة على المستطيع عند نزول الحاجة العامة بالأمة 

- تجير المرأة كالرجل وجوارها ملزم 

- تحریم اتخاذ القبور مساجد 

- تحریم الجمع بين الأختين» وبين المرأة وعمتها أو خالتها من الرضاع 
- تحریم الجمع بين الأختين» وبين المرأة وعمتها أو خالتها من النسب 
- تحریم الصلاة على الکفار 

- تحريم الصور والتماثيل المشابهة لخلق الله 

- تحريم امتناع المزاة عن فراش زوجها 

- تحريم بیع الميتة من لحم وشحم وعصب 

- تحريم ذبائح المجوس ونکاح نسائهم 

- تحريم صيد غير المعلم من الجوارح 

- تحريم قتل النساء والصبيان إذا لم يقاتلوا 

- تحريم نظر المرأة إلى ما يفتنها من الرجال 

- تربص المتوفى عنها زوجها الحائض 
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۲- فهرس أدلة الأحکام 











الاجماع 

- ترجع الزوجة في العدة بالإشهاد 1 1۹ 

- تؤخذ الجزیة من البالغين من الرجال دون التساء ۰۷ 

۳ ثبوت محرمية الرضاع في الأم ومن يدلي بها VAY‏ 

- جلد الأمة لا يزيد على الخمسین ۸.۰ 

- جواز آخذ المال في الرهان والمسابقة ۱۹۳۹ 
- جواز أخذ ذوي القربی من صدقة التطوع ۱1۰ 

- جواز الحلف بأسماء الله جميعًا ۱۳ 

5 جواز السلم ۸ھ 

- جواز الصلاة بالنعال ۱۳۳۹ ۱ 
- جواز القتال في جمیع أيام السنة ولیالیها ۱۸۰ ۱ 
- جواز المبايعة بين المسلم والکفار المعاهدين € ۱ 
- جواز النفقة بأكثر من الثلث ۷۳۷ 

- جواز انتفاع ذوي القربی من المال والطعام المباح ۲ 

- جواز بیع مزارع مكة ۷۶ 

- جواز تسریح المرأة قبل مسها 1۷۷ ۱ 
- جواز قتل الأسیر ۳1 ۱ 
- جواز مهادنة المشركين على مال یودونه للمسلمين ۳ 

- حد الزانی البکر جلد مائة ۸۸۰۲ 
- حد القذف حق للمقذوف ۱۸۷ ٍ 
- حد تعدد النساء بأربع ۷۸ 

- حرمة إقامة الكافر في المسجد الحرام گ٤‏ 

- حرمة الاخت من الرضاعة VAY‏ 

- حرمة الامهات والأخوات من الرضاعة ۷۸۱ 

- حرمة الرضاعة في النكاح كحرمة اللسب VAY‏ 

- حضانة الولد حق أمه إلى سن التمييز وه 

- حکم الائتین کحکم الثلاث في المیراث ۷٤٢‏ 

- حکم الحاكم لا یغیز في الحق الباطن شيئًا Yor‏ 

- خکم الحرم ومكة في تجليبهم المشرکین سواء ۱۹۹ 

- حكم الحكمين إن اتفقا ملزم للزوجين AYY‏ 

۳ حکم آولاد البنین کحکم آولاد الصلب ۲ Vor‏ 

- حل الهدية للنبي يل ۲ 

- حل تكاح الكتابية ۳۷۹ 





- خطاب الاصلاح بين الزوجین هو للزوجین وللسلطان ۱ ۸۳۱ 1 











(1۸) 





الاجماع 





خمس رضعات بحرمن 

دية العمد في مال القاتل لا عاقلته 

دية القتل الخطأ واجبة على أصحاب الإبل من الإبل 
دية الكافرة المعاهدة على النصف من دية الذكر منهم 
دين الحي عند التزاحم أولى بالقضاء من الزكاة من دين الميت 
رجوع المبتوتة لزوجها الأول ينكاح جديد 

رد التحية واجب 

سقوط الحضانة بزواج الأم 

سورة الأنعام سورة مكية 

سورة الأنعام مكية إلا آيات الوصايا الثلاث 

سورة الحجر مكية 

سورة الروم مكية 

سورة اللصر سورة مدنية 

صحة إقرار الخصم لصالح خصمه بحقه 

صحة الاجارة في الشريعة 

صحة تقسیم الذتوب إلى کباثر وصخاثر 

صحة شهادة الوالد على ولده 

صلاة الصبح على حالها حضرا وسفرًا 

صلاة المرأة في بیتها أفضل من صلاتها في المسجد 
صلاة المغرب ثلاث حضرا وسفرا 

صلاة المغرب لا تقصر 

صيام رمضان اعظم آنواع الصیام 

صيغة الاستعافة قبل القراءة: أعوذ بالله من الشیطان الرجیم 
طلاق العبد طلفتان؛ علی النصف من طلاق الحر 
عبارة: (أنت علي کظهر آمي) ظهار 

عدة الحامل أن تضع ولدها 

عدة الحامل وأجل وضع حملها دون آربعة آشهر وعشر بوضع حملها 
عدم جواز شهادة الکافر في الدیون والمعاملات 
عدم وجوب حق في المال سوی الزكاة 

عمر هو من حرك مكان المقام 

فرض الصيام في السنة الثانية قبیل معركة بدر 

فضل صلة الرحم غير المحرم 

قطع المحارب لمن قطع الطریق وأخذ المال 
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۲- فهرس آدلة الأحكام 
الاجماع 


- كانت شريعة الصیام قبل رمضان ثلاثة أيام من کل شھرء وصیام عاشوراء 
- كراهة الغبن الفاحش الذي يضر بمشتري السلعة 

5 لا تبطل الصلاة بترك القراءة خلف الإمام في الجهرية 
لا تتزوج الأمة إلا بإذن سيدها 

- لا تجوز العقود المحرمة مع أهل الذمة 

لا تجوز الوصية بالمال الحرام 

لا تحل الزكاة المفروضة للنبي وك 

- لا تحل الزكاة الواجبة لآل بيت النبي يلق 

- لا تدخل سائر أعمال البر في مصرف: سبيل الله 

- لا تزوج الثيب والبكر البالغتان إلا بإذنهما 

- لا تكون الوصية لوارث 

- لا حد لزمن مسالمة العدوء ولا تجوز المهادنة الأبدية 
- لا حد للکسوة الواجبة على العائل 

- لا زكاة في حلي المرأة من غير الذهب والفضة 

- لا ميراث لمجرد الحلف 

- لا يجب استيعاب الأصناف الثمانية في الزكاة 

- لا يجوز أخذ أجرة على الشفاعة 

- لا يجوز إرجاء صلاة الجتازة بعد الدقن اختيارًا 

لا يجوز السلم الدائم مع جمیع الاعداء والازمان 

لا يجوز أن یصالح المشرکون إلى غير مدة 

- لا يجوز بقاء المسلمة تحت زوجها إذا کفر 

لا يجوز دفن المیت قبل الصلاة عليه 

- لا يجوز وطء المرأة الحاتض بعد انقطاع الدم وقبل الغسل 
- لا يحجب الجد إلا الأب 

- لا يحل الاستغفار للكفار 

- لا يحل للعجوز إظهار شعرها 

- لا یدخل في الأرحام الرضاع 

- لا يرث ولد الزنی 

- لا يسقط الحق عن الغريم بوجود الضامن 

- لا يسقط حد القذف بتوبة القاذف قبل طلب المقذوف 
5 لا یصار إلى الصوم إلا عند العجز عن الخصال الأخرى 
- لا يصار إلى الصيام في حنث اليمين إلا بعد العجز عن الإطعام والكسوة والرقية 
- لا يضربون للمطلقة المفوضة بلا دخول سهمًا مع الغرماء 
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5 ۳ 


الاجماع 











- لا يقضي القاضي بعلمه مع التهمة 

۰- لا ينكح العبد إلا بإذن سیده 

۔ للحر أن یتزوج أربع نسوة 

- للمطلقة قبل الدخول المفروض لها نصف المهر 

+ لمكة حرمة لا بد أن یراعیها 

- لو بدأ بالمروة» ألغى طوافًا حتى یکون بدژه بالصفا 
- ما أخذ بسیف الحیاء غير جائز 

- ما أدركت الناس إلا وهم على شروطهم في آموالهم وفیما أعطوا 
- مسح الرأس واجب بلا خلاف 

- مسح الوجه واليدين في التيمم 

مشروعية الاستعاذة من الشيطان عند قراءة القرآن 

- مشروعية التسبيح بحمد الله في السجود 

- مشروعية التطهر عند ذكر الله 

- مشروعية التيمم 

- مشروعية الحجر على السفیه 

- مشروعية الطلاق 

- مشروعية المضمضة والاستنشاق في الوضوء 

- مشروعية الموالاة في الوضوء 

- مشروعية الوکالة 

- مشروعية تکفین المیت وتجهیزه 

- مشروعية غسل اليدين عند الاستیقاظ من نوم اللیل 
- مشروعية مسح الأذنين في الوضوء 

- من أفطر في صیام شهري الکفارة بلا عذر آئم 

- من أكره على الکفر كان معذورًا عند الله 

- من بدأ بالصفاء وختم بالمروة فهو مصيب لاس 

- من نجب عليك نففته لا يجوز إعطاؤه من الزكاة 

- من حرم ما أحل اللہ أو حلل ما حرمه الله فهو كافر 
- من خشي على نفسه الزنی المحقق» أبيح له الاستمتاء 
- من كان مکلمًا قبل رمضان؛ ثم جن في رمضان» قضی حين يفيق 
- من نسي القرآن لاشتغاله بعلمء فلا إثم عليه ۱ 
- مواضع صفوق الرجال أمام النساء 

- تافلة الليل أفضل من نافلة النهار 

- نسخ تحريم القتال في الأشهر الحرم 
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۲۔ فهرس آدلة الأحكام 


الاجماع 


- سخ نكاح المتعة وتحریمه 

- نقض الوضوء ہما خرج من السبیلین من النجاسة والمني 
- وجوب [خراج الزكاة من عروض التجارة 

- وجوب الاستماع لما لا تتم الصلاة إلا بالاستماع إليه 
- وجرب التسوية بين الزوجات في الفسم 

- وجوب الزكاة في عروض التجارة 

- وجوب الصداق للمرأة 

- وجوب الصلاة على النبي 

- وجوب الطهارة قبل الصلاة 

- وجوب العدل بين النساء في القسم والعطية واصل النفقة 
- وجوب النفقة والکسوة ومعاشرة الأزواج بالمعروف 

- وجوب جمع المسلمین على إمام واحد 

- وجوب زكاة النقدین 

- وجوب صلة الرحم المحرم 

- وجوب قتل المرتد 

- وجوب کون الحکمین من أهل الزوجین 

- وجوپ معرفة أجل السلم وتحدیده 

- وقوع طلاق الهازل 

- يجب التصویب على من شاهد الکعبة 

- يجوز أن تعطی الزكاة جميعًا لصنف واحد من الاصناف الثمانية 
- يجوز تطلیق المرأة بعد العقد وقبل الدخول 

- يجوز رمي المشرکین بمن نترسوا بهم من المؤمنين 

- يحتاط في الزكاة ما لا يحتاط في غبرها 

5 يحرم الجمع بين المرأة وعمتهاء والمرأة وخالتها 

: يحرم الخلع بقصد الإضرار وأخذ المال 

- يرث الاخ أخته بكامل مالهاء إن لم یکن لها والد ولا ولد 
- يصح الاسلام مع الإكراه على الكفر 

- یقوم أبناء الابن مقام أبناء الصلب عند فقدهم 

- يقيم السيد الحد على ما ملكت يمينه 

- ينبغي المبادرة إلى قضاء الصوم 

- يتزل ابن الاين مكان الابن عند فقده 
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؛ - فهرس الأقيسة الفقهية 
القیاس 
- تحريم استعمال جلد الميتة قياسًا على أكله 
- يجوز للحائض العبور للحاجة في المسجد؛ قياسًا على الجتب 
8 الأدلة المختلف فيها و 
- إجماع الخلفاء الراشدين 
- إذا صح قول عن خليفة» ولم يخالفه مثله. فهو أقرب إلى الصواب 
العرف 
- الجرز ما عد في العرف حررًا 
- يختلف حكم الرضاع بين الشريفة والدنية 
قول الصحابي 
- إجازة الورثة الوصية لأحدهم بعد موت المورث معتبرة 
- الأكل من مال البتيم قرض يجب رده 
- الجمع بين جلد المحصن الزاني ورجمه 
-. الحرز أصل في تعريف السرقة 
- الطعن.في الدين ناقض للعهد 
- المبادر بالسلام أفضل من غيره 
- النهي عن الصلاة إلى القبر 
- الواجب في الوضوء استيعاب العضو وإنقاؤه 
- تجوز الوصية بجميع التركة عند فقد الوارث 
- تجیر المرأة كالرجل وجوارها ملزم 
- تحریم ذبائح نصاری العرب 
- تداخل الکفارات في فدية الصیام 
- تساوي دماء الاحرار من الجنسین 
- تقسیم الهدي والاضحية ثلائة أقسام 
- ثبوت محرمية الرضاع للاب ومن يدلي بواسطته 
- جواز أخذ ذوي القربى من صدقة التطوع 
- جواز الاشارة في الصلاة 
5 جواز الکلام مع المصلي بما لا بتصل بالصلاة 
- جواز النفقة بأكثر من الثلث 
- جواز الهجر فوق 
- جواز الوصية للوارث 
- جواز الوكالة في التقاضي والترافع والخصومات 
- جواز تملك دور مكة وساکنها ورباعها وبیعها 
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۲- فهرس آدلة الأحکام 
الادلة المختلف فيها 


- جواز مهادنة الکافرین على مال لضعف المسلمین 
- حجية شرع من قبلنا 

- حد الاسراف في المیاحات 

- حقوق الله وحدوده أولى بمنع الحاکم أن يحكم قیها بعلمه 
- حکم الحکمین ملزم للزوجین ولو بالتفريق 

- حل صيد من كل جارح معلم 

- حل طعام أهل الکتابء ولو كان محرمًا في شریعتهم 
- حل ميتة الجراد 

- رد السلام بالاشارة في الصلاة مشروع 

- رد المصلي السلام 

- سجود التلاوة سُلَة 

- صلاة المرأة في بیتها أفضل من صلاتها في المسجد 
_ طلاق المرأة عند العجز عن نفقتها 

- عدم القراءة خلف الامام في الجهرية 

- كراهة تمني ما لا يمكن تحققه 

- کفر تارك الصلاة 

- لا بأس بلبن الفحل 

- لا تقام الحدود في دار الحرب 

- للام مع الزوج والأبوین ثلث الباقي 

- مشروعية الوكالة 

- مشروعية تخليل اللحية في الوضوء 

- مشروعية نحر الإبل فائمة معقولة 

- مصافحة المصلي لمن سلم عليه 

- من بطانة الکافر المحظورة: الكاتب 

- من گثُر سواد المجاهدين مجاهد 

- من لم يفرض لها صداق؛ فلها صداق نسائها 

- من مات ولم يوص» استحب التصدق عنه من ماله 
- من نذر ذبح ولده فعليه كبش 

- نبات الشعر دليل البلوغ 

- نصاب السرقة ثلاثة دراهم 

- يخفف في حكم السترة في البيت الحرام 

- يصح الأمان بكل لسان يفهمه السامع 

- يكره إلقاء السلام على المصلي 
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۳ - معجم الموضوعات ورؤوس المسائل 


الموضوع وراس المسالة 


ابن السبیل 

- حقه على عموم الامة 

إجماع الصحابة 

- الجهات التي یتحقق بها (جماع 
الصحابة 

أحكام الكافرين 

- الإحسان إلى الكافر بالهدية وقبول 
شفاعته 

- غيبة الکافر 

أحكام المرأة 

- إرث النساء بالولاء 

- استقلال المرأة في مالها 

- استئذان الزوج للخروج ولو إلى 
الأبوين 

- إسقاط المرأة حقها 

- اسقط عن النساء صلاة الجماعة 

- إسلام الزوجين أو أحدهما 

- أكثر مدة الحمل وأقلها ' 

- أكثر مدة الرضاع وأقلها 

- السلام على المحارم 

- العدل بين الزوجات 

- العدل بين الزوجات بالمبیت والقسم 

- المحرمات من التساء 

- المساواة بین الزوجات فیما زاد 
على اللفقة 

- الوضوء من لمس المرأة 


الصفحة | الموضوع ورأس المالة الصفحة 
- الولي في نکاح الاماء ۸۸۱ 
4 |- إن كانت سيلة الأمة امرأة» 
لا تزوجها ۸۸۳۲ 
- آنواع اختلاط الرجال بالنساء ۸۵ 
6 | - أنواع زینة المراة ۸ 
- تحرم الربائب؛ وان نزلن على 
آزواج آمهاتهن وان علوا ۷۹۰ 
پمپ |- تحریم زوجة الأب أعظم من تحریم 
۷۷۵۹ الربيية ۷۹۱ 
- تساوي الرجال والنساء في الثواب 
بمب | والعقاب ۸۸ 
.پم أ- تعدد الزوجات مقید بالعدل ۷۱ 
- تمایز الرجال والنساء فی الأخلاق 
iê‏ والآداب والأحكام ١‏ ۸۷ 
وو. |- ثبوت محرمية الرضاع للأب ومن 
56 يدلي بواسطته VAY‏ 
سب |۔ حجاب القواعد من الساء ۱۸۷۳ 
۷۰۳۸ | - حکم اختلاط الرجال باللساء ۸۰ 
۷۲۰۳۸ |- حکم خدمة المرأة في بيت زوجها. ‏ ۱3۲۷ 
۵ |- حکم من عقد على امرأة تحرم عليه ۰۷۷۵ 
104 ٦۳ء‏ ۷۷۷ 
۸ ۔ خروج المرأة بلا حاجة مكروه 4 
۰ |- خروجها لما جرى العرف بالخروج 
إلی مثله ٦‏ 
۸ |- زغردة المرأة وتصفیزها ۱۳۹۳ 
٥‏ (- زكاة حلي المرأة 101۰ 





























۳ - معجم الموضوعات ورژوس المسائل 


الموضوع وراس المسألة الصفحة 
- سفر المرأة بلا محرم ۸ 
- صلاة المرأة في بیتها افضل من 

صلاتها في المسجد 1۳ 
- طاعة المرأة لزوجها وخدمتها له 

وعنایتها بولده ۱۹۳۰ 
- عرض البنات لتزويجهن ۱۹۳۹ 
- عصمة مال الزوجة ومهرها 22> 
- عموم أصل الخطاب بالحجاب 

وخصوصية نساء النبي ۱۹۷۸ 
- عورة المرأة في الصلاة ۱۳۳ 
- قطرة الله في الرجال والتساء ۸۳۹ 
- قوامة الرجال على التساء في التکاح ٠‏ ۸۲۳ 
- لا تتولى المرأة عقد التكاح ۸۸۰۴۲ 
- لا تختلط المرأة بمجامع الرجال ۱۹۳۳ 
- لا تدخل المرأة في العاقلة VEY‏ 
- لا تزوج الأم اینتها ۸۳۹ 
- لا تضمن المرأة عن ولدها ما أفسده VEY‏ 
- لا يجب على الموسرة النفقة على 

زوجها الفقیر ۸ 
- معنی التفاضل بين الجنسين ۸ 
- مقدار دية الکافرة المعاهدة ۹1۸ 
- هجر الزوجة لنشوزها مخصوص 

پالمضجع ۸۹ 
- وجوب الترئيب بين خصال تأديب 

الناشز ۱ ۸۳۰ 
- وجوب الزكاة في المهر والحلي المکنوز 1۸ 
- وجوب الزكاة في آمزالهن 44 
- ولاية المرأة ٠‏ ۱۹۱۲ 
- يجب النفقة على الزوجة ولو موسرة ۹۸ 
- يجب على الحاكم النفقة على من لا 

عائل لها ولا مال ۹۳۸ 
- يجوز للمرأة أن تلیس من الحلي ما 

Yo شاءت‎ 
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الموضوع وراس المسألة الصفحة 
احکام المولوة ‏ . 
- تسمية المولود ووقتها ۱۷۶ 
إخلاص العمل 
- الثراب علی العمل الباطل 1۹ 
أدب اللسان 
- كراهة التحدث بکل مسموع ۹9٦‏ 
أدب المجالس 
- ما یستحب للداخل إلى المجالس ۳۱۳۱ 
- مجالسة الکافر والمنافق ٦۷۱‏ 
أدب المجلس 
- استحیاب قراءة الفاتحة عند ختم 

المجلس ۹۰ 
آرکان الاسلام 
- ترتیبها 1¥ 
استقبال القبلة 
- لا یلزم لسجود الشکر استقبال القبلة ۷۹ 
آل النبي يكل 
- من يطلق علیهم ٣‏ 
الاباحة 
- الاصل في الاشیاء الحل ٤‏ ۱2 
5 عدم النص على التحریم أو الکراهة 

دلیل على الإباحة ۹ 
الابتلاء 
- ابتلاء المصلحین سك إلهية ۰ 
- أسبابه ولاه 
- الحكمة من ابتلاء الانبیاء ۷.۰ 
- الراس في الحق لا بد أن يبتلى أكثر 

من غیره ۳ 
- أنواعه ١‏ ۷۹ 
- حکم تقدير الابتلاء على الأمة ۹۸ 
الابل 
- يجوز اتخاذها لحمل الأثقال والرکوب ١538‏ 


























الموضوع ورأس المسالة 





الاجارة 

- الاجارة عقد لازم لا يجوز فسخه 

- لا بد أن يكون العمل فیها معلومًا 

- مؤاجرة الكافر 

- يجوز أن ينتفع المستأجر بجزء من 
العمل 

- يجوز تعجيل الأجر قبل العمل 

- یلزم حضور المتعاقدین فيها 

الاجتھاد 

- التشریع من دون الله 

- آوصاف العالم الذي يقضي في النوازل 

- خطأ الحاکم إذا اجتهد 

- سبب تفاوت آجر المجتهدین 

- شروط الاجتهاد في النوازل 

- فقه النص وفهم سياقه معتبر في 
الترجیح 

الأجر والثواب 

- ما ينقصها 

الاجل 

- الحكمة من [خفاء آجال البشر 

الاجماع 

- إجماع الصحابة وتحققه 

- آرکانه 

- الجهات التي یتحقق بها (جماع 
الصحابة أ 

- دليل حجينه من الو حي 

- شروط تحققه 

- ضعف حكاية الاجناع على انتساب 
أولاد البنات إلى الجد 

- لا بد له من مستند 

لا يلزم العلم بمستنده 

هل يدخل فيه عدم العلم بالمخالف؟ 
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الموضوع وراس المسألة 


الأجنة ۱ 

- واد الأجنة المعاصر 

الاحرام 

- تحریم صيد الحلال للمحرم ولغیره 
- حکم مباشرة المحرم لزوجته 

- قطع نية الاحرام 

- معنی إحصار المحرم 

- من أكل صيدًا لم يصد له وهو محرم 
الاحصار 

- حج المحصر من قابل 

الاخصان 

- الاحصان یطلق في القرآن على معان 
الأخبار 

- التحذير من إشاعة الأخبار من غير 
- فضل علم الرجال وأخبارهم 
الاختلاط 

- آنواع اختلاط الرجال بالتساء 

- حکم اختلاط الرجال بالنساء 

- حکمه 

الاختلاف 

- آثاره 

- المحمود منه والمذموم 

الاخلاص 

- فضله وضرورة تحقیقه 

الأخوة الايمانية 

- موجیاتها 

الآداب الشرعية 

- انخاذ من عادی الله بطانة 

- اتفاق الحکمین ملزم للزوجین 


۳ (- آثار الاختلاف 
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۳- معجم الموضوعات ورژوس المسائل 


الموضوع وراس المسألة 


- آثر الجاه في عدم قبول الحق 

- أثر ذنب الوالدین على الولد 

- أحوال مجالس المعاصي 

- اختلاط المنافق بالفاسق عنذ بعضص 
المسلمین 

- اختلاف الذنوب» بحسب القلوب 

- آخذ المال بسیف الحیاء 

- أخذ زينة اللباس للعبادة ومکانها 

- |خفاء العبادة 

- إرهاب المژمن وتخویفه مذموم شرعًا 

- أسباب الهجر بين الناس 

- استحباب الدعاء للاحقاد مع الأولاد 

- استحباب قراءة الفاتحة عند ختم 
المجلس 

- استقبال القبلة عند الدعاء 

- |شارة قرآئية على کراهة الهجر فوق 
ثلاث 

- إشاعة أخبار الخوف والارجاف 

- اصل نزاع الأمة بسبب ذنوبها 

- أكثر ما يظهر النفاق 

- الأحق بالبدء بالسلام 

- الأحوال التي تجوز فيها الغيبة 

- الاحوال التي جاء الترخیص فيها 
بالكذب للمصلحة 

- الاستتار والتزين باللباس ولو بين 
الزوجين 

- الاستعاذة عند التثاؤب 

- الإسراف في الطعام 

- الاصل حل اللباس 

- الاصل مشروعية السلام بالكلام 
المسموع 

- الاصلاح ركن في الإسلام 

2 الإصلاح والنصيحة من فروض الأعيان 
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الموضوع وراس المسألة 





الإقامة بين.ظهراني المشركين 
اليداءة بالبسملة 

البداءة بالسلام 

التائب کمن لا ذنب له 

التجسس كبيرة من کباثر الذنوب 
التحذير من إشاعة الأخبار من غير تثبت 
التحذير من مجالسة أصحاب الشبهات 
التعبد بالقيام وحده 

التعبد لله بالألحان والآهات 
التمسك بالحق ولو منفردًا 

الثوبة من الصغائر مع وجود الكبائر 
الجار مقدم على الصديق 

الحث على الخلطة والاجتماع» 
ومنع الافتراق والهجر 

الحث على العدل مع الزوجات 
الحكمة من الأمر يصلة الرحم 
الدعاء للمولود بالقبول الحسن 
والنیات الحسن 

الدعاء للمولود عند ولادته 

الدعاء والذكر المستحب عند رؤية 
التعيم والفضل 

الرحم التي يجب وصلها 

السرف في الطاعات 

السكنى في بلد يخلو من العلماء 
السكوت على الباطل 


السلام عند دخول البیوت وصفته: 


وعدده 

السلام قبل الکلام 

العمل الصالح بعد التوبة 

العورة بين الزوجين 

الفرق بين البسملة وبين الحمدلة 
الفرق بين ذكر الركوب ودعاء السفر 
وركويه 








9۹۸ 
۷۰ 
1۹۷ 


۹۱ 
9۹۱ 


۷۱ 
۸۷ 

۱۳۹۹ 
۱ 
۸۰۸ 


۱۸۳۰ 
1Yo 
۱۸۷ 
۱۳۸۹ 
141¥ 











7 
۱ 
1 
3 

















۲۳۲۸ 





الموضوع وراس السالة 


- القيلولة في نصف التهار 

- الکبر وأثره على الانقیاد 

- الكبر واحتقار الناس سبب للفتن بینهم 

- المبادر بالسلام أفضل بكل حال 

- المحرم بالرضاع لا يدخل في الأرحام 

- الموقف الشرعي من خوف النفس 

- النظر إلى السماء والتفكر فيها عبادة 

- النهي عن تمني الموت 

- النهي عن كثرة السؤال 

- الهجرة إلى بلد الکفر وحدوده 

- الهدية للنبي بي وقرايته 

- انتصار المظلوم من ظالمه وأحواله 

- آنواع الارحام 

- آنواع البطانة 

- آنواع النجوى المنهي عنها 

- آنواع زینة المرأة 

- آنواع عورة الرجل 

- إهداء التواب 

- بذل السلام بالکلام والاشارة 

- بذل السلام من المدخول عليه 

- بركة الأولاد والآباء بعضهم على بعض 

- تدرج قوم لوط بالفاحشة 

- تذکر الضلالة قبل الهداية 

- تساوي الرجال والنساء في الثواب 
والعقاب : 

- تستعمل اليد الشمال في إزالة الأذى 


- تسمية المولود قبل ولادته 

- تسمية فاحشة قوم لوط: لوطية 

- تعظيم العدل مع کل آحذ 

- تعظيم خيانة من ائتمنك على بيته 
َال 

- تفاضل [سرار العيادة وإعلانها 
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الموضوع وراس المسالة 


- تفريق الحكمين بين الزوجين 

- تقسیم الذنوب إلى كبائر وصغائر 

- تكفير الصغائر بالأعمال الصالحة؛ 
مع وجود الكبائر 

5 تلازم كظم الغيظ مع التفقة 

- تمايز الرجال والنساء في الأخلاق 
والآداب والأحكام 

- تنازع الغريزة والعقل 

- حجاب القواعد من التساء 

- حده عند السلف 

2 حدود الاسراف الممنوع 

- حدود العفو وکظم الغيظ 

- حضانة المولود وكقالته 

- حضور مجالس السرف 

- حفظ الأسرار واجب 

- حفظ الاسرار وافشاژها 

- حق ابن السبیل 

- حق الجیران وآنواعهم 

- حق الصدیق 

- حقه مقدم على حق الجار الملاصق 

- حقوق الناسء وأداء الأمانات 

د حقيقة النجوی 

- حقیقة الهجرة وحکمها 

- حقیقة نشوز الزوجة 

- حکم الاستمناء 

- حکم الاستتذان عند دخول البیوات 
وصفته وعدده 

- حکم التصفیر والتصفیق 

- حکم التمائیل وصور ذوات الارواح 

- حکم الرقية 

- حکم الصور والتمائیل 

- حکم الوعظ بوازع الطبع 

5 حکم تأدیب الحیوان وتعذییه 






































۳ - معجم الموضوعات ورؤوس المساگل 


الموضوع ورأس المسألة 


حكم ركوب البحر والغزو فيه 

حكم ستر العورات 

حكم صلة الرحم 

حكم قبول الهدية التي يراد منها 
صرف عن الحق 

حكم نظر الرجل إلى المرأة 

حكم ولاية الكافر 

حكمة مشروعية ستر العورة 

خحروج المرأة بلا حاجة مکروه 
خطر الجهل بمراتب الأعمال 
دخول البيوت التي لا ساكن لها 
دخول صروح الشر والفتنة 

دعاء نزول المنزل 

دفع الظلم والبغي واجب على الكفاية 
ذم الکبر وآثاره 

ذم الكثرة ومدحها 

رضا الزوجين بحكم الحكمين 
زغردة المرأة وتصفيرها 

زمن تسمية المولود 

سبب الفاق 

سماع قول الظالم 

سؤال الله حسن الختام» وحکم 
تمني الموت 

سياسة المخالفین بالخلطة والهجر 
شروط قبول العمل 

صفة الاستئذان عند دخول البيوت 
صلاة الکرب؛ وإذا حزب الأمر 
صور الاعتداء في الدعاء 

طبائع النفوس» وآثرها على اختیار 
الحق 

علامة التوية الصادقة 

عهد المؤاخاة والمواریث 

عورة الرجل 


الصفحة 





الموضوع وراس المالة 


۱ |- عورة الرجل في الصلاة 
۸ | عورة المرأة في الصلاة 


4 ]- فضل الاجتماع على الطعام 


- فضل العفو 


4 |- فضل صلة الرحم 

۰ ]- فضل کظم الغيظ 

۱ - فضل من بدأ طريق الحق 

۰ |۔ فضلها 

۶ |- فطرة الله في الرجال والنساء 
۹ |- قد یکون العقوق في الأولاد عقوبة 
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لعقوق الاباء 

- قرب الصلاة جماعة برائحة كريهة 

- قوامة الرجال على النساء 

- كراهة التحدث بکل مسموع 

- كراهة النجوی بغیر المعروف 

- كراهة إيذاء البھائم وتکلیفها ما لا تطیق 

- کراهة تمني ما لا یمکن تحققه 

- كراهية استعمال الیمین في إزالة 
الأذى 

- كفارة المجلس 

- لا تختلط المرأة بمجامع الرجال 

- لا تلازم بين غض البصر وسقور النساء 

- لا يجوز الهجر فوق ثلاث 

- لا يجوز تخصيص الكبراء بمجلس 
يملع منه الضعفاء والفقراء 

- لا يصدق من كلبه الله 

- لا يقرب من أبعده اللہ 

- لا يلزم من ترك الذنب التوبة منه 

- لا يؤتمن من خونه الله 

- لبس الصبي والرجل الحلي 

- ما يستحب التخافل عته بالكلية 

- ما یستحب للداخل إلى المجالس 

-. ما ینفع الحي والميت من عمل غیره 
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الموضوع وراس المسالة 


متى يجوز تمني الموت؟ 

- مجالسة الكافر والمنافق 

- مدح الاجتماع والفرقة وذمهما 

- مراتب هجر القرآن 

- مشروعية الذکر وفراءة الفرآن في 
الصباح والمساء 

- مشروعية دعاء السفر ولو لم يكن 
ركوب 

- معنى التفاضل بين الجنسين 

5 معنى الخشوع 

- مواضع الاستعاذة 


- نشوز الزوج 

+ نشوز الزوجة وعلاجه 

- نظر الرجل إلى المرأة للضرورة 

- هل تحبط السيئات الحستات؟ 

- هل عين الركية والسرة داخلان في 
العورة؟ 

- هل فخذ الرجل عورة؟ 

- وجوب صلة الأرحام 

- ویستحب أن یستقبل المتکلم القبلة 

- يحرم تخبیب الزوجة على زوجها 

- يحمد طول العمز مع حسن العمل 

- يستحب الانتصار للافس بالعدل 

- یستحب للعلماء ألا یخرجوا عن 
عادات الئاس 

- يكره البقاء على ظهور الدواب بلا حاجة 

- یکون الهجر بمقدار الاصلاح 

الادخار 

- جواز الافصاح عن المدخرات 

8 حکم ادخار المال 

الآدمي 

5 تعظيم حقه 


۱5۷ 
لفن 

۱:۸ 
۸۸۰۸ 


۱۳۹۳ 


1171 
۸۲ 

۷٦ 
۱۳:۳ 
۰|٢ 
ATA 

۱۸۶۰ 
A 


1۳٣ 


ا 
1۹۰ 
14¥ 
۷۳ 
110¥ 
۷۹ 


۸۸٦ 
A 


14 


۹ 
1۳۷ 


ofA 


الموضوع ورأس المسألة 

الأذان 

- آذان المنفرد في الحضر والسفر 

- حکم الأذان الثاني لصلاة الجمعة 

- حکمه: فرض کفایة على أهل اليلد 

- مشروعية الأذان وفضله 

الازلام 

- الاستقسام بها 

الاستثناء 

- حکم الاستثناء من غير اليمين 

الاستعاذة 

- الاستعاذة ليست آية في أوائل السور 

- الجهر يها 

- تأكدها عند الغضب 

- حقيقتها 

- حکم الاستعاذة عند القراءة 

- صيغتها عند قراءة القرآن 

- صيغها 

- عدم مشروعيتها عند التثاؤب 

- كونها أظهر في التعظيم والعبادة من 
القسم 

- مواضعها 

- موجبها في الصلاة 

الاستغفار 

- المقاضلة بين الاستغفار والتسبیح 

الاستقسام 

- حکم الاستقسام بالأزلام 

- صفة الاستقسام بالازلام 

- ما یدخل فيه من الأفعال 

الاستنشاق 

- اختلاف القول فيه عن أحمد 

- حکمه في الوضوء 


الصفحة 


۱۱۹۰ 
۱۱۹۹ 
۱۱۹۰ 
۱۱۹۰ 


۱۳-۰۲ 
۷٤ 


IYA 
1A! 
٣ 
IYA 
۷۸ 
A. 
114° 
1۳:۰6 


۱۳۲ 
۱۳۹۳ 
۷۹ 


۳۸۶ 
۰۲ 
۰۲ 


۱۱-۲ 


۱۳۰ 
۱۳۲ 








2 
1 




















۳- معجم الموضوعات ورژوس المساتل 


الموضوع وراس المسألة 


الاستئدان 

- دخول البيوت التي لا ساکن لها 

الاسرار 

- وجوب حفظها 

الاسراف 

- السرف في الطاعات 

- النهي عنه 

- حده عند السلف 

- حدود الاسراف الممنوع 

- حضور مجالس السرف 

- صوره وأنواعه 

الأسرة 

- أحوال إرث الأولاد 

- أحوال ميراث الزوجين 

- إذا أسقطت الآم حقها في الحضانف 
فلها الرجوع فيه 

الأحق بالحضانة بعد الأم من النساء 

- الأم مقدمة في الحضانة على الأب 

- الحث على العدل مع الزوجات 

- الحضانة بعد التمییز 

- الدعاء للمولود عند ولادته 

+ الھجر وأحکامه 

- الولد والإخوة في حجب الام 

- أولويات الاصلاح بين الزوجين 

- جهات النشوز 

- حضانة المولود وكفالته 

- حضانة غير المسلمة 

- حفظ حق الزوجین والذرية 

- حق الوالد في المیراث أعظم من الاخ 

۔ حکم الائنتین من البنات حکم 
الثلاث في المیراث 

- زمن تسمية المولود 
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الموضوع وراس المسألة الصفحة 
- سقوط الحضانة بزواج الام ۹۰ء( 
- ضابط ما يسقط حضانة المرأة من الفسق 9۷ 
- لا حد للتفقة على الزوجة والولد ۷۳۱ 
- لا حضانة لمن عرقت بفسق يلك 
- من أحق بالحضانة بعد أم الأم o4۷‏ 
- منزلة الخالة في الحضانة ۳ 
- ميراث الأبوين VEY‏ 
- میراث آولاد الاولاد ۷۹ 
- هل یسقط حق الام في الحضانة 

بالعقد عليها؟ 04% 
- واجب النفقة الكفاية من غير سرف 

ولا مخیلة ۷۳۱ 
- یعود حق الام في الحضانة بقراقها ۹۹ 
الاسقاط 
- اسقاط المرأة شيئًا من مهرها ۷1 
الاسلام 
- الاسلام يسقط کل حق على المسلم لله 

وللعباد قبل الاسلام ۱۳۹۰ 
- حکم الإکراہ عليه ۹ء( 
- ما يدل على الاسلام يأخذ حکم 

الشهادتین لمن جهلها E ٢‏ ۱ 
- ما یکتب للکافر من عمله الصالح ۱ 

بعد |سلامه ٦٦٦‏ 
الأسماء الحسنی 
- جواز الحلف بها ۱۳ 
الاسماء والأحکام 
- إطلاق ألفاظ تحتمل الكفر والإسلام اقل 
- المشرع من دون الله كافر ٦۳ء‏ ۷۷۷ 
- فعل الحرام دون استحلال فسق وفحش ۷۷۵ 
- ما كانت بینته من الوحي فقط» بعذر 

14 ١ جاهله‎ 


- من حرم ما أحل الله قهو كافر 








1 ۷۵ 




















۳۳۲[ 




















الموضوع وراس السالة الصفحة | الموضوع وراس المسالة الصفحة 

- من حلل ما حرمه الله فهو كافر |٥‏ - تشرع الاضحية بعد صلاة العيد YY‏ ۱ 

الأسیر - تقسيم الهدي والاضحية ۱۷۷۱ 1 

- الرحمة بالأسرى وعدم تعذيبهم ۱ |- حكم الأضحية ووفتھا ۰ | 

- حکم تعذیب الاسیر لاظهار أمر ۲ ۔ حکمها ۱۳۳۰ 

- حکم فکاکه ۳ - لا يجوز الاشتراك في تملك الشاة 

الإشهاد للأضحية ۱۷۸۱ 

- الاشهاد على المداينة مستحب ۲ | الاضرار 

- الإشهاد عند دقع مال اليتيم له ۰ | - الاضرار في الوصية Yoo‏ 

- التشدید على شهود الوصية * ] الاضطرار 

- حکم الاشهاد في العقود پا ۳ ۱ 
والمعاملات ۱70۳۳ 

- بفرق بین الاشهاد على الشيء الیسیر - احوال موت الجنین في بطن آمه ۱۸۲ 
من الحق والشيء الکثیر ۳ | الاسراف في الطعام - ۱۳ 

الأشهر الحرم - الاصل في الطعام الحل ۸ 

- تعظیمها ۰۶ | الاصل في الماکولات الحل ۱2۱ 

بج تبظیمها عند ارت | الحیوان لا يحل إلا بالذكاة والصید ٠٤١ ٠‏ 

- تعبينها ۹ء ۱۰۸۲ ےلحرم من الاتعام 0 

5 حکم القتال: قي الأشهر الخزم ۱۸۳ - إن خرج الجنين حيّاء استقل بالحكم ٠‏ ۱۰۸۳ 

5 قحال المشرکین فيها 1 ۔ تحريم الأكل في صحائف الذهب 

- مراحل القتال في الأشهر الحرم ۱۸ والفضة 5 

د مظاهر تعظیمها ٦‏ إن غیت ارال هی وجوت التسمية 

الأشهر العربية عند التذكية 0 ۱۳۹۱ 

- أول من سماها بهذه الأسماء ۳ | حكم اکل الجراد ۰ 

الاصال : - حکم الميتة ۱۰۲ 

- امتداده ۳ |„ حکم تدارك الميتة بالتذكية ۱۱۰۱ 

الإصلاح بين الزوجين - حکم جين البهيمة AY‏ 

- رضا الژوجین بحکم الحکمین ۱]۔ حکم شحم الميتة ۱۰۹ 

الأضحية - حکم میتة البحر ۱۲ 

- استحسان لونها ۷۸ ۔ حمار الوحش حلال أكله ۱3۷۱ 

- الاشتراك في ملك البقرة والبعیر - ذبائح أصحاب الکتب السماوية ۱۱۹۸ 
للاضحة ۱ |- ذبائح نصاری العرب 111۷ 


5 الهدي والاضحية والاکل متها ۰ ۔ طعام أهل الکتاب . . ۱۱1۹ 




















۳ - معجم الموضوعات ورژوس المسائل 












الموضوع وراس المسألة المقحة 


۱14۹ 
(۸۸۱ 


_ عاف النبي كله الضب ولم يحرمه 
- فضل الاجتماع على الطعام 





الموضوع ورأس المسألة 


حکمه ۱ 
لا فرق في الاکراه بين الأقوال 


- فضل نعمة الاکل على غیرها من النعم 6 والأفعال 
- لحوم الخيل والحمير والبغال ۵۹ ۔ متی يكون ملجأ 
ما يحل من البهائم ۲ | الالحاد 
- ما يحل من الميتة ۳ | _ رد دعوى الملاحدة اقتصار التكاليف 
الاعتكاف على العبادات 
- الوضوء له ۶ | الألوهية 
- غلبته في رمضان ۸ | الاستدلال علیها بخلق السموات 
۔ لا اعتکاف إلا في مسجد ۰ والادض 
مباشرة المعتکف ژوجته ۹ء ۸٤4‏ | _ مدبر هذه الأقلاك لا يمكن أن یکون 
الاعمال إلا واحتا 
۔ خطر الجهل بمراتب الأعمال ۹ | الامارة 
الاعمال الصالحة _ اختلاف العلماء في حکم التأمير في 
- تکفیر الصغائر بالأعمال الصالحة؛ السفر 

مع وجود الكبائر ۲ |- التأمیر عند كثرة الناس آكد وأوجب 
الاقتراع - التأمير وأهميته 
- الفرق بين القرعة والأزلام , م+ |- التامیر يكون في الحضرء وفي السفر 
: جواز العمل بالقرعة مب + و | - القوامة تكليف لا تشريف 
- لا يقترع إلا عند التنازع واشتباه _ وجوب الإمارة في الجهاد 

الحقوق ٦ں‏ 4۲۱ |- يجوز تغییر الأمير في السفر عند 
الاقرار أمن المفسدة 
- إعادته عند قيام الشبهة ۰۶۸ | الامامة 






1 


- إقرار الشخص على نفسه بأنه عبد 
+ إقرار ا لمحجور عليه على نفسه 


القرشي يقدم على غيره في الإمامة 
العظمی ۱ 


صحيح ورب | - لم یصرح النبي وَل پاسم الخليفة بعده 
- آقوی الأقارير ,۱۰۳ |- :يجوز تغیبر الأمير في السفر عند 
- الافرار دفعًا للضرر عن غیره |٠٠۳۸‏ أمن المفسدة 
- دقعه عن اللفس مهما آمکن ۸ | الامامة العظمی 
- یکون عند من له ولاية الحد ۰ ]- وجوب الشوری في الولاية العامة 
الاکراه الأمان 





- آنواعه 





آمان المرأة والعبد» والصبي والذمي 
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الموضوع وراس المسألة 





- ما یکون به 

- بصح بکل لسان يفهمه السامع 

الأمانة 

- الامر بأدائها وتقوی الله فیها 

+ الایمان إذا فقدء فقدت الامانة 

الأمة 

- البيئة في حق الإماء كالبينة في حق 
الحرائر 

- وطؤها بلا مھر 

الأمر 

- الامر بعد الحظر 

- الأمر قد يدل على الاباحة 

الأموال 

- إحكام التشريع المالي في الاسلام 

- أحوال التعدي على المال 

- أسياب انتشار الظلم فيها 

- آكل المال الحرام فاسق باتفاق 
العلماء 

- أكل أموال التاس بالباطل 

- ترابط الأمور المالية بعضها ببعض 

- حرمة أكلها بالباطل 

- دقع الضرر بالمال 

- عصمة مال الزوجة ومهرها 

الأنبياء 

- الأنبياء أشد الناس بلاء واختيارًا 

- الحكمة من ابتلائقم 

- القرابة بين زكريا ومریم ابنة عمران 

- عدم أخذهم المال على دعوتهم 

الانحناء 

- حکم الانحناء لغير الله 

الأنعام 

- أنواع الانتفاع من الأنعام والدواب 


۱:۷۳ 
۱:۷۳ 


2۷۲ 
9۷۲ 
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۱۳۲ 
1:۲ 


۷۱ 
۲٢ 
1o1 


ot 
AY 
۷ 
Yo 
۹1۲ 
۷۹۹ 


۱۰ 
۱۰۰ 
"۹۳ 
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UY 


الموضوع ورأس المسالة 


- حکم وسم البهيمة 

- لحوم الخيل والحمير والبغال 

الانفاق في سبیل الله 

- الجهاد بالمال مقدم في القرآن على 
الجهاد بالنفس 

- فضل الجهاد بالمال 

- فضل المبادرة إليه 

الأنفال 

- مرادفاتها في نصوص الوحي 

-. مشروعيتها 

- معناها 

- نسخ آية الأنفال وإحكامها 

- هل نسخت آية الغنيمة آية الأنفال؟ 

- وجه تسميتها بهذا الاسم 

الأوامر والنواھی 

- كيف تعرف الأوامر المؤكدة والمخففة؟ 

- مراتب الأمر والنهي 

الأواني 

- الأكل في أواني المشركين 

الأولويات 

- من مظاهر ضلال الأمم جهل الأولويات 

الایثار 

- حفيقته 

الایلاء 

- آراد الفیئة فامتتعت منه الزوجة 

- الایلاء بنية الطلاق بعد انقضاء 
الاجل 

- الایلاء دون آربعة آشهر بلا إضرار 
جائز 

- الایلاء لهجر الزوجة 

- الرجوع بعد الإيلاء» وکیف ینحقق 

- امتناع الفيثة منه لحیض أو نفاس 


تکام لرن 


الصفحة 


۱۹۸ 
۹ 


۲۲۹ 
۲۹ 
A1 


٦ 
۰۷ 
IFT 
۷۲۱۷ 
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۳- معجم الموضوعات ورژوس المساتل 


الموضوع وراس المسألة 


- آنواعه 41۲ 
5 ترك الجماع بلا یمین هل هو إيلاء پا 
۔ حقيقته 1 
- كفارته الفيئة إلى الازواج 1۱۸ 
- ما تکون به الفیئة 7 
- مدة إيلاء العبد GE‏ 


A 
ء٤‎ 


- مضي أربعة آشهر عليه 

- هل بقع بالحلف بغیر الله 

الایمان 

- إذا فقد الایمان فقدت الأمانة» 
وکتمت الشهادة» وضاعت الحقوق 

- زيادة الایمان بمشاهدة قدرة ال 
وعظیم خلقه» واتقان صنعه 

الایمان والطاعة 

- يحفظ الله الولد بصلاح والده 

الأيمان والتذور 


۱۳۷۳ 


_ آحوال کفارة اليمين ۱۳۰۰ 
- استحلاف الکافر 5 ۱۲۵ 
- الاستثناء في اليمين ۱۷۱ 
5 الاستثناء ینفع صاحبه في إيمانه ۷۰ 
- الأيمانٍ التي تجب فيها الكفارة لمكيل 
۔ الترهیپ من أكل المال باليمين 34 
- الحلف بالقرآن ۱۳۳ 
- الحلف بغیر الله» وحکم الحلف 

بالصفات ۱۳ 
- العهد يمين : 1:۲ 
- آلفاظ الالزام والتأكيد ۱۳ 
- الفاظ تستعمل للالزام ولیست بصیغ 

قسم ۱۳ 
۔ الکفارة من متوسط الطعام ۱۳۰ 
- انعقاد القلب في الیمین: وحکم الغموس ۰ ۱۲۰۰ 


TY 


- تحريم الحلال يمين وکفارته 


















۲۳۳۹ 

الموضوع وراس المسالة الصفحة 
- تعجیل کفارة اليمين قبل الحنث ۱۳۰۶4 
۔ تعظیم الحلف بعد الصلاة ۱۳:۰ 
- تغلیظها 11۱ 
۔ تکفیر اليمين بالصیام ۱۳۲ 
- تکفیر البمین بالکسوة ۱۳۱ 
- تکفیر اليمين بتحریر الرقبة ۱۳۱ 
- تلفیق كفارة اليمين ۱۳۰ 
۔ تنعقد اليمين من الکافر ۷ 
- جواز الحلف بالأسماء الحسنی ۱۳۰ 
- حکم اعتبار العدد في المساکین ۱۳۹ 
5 خكم الحلف على خلاف الواقع خطأ ۱۳.۰ 
۔ حکم اليمين على تحريم الحلال 1144 
- حکم کفارة اليمين الغموس 11۳ 
- طريقة استحلاف الکافر 111 
- علي عهد اللہ : يمين منعقدة 1۲ 
- عهد علي : يمين منعقدة TEY‏ 
- كفارة العهد 1:۳ 
- كفارة اليمين الخطاً 1۰ 
- مشروعية المباعلة 1۳۰ 
۔ مقدار الاطعام في كفارة اليمين ۲ 
- مقدار کسوة المساکین ۱۳۱ 
- مقصودها وغایتها 1۳۱ 
- وقت کفارة اليمين ۱۳۰۶4 
البحر 
- ما مات قيه هل تتبع البحر حلاء أو 

البر حرمة؟ 10۰ 
البدعة 
- أنواع البدع باعتبار الثواب 1۹۰ 
حقيقة البدعة الأصلية 1۹۰ 
ے حقيقة البدعة الاضافة 1۹۰ 
السملة 
- ابتداء المکاتبات بها 1۹1۷ 
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الموضوع ورأس المسألة 


- البداءة بالبسملة 

- البداءة بها في الشعر 

- الجهر بها 

- الفرق بينها وبين الحمدلة 

البصر 

- استحباب رفعه عند الامور العظيمة 

- النظر إلى السماء توکل وافتقارء 
وطلب إعانة 

- رفع البصر إلى السماء هو سجود العين 

- رفعه عند نزول المصيبة ورجاء الاعانة 

البطانة 

- آنواعها 

البطانة 

- اتخاذ من عادی الله بطانة 

الیغاة 

- الفرق بين البغاة والخوارج 

البغال 

- حقیفتها 

الیکاء 

- بکاء الانبیاء 

- جواز الیکاء على المیت 

البکر 

- تزویجها بغیر إذن 

البلوغ ۱ 

- الاستدلال عليه بنبات الشعر 

- علامات بلوغ الفتاة 

- علاماته 

البيان 

- بیان الشيء بضذه 

البئر 

- حكم بیعها 


۳۸ 
۱۳۹ 
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1۷۰ 
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YY 
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الموضوع وراس المالة 


البیع ۲ 

- إقالة النادم على البيع أو الشراء 

- البیع يسمى شراء» والشراء يسمى بيعًا 

- الرضا لا یظهر إلا بالمعاقدة 

2 الغبن في البيع وأنواعه 

- النهي عن أسباب الغبن 

- النهي عن الاحتكار 

- النهي عن الغش والتغرير بالوصف 

- النهي عن بيع الحاضر للبادي 

- النهي عن بیع النجش 

التهي عن تلقي الرکبان والجلب 

- آماکن المناسك لا تملك 

آنواع الغبن 

بيع الرمل والتراب والحجارة 

- تبايع المسلم والکافر بالخمر 
والخنزیر 

- ترك الاسواق والبیع وقت الصلاة 

- تصح الوکالة في عقود البیوع 

- حکم بیع الحر 

- حکم بيع المجهرل 

- حکم بیع المشاع 

- حکم بيع المعاطاة 

- حکم بیع رباع مكة ودورها 

- خیار المجلس 

+ ضابط الغبن المغفور 

- ما بظهره 

- مبايعة الحربي 

- من بايع إلى أجل؛ لزمته القيمة عند 
حلول الاجل 

البيعة 

- السلطان الکافر لا تصح له بيعة 

- شرط البيعة الطاعة 
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۳ - معجم الموضوعات ورؤوس المسائل 


الموضوع وراس المسالة 


البيئة 

- استحلاف الكافر 

- البينة في حق الاماء کالبينة في حق 
الحراثر 

- الشهادة على الافرباء 

- العمل بالقرائن عند غیاب الادلة 

- رفض الدعوی ما لم تقم علیها بيئة 

- شهادة الا حوة والزوجین بعضهم لبعض 

- شهادة القريب على قريبه» والاغذ 
بالقرائن 

- شهادة الوالد لولده 

- شهادة الولد لوالده 

- صحة شهادة الوالد على ولده 

- طريقة استحلاف الکافر 

الب 

- الصدقة على الأقارب أفضل من غیرهم 

التبرعات 

- تفاضلها بعظم أثرها 

التثاؤوب 

- الاستعاذة عنده 

التشبت 

- فضل علم الرجال وأخبارهم 

التجارة ۱ 

- التجارة في الحج والعمرة 

التجسس 

- تحریمه ولو حسبة على العصاة 

- حکمه 

التحدیث 

- كراهة التحدث بکل مسموع 

التحکیم 

- اتفاق الحکمین ملزم للزوجين 


الصفحة 
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۳۷ 
الموضوع وراس السألة الصفحة 
- التحکیم في کفارة الصید ۱۳۲۰ 
- الحکمان من أهل الزوجین ۸۳۲ 
- تفریق الحکمین بين الزوجین ۸۳۳ 1 
- حقیفته ۱ 
- حکم الصحابة في صيد المحرم ۱۳۳۹ 
- رضا الزوجین بحکم الحکمین ۸۳ 
التحية 
- ابتداء الكافر بالتحية والسلام 414 ۱ 
- افضل التحية السلام كل 
- أفضل آنواع التحية 414 ۱ 
- التحية بالسلام تسقط رد کل تحية 1۰ 
- التحیة بغیر السلام ۹9٦‏ ۱ 
- التوسعة في معناها 41 
5 الحکمة من مشروعية التحية Ao‏ 
- الرحمة واليركة لا تنزل إلا على 1 
مومن ۹۳۱ 
- السلام على أخلاط من المسلمین 
والکافرین ۹۱ 
- السلام على المرأة ۹۰ 
- آولی الناس بیذل السلام ۹ 
- بذل السلام من المدخول عليه ۱۳۹۹ 
- بذلها للمحارم ۹۳۰ 
- تحية الملائكة 'خاصة بالمؤمنين 1۰ 
- تحية الملائكة لآدم السلام 41 
- حکم الانحناء لغير الله ۷۳ 
- حکم بذل التحية ۹9 
- حكم رد التحية على الكافر AY‏ 
- حکم ردها 41 
- رد التحية واجب 1۳ 
- رد السلام آکد من البداءة ۹۱۹ 
- رد السلام على الکافر 1۳۱ 
- رد تحية البعض يجزئ عن الكل Ar‏ 
- یجزی سلام البعض عن الكل ۹۳۲ 
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الموضوع وراس المسألة الصفحة 
التخبیب 
- بحرم تخبيب الزوجة على زوجها VY‏ 
التخصیص 
- قد بسميه بعض السلف نسحا ۱۳۷۲ء ۱۵۱۵ 
التداوي 
- حکم التداوي من المرض ۳۹۸ 
التذكية 
- جملة الأفوال في وجوب التسمية 
علیها عن الأئمة . ٣١‏ 
التریص 
- حقیقته 1۲۰ 
التسبيح 
- حكمه في السجود والركوع 1 
- صيفة تسبیح الملائكة ۳۷ 
- فضل تسبیح الله وتعظيمه ۳۷ 
السلیم 
- لا یلزم لسجود الشکر تسلیم ۷۹ 
التسمية 
- التسمية على الوضوء ۱۱۹ 
- حکم التسمية على الذبيحة ۱۳۱ 
- مشروعیتها عند کشف العورة ۱۳۹۳ 
التشريع 
- إحکام التشريع المالي في الاسلام ۷ 
- التدرج في تحریم الخمر والمیسر ۳۹۰ 
- التدرج فيه ۸۲ 
- التشریم حق خالص للخالق 
والمنازعة فيه كفر 31 
- التشریع من دون الله ۱۱۹4۸ 
- التشریم من دون الله AY‏ 
- آنواع تخفیف الصلاة في السفر ۹۹۳ 
.9 


- آهمية التدرج في التشريع 








الموضوع وراس المسالة 


- تحریم الحلال لا یجعله حرامًا 

- تشریع ما لم يشرعه الله کفر 

- تعارض الطبع والشرع في الظاهر 

- حکم تحریم الحلال وأنواعه 

5 حکم تحریم الحلال وکفارته 

- ربما تأخر تحريم الشيء؛ لشدة 
تعلق الناس به 

- سعة الحلال؛ وضيق الحرام 

- كيف تعرف الأوامر المؤكدة والمخففة؟ 

- لا آثر للتراضي بين الأطراف في 
ثبوت الحکم وعدمه 1 

- مراتب الأمر والنهي 

- مراحل تشریع الصلاة 

التصویر 

- حکم التمائیل وصور ذوات الارواح 

التعزیر 

- إبقاء السجین في سجنه إلى أجل 
غير معلوم تعزيرًا 

- السجن عقوبة معتيرة عند عامة 
الفقهای مع اختلافهم في تقديره 

- هل يملك الحاكم أسقاطه؟ 

التعويض 

- التعويض المادي عن الضرر المعنوي 

التغريب 

- التغريب عقوبة شرعية لا تجوز إلا 

- تحريم تغريب الإنسان من دياره بغير 


حو 
التفسير 
- أثر مراعاة السياق في فهم النص 
التفكر 
- فضل عبادة التفكر 


۲۳۰۷ 


۸۷ 


۱۳۰ 























۳ معجم الموضوعات ورؤوس المساتل 
الموضوع وراس المسألة 


التقوی 

+ ضرورة تقوی الله في کل موضع 

التکبیر 

- لا یلزم لسجود الشکر تکیر 

التلبية 

- التلية سُلَّة مؤكدة على الصحیح 

التمائیل 

- حکم التمائیل التي تستحبل من 
ساعتها 

۔ حکم التماثيل وصور ذوات الارواح 

- حکم الصور والتمائیل 

- حکم الصور والتماثیل غير المنصوية 

التوبة 

- أفضل أنواعها وأقواها 

- التائب كمن لا ذتب له 

- التوبة من الصغائر مع وجود الكبائر 

- العمل الصالح بعدها 

- سجود التوبة والاستخقار مشروع 

- مشروعیتها من كل ذنب 

التوبة الصادقة 

- علاماتها 

التوحید 

- التوحید أعظم وأكثر ما أمر به 

- لا يزيله إلا الکفر والشرك 

- هو أول العهود الي يجب الوفاء بها 


التورق 

- حکمه 

التیمم 

- إنما یشرع عند تعذر الوضوء 
- صفته 

الثار 


- أغلقت الشريعة بابه 





















الموضوع وراس السألة 


الثلث ۱ 
- حکم الوصية بأكثر منه 


۷۲ ٦۹ء‏ ۷ء Vo‏ 
الثواب 
۹ - الثراب على العمل الباطل 14۲ 
- إهداؤه للميت ۱۳۷ 
٣۔‏ تساوي الذكر والأنثى في الثواب AA‏ 
الجار 
- حق الجار ذي القربى مقدم على 
6 ]| ست الجار الملاصق ۸۳۸ 
- حقه عارض يتقطع بالافتراق والبعد ۸۳۸ 
الجاهلية 
بو - السوائب في الجاهلية ۰۷ 
7 - سبب قتل الجاهلية للأولاد ۱۳۹۹ 
ساپ نکاح أهل الجاهلية ۷۹ 
٦رآ‏ الجد 
بر ی |- میراث الجد مع الاخوة والأخوات ۷۰ 
٦پ‏ | الجدل والمناظرة 
۷۲ |- المناظرة لغیر قصد إظھار الحق ۱۳۳۰ 
الجراد 
۷ |- إباحة ميتته ۰۳ء ۹ 
- حکم أكله 146 
۷ | الجزية 
۸ | الحکمة من فرض الجزية ۱۸ 
۹ |( المصالحة بلا جزية ۹ 
- تأخر تشريعها 1١‏ 
٥۔‏ خصوصية أهل الکتاب بالجزية ۳ 
- فرضها على غير الكتابيين من 
٤‏ الوثتيين والملاحدة ۰۲۳ 
۷ ۔ مقابل الجزاء المقصود منها ۹ 
" | مقدارها ۰۷ 
۸ أ- مقدارها ومن تؤخذ منه ۱9۰۷ 
































۳۹ 
الموضوع وراس المسألة 


الجعالة 

- الجعالة عقد جائز؛ يجوز فسخه 
- الفرق بین الجعالة والشفاعة 

- الفرق بینها وبين الاجارة 

- ان تیمھا جاه تباء لم يضر 


- تکییفها الفتهي 

- حکمها 

- لا يجوز اشتراط تعجیل الاجر قبل 
العمل 

- لا يستحق المالك المنفعة إلا بعد 
تمام العمل 

- لا يلزم حضور المتعاقدين فيها 

- مشروعيتها 

- يجوز فيها احتمال الغرر والجهالة 
في العمل 

الجلد 

- استعمال جلود المشركين 

- الدباغ يعيد حكم الجلد إلى حاله 
في الحياة 

۔ حكم جلد الميتة إذا دبغ ولذا لم يدبغ 

الجاع 


- الوطء حق الرجل على المرأة 

- حکم إتيان الزوجة في دبرها 

5 حكم إتيان المرأة في دبرها عند السلف 
5 حكم جماع الخائض 

- كفارة وطء الحائض 


الصفحة 
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- ما يحل للرجل من زوجته ۳۹۹ 
۳ مباشرة الحائض فيما دون الفرج جائژة ۳۹۱ 
الجمع 
- أقله ۵ Vo‏ 
الجمعة 


- العدد الذي تنعقد به 





۲۸ 








الموضوع ورأس المسألة 


- حکم الجمعة للمسافر 

- صلاة المسافر مع المقيمين الجمعة 

- قیام الخطیب في الخطبة 

- من تجب عليه الجمعة 

- وجوبها على المقیم في اطراف المدینة 

الجن 

- الاستعالة بهم 

8 الجن یبصرون بني آدم؛ وهم لا 
يبصرونهم 


- حقيقته 

- مس الجني الإنسي 

الجنابة 

- الاحتلام في المسجدء وتخفيقه بالوضوء 

- دخول المساجد للجتب 

- لا فرق قي حکم الجنب مع فقد 
الماء بين الحاضر والمسافر 

الجنازة 

+ الصلاة على القبر بعد دفته 

- صلاة الجنازة 

الجنایات 

- إتيان الاجنبية في دبرها فيه تعزیر 

۔ الفرق بين البغاة والخوارج 

- آنواع القتل 

- أهل القتیل یسقطون دية الخطأ دون 
تحریر الرقية ۱ 

2 تعظیم فاحشة الزنی 

- حد الزاني والزانية 

- حد فاعل فعل قوم لوط 

- حکم إتيان البهيمة 

- عصمة مال المسلم ودمه 

- قتل العمد ومعتاه 

- قتل المعاهد مؤمئًا خطأ _ 
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۳ - معجم الموضوعات ورژوس المسائل 


الموضوع ورأس المسألة 


_ قذف الحرة والأمة والكافرة 

۔ قذف المحصنات من أكبر الكبائر 

- كفارة قتل الخطأ 

- ليس من اللواط إتيان الأجنبية في 
دبرها 

- مراحل قذف الزوج لزوجته 

- نفي الولد بائلعان 

- يقاد الجنسان بعضهما ببعض في 
قتل العمد 

الجنائز 

۔ الحكمة من دفن المیت 

- الصلاة على الجنازة في المقبرة 

- إلقاء الميت في الیحر عند تعذر دفنه 

- النهي عن تمني الموت 

- جواز البکاء على المیت 

- دفن الموتی سنه فطرية 

- دفن المیت في الجلید 

- صلاء الجنازة على الکافر وأهل 
الكبائر» والصلاة على القبر 

- مونة تجهیز المیت من ماله 

الجنب 

۔ حکم عرق الجتب والحاتض 

الجهاد 

ے إباحة اللهو بالرمي 

- اتخاذ الجاسوس"في الحرب 

- إتلاف حرث العدو المحارب ودورهم 

- آثر الغنائم على نفوس المجاهدین 

ے أجر القاعد المعذور 

- آحکام العوض (السبق) واشتراط 

المحلل قي الرمان 

- آخذ المال من الکفار مقابل الهدنة 

- آدنی درجات المجاهدین 
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الموضوع وراس المسالة 


- إذا تترس: الکفار بأطفال المسلمين 


لم يرموا 
- إذا شارك النساء والشيوخ في القتال» 
قوتلوا 


- إرهاب العدو وحكمه 

- آسباب النصر والتمكين» وأنواعها 
- أسباب دوام التمكين وحفظه 

- استحباب الصمت عند لقاء العدو 

- استحضار عظمة الله عند لقاء العدو 
- استغلال المشرکین لأخطاء المسلمین 
- آسری المشرکین بين القتل والمن 
والفداء 

- اظهار القوة وإعداد العدة مطلوب 
ولو بلا قتال 

- اعتبار تقارب السلاح عند المواجهة 
- إعداد المرأة الطعام ومداواة جرحى 
المحاربين ليس مشاركة في القتال 

- إعلان الطعن في الدين وإسراره 

۔ إقامة المسلم القادر وسط المحاربين 
- الاجتماع في القتال 

- الأسباب الكونية للتمكين 

- الاستمانة بالكافر في الحرب 

- الاسر والسبي في زمن الضعف 

- الامة التي تعطل الجهاد أمة ميتة 

۔ الانشفال بالعدو الاقوی والأخطر 
- الأولى بالامارة فيه 1 
- التأمير وأهميته 

- التحیز والتحرف عند لقاء العدو 

- التقاعس عنه نفاق 

- التلازم بين أسباب النصر الشرعية 
والکوٹیة 

۔ الجھاد بالمال مقدم في القرآن على 
الجھاد بالنفس 
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۲ با بب ۴5 
E‏ 
الموضوع وراس المسألة 


- الجهاد حياة 

- الجهاد شريعة آکثر الانبیاء 

- الجهاد شريعة الانبیاء 

- الجهاد من آسباب غفران الذنوب 

- الجهاد موکول إلى الامام 

- الجهاد وحب الدنیا 

- الحذر من العدو» والنهي عن الخوف 
مله 

- الحكمة من تأخير القتال 

- الحكمة من تأخير مصرف الجهاد 
في الذكر 

- الحكمة من مشروعية الجهاد 

- الخوف الذي يكون عنرًا لترك 
العمل 

- الذنوب وأثرها في تأخر النصر 

- الرباط صنو الجهاد 

- الرحمة بالاسری وعدم تعذیهم 

- الصدق مع الامیر في الظاهر والباطن 

- العدد الذي يجب معه الثبات آمام 
العدو 

- العدل مع العدو 

- العهد الداتم على ترك الجهاد 

- العهد المطلق بين المسلمین والمشرکین 

- الغاية من الجهاد رالاسر 

- الفتائم في الامم السابقة 

- الفرار يوم الزحف 

- الفرق بين الأسير والمستجیر 

- الفرق بين يلد الاسلام وبلد الکفر 

- الفرق بين فتال الكافرء والمفسد في 
الأرض 

- القتال لفكاك الأسير 

- القتال واحتمال النصر 

- القتال وقصد الدنيا 
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128924 لحك الزن 


الموضوع ورأس المسالة الصفحة 
- القوة والظهور.وآثرها على موائیق 

الحرب پت 
- الکف والعفو عند الضعف مع 

الاعداد من ستن الله ۸۹۰ 
- المدة في مسالمة الکافر ۱۹۳۲ 
- المسلم بين المحاربین نايل 
- المشركون غير الكتابيين لا يتقبل 

متهم إلا الإسلام أو القتل Vo‏ 
- المفاضلة بين جهاد الدفع والطلب ۸1 
- آنواع الارهاب والتخویف ۱1۳ 
- آنواع الأموال التي تختم E‏ 
- آنواع الجهاد 1۸ 
- آنواع السلم مع العدو ۲ 
- آنواع الضعف عن القدرة على الجهاد  ۱٥٥۹‏ 
- أتواع الغنائم AY‏ 
- أتواع القوة التي يجب (عدادها ۱۳۳ 
- آنواع القوة المأمور بإعدادها للجهاد ‏ ۱۸۲۳ 
- آنواع المال المأخوذ من الكفار ۱۳۹۸ 
- آنواع عقاب الکافر المحارب بالمثل ‏ ۱۳۸۱ 
- أهل الأعذار بترك الجهاد 4534 
- أهمية وصية المجاهد بنفسه وماله 

بتفوی الله A‏ 
- أول تشریعه 11۳ 
- بث الرعب في المحاربین وارهابهم ۰ ۱۳۷۸ 
- بذل المال لفكاك الأسير آولی من 


بذل الام ۸۸۲ 
- بلوغ جيش المسلمین اثني عشر ألما ۱۸۳۹ 
- تأخر تشریع الجزية ۱ 
- تأخر تشریعه ۱۷۸ 
- تترس الکفار بالمسلمین ۳۱9۹ 
- تحریض النبي با على القتال ۱2۳۰ 
- تحقیر العدو في أعين الجند ۱:۱۰ 
- تخمیس الغتيمة وحکمه ‏ . ۱۳۹۹ 





























۳ - معجم الموضوعات ورژوس المسائل 


الموضوع ورأس المسألة 


- تخويف الشيطان للمؤمنين 

_ ترك القتال لمجرد الخوف 

5 ترك تقسیم الغنيمة للضرورة 

- تعدد الجيوش في قتال الدفع 

- تفاوت أحوال الفرار يوم الزحف 

- تفسیر السلف القوة في الجهاد 

- تقدير القدرة على الكافر یرجم إلى 
المجاهد 


۔ تقسیم الفيء الذي یفنم بغیر قتال 

- تقسيمه إلى جهاد الطلب» وجهاد الدقع 

۔ تکثیر سواد المسلمین عند القتال 

5 تلازم اشنداد الفتن في المسلمین 
عند تعطيله 

- جهاد الدفع لا تشترط له نية 

- جهاد الدقع لا يفتقر إلى نیة 

- جهاد الطلب لا يقبل إلا بثية 

۔ حاجته إلى الجماعة 

حکم آسری المشرکین 

- حکم الاکراه على الاسلام 

5 حکم القتال في الاشهر الحرم 

' حکم القتال في الحرم 

- حكم القئال» والحكمة منه 

۔ حکم تترس المشركين بالمسلمين 

- حکم تعذيب الأسير لاظهار آمر 

۔ حكم ركوب البخر والغزو فيه 

- حکم قتل الراهب والشيخ الكبير 

- حکم قتل الفلاحين والعمال 

- حکم فتل التساء والصبیان 

- حکم مخالطة المشرك 

- حکم من وقف في صف المشركين 

+ حكمة مشروعیتها 

- حماية الشريعة بالعالم والمجاهد 











الموضوع ورس المسالة 


خصوصیة بدر وعظمها 

خصيصة حل الغتائم للامة 

خطر الوهن على النفس 

دوامه إلى قيام الساعة 

سقوطه مع الضعف والعجز 
سهم قرابة اللبي ل من الغنيمة 
شراكة المسلم والكتابي 

شروط تحقق التمکین التام 
شروط جهاد الافع 

صور المجاهرة بالطعن في الدين 
صور جهاد المنافقین 

عدم اجتماع الکفار على المسلمین 
على من يجب؟ 

قرح المؤمتين بهزيمة أحد العدوين 
على الآخر 

فريضة الجهاد أعظم من فريضة الحج 
فضل الجهاد بالمال 

فضل الجهاد في سبیل الله 

فضل الخیل وحبسها في سبیل الله 
فضل المنتصر المفتول 

فضل المنتصر المقتول» وأثر الغنيمة 
على نية الجهاد 

فضل جهاد الدقع وحله 

فضل جهاد الطلب 

فضل غزو البحر وشهیده 

فضل من بدأ طریق الحق 

فكاك الأسیر 

فکاك المرأة الأسيرة أوجب من 
الرجل 

قبول توبة المرتد وعدم توليته 
وتصديره 
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الموضوع ورأس المسالة 





9 لا يتم الجهاد إلا بالرباط 

- لا يجوز البقاء أمام عدو لا قبل لهم 
به حتى يستأصلهم 

- لا يجوز تحيز جماعة إلى فئة دون 
جماعة ينفرد بهم العدو 

5 لا يدخل الراهب في الاسترقاق 

- ما آمر الشرع بإعداده من القوة 

- ما يجوز إصابته من الحربي عند 
المواجهة والأسر 

- مبايعة الحربي 

- مجازاة المحاربين بالمثل 

- مراتب المجاهدین 

- مراتب فكاك الاسیر 

- مراتیه 

- مراحل القتال في الاشهر الحرم 

- مسالمة المشرکین ومصالحتهم 

- مشروعية صلاء الخوف للأمة 

- معنی الانفال 

- مقدار الجزية ومن تؤخذ منه 

- من أحكام الغنائم 

- من جهز غزاق فله الأجر بعددهم 

- من يتعين عليه الجهاد 

- مواضم تحریم التولي عنه 

- افلة الجهاد أعظم من افلة الصلاة 
للرجال 1 

- نطق المحارب للشهادتين 

- وجوب الأخذ بالأسّباب الكونية للتصر 

- وجوب التأمير فيه 

- : وجوب الهجرة في سبيل الله 

- وجوب نصرة المؤمین 

- وجوبه عند استنفار الامام ودهم العدو 

- يجوز زيادة سرية من العطاء 
لخصيصة فيها 


| 






الصفحة الموضوع وراس المسألة 
۶ | الجهل ۲ 
- أنواع الجهل 
۶ أ- عتر الجامل 
الجوار 
° | جواز الدخول في حماية غير المسلمین 
٦‏ الحام 
۱:۰۵ 2 فا 
وم | الحائض 
وید | + بعکم جملع الحالض 
۱۳۸۰ | الحیس 
وي |- الحبس بشرط الرجوع إلى الحق 
ممم | - توقیت الحجس إلى أجل معلوم 
ورب |- عقوية الحيس 
یر |- يجوز حبس من لا یندفع شره إلا 
نید اه 
٠‏ أ الحبوب 
۳٦‏ ]۔ إخراج زكاة عروض التجارة منها 
۷ | الحج والعمرة 
۲ |- أحوال حج العرب في الجاهلية 
۹ - اختلفوا في صحة الإحرام بالحج 
۸ وانعقاده قبل أشهره 
۰ | - أشهر الحج 
- أفضل أعمال الحج 
۲ | - التأكيد على المواقیت الزمانية 
۳ - التجارة في الحج 
4 | - التجارة فیهما 
١‏ | - التحذير من التساهل في المناسك 
۷ |- التوسعة في الأضحية من المأكول 
۷ والمتصدق به. 
۰ |- الحج کل خمسة آعوام 


- العبرة في فرض الحج بعقد النية فيه 


۷ ۱- القدر الذي تقسم عليه الأضحية والهدي 
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۳ - معجم الموضوعات ورؤوس المسائل 


الموضوع وراس المسالة 


المفاضلة بين المشي والرکوب في الحج 
النهي عن المراء في الحج 

الهدي والأضحية والأكل منها 
أماكن المناسك لا تملك 

إنشاء القصد من البيوت للحج ليس 
بواجب 

تأخر فرضه 

تحريم الصيد على المحرم 

تختلف الاستطاعة بحسب الحال 
تقدم مشروعية الحج قبل قدرة 
المسلمين عليه 

تقسيم الهدي والأضحية 

تقليد الهدي 

تقليد الهدي من الميقات 

تکراره لا حد له 

جامع الاستطاعة 

حج المحصر من قابل 

حکم التعجل ثاني أيام التشریق 
حکم العاجز عن الهدي الواجب 
حکم الوقوف بعرفة وزمانه ومکانه 
حکم تارکه 

نعکم عقد نية الحج قبل أشهر الحج 
حکم عقد نية الحج من آشهر الخج 
حکم مباشرة المحرم لژوجته 

حکم من فاته الوقوف بعرفة ولو 
ساعة من اللیل أو النهار 

شعيرة الهدي 

صحة الاحرام قبل المیقات 

فضل الحج في كل عام 

قطع نية الإحرام 

كفارة الأذى 

مشروعية المتابعة بينهما 

معنى إتمام الحج 
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اما 

الموضوع وراس المسألة الصفحة 
- معنی احصار المجرم ۳۹۰ 
- معنی الجدال في الحج ۳۰ 
- معنی الحج الاکبر ۱۹3۲ 
- مكان ذبح هدي المحصر ۲۹ 
- واختلف فیمن دفع قبل غروب الشمس ۳۲۱ 
- وقت تحلل الحجاج ۲۹ 
- يستحب الأكل من الهدي ۱۷۷۱ 
الحجاب 
- استعمالاته في الکتاب والستة ۱۹۹۳ 
الحجب 
- حجب الاخوة للام Vo.‏ 
- میراث الجد وحجبه ۷۰ 
الحجر 
- اختبار اليتيم قبل دفع ماله إليه ۷۳۲ 
۔ اعطاء المال من لا يحسن تدبیره ۷۹ 
- إقامة الحدود على المحجور عليه ۷۹ 
- [قرار المحجور عليه على نفسه صحیح ۷۹ 
- الاشهاد عند دقع مال اليتيم له ۷۳۰ 
- التحري عند إعطاء اليتيم ماله ۷٦‏ 
- الحجر على السفیه ۷۸ 
- الحجر على السفيه o‏ 
- الخجر على السفیه ۷۹ 
- حد بلوغ الرشد لقف 
- حفظ الأموال من الضیاع ۷۲۰ 
- حقیقة بلوغ الرشد ۷۰۴ 
- طلاق المحجور عليه ۷۹ 
- لا یصح التصرف مع الحجر ۷۹ 
- یحجر على الصغير الذي لا يحسن 

التصرف ٢٦ھ‏ 
الحداد 
- لا يجوز للرجل أن يعتد أو يحد 

على آحد لفق 












































GS 
الموضوع ورأس المسألة الصفحة‎ 
1۷۰ ما يحرم المرأة في الحداد‎ - 

الحدود 
- استیفاء صاحب الحق حقه بنفسه 0۸ 
- إقامة الحدود أول ما ينبغي للحاکم 

أن يبادر بها ۷۲ 
- إقامة الحدود بالامام ونوابه ٦ھ‏ 
- إقامة الحدود على الموالي 37 
- إقامة الحدود في المسجد الحرام 11 
- إقامة الحدود موکول إلى ولي الأمر 9۸ 
- إقامة الحدود وفضلها ۷۲ 
- إقامة السلطان إياها ۷۸ 
- (فامتها على المحجور عليه ۷۹ 
- إقامتها على من صلح حاله بعد 

تأخیرها ۱۷۷ 
- إقامتها فی دار الحرب ٥۵ء‏ ۷ 
- (قامتها فی دار الحرب ۱۷۷ 
- الثار المدقوعة بها ۱۱۷۷ 
- التخيير في حد الحراية IT‏ 
- التعزيرات حق للإمام لا واجبة عليه 4 
- التكفير بالحدود» والأجر بالعفو 1144 
- التوبة لا تسقط الحد بعد رفعه إلى 

السلطان ۷۹ 
- الحدود إلى السلطان ۷۹ 
- الحرابة ومعناها ونزول حكمها 110۸ 
- الحکم الغائبة فیها ۱ ۱۱۷۷ 
- الشريعة جاءت بالحدود لضبط حياة 

الناس وأمنهم وإعادة حقوقهم ۳ 
- المفاضلة بين (قامتها وطلب الستر 

والتوبة 11۸0 
- تأخيرها لمصلحة الاسلام 1۷1 
- تتشوف الشريعة إلى دفع الحدود 

بالشبهات ۱۳ 
5 ۱۰۳۷ 





تصح الوكالة في الحدود 











الموضوع ورآس المسالة الصفحة 
- تعطیل الحاکم.للحدود 1۰ 
- تکفیر الذنوب باقامتها ۱۱۸۶ 
- شرب الخمر دون سکر یستوجب 

الائم والحد ۸۲ 
- صفة القطع في السرقة ۱۱۸۳ 
- عظم الحکم بحدود الله ۱۷۲ 
- عقوبة فاعل اللوطبة ۱۳۳۲ 
- قتل فاعل فاحشة قوم لوط ۱۳۳ 
- لا بد من أخذ إذن ولي الامر في 

استیفاء القصاص لاه 
- لأمير الجيش أن يسعى في طلب 

العفو عن القاتل ١‏ ۱۷ 
- للحاكم إسقاط الحد بعد تقادمه 

والتوبة النصوح منه 724 
- متی أمر الله بإقامةالحدودء 

والحكمة من ذلك ۱۷۳ 
- متی يجوز ترك تطبیق الحدود ۱۷۰ 
- من فضل التحاکم إلى الانظمة 

الوضعية على الشريعة» كان كافرًا ۱۷۰ 
- هل الحدود مكفرات للذنوب؟ ۱۱۷۰ء ۱۱۸٦‏ 
- هل يستوفيها العامة إذا عطلها الحاكم 1 
- يجوز أن يقيم الناس الحدود عند 

تحقق العدل 91 
الحرابة 
- أحوال توبة المحاربین ۷۲ 
- اختلاف أحوال المحاربين ۰۳ 
- التخییر في حد الحرابة ۱۱۹۹ 
- التشدید فی حدها ۱۱۹۹ 
- الحرابة معتبرة في الحضر والسقر 1 
- الحکمة من حدها ۹ 
- تخيير الامام بين خصال حد الحرابة ‏ ۱۱۲۳ 
- حکم المحارب ۱۱۲ 
- حکم سجن أهل الحرابة ‏ ۱۱3۸ 
































۳ ۔ معجم الموضوعات ورژوس المسائل 


الموضوع وراس المسألة 


م صل المخا زنب 

- قصد التخویف فيها 

- قطع المحارب 

- لا يشترط في تحققها القتل 

- لا يملك أصحاب الحقوق اسقاط 
حدها 

- معناها وتزول حكمها 

- تفي المحارب 

- هل حکمه منسوخ أو محکم؟ 

- یمود حدما إلى اجتهاد القاضي في 
صالح المسلمین 

الحرز 

- الحرز آصل في تعریف السرقة 

- حرز کل شيء بحسبه 

- شرطه 

الحرم 

- الأحكام الخاصة به 

- تحريم الصيد وعضد الشجر بمكة 

- تغليظ صيد الحرم 

- حکم القتال فيه 

- حکم من لاذ بمكة ممن آصاب 
حدّاء آو فر بحق 

الحساب 

۔ الانتفاع بالشمس والقمر في الحساب 

الحسبة 

- الإصلاح ركن في الإسلام 

- الإصلاح والتصيحة من فروض الأعيان 

- أمر الناس وأهل الأسواق بالصلاة 

- فضلها 

- مشروعية الامر بالمعروف والنهي 
عن المتکر 


- وجویها 
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۳٣ 

الموضوع ورآس المسألة الصفحة 
الحسنات ١‏ 
۔ محو الحسنات للسیثات ۱ء ۵۳۲ 
الحضانة 
- إذا آسقطت الام حقها في الحضانة 

فلها الرجوع فيه ۹1 
- إذا تزوجت المرأة» سقط حقها في 

الحضانة 044 
- الأحق بالحضانة بعد الام من التساء ۹٩‏ 
- الأم مقدمة في الحضانة على الأب 044 
- الحضانة بعد التمييز موه 
- حضانة غير المسلمة 9۹1 
- سقوط الحضانة بزواج الام 040 
- ضابط ما یسقط حضانة المرأة من 

الفسق ۹۷ 
- لا حضانة لمن عرفت بفسق 9۹۷ 
- من أحق بالحضانة بعد أم الام 2۹۷ 
- متزلة الخالة في الحضانة ۹۳ 
- هل يسقط حق الام في الحضانة 

بالعقد علیها؟ موه 
- يعود حق حن الم في الحضانة بفرافها ۹ 
الحظر 
- الأمر بعد الحظر ۱۳۲ 
الحق 
- التمسك بالحق ولو متفردًا ۹۸ 
الحقوق 
- إحقاق الحق بالمعاريض جائز ۷ 
- أخذ المسلم حقه من دون الحاكم AY‏ 
- إذا أسقطت الام حقهافي 

الحضانةء فلها الرجوع فيه 545 
- إذا وجد صاحب الحق مالا فير 

ماله» قهل يأخذه عن حقه؟ AY‏ 
- استحلاف الکافر ٦‏ 
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الموضوع وراس المسالة الصفحة 
- إسقاط المرأة حقها 100 
- إسقاط المرأة شيئًا من مهرها 11 
- إسقاط دية القتل الخطأ ۹۶۰ 
- إسقاطها ٦‏ 
- (عادتها فرض على القادر ۹۲ 
- التعويض المادي عن الضرر المعنوي یک 
- التفاضل بين إسقاط الدية وأخذها ۹۱ 
- الحق الساقط لمانع يعود بزوال مانعه ۹ 
- الحق یلیٹ بوجود سببه كوه 
- الحقوق مبنية على المشاحة لا 

المسامحة 1 
- القتل حق للآدمي 400 
- المظالم التي تکون بین الکافر والسلم 1۷ 
- النفوس متساوية في التعظیم ۹۳۸ 
- تعظیم حق اليتيم وماله ۷۲ 
- تعظیم حقوق الآدميين 9۳۸ 
- حق الله لا بسقطه إلا العجز ۹۳۷ 
- حق الله میتی على المسامحة ٥۵ء‏ ۱۰۳۶ 
- حقوق الآدميين مبنية على المشاحة ٠‏ ۱۰۳۵ 
- حقوق الله وحدوده أولى بمنع 

الحاکم أن یحکم فیها پعلمه ۱۰۳۶ 
-. حقوق الموالي ۸۱ 
- حقوق الناس؛ وأداء الأمانات ۸۹ 
- عند التزاحم في الحقوق تقدم الام 

فالينت فالاخت : ۷۸۰ 
- فضل العفو والمسامحة في الحقوق 1۹۰ 
- لا تذهب الحقوف |لا بادائها أو عفو 

آصحابها عنھا ۸۹۰ 
-: لصاحب الحق أن يأخل حقه إذا ظفر به YAY‏ 
- مستحق دیة القتل الخطاً 4 
الحكم 
- تشریع فاتون يخالف حکم الله 

رتشریعه کفر A1‏ 








الموضوع ورأس السالة الصفحة 
- لا آثر للتراضی بين الأطراف فی 

ثيوت الحکم وعدمه ١‏ ۳ 
الحكم بغير ما أنزل الله 
- في حالة انتظام الدولة لا يجوز 

الحکم بغیر ما أنزل الله ۷ 
الحكم بما أنزل الله 
- إقامته بين العامة دون الرجوع إلى 

حاکم یعطله ٦٦‏ 
- الحکم بشرع الله فريضة کل الأنبياء 1۰ 
- الحکم ہما أنزل الله عبادة ٦٦‏ 
- الشریعة جاءت بالحدود لضبط حياة 

الناس وأمنهم وإعادة حقوقهم 1 
- تحكيم شريعة الله واجب في جميع 

الشرائع 331 
- تشریع ما لم يشرعه الله کفر ٦٦‏ 
- طلب حکم الله واجب ٦‏ 
الحکمة والتعليل 
- جواز سؤال المکلف عن الحکمة 

من التکلیف ۳۵ 
الحل 
- الاصل في الاشیاء الحل ۱ ۹ 
- عدم النص على التحریم أو الكراهة 

دلیل على الاباحة ۹ 
الحلال 
- المؤاخذة على الحلال ۱۳۸ 
- تحریم الحلال لا یجعله حرامًا ۳۱۱۹۹ 

۱۱۷۰ 


5 تحریم الحلال یمین وکفارته 
الحلال والحرام 
- إذا حرم الله شیئاء بين الحلال ۱۱۱۲۰۱۱۰6 


- تحريم الحلال أشد من تحليل الحرام ۰ ۱۱۰۲ 
- حکم تحريم الحلال وکفارته 314۸ 
٦‏ 


- سعة الحلال» وضيق الحرام 






































1 معجم | لموضوعات ورژوس المسائل 


الموضوع ورأس المسالة 


- صور بیان الحلال 

ضيق الحرام وسعة الحلال في الشريعة 

7 ما سكت عنه الشارع فهو حلال 

- ما يحرمه الإنسان على نفسه من 
خطوات الشيطان 

- من ضيق الحلال» وقع في الحرام 

- هل لاستخياث النفس أثر في التحریم؟ 

الحلق 

- آخذ المرأة شيئًا من شعرها 

- ما يفعل الأصلع؟ 

- مشروعية استيعاب حلق رأس الرجل 

- هل يكون الذبح قبل الحلق؟ 
الحمار الوحشي 

- أكله حلال 

- حکمه إذا استأهل 

الحمر الاهلية 

- حكمه إذا استوحش 

الحمس 

- حقيقته وقبائله 

الحمل 

- أقل مدة الحمل 

- آقل مدته 

- أكثر مدة الحمل 

- آکثر مدته وأقلها 

- المرأة مؤتمنة عليه 

الحمير 

- أنواعها 

- يحرم أكل الحمر الأهلية 

الحيض 

- الصلاة مرفوعة عن الحائض 

- المرأة مؤتمنة في توقيته 

ات انقطاع دم المطلقة في عدتها 








L4} 
الصفحة | الموضوع وراس المسألة الصفحة‎ 
۳۹۱ تطهر المرأة بعد انقطاع حیضها واجب‎ -| ٩ 
0۸4 حكم عرق الجنب والحائض‎ -| 1 
Ao, ۔ دخول الحائض للمسجد‎ 10 
۳۹۲ کفارة وطء الحائض‎ - 
۷۳ کونه علامة على البلوغ‎ -| ۷ 
۳۹۱ مباشرة الحائض فیما دون الفرج جائزة‎ -| ۷ 
OA مرور الحائض في المسجد‎ -| 9 
۳۹۳ مقدار کفارة وطء الحائض‎ - 
"(۸۷ مکث الحائض في المسجد‎ - | م٠۲‎ 
۳۹۱ .م |- مماستها ومضاجعتها ومواکلتها‎ 
من خشي المواقعة» نهي عن‎ -۲ 
۳۹۲ مضاجعة الحائض‎ |٣ 
الحیوان‎ 
تأديبه وتهذییه م۰۸"‎ -| ۱۷۷۱ 
الخراج‎ | ١ 
۱۳۳۱ أخذ خراج الأرض مع الزكاة‎ - 
الخشوع في الصلاة‎ | ۱ 
۱۷۹۹ ما يعين عليه‎ - 
الخصائص النبوية‎ | ۲ 
الحکمة من زواج النبي من المرأة‎ - 
٤٤ بلا ولي‎ ۹ 
۲ ۰ہع |- الهدية للنبي بل وفرابته‎ 
YE صدقة التطوع للنيي ولاز‎ - ٣٣ 
الخطاب‎ | ۸ 
۔ دفع اللبس واجب عند احتماله في.‎ ۷٤ ۱ 
ه١ فهم الخطاب‎ 
الخطابة‎ | ١ 
1101 أ- قيام الخطيب في الخطبة‎ ١ 
وجوب قیام الخطيب حال خطبته لئ‎ - 
الخطبة‎ | ۸ 
إذا خطب البائن زوجھا وأجنبي»‎ -| ٤ ۱ 
HS فزوجها آولی‎ ٤٦ 
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لموضوع وراس المسألة 


- التعريض بخطبة المعتدة البائنة 
- ما یکون به التعریض بالخطبة 


الخلاف 

- فقه التمامل مع الاختلاف المحكي 
عن السلف 

الخلافة 


- اذا رضي الناس أهل الشوری» 
وجب التزامها رأيهم في تعبين الامام 

- تعدد الولاة وبلدان الإسلام 

- خلافة أبي بكر دل عليها الدلیل الصحیح 

- كان استخلاف أبي بكر لعمر استئناسًا 
بنصوص الوحي 

- ولاية المتغلب 

- وصية الإمام ونصحه لمن بعده یکون 
لها صورتات 

- يجوز نصب أكثر من [مام؛ على کل 
قطر واحد 

- يشرع للخلیفة أن ينصح بمن يخلفه 
نصحًا لا إِلرَامًا 

الخلع 

- حکم الخلع بقصد آخذ المال 

- حکم الخلع قبل الدخول 

- طلاق المختلعة في عدتها 

5 مضارة المرأة البذيئة لتختلع 

الخلق 2 

- أنواع المخلوقاتِ المصورة 

- جواز وصف فعل العباد به 

الخلوة 

- تعظيم ذنوب الخلوات 

الخمر 

- اشتقاق اسم الخمر 

- اقتران الخمر بالمیسر 





۲۸) 


۳۲ 


۳۲ 


۹ 


۳۲ 


۳۱ 


۳۲ 


۳۱ 


٦٦ 
۷۹۹ 
7 
۷۸ 


۳۵ 
YY 


۱۷۳ 


FY 
۳9۹ 





الموضوع وراس السالة 


- التدرج في تجريمها 

- التدرج في تحريمها 

- تحريمها في الشرائع السابقة 

- حکم العطور التي تحتاج إلى تركيب 
وإضافة لتسكر 

- شرب الخمر دون سكر يستوجب 
الإثم والحد 

- ما يدخل فيها ويأخذ حکمها 

- معناها 

- تفعه وإثمه 

54 نوع نجاسة الخمر 

الخنزير 

م الخنزیر محرم كله 

- الخنزير نجس لعينه 

٠‏ التجاسة العينية لا تطهر بكل مطھر 

- تحريم لحمه 

- حکم الانتفاع بجلده إذا دیغ 

- لا یطهر جلده اندباغ 

- نجاسته عينية 

- يحرم لحمه ولو کان مذبوحًا 

الخوف 

- إشاعة آخبار الخوف والارجاف 

- الموقف الشرعي من خوف التفس 

- کونه باب لترخص 

الخیار 

- القول به لا یعارض الوفاء بالعهد: 

- خیار المجلس 

الدباغ 

- الدباغ يعيد حکم الجلد إلى حاله 
في الحياة . 

الدعاء 

- إجابة الله للداعي العابد المتبع آقرب 
من العاصي المخالف , 


الصفحة 


۳۹۰ 
۸۲ 
۸ 


۷۷ 


۸۳ 
۷ 
٦ 
۳۹۹ 
114 


140 
لی 
۱۳ 
۱ 
۱1۳ 
۱۳ 
۱3۳ 
۱۹۲ 


۱۰۳۰ 
۱۰۳ 
۱۰۵ 


۸۱ 
۸۰ 
































۳ معجم الموضوعات ورژوس المسائل 


الموضوع ورآس الم ألة 


- استجاية دعاء الکافر 

- استحباب الدعاء بالقبول عقب 
العمل سرا 

- استحباب الدعاء عن شتام الأعمال 

- استصلاح الأولاد؛ رغبة في دعائهم 

- استقبال القبلة عند الدعاء 

- الأصل فيه السر 

- الجهر به 

- الدعاء عبادة جليلة 

- الذكر العام والدعاء بعد العبادات 


- الله يختار لإجابته أنسب الأوقات لا 
أولها 

- أنواعه 

- أنواعه 

- تكرار الدعاء والالحاح به 

- صور الاعتداء فيه 

- فضل الدعاء للمتصدق 

- قد يحجب الدعاء عن المؤمن لحکمة 

2 لله حكم وغايات في تأجيل إجابته 

- لیج القلب واللسان بالمتاجاة أكمل 
أحوال الدعاء 

- مشروعیة دعاء الصائم عند الفطر 

الدعاری 

- رفض الدعوی مالم نقم علیها بينة 

الدعوة إلى الله 

- أخذ المال على تبليغ الدين 

- أخذ المال عليها 

- حکم الوعظ بوازع الطبع 

- مساواة الناس في البلاغ 

الام ۱ 

- ما يحل منه 


ا 


۲۲۹ 
۲۹ 
۵ 
14¥ 
۳۳۹ 
۱۳۰۵ 
۱۳۸ 


۳۳۹ 


1۳۸ 
۱۳۰۹ 
YA 
۱۳۸ 
۱۳۱۳ 
1654 
۳۶۰ 
۱۳/۸ 


۱۳ 
41 


۹۷۷ 


۸۰۱ 


۸۹۹ 


۱۹۳۰ 


144 


144 











الموضوع ورأس المسألة الصفحة 
اللماء ۲ 
- عصمة دم المؤمن ۹۳۹ 
- عصمة دم من نطق الشهادتين ۹٦٦‏ 
الدراب 
- كراهة إيذاء البهانم وتکلیفها ما لا 
تطيق ۱3۸ 
- یکره البقاء على ظهورها بلا حاجة ۸ 
الدیات 
- لا تدخل المرأة في العاقلة ۷۲ 
الدية 
- أحوال تفضيل التصدق بدية القتل 
الخطاً ۹:۱ 
- إسقاطها ۹1۰ 
۳ أقوال الفقهاء في دية الكتابي المعاهد ۹:۸ 
- التفاضل بین اسقاطها وآخذها ۹:۱ 
- الحکمة من الدية» والفرق بين الذکر 
والانتی 1۳۷ 
- الدية جبر عن منفعة المیت لاهله  +٩۳۸ ٩۹۳۷‏ 
of ٤‏ ۹۵۰۵ 
- الدية عوض لاهل القتبل ۸ء EE‏ 
٤ء‏ ۹۵۵ 
- الدية لا تتصل بحق المقتول» بل 
يأهله ۸ء 46 
- الدية ليست غوضًا عن النفس ‏ 2998 9144» 
4 400 
- الدية ليست قيمة للنفس ۷ء ATA‏ 


۹۵۵ <o ء٤‎ 


- الصتف الذي تجب منه دية القتل 

الخطاً ۲ 4۲ 
- العاقلة ودية العمد ۹:1 
- دیة الكتابي ۹۸ 


- دیة المرأة على النصف من دية الرجل  ٩۳۷‏ 





























| 











الموضوع وراس المسألة 


- دية المعاهد 

- دية قتل الإمام خطأ 

- دية من ليس له الا وارث كافر 

- مستحقها 

- مقدار دية القتل الخطاً 

- مقدار دية الكافرة المعاهدة 

- مقدارها من الفضة 

- مقدارها من غير الابل 

الدين 

- إعلان الطعن فيه وإسراره 

- الفرق بين دين الحي ودين الميت 
- صور المجاهرة بالطعن في الدين 
- كمال الدين أعظم النعم 

- نعمة كماله 

الدين 

- أخذ المال على تبليغه 

الذبائح 

- التسمية والإهلال عند الذبح 

- ترك التسمية عند الذبح عمدًا 

- تعمد ترك التسمية عند البح تهاونًا 
- حکم التسمية على الذبيحة 

- حل ذبيحة أهل الکتاب 

- ذبائح أصحاب الکتب السماوية 
۔ ذبائح المشركين ميتة الا أهل الكتاب 
- ذبائح نصاری العرب 

- نسیان التسمية عند الذبح 

البح 

- هل يكون الذبح قبل الحلق؟ 
الذكر 

- الوضوء له 

الذكر والدعاء 

- استحباب ذكر الله في أيام التشريق 





۹:۸ 
۹:5 
۹:۷ 
۹۰ 
۹ 
۹۸ 
۹:۲ 
۹:۲ 


۸ 
۳۰۰۵ 
۱:۸۰ 
1€ 
1 


4 


1Y 
۳ 
۱۳۹۳ 
۱۳۰۱ 
۱۳۹۶ 
331۸ 
۱1۴ 

۱۱۷ 
۳٣ 


۳۳ 


11 


۳۳۷ 


ات 


الموضوع وراس المسألة 


- أفضل الذکر أيام التشریق التکبیر 

- الدعاء والذکر المستحب عند رؤية 
النعيم والفضل 

- السُنّة التبکیر به 

- الفرق بين ذکر الرکوب ودعاء السفر 
ورکوبه 

- دعاء نزول المنزل 

- فضل الذکر عند تذکر النعم 

- فضل ذکر الله 

- مشروعية الذکر على کل حال 

- مشروعية الذکر وفراءة القرآن في 
الصیاح والمساء 

- يستحب الذکر عند الکرب 

الذنوب والآثام 

- اختلاف الذنوب» بحسب القلوب 

- الذنوب وآثرها في تآخر النصر 

- آنواع الذنوب 

- تقسیم الذنوب إلى كبائر وصغائر 

الذنوب والمعاصي 

- ستر أصحاب الذنوب 

الذهب 

- تحريمه على الرجال 

الراحلة 

- حکم الصلاة على الراحلة 

الراس 

۔ حدودها ومقدار المسح علیها في 
الوضوء 

الربا 

- أكل مال اليتيم أعظم من أكل الربا 





الصفحة 


۳۳۸ 


۷٤ 
۱۳۹۳ 


۱۹ 
۸۳ 
۳۳ 
1۲ 


1 


۱۳۹۳ 
۱۱ 


۸۸٤ 
۸۸۹ 
450 


۸ 


۱۱۸۰ 


۳۰ 


۹۳ 


٦ 


(Yay 


۷۰ ۰۷۲۷ ء٦‎ 


- التوبة منه 
- الحكمة من تأخير تحريم الربا 


of 
9:۷ 






































۳- معجم الموضوعات ورؤوس المسائل (ror j‏ 
الموضوع وراس المسالة الصفحة الموضوع ورآس المسألة الصفحة 
- الرضا به ۶ - آنواع الارحام 1۹۸ 
- الزيادة في الدیون ١‏ ]- حق الجار ذي القربی مقدم على 
- الزيادة لمجرد الأجل ربا ۶ حق الجار الملاصق ۸۳۸ 
- تعامل المسلم بالربا مع الکافر ۰ | حق الرحم اعظم من حق الجار ۸۳۸ 
- تعظیم حرمته ۸ | حق الرحم دائم لا ینقطع بالیعد ۸۳۸ 
- لبوت تحریمه في کل شريعة ۹ - حکم صلتها 1۹۹ 
- حالات تارك الربا ۳ - فضل صلنها 1۹۷ 
- حرمته في الشرائع السابقة ۸ |- وجوب صلتها 140 
- حرمته وحال آکله يوم القيامة ۷ | الرخص 
- ذماب بركة الأموال الربوية 7 ]- الترخيص لأهل الأعذار o‏ 
- ربا الجاهلية *5* | الردة 
- زيادة الدين مقابل الأجل ©" | إحباط عمل المرتد 357 
- عظم إثمه بمقدار ربحه ۲ | آحوال المرتد التائب ۳۹۹ 
:فقو ال ٩‏ | احوال أهل المیزان في الآخرة ۳۹۷ 
الرباط - استتابة المرتد ومدتها وصفتها o‏ 
- الرباط صنو الجهاد ۳ |- الردة بعد الدخول فسخ لا طلاق PAY‏ 
- فضله في انتظار العبادة ۳ | العمل الصالح من الكافر؛ إذا أسلم 141 
- للمرابط أجر الشهید ۳ | الکافر والمرتد والحقوق التي علیهما ۰ ۱۳۹۰ 
- ما يطلق عليه ۶ |- بتوبة الزوج عن الردة تعود إليه زوجه ۰ ۳۸۲ 
- ما یعظم به ۳ |- توبة المرتد ورجوع عمله الصالح 
الرجال والنساء الحابط ٦ء ٦۹‏ 
- تساوي الرجال والنساء في الثواب - حال المرأة المرتدة or‏ 
والعقاب ۸ حبوط العمل بها Yoo‏ 
- تمايز الرجال والنساء في الأخلاق - حقوق الله على المرتد حال ردته ۱۳۹۷ 
والاداب والأحكام ۷- حکم الردة وحرية الدين 01 
الرحم - ردة أحد الزوجین ۳۸۲ 
- الحكمة من الامر بصلتها ۷ |- عمل من ارند» ثم تاب 11۰ 
- الرحم التي يجب وصلها ۷ - فبول توبة المرتد وعدم تولیته 
- السژال بالرحم 7 | وتصديره 7 145 
- المحرم بالرضاع لا یدخل في الأرحام ٦۔‏ لا تحبط العمل السایق لمن عاد إلى 
- الوعيد في قطيعة الأرحام أعظم من الإسلام Yoo‏ 
قطیعة الجار ۸ معناها rot‏ 


























(ro) 
الموضوع وراس المسالة‎ 


- من ارتد ثم أسلم» هل ترجع إليه 
حسناته 

الرزق 

- یرزق الله الوالد بالولد» ویرزق 
الولد بالوالد 

الرسول پا 

- الصلاة على النبي كل معناماء 
وحکمها 

الرشوة 

- تحریم دفع الرشوة للحاکم وتحریم 
أخذه لها 

الرضا 

- الرضا لا یظهر إلا بالمعاقدة 

- ما بظهره 

الرضاع 

- آحوال تعين الرضاع على الوالدة 

- إذا آراد أحد الوالدین الفطام قبل 
الحولین» تشاورا 

- استثجار مرضعة 

- آکثر مدته وأقلها 

- المحرم بالرضاع لا بدخل في 
الأرحام 

- النفقة الواجبة للزوجة حال إرضاعها 

- انتشار حرمة الرضاع من الأب والأم 

- أولى الناس برضاع الصغير 

- بزيادة الرضاع على الحولين لا 
تستحق الوالدة أجرة ولو مطلقة 

- تمام الرضاع ومدته 

- ثبوت محرمية الرضاع للأب ومن 
يدلي بواسطته 

- حكمه 

- عدد الرضعات المحرمة 











اسان ات 
الصفحة | الموضوع ورأس السالة الصفحة 
- فطام الرضيع . 454 
۲ ]- وجوب نفقة والد الرضیع للمرضعة 1۰ 
الرفع 
- من معاني الرفع في القرآن ۱۷ 
۱۳۷۲ الرقابة 
- تعظیم ذنوب الخلوات ۱۷۳ 
- عنابة الشريعة بتزكية الرقابة على التفس ۷۲ 
۱۹۹۰ الرقیة 
- الرقية بالشرك وما لا یعرف لفظه 
ولا معناه 141 
۶ | حکمها 1141 
الرقیق 
۹۔ إذن السید لزواج أمته .۸ 
۹ | اذن العید بيد سيده ۸۲ 
- اشتراط خوف الزنی في نكاح الإماء AY‏ 
۲ | - اشتراط العجز عن نكاح الحرة في 
نکاح الإماء ۸۲ء ۸۰۳ 
++ | - اعتبار بيع الأمة طلاقًا ۷۹۹ 
6 ۔ العقوبة على زنی الامة ۸۰٤‏ 
۸ |- إن كانت سيدة الامة امرأۃ؛ لا تزوجها ۰۸۰۱۲ ۸۲٦‏ 
- تصرف العبد فيما ملکه سبده إياه 1۷۰۰۵ 
۱ - حد الرقیق الزاني ۸۰۲ 
۰ |- حق الامة على سيدها المزنة لا 
VAY‏ الجماع Û‏ 
۱۔ حقوق الموالي ۸ 
- حکم زواج الأمة ۸۰۲ 
۰ |- لا يحل وطء الامة قبل استبرائها ۷۹۳ 
4 | - لا يلزم من حل ملك اليمين حل الوطم ۷۹۳۲ 
- لا ینکح العبد إلا بإذن سیده ۱ ۸ AY‏ 
۲ | ملك الامة المشركة والمبعضة لا 
۹| ببیح وطثهاء والمملوکة قبل 
۶ استبرائها : ۷۹۳ 





























۳- معجم الموضوعات ورؤوس المسائل 
الموضوع ورأس المسالة 


- من تزوج أمة» ثم آیسر؛ لا يجب 
عليه طلاق الامة 

- تکاح الامة غير المومنة 

- وطؤ الامة بلا مهر 

- يحرم الجمع بالوطء بين الأم وبنتها 
من الإماء 

- يحرم الجمع بين الأختين من الاماء 

0 يحرم الجمع بين المرأة وعمنها 
والمرأة وخالتها من الإماء 

الركوع 

- الركوع لیس بعبادة مستقلة 

- المقاضلة بینه وبين السجود 

- تسمی الصلاة ركوعًا 

- حکم الرکوع لقیر الله 

- فضل السجود عليه 

- فضله 

الرهن 

- اشتراط قبضه 

- الامر به عند عدم وجود کاتب لا 
يدل على الوجوب 

- جوازه في السفر والإقامة 


حکم الرهن في السلم 
حكمه 


- لا يجوز الرهن إلا بقبضه 

- لا يجوز رهن المجهول وما فيه غرر 

الرياء : 

- التلازم بين الرياء وتأخير وقت 
الصلاة 

الزروع 

- إخراج زكاة عروض التجارة منها 

ال زکاة 

- أخذ الامام الزكاة وجبایتها 


ا 


ولف 


۷۹۳ 
۷۹۳ 


۷۹۳ 


۷۳ 
۱ 
۷٤ 
۷۳ 
۷۳ 
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۰۷۲ 


9۱ 
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۰۷۱ 
o 
(۷۱۷ 
9۷۲ 


۳۳۳ 
1o1 


۱90۳ 








النقة 
الموضوع ورآس المسألة الصفحة 
- أخذ خراج الارض مع الزكاة ۱۳۳۱ 
۳ أخذ ذوي القربى للزكاة المفروضة ۸ 
۴۳ |- إخراج زكاة عروض التجارة من 
الزروع ۰۲ 
- |خراج زكاة عروض التجارة من 
بهيمة الأنعام ۲ 
- (خراج زكاة عروض التنجارة من 
بھیمة الحبوب ۹۲ 
- إخراجھا من عروض التجارة المجمدة ۳ 
- أداء الصلاة والزكاة على وجههما 
يتبعه امتثال بقية الشرائع ۷ 
- إدخال أعمال البر في مصرف (في 
سبیل الله) lot‏ 
- إدخال سائر آعمال البر في مصرف: 
سبيل الله 1 ۱9۰ 
- استحباب استيعاب الزكاة جميع 
مصارقها 10 
- استحباب تفقد حال المحتاج oo‏ 
- اشتراط الحول فيها لفق 
- اشتراط المزكي منع العاملين عليها 
منها ۱ 
- إعطاء الفاسق والمنافق تأليمًا لقلبه 2۲۸ 
- اعطاء المؤلفة قلوبهم بعد النبي ۱۹۳۲ 
- اعطاء من علا من الوالدین من 
ال کاة ۳۹۰ 
- إعطاؤها الافربین ۳۳۸ 
- إعطاؤها من لا یستحق بغیر علم ۱3۸ 
- الاکراه على |خراجها "٥٣‏ 
- الخلطة تصير المال المختلط مالا 
واحدًا 1 ۱۰۹ 
- الصدفة والزكاة على الکافر ٦ھ‏ 
- الغارم لحظ غيره هل بعان من سهم 
الخارمین ۳۲ 
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لحم 

لموضوع ورأس المسألة الصفحة 
- الفرق بين الفقیر والمسکین ۱۹۲۹ 
- القول بكفر تارکها r‏ 
- المال الحرام لا زكاة فيه ofr‏ 
لم إن حبست عن أهلها في مال» 

أهلكته 1 
- أنواع الغارم الذي احتاج إلى المال 

بسبب غرمه ۱9۳۹ 
- آنواع المولفة قلوبهم ۱9۳۳ 
- بقاء سهم المؤلفة فلوبھم ۲ 
- تحریم حبس الصدقة عن آملها ۱99 
- تحريم طلب الزكاة من غير مستحقها 1064 
- تحريمها على ذري القربی 1 
- تحریمھا علی موالي ذوي القربی ٤‏ 
- تفاضلها بعظم آثرها ۷ھ" 
- جواز خلطة بهيمة الأنعام 114 
- جواز صرفها إلى الحواشي کس 
- جواز صرفها في صنف واحد من 

الأصناف الثماتية إلا العاملين علیھا ۱۵۳۰ 
- حال الاجماع المحكي في نفي أو 

(ثبات حق سوی الزكاة ۱۷ 
- حد الغنی المانع من أخذ الزكاة ۱۹۸ 
د حكم المال المكتسب أثناء الحول لفك 
- حکم تارکها بخلا ۱9۰ 
- حکمة مشروعیتها ۱ 
- دفع الزكاة للأسير ۳۳ 
- دوام النصاب في الحول كله of‏ 
- زكاة الحلي المستعمل والمعار ۷ 
- زكاة الخضراوات oY‏ 
- زكاة النفط والبترول ۔ o4‏ 
- زكاة حلي المرأة 101۰ 
- زکاة عروض التجارة ۷؛ ١‏ 
- زكاة عروض التجارة کل حول ۰۳ 
- زكاة ما زاد على التصاب بالحساب oY‏ 





الموضوع ورأس المسألة 


شروط خلطة المال الذي تجب فيه 
الزکاة 

صحتها 

صرفها بالهوی ومیل اللفس 

صرفها للقادر على الکسب 

صور العمل على الزكاة 

عروض التجارة التي ينتفع بها مع 
عرضها 

فرضيتها 

فضل الدعاء للمتصدق 

فضل الصلاة عليها 

فضلها ومكانتها في التشريع 

قوي الیدن وأخذ الزكاة 

قياس النفط على الركاز 

لا يجوز للعامل عليها قبول الهدية 
والهية من جهتيها 

ما فرضت فيه 

متى يبدأ الحول فیها 

مصرف الفقراء والمساکین 

مقاصد استمالة قلوب المؤلفة قلوبهم 
مقدار نصیب العاملین على الزكاة 
من جحد وجویها فقد کفر 

من رأى النفقة تجب للوالدین دون 
الجدين» وللاولاد دون الأحفاد 
منم الصدقة مستحقبها وصرفها في 
غير آهلها ۱ 
هل في المال حق سوی الزکاة؟ 
هل يجب استیعاب الاصنناف 
الثمانية في کل زکاة 

هل يجزئ [خراجها بالإكراه؟ 
وجوبها على النساء في أموالهن عينًا 
وجونها في المعادن والنفط والغاز 
وجوبھا في المهر والهبة والمال المكتوز 


کتک تفن 


الصفحة 
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۳- معجم الموضوعات ورژوس المسائل 
الموضوع وراس المسألة 


وضعها في جميع الارحام 

- وقت تشریعها 

ال رکاة 

- الحكمة من تأغیر مصرف الجهاد 
في الذکر 

الزمن 

- عظیم قيمته والخسران في ضياعه 

الرنا 

۔ أخمل مهر من فعلت الفاحشة 

- الأحاديث متواترة في إثبات رجم 
الزاني المحصن 

- الجمع بين الرجم والجلد للمحصن 

- الشهادة عليه 

- العقوبة على زنى الامة 

- انتشار الحرمة به 

- تحریم بنت الزنی 

- تزویج الزائیین بعضهما من يعض 

- تعظیم فاحشة الزنی 

- توبة الزاني 

- حد الزاني والزائية 

- حکم التغریب 

- حکم الجلد مع الرجم للمحصن 

- حکم نکاح الزانية وانکاح الزاني 

- شهود الجلد والرجم 

- وجوب استبراء رحم الزانیة قبل تزویجها 

- يقوم الحبس الیوم مقام التغریب 

السامرية 

- حکم ذبائحهم 

السائبة 

- الحکمة من النهي عن السوائب 

اسائل 

- إعطاؤه من الزكاة من غير بينة مبری للذمة 


10۸ 


T€ 


۲ 


۲۸۹ 


1۸ 


۱۳:۰ 


۱۷ 





۷ 
الموضوع وراس المسألة 
۳ حکم (عطاته 
السبق والمناضلة 
- أحكام العوض (السبق) واشتراط 
المحلل في الرهان 
- الحيوان الذي يجوز فيه أخذ السبق 


۔ السبق بعوض من أحد المتسابقين 
المشاركين 

- السبق بعوض من غير المتسابقین 

السجن 

- إبقاء السجين في سجنه إلى أجل 
غير معلوم تعزيرًا 

- التوسع في السجن مع التعذيب اليوم 
جرم عظيم 

- السجن لمجرد النية 

- حكم السجن المصحوب بالعقوية اليدنية 

۳ كفاية المنفي والسجين في نقسه وأهله 

- لا يجوز المصیر إليه الا بجرم ہین 


- معنى السجن والنقي 

السجود 

۔ استحباب سجود الشکر عن قیام 

- الاستدلال على مشروعية السجود 
المنفصل بلا سب 

- السجود عبادة مستقلة تشرع بأسبابها 

- السجود لغير الله کفر 


- آنواع السجود في القرآن 

- تسمی الصلاة سجودًا 

- حکم السجود بسیب وغیر ہب 

- حکم السجود بلا سبب 

- سجود التلاوة والشکر ونحوهما بلا 
صلاة 

- سجود التوبة والاستغفار مشریع 

- سجود الشکر 
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]۳۶۸( 


الموضوع ورأس السالة 





- سجود الشکر مشروع 

- سجود الشکر وصلاته 

- فضله على الرکوع 

- فضله على الرکوع والقیام 

- لا يلزم لسجود الشکر استقبال القبلة 

۔ لا یلزم لسجود الشکر تکبیر؛ ولا 
طهارت ولا تسلیم 

- مشروعية سجود الشکر بلا صلاة 

- معناه في نصوص الوحي 

- من سجد لغیر اللہ کفر 

- یشرع للمتمکن من الدخول إلى نعمة 

السرقة 

- اشتراط التصاب في إقامة حد السرقة 

- اشتراط النصاب والحرز في حد السرقة 

- الحرز أصل في تعریفها 

۔ حدها مع تکررها 

- حرز کل شيء بحسبه 

- شرط الحرز 

- صفة القطع في السرقة 

+ عقوبة من تکررت منه 

۔ معناها في اللغة 

- مقدار النصاب المشروط في حد السرقة 
السمي 

- البدء بالصفا عند السمي : 

- السعي بين الصفا والمروة في 
الجاهلية 

- إن بدأ من المروة» لم يعتد بالشوط 
الأول 

- حکم السعي بين الصفا والمروة 

قراءة آية السعي عند البدء فيه 

السفر 

- اختلاف الأقوال في مسافة القصر 
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الموضوع وراس السالة 


- اختلاف السلف في مسافة القصرء 
واعتبار العرف 

- اشتراط الخروج من البلد للترخص 
بالسفر 

- التفاضل بین الصوم والفطر في السفر 

- الخوف في السفر 

- السفر بعد رؤية هلال رمضان 

- الفرق بين ذكر الرکوب ودعاء السفر 
ورکوبه 

- آنواع تخفیف الصلاة في السفر 

- حد السفر المبیح للقطر 

_ حد مسافة السفر 

- حکم اشتراط مفارقة البنیان للقصر 

- حکم صوم المسافر 

5 حکم قصر المسافر للصلاة 

- رخص السفر 

- سبب إتمام بعض السلف للصلاة في 
السقر 

- سفر الرجل بلیل وحده 

۔ سفر المرأة بلا محرم 

- قصر الصلاة للمسافر 

- للمسافر الترخص بالقطر عند عامة 
السلف 

- مشروعية دعاء السفر ولو لم يكن 
ركوب ١‏ 

۳ معنی السقر المبیح للفطر 

- من آصبح صائمّاء ثم آراد السفر 
نهارا : أنه لا یفطر 

السفیه ۰ 

- الحجر على السفیه 

السکران 

- حکم تصرقات السکران 


111 
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۳- معجم الموضوعات ورژوس المساتل 


الموضوع وراس المسالة 

- قربان السکران الصلاة 

السکوت 

- حکم المسکوت عنه في الشريعة 

السلام 

- ابتداء الکافر بالتحية والسلام 

- أفضل التحية السلام 

- الاحق بالبدء بالسلام 

- الاصل مشروعية السلام بالکلام 
السموع 

- البداءة به 

- التحية بالسلام تسقط رد کل تحية 

- التحية بغيره 

- السلام على أخلاط من المسلمين 
والكافرين 

- السلام على المحارم 

- السلام على المرأة 

- السلام على جماعة المصلين 

- السلام عند المفارقة 

- السلام عند دخول البيوت وصفته 
وعدده 

- السلام قبل الکلام 

- المبادر به أفضل بکل حال 

- آولی الناس ببذل السلام 

- بذل السلام بالکلام والاشارة 

- بذله من المدخول عليه 

- بطلان الصلاة برد السلام بالکلام 

- تحية الاعجمي المسلم بلفته 


- رد السلام آکد من البداءة 
- رد السلام بالاشارة قي الصلاة 
- رد السلام علی الکافر 
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الموضوع وراس السالة 


- رد تحية البعض بجزئ عن الكل 

- رده لا يكون إلا بصيغة التعريف 

- صيغه المجزئة 

- قرن الکلام بالإشارة 

- كونه تحية الملائكة لآدم 

- يجزئ سلام البعض عن الكل 

السلف 

- فقه التعامل مع الاختلاف المحكي 
عن السلف 

السلم 

- آحوال طلب المسالمة 

- القرق بين السلم والسلم 

- حکم طلب المسالمة ابتداء 

- مهادنة العدو ومسالمته 

- وجوب تسلیم الثمن عند عقده 

- وقوعه فیما لا يملك العاقد 

السلم 

- السلم إلى أجل مجهول 

- انتفاء تحققه إلا بعين آجلة 

- حکم الرهن فيه 

5 حکم السلم في المجهول 

- شروطه 

- معرفة الاجل وتحدیده 

5 من أحکامه 

السماء 

- استحباب النظر إليها عند الدعاء 

- استحباب رفعه عند الأمور العظيمة 

- النظر إلى السماء توكل وافتقار» 
وطلب إعانة 

- النظر إلى السماء عبادة 

- فوائد النظر إلى السماء 

- كثرة الأحاديث في رفع البصر إلى السماء 
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الموضوع ورأس المسألة 








السماع 

- الغناء والمعازف والفرق بیتهما 

السمك 

- إباحة میتته 

اس البوية 

- آنواع آفعال النبي 

السوال 

- السوال عما لا یحتاج إليه في عمل 
ولا بایغ 

- السزال عما لا ینفع المرء ولا يعنيه 

- السوال عن آسرار الناس وما يخبئون 

- السؤال عن الواضحات تكلقًا 

- السژال للعلم بالحكم محمود 

- السوال مراء وتزيدًا 

- التهي عن السوال عما سکتت 
الشريعة عن دفائقه وأوصافه 

- النهي عن السؤال عما لا يملك 
جوابه إلا اللہ 

- التهي عن سؤال المغالطة 

- الٹھی عن كثرة السؤال 

- أنواع الأسئلة المنهي عنها 

السياسة 

- اشتراط العلم للوالي بما يلي 

السیاسة الشرعیة ۱ 

- اتخاذ الجاسرش في الحرب 

- اتخاذ العرفاء والنقباء 

- اتخاذ النقباء على الناس لیبینوا حالهم 

- اتحاذ التقباء والعرفاء. 

- أثر طلب النصر بلا صبر 

- احتواء المنافقين 

- آحوال المسلمین؛ وحکم تحکیم 
الشريعة فیهم 





الصفحة | الموضوع وراس المسألة الصفحة 
- احوال طاعة المأمور نولي الامر ۸۷ 
۶ ۔ أخذ المال من الكفار مقابل الهدنة رت 
۔ أخذ المال من الناس عند إفلاس 
۳ بيت المال ۱۳۳۱ 
- إرهاب المعاهد وتخويفه مذموم 
۱۹۷۱ شرعًا ۷ 
- أسباب النصر والتمکین؛ وأتواعها ۸۸۰ 
- استحباب اتخاذ البطانة الصالحة 
بمب | الوزیر المعين کو 
سس |- أسرى المشركين بين القعل والمن 
والفداء ٤‏ 
0 - إعطاء الحاکم مالا لبعض الرعية 
دون بعض ۱۳۳۹ 
5 - إقامة الحدود بالامام ونوابه 1 
- إقامة الحدود في دار الحرب ۷٥‏ ۷ 
1۷ - إقامة الحدود موکول إلى ولي الأمر 5۸ 
۔ الاحتماء بالكافر 484 
- الاسیاب الكونية للتمکین ۸٩۱‏ 
6 - الاستعانة باعل الذمة لمصالح 
المسلمین ۱۱2۹ 
۸۔ الأمر بطاعة الله ورسوله وأولي الامر ۸.۳ 
۳ | الانشغال بالعدو الاقری والأخطر ۹۳۸ 
- التشریع حق خالص للخالق 
° | والمنازعة فيه کفر 1۱ 
- التفريق بين الخصوم» وعدم جعلهم 
۰ | في مرتبة واحدة ۸۳ 
۷ | - التلازم بين أسباب النصر الشرعية 
۷ | والكونية AAA‏ 
۹ - الحذر من العدوء والنهي عن 
۱| الخوف منه. ١‏ ۸۹ 
۶ ۔ الحکم بشرع الله فريضة كل الأنبياء ٦٠‏ 
- الحکم ہما أنزل الله عبادة 11 
٤‏ |- الحكمة من اتخاذ النقباء والرؤساء ۱۰۰ 












































۳ - معجم الموضوعات ورژوس المسائل 
لموضوح وراس المسألة 


- الذنوب وآثرها في تأخر النصر 

- الرحمة بالأسری وعدم تعذیبهم 

- السلطان الکافر لا تصح له بيعة 

- السلم مع المشرکین 

- الصدق مع الأمير في الظاهر والباطن 

- العدل مع العدو 

- العهد المطلق بين المسلمین والمشرکین 

- العهود للمصالح الدنيوية 

- الفرق بين الأسير والعستجیر 

- الفرق بين أهل الشوری والمرفاء 
والتقباء 

- الفرق بين بلد الاسلام وبلد الکفر 

- الفرق بين عدو بظهر العداوث وعدو 

- الفرق ہین عقيدة البراء وسياسة 
الاستعداء 

- القتال لفكاك الاسیر 

- القوامة تکلیف لا تشریف 

- القوة والظهور وأثرها على موائیق 
الحرب 

- المدة في مسالمة الکافر 

- المعاهدة بعد تکث العهد للمصلحة 

- آمان المرأة والعبدء والصبي واللمي 

- انتصار الحاکم لله وللفسه 

- إنما الطاعة في المعروف 

- آنواع الارهاب والتخویف 

- آنواع السلم مع العذو 

- آنواع المال المأخوذ من الکفار 

- أنواع نقض العهود 

۔ آمل الحل والعقد 

- أول واجبات السلطان للرعية 
كفايتهم الطعام واللباس 

- بلد الاسلام ویلد الكفر 
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اللكهةا 

الموضوع ورأس المسآلة الصفحة 
- تخیر الحدود لمصلحة الاسلام ۷ 
- تجب النفقة على المستطیع عند 

نزول الحاجة العامة بالامة ۱۷۰ 
- تعامل النبي ڳل مع المنافقین AYY‏ 
- تعطیل الحاکم للحدود ٦٦‏ 
- تعطيل الحدود من أعظم المفاسد 1 
- تکثیر سواد المسلمین عند القتال ۸۰ 
- توجه الأمر بالطاعة للحاكم والمحکوم AW‏ 
- توریث الولايات من أظهر أسباب 

الفساد ۳ 
- جواز إبرام العهود مع من يعرف 

بالخدعة والکذب ۸۷ 
- جواز أخذ خراج من المسلم مع الزكاة ۱۳۳۱ 
- جواز الدخول في حماية غير المسلمين ۹۸۹ 
- حالات طاعة المآمور للآمر ATW‏ 
- حکم أخذ السلطان من بيت المال 

وحدوده ۱۳۳۸ 
- حکم آسری المشركين ۲٤‏ 
- حکم الله لا بد له من قائم به ۸ 
- حکم آمان الصبي الممیز ۱1۷۲ 
- حکم تترس المشرکین بالمسلمین 071 
- حکم تعذیب الأسبر لاظهار آمر ۱1۸۲ 
- حکم تقدیر الابتلاء على الامة ۹۸ 
- حکم مخالطة المشرك ۹۷۹ 
- حکم من كانت حاله کحال النبي في 

مكة : ۷ 
- دقع الضرر بالمال ۹1۲ 
- شرط البيعة الطاعة ۸۷ 
- شرط ولي الامر العلم بمصالح العامة ٦٦‏ 
- شرط ولي الامر أن یکون من آمل 

المعرفة والعدالة 1۰ 
- شرور المنافقین في صف المومتین ۱9۱۰ 
- شروط تحقق التمكين التام ۱۷۹۰ 
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الموضوع وراس المسألة 


- شروط من يولى على الولايات 

- طلب الإمارة والولاية 

- طلب الولاية عند تحقق الكفاءة 

- طلب الولاية في بلد الكفر 

- علاج المناوئین 

5 عهد الحليف يلزم جميع حلفائه 

- عهود النصرة بين المسلمين والكافرين 

- فرح المؤمنین بهزيمة أحد العدوین 
على الآخر 

- فضل الشورى وأحكامها 

- فكاك الأسير 

- في حالة انتظام الدولة لا يجوز 
الحكم بغير ما أنزل الله 

- قسمة المال العام 

- كتابة الحاكم المسلم إلى ملوك البلدان 

- لا تختص مكاتبات الإمام لغير 
المسلمین بالمصالح الدنيوية 

- لا يجوز العحاکم إلا إلى دين الله 
وشرعه 

- لا يدوم تمکین أمة ليس فيها مصلحون 

- لا يستقيم حال بني آدم إلا بخليفة 
يحكم بالعدل 

- لا يقبل آمان الذمي على المسلمين 

- لأمير الجيش أن يسعى في طلب 
العفو عن القاتل 

- لولي الأمر أن يعفو عن التعزير 
لمصلحة يراها 

- متى يجوز ترك تطبيق الحدود 

- مراتب التمكين وشروطه 

- مسالمة المشركين ومصالحتهم 

- معاهدة من نقض عهدًا سابقًا 

- من فضل التحاكم إلى الأنظمة 
الوضعية على الشریعةء كان كاقرًا 
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الموضوع وراس المسألة 


- من يملك حق إجارة الكافر 

- مهادنة العدو ومسالمته 

- موجیات نقض العهد 

- هل الطعن في الدين نافض للعهد؟ 

- هل جوار العبد وعهده ملزم؟ 

- واجبات السلطان في المال 

- وجوب الهجرة في سبيل الله 

- وجوب الوفاء بالعهد 

- وجوب نصب أمير على الجماعة المسلمة 

- وجوب نصرة المؤمتين 

- ولاية المرأة 

- يجب على الامام أن بسوس الناس 
يما یصلحهم 

- يجب على الناس السمع والطاعة 
لولي الأمر 

- يصح الأمان بکل لسان یفهمه السامع 

- ينقض العهد بنقض بعض المعاهدین 

السياسة الشرعية 

- إمامة الناس وقيادتهم لا تکون تورینًا 

السیاق 

- أثر مراعاة السیاق في فهم النص 

الشبهات 

- التحذير من مجالسة أصحابها 

الشراء 

- البيع یسمی شراءء والشراء يسمى ییا 

الشرك 

- الشرك أعظم الظلم 

- الشرك أكثر وأعظم ما نهي عنه 

- المشرك لا أثر لطاعاته 

- لا يمحوه إلا التوحيد 

الشركة 

- تصرف الشريك الكافر يمال المسلم 
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۳ معجم الموضوعات ورژوس اتمسائل 
الموضوع وراس المالة 


- حالات الشراكة بين المسلم والکافر 

- شراكة المسلم والكتابي 

- علة منع الشراكة بين المسلم والکافر 

الشروط 

- الاخلال بشرط من شروط العقد 
موجب لحق الفسخ 

- تعظيم شرط المهر في النكاح 

- شرط الولي مالا لنفسه على الزوج 

- شروط العبادات يجب تحصيلها 

- شروط العقود يجب الوفاء بها 

- من ترك شرظا متعمدًا بلا عذر 
بطلت صلاته 

- من ترك شرطًا من شروط الصلاة 
بعذر؛ فصلاته صحيحة 

الشريعة 

- حكم المسكوت عنه في الشريعة 

- حمايتها بالعالم والمجاهد 

- عنايتها بضبط حياة الفرد وحياة 
الجماعة 

- متى تنص على بعض المسائل بالذکر؟ 

الشعر 

= بداءته بالبسملة 

الشفاعة 

- أخذ الاجر علیها 

- اشتراط المال علیها 

- الاجر علیها لا یستلزم تحققها 

- الفرق بين الجعالة والشفاعة 

- تکون في الخير وفي الشر 

- حقيقة الشفاعة الحسنة 

- فضلها 

الشکر 

- آتم آنواعه 
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الموضوع ورأس المسألة 


- سجود الشكر مشروع 

- صلاة الشکر في ذاتها مشروعة بلا 
دلیل خاص 

- للشکر صلاة كما أن له سجودًا 

الشمس والقمر 

5 الانتفاع بهما في الحساب 

الشهادة 

- اشتراط العدالة في الشاهد 

- الاكتفاء بالشاهد واليمين 

- الشهادة على الأقرباء 

- الشهادة على الزنا 

- القضاء باليمين والشاهدتين 

- انتفاء التهمة فیها 

- حرمة کتماتها 

- حکم تحملها وأدائها 

- شهادة أصحاب الصفائر 

- شهادة الاخوة والزوجین بعضهم 
لبعض 

- شهادة الخصم والعدو 

- شهادة الخصوم 

- شهادة الذمي 

- شهادة الشاهد على خطه 

- شهادة الصبي في العفود 

- شهادة القابلة 

- شهادة المرأة الواحدة في الرضاع 

- شهادة المرأة في العقرد 

- شهادة التساء على ما لا يطلع عليه 

الرجال 

- شهادة الوالد لولده 

- شهادة الولد على والده والعکس 

- شهادة الولد لوالده 

- شهادة آهل الذمة بعضهم على بعض 
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الموضوع ورأس المسالة 


- لا تجزئ شهادة الأربع من النساء 
عن الرجلين 

- لا تقبل شهادة الخصم على خصمه 

- من طلبت شهادته وتعذر غیره؛ 
تعينت عليه 

الشهيد 

- أعظم الخواتیم منزلة خاتمته 

الشوری 

- الفرق بين أهل الشوری والعرفاء 
والنقباء ۰ 

- أهميتها 

- تأكدها عند تعلقها بأمور العامة 

- فضلها وأحكامها 

- ما تكون فيه 

- وجوب الشورى في الولاية العامة 

الشيطان 

- عداوته للإنسان 

- مراتب إغواته الانسان 

الصابئة 

- أحكامها 

۳ حكم ذبائحهم 

الضباح 

- امتدادہ 

الصبر 

- الصابر على مشقة العمل أفضل من 
غیرہ 

- الصبر على مشقة التكاليف 

- فضل الصبر على الفقر» والتعفف 
عن المسألة 

- فضل الصبر علی شدة الدنيا وبلائها 

- مدح الله الصابرین على البأساء 
والضراء 
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الموضوع وراس المسألة 


الصدقات ۱ 

- فضل الاسرار بالصدقة على إعلانها 

- فضل صدفة السر 

الصدقة 

2 أخذ ذوي القربى من صدفة التطوع 

- إخفاء الطاعات وإعلانھا 

- استحباب تفقد حال المحتاج 

- استحبابها في كل حين 

- إسرار الصدقة واعلاتها 

- أفضل الصدقات 

- أفضل الصدقات 

- آفضل الصدقة 

- الصدفة على الأقارب 

- الصدقة تمحو الذنوب 

- المتصدق یکتب له الأجر بحسب 
نيته وتحریه 

- تفاضلها بعظم أثرها 

- تفاوت منزلتها بحسب قیمتها عند 
صاحبها 

- تكفير الصدقة للسيئات 

- حکم إعطاء السائل 

- حكم النفقة من غير الزكاة 

- صدفة التطوع للنبي كلل 

- صرفها إلى المحصور في سبيل الله 

- فضل الفقة على الأفربین والصدقة عليهم 

الصديق 

- الجار مقدم على الصديق 

- حقه 

الصغائر 

- التوبة منها مع وجود الكبائر 

الصغيرة 


- تزويجها بغير إذن 
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۳ ۔ معجم الموضوعات ورژوس المسائل اج ۳ 
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الموضوع ورأس المالة الصفحة | الموضوع وراس المسألة الصفحة 
الصفا والمروة أصل الخشوع في الصلاة مستحب 
- البدء بالصفا عند السعي ۹ لا واجب ۷۷ 
- السعي بين الصفا والمروة في الجاهلية ۳۱ | أعظم آعمال الحال الدينية الصلاة ۱۳۰۸ 
۔ إن بدأ من المروة» لم یعتد بالشوط الاستدلال بالنجوم على القبلة ۱۳۹۰ 
الأول |١‏ الاشارة فيها vt‏ 
- حكم السعي بين الصفا والمروة ۳ الأمر بالمحافظة عليها إلى 
قراءة آبة السعي عند البدء فيه وم( |- الانصات عند سماع القرآن خارج 
الصقوف 1 الصلاة ۱۳۹۷ 
7 الاستدلال ب ترا الاو على الاهتداء بالشمس إلى القبلة ۱۳۹۰ 
لر 5 ۳ 
تسوية الصفوف ى أ- التصويب إلى الكعبة لحاضري 
المسجد الحرام ۱۳۹۹ 
الف 7 : التعبد بالجلوس ۱۳۳۳ 
5 اج صلاتین: حاضرة ومنسية؛ التعيد بالرکوع وحده ۱۳۳۳ 
والوقت متسع ۳ | التفاضل بين الطواف وصلاة تحية 
- اختلاف الأقوال في مسافة القصر بی وہ 5 
اختلاف الروايات في ركعات صلاة التفريق بين الجاهل والناسي في ترك ۱ 
الخوف ۴٩‏ شرطها 8 ۱ 
۔ اختلاف السلف في مسافة القصرء التکلف فی تحدید القبلة بالجدي : 
واعتبار لمر ۱ ۹۹۹ وو من ارم 1 
- آداء الصلاة والزكاة على وجههما العلازم بين الرياء وتأخبر وقت ۱ 
يتبعه امتثال بقية الشرائع ۷ الصلاة r‏ 
. أداء الفائئة مع الجماعة ۱ | التنفل بواحدة من غير الوتر ۹46 
- إدراك فضل تكبيرة الاحرام ۴ | التوسعة في استقبال القبلة ۱۳9۹ 
- أدنى ما يبطل الصلاة من الكلام ۳ - التوسعة في التوجه إلى القبلة ۹۰ 
- استحباب أخذ الزينة عندها: ۰ | الحركة اليسيرة في الصلاة لمصلحة 
- استقبال البعيد للقبلة ۷ الصلاة ١‏ ۹ 
- استقبال القبلة في صلاة الخوف ۰ - الحركة في الصلاة 14 
- استقبال القبلة في صّلاة الخوف 5 | الخوف فی السفر ۱ 
- اسقط عن اللساء صلاة الجماعة ٥‏ - السلام على جماعة المصلين ٦‏ 
- اشتراط الخروج من اليلد للترخص السْه في قيام اللیل ۱۱۸۷ 
بالسفر ۳ | الصلا: أفضل من الحج ۱۰ 
- اشتراط الوضوء لها دون غيرها من الصلاة إلى غير القبلة في حال الحرب ۹۱ 
العبادات ۳ | الصلاة جماعة ۷ 

















لموضوع وراس المسألة 


- الصلاة على الجنازة في المقبرة 

- الصلاة على النبي كلِ: معناهاء 
وحكمها 

- الصلاة عند حدوث النعمة 

- الصلاة في النعال» ودحول 
المساجد بها 

- الفرق بين عورة الرجل وعورة 
المرأة في الصلاة 

- إلقاء السلام على المصلي 

- القراءة خلف الإمام عند التابعين 

- الفراءة خلف الإمام عند الصحابة 

- القراءة خلف الإمام في الجهرية 

- القراءة خلف الإمام في السرية 


- القهقهة أثناء الصلاة هل يبطل 
الصلاة والوضوء؟ 

5 القيام ركن من أركانها مع القدرة 

5 الكلام في الصلاة 

- الكلام في الصلاة أشد من الحركة 

- الكلام فيها 

- المحافظة عليها زكاء من النقاق» 
وطهرة من الرياء 


- المحافظة علیها من أفضل القربات 

- المقصود من الإنصات في الصلاة 

- المؤمن كالداعي 

- الوضوء لازم للصلاة 

- الوضوء لكل صلاة 

- إمامة الصلاة في الصدر الأول 
كانت للإمام الاعظم 

- أمر الأهل بالصلاة 

- أمر الناس وأهل الأسواق بالصلاة 

- أنواع تخفيف الصلاة في السفر 

- آيات المواقيث 

- بطلان الصلاة برد السلام بالكلام 
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الموضوع وراس المسألة الصفحة 
- بطلان صلاة من ضحك 1 
- بين الصلاة والخشوع تلازم 141 
- تأخیر الصلاة عند اشتداد القتال ۱۷ 
- تارك الصلاة وحکمه ۱۳۳ 
- تأكدها عند اشتداد الأمور ۱۰ 
- تحديد الصلاة الوسطى 4 
- ترك الأسواق والبیع وقت الصلاة AE‏ 
- ترك القيام مع القدرة مبطل للفرض 1۸4 
- تسمی الصلاة ركوعًا ۷ 
- تسمی الصلاة سجودا ۷ 
- تسمية آداء الصلاة كَيامًا 1۹ 
- تعرف مواقيتها بالشمس لا بالاهلة ۲۸ 
5 تعظیم الحلف بعدها ۱۳:6 
- جمع الصلوات لوضوء واحد ۱۱۰ 
- حديث غير المصلي مع المصلي 1۳ 
- حور النساء للمساجد ۱ 
- حکم اشتراط مفارقة البنيان للقصر ۹۹۸ 
- حکم الترتیب بين الفوائت ۱۷۰ 
- حکم التسبیح في السجود والرکوع ۱۹3۱ 
- حکم الخشوع في الصلاة ۷۷" 
- حکم السجود بسیپ وغیر سبب ۱۳۳ 
- حکم الصلاة المزداة في المقبرة ۱۷۷ 
- حکم الضحك في الصلاة والتبسم ۱۹۰۰ 
- حکم تارکها ۱۳۹۳ 
- حکم رد المصلي السلام ٦۷٦ ٥‏ 
- حکم الصلاة على الراحلة ۹۳ 
- حکم قصر المسافر للصلاة ۹۹۰ 
- حكم قضاء النوافل VEY‏ 
- حکمة مشروعینها ۰ 
- دعاء الامام لفسه وللناس في صلاته' ۱۵۹۸ 
5 رد السلام بالإشارة في الصلاة TA‏ 
- رفع البصر في السماء فیها ۸۹ 
- رقعها عن الحائض 5۸۸ 




















۳ معجم الموضوعات ورژوس | لمسائل 


الموضوع وراس المسألة 


۔ سبب إتمام بعض السلف للصلاة في 
السفر 

- ستر العورة للصلاة 

۔ سکوت الامام لینمکن المأموم من 
القراءة 

_ شرط دخول الوفت للصلاة 

صفة رد المصلي السلام بالإشارة 

۔ صفة صلاة الخوف 

- صفة صلاة المغرب عند خوف العدو 

_ صفة صلاة بني إسرائيل 

۔ صلاة الخوف عند طلب المسلمين 
للمشركين 

صلاة الخوف في الحضر 

۔ صلاة الخوف مشروعة ما تحقق 
الخوف 

- صلاة الخوف وغزوة الخندق 

_ صلاة الشکر فی ذاتها مشروعة بلا 
دليل خاص ٠‏ 

_ صلاة العاجز عن القعود والقيام 

۔ صلاة القاعد العاجز كصلاة القائم 

- صلاة الكرب» وإذا حزب الأمر 

- صلاة الليل أفضل النوافل 

۔ صلاة الليل وقت لصلاة العشاء على 
الأرجح 

- صلاة المرأة في بيتها أقضل من 
صلاتها في المسجد 

۔ صلاة المغرب عند خوف العدو 

- صلاة غير العاقل 

- صیغ الاستعاذة 

۔ عورة الرجل في الصلاة 

- عورة المرأة في الصلاة 

- فرضیتها 

- فضل التأمین وإدراك تكبيرة الاحرام 
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۳۷ 
الموضوع وراس المسالة الصفحة 
- فضل صلاء الفجر 1۹۷ 
- فضل صلاة النساء بالبيوت ٦٦‏ 
۔ فضلها على الزكاة 1۸ 
فضلها في مشقتها 1۹ 
قبلة المدينة جهة الجنوب بسعتھا ۷ 
قرب الصلاة جماعة برائحة كريهة ۸5 
قربان السکران الصلاة ۸4٤‏ 
قصر الصلاة رخصة يجوز تركها 1۹۰ 
قصر الصلاة للمسافر ۹۹۲ 
فضاء الفرائض الفائتة وترتیبها ۱۷۳۸ 
كان النبي کل إذا آرسل سرية» 
جعل الأمير يصلي بهم ۹ 
لا تسقط الصلاة عن العاقل؛ كل 
بحسیه ۱۳۲ 
- لا صلاة بغير طهور ۸٦‏ 
_ لا يجب أن يسفر من البیوت حتی یقصر ‏ ۱۰۰۳ 
- لا يشترط التصويب على القبلة لمن 
كان بعيدًا عنها 101 
_ للشکر صلاة Vo‏ 
_ لماذا سمیت آماکن العبادة مساجد ۷ 
- ما يعين على الخشوع فیها ۱۷۹۹ 
- مراتب العجز عن أدائها في القتال 1۹۹ 
- مراحل تشریع الصلاة ۹۹ 
- مشروعية الأذان وفضله ۱۹۰ 
- مشروعية الوضوء لکل صلاة ۱۱۳۹ 
- مشروعية صلا الخوف للامة ۱۰ 
- مشروعیتها عند کل وضوء ۱۱۳۹ 
ے من ترك شرا متعمدّا بلا عذر» 
بطلت صلاته f‏ 
- من ترك شرطا من شروط الصلاة 
بعثر؛ فضلاته صحيحة ٤‏ 
- من صلی في حال الضرورة إلى غير 
القبلت» صحت صلاته ۹۱ 


























الموضوع وراس المسألة 


- من كان في مكة من غير أهلهاء 

- من كان في مكة يصلي جهة المسجد 

- مواضع الأمر بها في القرآن غير 
مقترنة بالزكاة 

- مواقيتها تعرف كلها بالشمس 

- وجوب أداء الصلاة في وقتها 

- وجوب الاستماع لما لا تتم الصلاة 
إلا بالاستماع إليه 

- وجوب التسبيح في السجود 

- وجوب الصلاة على العاجز عن 
الحركة 

- وجوب الصلاة على وقتها 

- وجوب القيام فيها على القادر 

- وفت وجوب القيام للصلاة 

- بسقط الترتيب خشية فوت الجماعة 

- ينبغي للمسافرين أن يصلي فيهم 
أميرهم 

الصلاة الوسطى 

- تحديدها 

الصلاة على النبي 

- الأمر بها 

- الفاظها 

- حکم الصلاة على النبي ل عند ذکره 

- حکمها في التشهد 

الصور 

- حکم الصور التي تستحیل من 
ساعتها 

- حکم الصور والتمائیل ‏ 

- حکم الصور والتمائیل غير المنصوبة 

- رسم البدن بلا:رأس أو يراس مظموس 

- رسم ما لا روح فيه 
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الموضوع وراس المسألة 


- رسم ما لم يخلقه الله على صورة 

الصيام 

- استحباب التتابع في فضائه فرع عن 
استحباب التعجيل 

- استحباب الزيادة على ما يطعم 

الواحد 

- استحباب تعجيل قضاء الصوم 

- الاختلاف وقت نية صوم النافلة 

- الامر بتتابع قضاء الصوم كان ثم 
نسخ 

- التتابع في صیام الکفارة 

- التتابع في صيام کفارة القتل 

- التتابع في قضاء الصوم 

- التفاضل بين الصوم والقطر في 
السفر 

- التکلیف به لا یرتبط بشهرد شيء من 
0 : 

- السفر بعد رؤية هلال رمضان 

- الصيام في الأمم السابقة 

- الصيام في كفارة القتل 

- العجز عن صيام كفارة القتل 

- المريض والمسافر لا يقضيان ولا 

یطعمان قبل رمضان التالي مع 

استمرار العذر 

- المعذورون بترك الصوم مع الطاقة 

- النية في الصوم 

- أول ما شرع الصيام شرع ثلاثة أيام 

من كل شهر 

- بيان منزلة شريعة الصيام 

تأخير قضاء الصوم 

تداخل الكفارات في فدية الصيام 

تعجیل القضاء ولو متفرقًا أفضل من 

تأخيره متتابمًا 
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۳- معجم الموضوعات ورؤوس المسائل 


الموضوع ورآس المسألة 


تكفير اليمين بالصیام 

ثبوته في شريعة بني إسرائيل 

حد السفر المبيح للفطر 

حدود المرض المجيز للفطر 

حكم الجماع ليل رمضان 

حكم صوم المسافر 

صاحب العذر يفطر وبقضي مكانها 
أيامًا آخر 

صوم المريض 

ضبط الشهر برؤية الهلال لا بالحساب 
فرض في السّنة الثانية فبيل معركة 
يدر 

نطر الحامل والمرضع 

قطع الصیام في كفارة القتل 
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مراحل تشربع صوم راك ۰۲۱6 ۰۲۲۸ ۲۳6 


مراحل تشریعه 

مشروعية دعاء الصائم عند الفطر 
معتی السفر المبيح للفطر 

مقدار الاطعام عن رمضان 

من أصبح صائمّاء ثم آراد السفر 
نهارا : أنه لا يفطر 

من أفطر بالظن: أعاد 

من أفطر باليقين» فبان أنه في نهار» 
صح صيامه 

من كتب عليهم من الأمم السابقة 
نهي الصائم عن القبلة 

هل تجب نية الصوم لكل ليلة من 
رمضان 

هل يجب فضاء الصوم قبل رمضان 
القادم؟ 

هيئة الصيام المفروض على الأمم 
السابقة عددًا وزمنًا 

وقت فطر الصائم 
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الموضوع وراس المسالة 


الصيد 

- إذا صاد الحلال لغير المحرم؛ 
فیجوز للمحرم الأكل منه 

- التحکیم في کفارة الصید 

۳ التخیر في کفارة الصید 

- الصید بعد التحلل 

- إن صاد غير المحرم للمحرم دون 
علمه» فلا کفارة عليه 

- آنواع الصید المحرم 

- آنواع الصید والشجر في الحرم 

- تخریم الصید وعضد الشجر بمكة 

- تحریم صید الحلال للمحرم ولغیره 

- تحریم ما أكل منه الکلب المعلم من 
الصید 

- تحریم ما صادته الجارحة لتفسها 

- تحریمه على المحرم 

- تعریف الجارح المعلم 

- تغليظ صيد الحرم 

- تکرار المحرم للصید 

- حکم الصحابة في صيد المحرم 

- حکم الصید الذي يأكل منه الجارح 

- حکمه إذا لم یسفح الام 

- حل صيد من کل جارح معلم 

- صيد الاهلي المتوحش 

- صيد الجارح غير المعلم 

- صید الجوایح 

- صید الحلال 

- صید السبع غير المعلم 

- صید الکلب الأسود 

- صید غير المأکول 

- قرائن صید الجارح لنفسه 

- قیمة الاطعام ومحله من کفارة الصيد 

- کنارة الصید للمحرم 
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]0 
الموضوع وراس المسالة الصفحة 
- من أكل صيدًا لم يصد له وهو محرم ‏ ۱۲۲۲ 
- موته بثقل الجارحة ۱۰۹۸ 
- وجوپ التسمية عند إرسال الجارح ۰ ۱۱۱ 
- يحرم صيد الحلال للمحرم ۱۳۳۹۱ 

الضب 

- عافہ النبي پل ولم یحرمه ۹ 
الضرائب 

- آخذ الضرائب من غير المسلمین ۱۳۹ 
- أنواع الضرائب والعشور ۱۳۳۸ 
- حکم المکوس والضراتب ۱۳۳۷ 
الضرر المعتوي 

- التعویض عن الضرر المعنوي Vr‏ 
الضلال 

- الحكمة من الخلق والاستخلاف ۳۹ 
- سیب الشر في بني آدم ٦‏ 
- سبب ضلال الناس ٦‏ 
- من ضلال الأمم جهل الأولويات ۱1۰ 
الضمان 

- حکمه ۱۹:۷ 
- ضمان ما آفسدت البهائم من المال ۰ ۱۷9۷ 
لا تضمن المرأة عن ولدها ما آفسده ۷:۲ 
- ما تسببه البهائم من حوادث ۱۷5۸ 
الطاعة 

- أنواعها AAT‏ 
- حالات طاعة المأمور للآمر ۸۹۷ 
الطب 

- حکم اصلاح عيوب البدن ۸ء ۰۱ 
- حکم التداوي من المرض ۲۸ 
- حکمها ۲۳ 
الطبائع 


- رغبة التفوس» وأثرها على الحق 





۸۷ 





ا 
الموضوع ورأس المسألة 


- طبائع النفوس» وأثرها على اختيار 
الحق 

الطحال 

حکمه 

الطلاق 

۔ احتساب طهر المطلقة 

أحوال المطلقة قبل الدخول ومهرها 

- أخذ مهر المطلقة 

- إذا خطب البائن زوجها وأجنبي؛ 
فزوجها أولى 

- إرجاع الرجل زوجته في عدتها 

- الاشهاد على إرجاع المطلقة 

- التطليق عددًا ورقمًا 

- السکنی للمطلقة 

- السکنی للمطلقة المبتوتة 

- الطلاق ثلانًا قي مجلس واحد 

- المطلقة الرجعية لا تخرج من بيتها 
قبل انقضاء عدتها 

- المطلقة قبل الدخول بها لا رجعة 
عليها 

- المقصد الشرعي من العدة 

- :إن امتنع الزوج عن النفقة طلق عليه 
انحاکم 

- تأکده عند وجود مفسدة لاحد 
الزوجین ببقائهما 

- تعدده قبل انتهاء العدة 

- جمعه في مجلس واحد 

- حالات إرجاع الزوجة في عدتها 

- حکم طلاق المرأة قبل الدخول بها 

لم حکم متعة المطلقة 

- رجوع المبتوتة لزوجها الأول ينكاح 


جدید 
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۳ معجم الموضوعات ورؤوس المسائل 


الموضوع وراس المسألة الصفحة 
- طلاق الجاهلیة 1۲۰ 
- طلاق السّنّةَ وطلاق البدعة 331 
- طلاق المحجور عليه ۷۹ 
- طلاق المختلعة في عدتها ٤‏ 
- طلاق الهازل 11۹ 
- عدة الامة المطلقة 1۲۰ 
- عدة المتوفی عنها زوجها پل 
- عدد طلقات الأحرار والعبید 1۳۱ 
- غير المدخول بها نبين بطلقة واحدة 1۳۷ 
- فسخ الحاکم للتکاج 1۳۸ 
- فى الطلاق بعد الرجعة تستأنف 

العدة من الطلاق الثاني O‏ 
ب شمه المقوقنة:ومهزهاة 1۸۲ 
- مشروعیته ۷۸ 
- مقدار عدة الأمة to‏ 
- هل یقع طلاق المعتدة 3392 
الطهارة 
- استحباب الطهر الداتم ۱۱۳۹ 
- الاحتلام في المسجد؛ وتخفیفه بالوضوء ۰ ۸4۸ 
- الانتفاع من جلود الميتة ۱۹۹6 
- الخارج من السبیلین غير النجس ۸04 
- الطهارة للقراءة ومس المصحف E:‏ 
- العاجز عن استعمال الماء Aor‏ 
- القدرة الخاصة على استعمال الماء 

شرط في وجوبه Aor‏ 
- القدرة الخاصة على جلب الماء 

ليست شرا في الوجوب ۲ 


- جلود بھائم الأنعام المذكاة طاهرة ٦٦٤‏ 
- حکم التطهر عند مس المصحف 1.0 


- حكم الخارج من غير السبيلين A04‏ 
- حکم النجاسة التي تصيب أسفل التعل ۰ ۱۷۳٦۲‏ 
5 حكم عرق الجتب والحائض 0۸4 
- دخول الحائض للمسجد Ao:‏ 














الموضوع وراس المسالة الصفحة 
- دخول المساجد للجنب ۸۷ 
- صفة التیمم ۸۷ 
- صوف الميتة وشعورها حلال 1110 
- غسل الکافر عند إسلامه ۱1۹۲ 
- لا يلزم لسجود الشکر طهارة ۷۹ 
- نوع نجاسة الخمر ۱۳ 
الطواف 
- التفاضل بين الطواف وصلاة تحية 

المسجد ۱۳ 
- الصلاة أفضل إذا طال مقام الافاقي 

عند البيت 114 
- الطواف تحية المسجد الحرام ١۳‏ 
- الوضوء له 1114 
- تأكيد صلاة ركعتي الطواف خلف 

مقام (یراهیم ۱۱ 
- تعاهد المكي البیت بالطواف ۱ 
- صلاة ركعتي الطواف في وقت النهي ۱۱ 
- قیامه مقام الصلاة 1 ۱۳ 
الظالم 
- الظالم المتغلب يطاع في المعروف 1۳ 
- حرمة طاعته ۱۳ 
الظلم 
- دقع الظلم والبغي واجب على الكفاية ‏ ۱۹۲۲ 
الظهار 
- إذا جعل زوجته کاخته» هل یکون 

ظهارًا 114 
- ألفاظ الظهار المتفق والمختلف فيها  7١١54‏ 
- کفارة الظهار ۳۱۰ 
- کفارته ۲۱۹۷ 
- لا یجوز قربان الزوجة قبل التکفیر 

عته ۳۱۳۷ 


- لا يصح ظهار المرأة من زوجها ۳۰ 





























الموضوع وراس المسالة 


- ليس في ظهار المرأة كفارة ولا يمين 

- مس المظاهر امرأته قبل الكفارة 

العارية 

- حکم العارية وحبس ما يعين المحتاج 

- شروط وجوب إعطائها ومنحها 

- وجوب إعطائها ومنحھا 

العاقلة 

- لا تدخل المرأة في العافلة 

العالم 

- أخذ المال مقابل السكرت على 
الباطل 

- التفاضل بین مداد العالم ودم الشهيد 

العبادات 

- أعظم أعمال الحال الدينية الصلاة 

العبادة 

- اخفاژها 

- الامر بها عند فجأة النعم 

- تفاضل اسرار العبادة واعلانها 

- فضل الرباط في انتظار العبادة 

العبودية 

- آنواعها 

العداوة 

- مراتبها 

العدة 

احتساب طهر المطلقة 

- أحوال المطلقة في استحقاق المتعة 

- إرجاع الرجل زوجته في عدتها 

- استبراء الامة بحيضة 

- التعريض بخطبة المعتدة البائنة 

- الحكمة من تربص المتوفی عنها 
بيت زوجها 


110 
TY 


۳۳۷ 
۳۳۷ 
YY 


۷:۲ 
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۸۲ 
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۱۳۰ 
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۱۳۰۸ 
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۷٤۷ 
9 
EYA 
اہ‎ 
۷۳ 


ایض 
الموضوع ورأس المسألة 

- المقصد الشرعي من العدة 

- انقطاع دم المطلقة في عدتها 

- ترك المعتدة البقاء في بيت زوجها 
5 حالات إرجاع الزوجة في عدتها 

- خروج المتوفی عنها من بيت زوجها 





کتک لفران 


الصفحة 


fo 
اھ‎ 
0.0 
A 
جن‎ 


- خطبة المعتدة حرام» والعقد علیها 

بعد العدة صحیح {Vo‏ 
- عدة الأمة المتوفی عنها زوجها 14 
- عدة الامة ذات الولد 11۹ 
ے عدة الحامل ۲٣۲‏ 
- عدة الحامل آخر الأجلين لدف 
- عدة الحامل المتوفی عنها 1۷ 
- عدة الحامل من الطلاق والوفاة ۲۲ 
- عدة الحائض المدخول بها 1 
- عدة المتوفى عنها زوجها نہ 
- عدة الحامل من وفاة زوجها ۱۱۹۲ 
- لا توطأ سرية إلا بعد استیرائها بحيضة اعد 
- لا عدة بردة أحد الزوجین قبل الدخول ۳۸۲ 
- لا عدة لغیر المدخول بها ۲ EV‏ 
- من طلقت حائضّاء لا نعتد بتلك 

الحيضة 1۳۷ 
العدل 
- العدل في الوصية VFT‏ مولا 
- تعظیم العدل مع کل احد ۸٦۰‏ 
العدل الالهي 
- عدل الله بسماع قول الظالم قبل 

عقابه ۱۳۸ 
- لا ينزل الله عقوبة بظالم حتى بقیم 

الحجة عليه ۱۳۸ 
العذر بالجهل 
- ما كانت بينته من الوحي فقط» یعذر 

جاهله 14 


r 
































۳ - معجم الموضوعات ورژوس المسائل 


الموضوع ورأس المسألة 


العرف 
- أثواع أعراف الناس E!‏ 
- آنواعه ۱۳:۱ 
- کل ما لم یقدره الشارع؛ مرده إلى 

العرف ۲ 
العريف 
- ما يشترط فيه 1 
العشور 
- أسماؤها فی اللسان المعاصر ۱۳۳۷ 
- أنواع الضرائب والعشور ۱۳۸ 
العصبة 
- تعصیب الاخوات مع البنات ۷۳۱ 
العفو 
- أحق الناس به ۷۹ 
- حدود العفو وکظم الغيظ 1۷۹ 
- فضل العفو والمسامحة في الحفوق 1۹۰ 
- فضله 1 VA‏ 
العقد 
- الترخیص في ترك كتابة بعض العقود 9۹ 
- أنواعه 8 ۷۸ 
- حکم المعاقدة في البیوع ۸۹ 
العقل 
- تنازع الغريزة والعقل ۱۳۹۹ 
- حکم تصرفات السکران ۸۴ 
- صلاة غير العاقل : ات 
العقوبات 
- التغريب عقوبة شرعية لا نجوز إلا 

تسیب ۸۱ 
- التوبیخ واللوم عقوبة لا تنزل إلا 

على ذنب ۷۳ 
- العقوبات لا تتزل الا بالبينات ‏ ۷۱۳۰۷۱۱ 
- العقوبة على زنی الأمة ۸ 











الموضوع ورأس المسألة الصفحة 
- إنزال العقوبات بالتشهي والظن 
محرم ١‏ ۱ء VT‏ 
- إنزال العقوبة لمخالفة الحاکم غير 
جائز ۸۱ 
- تأديب فاعل الفاحشة يلف 
- عقوبة الحیس ۷٦۲‏ 
- لا یژاخذ المسلم بجريرة قومه ۸۸ 
- لولي الأمر أن یعفو عن التمزیر 
لمصلحة يراها 9۹ 
العقوبة 
- التوسع في السجن مع التعذیب الیرم 
جرم عظيم 5 
- الحبس بشرط الرجوع إلى الحق ۳۸ 
- العقوبة بالنقي نما تکون إلى أجل ۱ 
- العقوية بالتفي وحکمها ۳۸ 
- لا ينزل الله عقوية بظالم حتی بقیم 
الحجة عليه ۱۳۸۹ 
- معتی السجن والتفي ۳۹ 
العقود 
- الاخلال يشرط من شروط العقد 
موجب لحق الفسخ ٢‏ ۷ 
- الاصل في العقود الحل ot‏ 
- العقود بین المسلمین والکفار ۸۰ 
- شروط العقود يجب الوفاء بها 1 
العلة 
- العلة المنصوصة تفيد الحصر ۷۰ 
العلم 
۔ أجل العلوم ما دلت عليه الفطرة؛ 
وأکدته الشرعة ۸۱ 
- التقاضل بين مداد العالم ودم الشهيد ‏ ۱۵۸۲ 
- التفاضل بين نقیر العالم ونفیر المجاهد ۰ ۱۵۸۲ 
۱۳۳۰ 


- السوال للعلم یالحکم محمود 


























کم کی اط كت از aT KRE‏ ہد 

















۳۷ 
الموضوع وراس المسألة 


- العلم والفهم قبل العمل 
- المناظرة لغیر قصد إظهار الحق 
- النهي عن سؤال المغالطة 
- إيكاله إلى الله نعالى في كل شيء 








سذ 





الصفحة 


۱ 

۱۳۳۰ 
۱۳۳۰ 
۱۸ 


- بركة العلم بالعمل والبلاغ ۱۳۳۷ 
- تفضیله على الجهاد 19۸۳ 
- تلازم العلم والعبادة ۱۹۳۱ 
- حفظه فرض کفایة ۸۲ 
- کفر نعمة العلم أعظم كفر العم ۱4۸ 
- نسبته إلى الله 11۸ 
- نعمة العلم 114 
العمرة 
- آدازها في آشهر الحج لغير المتمتع ۳۰۹ 

- الاحرام للحج |تما یکون في آشهره 13۰ 
- العمرة في آشهر الحج ۲۷۹ 
- العمرة في کل سفرة مرة واحدق 

ولو تقاربت الایام ۱۷ 
- العمرة للمکیین ۳۷ 
- المعتمر بعد عرفة لا يعد متمتعًا ۲۹ 
- إنشاء القصد من البيوت للحج ليس 

بواجب ۱۹۳ 
- تکرارها لا حد له ۱۰۷ 
- ريما آطلقه بعض السلف على 

العمرة حجّا ۱۳۰ 
- قطم نية الاحرام ۱۹۰ 
- مشروعية المتابعة بينهما 17 
- معنی إتمام العمرة ۱ 
العمل الصالح 
- العمل الصالح من الکافر؛ إذا أسلم 1۹۱ 
- توبة المرتد ورجوع عمله الصالح 

الحابط ٦ ٦‏ 
- حبوطه بالردة تی 





الموضوع وراس المسألة 


- شروط قبوله . 

- لا يتتفع الکافر بعمله الصالح في الدنيا 

العهد 

- العهد الدائم على ترك الجهاد 

- العهود للمصالح الدنبوية 

- أنواع نقض العهود 

5 آنواعه 

- تعظيم عهد الله 

- جواز إبرام العهود مع من يعرف 
بالخدعة والکذب 

- حسن العهد 

- كفارته 

- لا يقيل أمان الذمي على المسلمين 

- ما يكون به ١‏ 

- مدح الله أهل الوقاء بالعهد 

- موجبات نقضه 

- هل الطعن في الدین ناقض للعهد؟ 

- يصح بکل لسان يقهمه السامع 

- ينقض العهد بنقض بعض المعاهدین 

العهد والمیثاق 

- العهود التي بين الدول يجب الوفاء 
بها 

- العهود والموائیق لا تسقط لا 
یفسخھا من الطرفين 

- آنواع العهود 

- تفريط آحد المتعاهدین موجب 
لسقوط حقه في وفاء الآخر 

- عهد الله لبني إسرائيل 

- وجوب الالتزام بالعهود والمواثبق 
وأدائها إلى آملها 

العهود 

- عهد المؤاخاة والمواریث. 
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۳- معجم الموضوعات ورژوس المسائل 





الموضوع وراس المسالة الصفحة 
المورة 
- العورة بين الزوجين ۹ 
- أنواع عورة الرجل 144 
_ حدود العورة المخففة ۱۳۹ 
- حدود العورة المغلظة ۱۳۹ 
۔ حكمة مشروعية ستر العورة ۱۳۹۰ 
- ستر العورة للصلاة ۱۳۰۲ 
- ستر عورة الطفل ۱۳۹ 
- عورة الرجل ۱۳۹۳ 
- عورة الرجل في الصلاة ۱۳۰۲ 
- عورة المرأة في الصلاة ۱۳۰۳ 
- عورة المرأة في الصلاة ۱۳۳ 
- لا تكشف العورة المغلظة إلا للضرورة ۰ ۱۲۹4 
۔ لا يجوز إظهار العورة المفلظة الا 

لزوجة وملك يمين ۱۳۹ 
- ما جاز من كشفها یکون بقدر الحاجة ۱۳۹۲ 
- مشروعية التسمية عند کشفها ۱۳۹۳ 
۔ هل عين الركبة والسرة داخلان 

قيها؟ ۳ء ۲۹ 
- هل فخذ الرجل عورة؟ ۱۳۹۳ 
العون 
۔ الاستعانة بالکافر في الحرب VY‏ 
العيد 
- التكبير في عبد الفطر أشد من 

الأضحى ۲۳۷ 
- مشروعية التكبير ليلة العيد ۲ 
- وقت التکییر ليلة العید ۲۳1 
الغارم 
- آتواع الغارم الذي احتاج إلى المال 

يسبب غرمه 1o1‏ 
الغبن 
- النهي عن أسبابه 1Y‏ 











الموضوع وراس السالة 


- آنواعه 

- ضابط الغبن المتفور 

الغناء والمعازف 

- الغناء والمعازف والفرق بینهما 

الغنائم 

۔ أثر الغنيمة على نية الجهاد 

- الحكمة من تحريم الغنائم على 
السابقين 

- آنواعها 

- حلها 

- خصيصة حل الغنائم للامة 

- من أحكامها 

- وجه تسمیتها آنفالا 

الغنيمة 

- آثرها على تفوس المجاهدين 

5 الغتائم في الأمم السابقة 

- القسم منها لمن قتل في أرض المعركة 

- آنواع الأموال التي تغتم 

- تخمیس الغتيمة وحكمه 

۳ ترك تقسيم الغليمة للضرورة 

- تقسيم الغنيمة 

۔ حق النبي با من الخمس بعد وفاته 

+ سهم قرابة النبي ب من الخليمة 

- قسم الأموال الثابتة غير منقولة 
(العقار) ۱ 

- قسمة غنائم حنین 

- قسمتها في أرض الغزو 

- قسمها 

- هل نسخت آية الغنيمة آية الانفال؟ 

الغيبة 

_ الأحؤال التي تجوز فيها 

5 غيبة الكافر ٠‏ 
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الموضوع وراس المسألة 











الفاحشة 

- أخذ مهر من فعلت الفاحشة 

- تأدیب فاعل الفاحشة 

- تسمية فاحشة قوم لوط : لوطیة 

- عقوبة فاعل اللوطية 

- قتل فاعل فاحشة قوم لوط 

الفتنة 

- اعظم أنواعها 

- فتنة الکفر آشد من فتنة القتل 

۔ نشر آسباب الکفر أعظم من انتشار 

أسباب القتل 

وجوب دفع أسباب فتنة الکفر عن 

المسلمین ولو بالقتل 

الفروع الفقهية 

- مناسبة ذکر بعضها في مصتفات العقيدة 

الفضائل 

35 الازمنة لا تعظم إلا بافعال 

- الأفضلية لا تقتضي المزية 

- أمهات المؤمنين ومقامهن 

- تعظيم أقوال النبي يك وأصحابه 

5 فضل المسجد القديم 

الفطرة 

- تغییرها 

- حدود تحریم تغيير خلق الله 

- حکم تغيير خلق الله وأحواله 

- فطرة الله في الرجال والنساء 

الفوائت 

- الاذان والاقامة لها 

- قضاؤها وترتیبها 

- هل للفوائت آذان واقامة 

الفوائد 

- الحكمة من ذكر المشارق والمغارب 
جمعًا 
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ام 


الموضوع وراس المالة 


الفيء 


تقسیم الفيء الذي یفنم بغیر قتال 


القبلة 


ستقبال البعید للقبلة 


استقبال القبلة عند الدعاء 
الاستدلال بالنجوم على القبلة 
الاهتداء بالشمس إليها 

الترخیص في الصلاة جهتها دون 
إصابة عینها ٠‏ 

التصویب جهة القبلة 

التکلف في تصويب القبلة 

الترسعة في استقبال القبلة 

التوسعة في استقبال القبلة حتی عند 
معرفة جهتها 

التوسعة في التوجه إلى القبلة 
الصلاة إلى غير القبلة في حال الحرب 
متداد الصفوف وخروج المصلين 
عن حائط الكعبة 

قبلة المدينة جهة الجتوب بسعتها 
قبلة أهل المدينة ما بين المشرق 
والمغرب 

لا يشترط التصویب على القبلة لمن 
كان بعيدًا عنها 

من صلى في حال الضرورة إلى غير 
القبلة» صحت صلاته 

من كان في مكة فيصلي جهة المسجد 
من كان في مكة من غير أهلهاء 
يستقبل جهة الكعبة 

من لم يشاهد عين الكعبة في 
المسجد الحرام» تحراها 

وجوب استقبال الجميع للقبلة؛ 
الإمام والمأموم والمتفرد 

وجوب استقبال عين الكعبة عند رؤيتها 


کبک لشران 


الصفحة 
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۳ - معجم الموضوعات ورژوس المسائل 


الموضوع وراس المسالة 


- ویستحب أن یستقبل المتکلم القبلة 

- يجب التصویب على من شاهد الکعبة 

القبور 

- اتخاذها مساجد 

- إزالة ما يبنى علیها من قباب 

القتل 

- القتل حق للآدمي 

- آنواعه 

القتل الخطاً 

- اشتراط الایمان في الرقبة 

- التتابع في صیام کفارة القتل 

- العجز عن صیام کفارة القتل 

- القتل بغیر سبب قاتل 

- أهل القتیل یسقطون دية الخطأ دون 
تحریر الرقبة 

تحریر الرقية في کفارته على القاتل 

- حالاته 

۔ دية الخطاً لا تجب إلا للمؤمنين أو 
المعاهدین 

- صیام شهرین متتابعین بدل عن 
تحریر الرقبة 

- عتق الرقبة من مال القاتل» والدية 
على العاقل 

- فتل المعاهد مؤمنا خطأ 

- کفارة قتل الخطا 

- لا حق للمقتول على القاتل في الآخرة 
القتل العمد 

- توبة القاتل 

- شرطه توفر قصد القتل 

- فتل العمد ومعناه 

- کفارة فتل العمد وشیهه 

- ما ورد في کفر القاتل 













الموضوع ورآس المالة 


۷ | - نسخ الآية الواردة فيه 
۹ | القتل شبه العمد 
- دیته 
۰ |- کفارة فتل العمد وشبهه 
۷ | القدرة 
- الاستدلال علیها بالتصرف إفناء وإعادة 
60 | القرء 
۲ | حقيقته في اللغة 
9“ 6 
۹ | القرآن 
۰ | أصل تسميته 
46 


- الاختلاف في اشتقاقه 

- آنواع الهداية في القرآن الكريم 

۔ آول ما نزل منهء وآخر ما نزل 

- تحریم تقدیم الرأي على الوحي 

- تقديم القرآن على الرأي 

۳ تقدیم المرض على السفر في القرآن 

- حفظه في اللوح المحفوظ قبل نزوله 

- هل كان نزوله في رمضان إلى 
السماء الدثیاء أو على النبي 6إ؟ 

القرآن الكريم 

- أدنى ما بحسن ختم القرآن فیه» وأعلاه 


10 


6 | الحلف به 
۲ | الطهارة للقراءة ومس المصحف 
۷ | حكم الاستعاذة عند القراءة 
۰ | حكم التطهر عند مس المصحف 

- کتب التفسير ليست قرآنًا 
1 »| مراتب هجره 
۲ |- نسیان القرآن 
۱ |- هل یائم من نسي القرآن تهاونًا؟ 
۳ | يسن ألا يتجاوز في قراءة القرآن 
۷ الأربعين 
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ر۳۷۸ 

الموضوع وراس المسالة الصفحة 
الفرآن المكي 
- من علامات السور المكية ۱۹۳۱ 
القرائن 
- العمل بها عند غياب الادلة ۱۸ 
- تفاوت مراتبها في الشريعة ۱۳۰ 
القرض 
- فضله على الصدفة oo‏ 
- ليس للمقرض أن ينتفع بقرضه 1Y1‏ 
- مشروعية إقراض المحتاج oo¥‏ 
القصاص 
- استیفاء صاحب الحق حقه بنفسه ۸ 
- اشتراط الممائلة فيه ۱۱۹۳ 
- اشتراط آمن استشراء الجناية إلى 

غير المحل ۱۱۹۳ 
- القصاص في الجروح ۱۹۳ 
- المساواة فيه ۱۸۰ 
- انتفاژه بین الوالد وولده 1141 
- نساوي اعضاء الجنسین في القصاص ۱۱۹۱ 


- تساوي دماء الاحرار من الجنسین ۱۱۹۱ء ۱۱۹۲ 


- حکم من مات من القصاص ۱۹ 
- فضل من تصدق بحقه في القصاص ۰۰ ۱۱۹6 
- لا بد من أخذ إذت ولي الامر في 

استيفاء القصاص oV‏ 
- لو تواطأ عشرة رجال عنلی قتل 

طفلت قتلوا بها" ۹۳۷ 
- وقوعه بين الحر والعبد ۱۸۰ 
- يقاد الجنسان بعضهما ببعض في 

قتل العمد ۱۱۹۲ 
- یکون بعد اندمال جرح المجني علیه ۰ ۱۱۹6 
القضاء 
- استحباب التتابع في قضاء الصوم 

فرع عن استحباب التعجیل ۲ 








الموضوع ورأس المسالة 


- استحلاف الکافر 

- الاقرار دفعًا للضرر عن غیره 

- البينة في حق الاماء كالبينة في حق 
الحرائر 

2 الدفاع والمحاماة عن الظالم 

- الشهادة على الأقرباء 

- العمل بالقرائن عند غياب الأدلة 

- القضاء بالشاهد واليمين 

- القضاء بالیمین والشاهدتین 

- المریض والمسافر لا يقضيان ولا 
یطعمان قبل رمضان التالي مع 
استمرار العذر 

- انتفاء التهمة في الشهادة 

- تتشوف الشريعة إلى دفع الحدود 
پالشیهات 

- تعجیل القضاء ولو متفرئٌا آفضل من 
تأخیره متابعًا 

- جمم القرائن عند الفصل في 
الخصومات 

- حکم الحاکم لا یتفذ باطنًا 

- حکم الحاکم هل ینفذ حکم النکاح 
ظاهرًا وباطنًا 

- حكم الحاكم وقضاء القاضي لا 
يغير في الحق الباطن شيئًا 

- حكم القاضي بخلاف الحق في 
الحقرق 

- حکم الوكالة والنيابة في الخصومة 

- حکم قبول الهدية التي يراد منها 
صرفه عن الحق 

- خطأ القاضي لا يغير الحقوق 

5 خطا القاضي مغفور إذا التمس البينة 
من بابها 

- شهادة الإخوة والزوجین بعضهم لبعض 


۱۹ 
1۶1 


Yor 


Yor 


Yor 
۳۳ 


114 
۱۰۳۰ 
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111 




















۳ - معجم الموضوعات ورژوس | لمسائل 
الموضوع وراس المسالة 


- شهادة الخصوم 

- شهادة القریب على فریبه» والاخذ 
بالقراتن 

- شهادة الوالد لولده 

- شهادة الرلد لوالده 

- صحة شهادة الوالد على ولده 

- فضاء القاضي بعلمه 

- لا تقبل شهادة الخصم على خصمه 

۔ هل يجب قضاء الصوم قبل رمضان 
القادم؟ 

- وجوب العدل ولو بين الكفار 

- يجب على القاضي أن يسمع قول 
الظالم والجاني 

القمار 

- آشد صوره تحريمًا 

- تعدد صوره وكثرتها 

- رمي القداح أو الجوز أو الحصى أو 
المكعبات أو الألعاب الإلكترونية 
الحديثة أو الورقية ‏ داخلة فیه 

- معلی القمار والمیسر 

القوامة 

- اختصاصھا بمن قام بشروطها 

- الحكمة من فوامة الرجل على المرأة 

- القوامة تکلیف لا تشریف ۰ 

۔ آنواع القوامة 

- قوامة الرجال على النساء في النكاح 

القيافة 

_ أدلة اعتبارها شرعا 

- متی تعتبر 

- من عمل بها من السلف 

القيام 

- القيام ليس بعبادة مستقلة 















الموضوع وراس السالة 


/ 


۷ |- تسمية أداء الصلاة فبامًا 
- حکم القيام لغير الله 
۶ |- فضل السجود عليه 


لھک 
1۹۲ 
1Y‏ 
°۳ 


- کونه ركا من أركان الصلاة مع القدرة 
- وجوبه في الصلاة على القادر 
الكافر 

- استجابة دعائه 


۸ | الاستعانة به في الحرب 
- الإهداء إلى الكافر المسالم وقبول هديته 
۲۳ | _ ثواب الكافر على أعماله الحسنة في 
۸ الدنيا 
- جواز الدعاء له بالهداية 
۷ | حکم دخول الکافر للمساجد 
- دخول الکافر المسجد على سبيل 
۳۹۲ الاعتراضص 
۳۵ |- صلاة الجنازة عليه 
- غسله عند اسلامه 


- مروره وعبوره فيه 

۵ | - من يملك حق إجارته 
۳ - مواجرته 

- نجاسة الکافر معنوية 
۷6 |- ولايته 

الکافرون 

- استحلاف الکافر 
الكبائر 

- اختلاف السلف في تعيينها 
- قذف المحصنات 

- مرانبھا ودركاتها 


۸۲٤ 
۸۰ 
43م‎ 
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الموضوع ورآس المسألة 


- ذم الكبر وآثاره 

الكتابة 

- الترخيص في ترك كتابة بعض العقود 

الكذب 

- الاحوال التي جاء الترخيص فيها 
بالكذب للمصلحة 

الكراهية 

- أنواعها 

الكعبة 

5 الحكمة من وضع الكعبة 

- حدودها 

- دوران الصفوف عند الكعبة 

- من لم يشاهد عين الكعية في 
المسجد الحرام تحراها 

الكفار 

- اثر مخالطتهم 

الکفار ات 

- اشتراط الایمان في الرقبة 

- التتابع في صیام كفارة القتل 

- الصیام في كفارة القتل 

- العجز عن صیام كفارة القتل 

ہ تحرير الرفبة في کفارنه على القاتل 

- صیام شهرین متتابعین بدل عن 





الکفارة 

- التتابع في صیام الکفازة 

- التحکیم في کفارة الصید 

- التخییر في کفارة الصید 

- تداخل الکفارات في فدية الصیام 
5 قيمة الاطعام ومحله من کفارة الصید 
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الموضوع وراس المالة الصفحة 
- کفارة الصید للمحرم ۱۳۲۳ 
- مقدار کنارة الاطعام ۳۳۱ 
- من أطعم مساکین حتی شبعوا آجزاه ۲۳۱ 
الکفر 
- من سجد لغیر الله» کفر of‏ 
الكلالة 
- اقوال السلف في تفسیرها ۹ 
- حقیقتھا وحکمها ۷ 
- معناھا ۳ء ۷۵ 
- من صور الكلالة التي وقع فیها 

خلاف ۱۷۱ 
- مرائها ۷۹ 
الکلام 
- الکلام في الصلاة 1۹۷ 
الکلب 
- اقتناء كلب الحراسة 1۹ 
- اقتناژه للأنس والمداعبة ۱۹۹۹ 
- حکم اقتنائہ ۷ 
- ما آمر بقتله من الکلاب ۷۰ 
- ما يباح اقتناژه من الکلاب ۱1۹۹ 
اللباس والزينة 
- استحباب اتخاذ الزينة عند الصلاة ۱۳.۰ 
- استحباب لبس البیاض ۱۳.۲ 
- الاستتار والتزین باللباس ولو بين 

الزوجین ۱ ۱۳۸۹ 
- الاصل حل اللباس ۱۳.۰ 
- الاصل في بني آدم الستر باللباس ۱۳۹۰ 
- التدرج في فرض الحجاب ۷ 
- تحريم الذهب على الرجال Ya‏ 
- جواز تحلية السیف ۱۷۳ 
- قرب الصلاة جماعة برائحة كريهة AE‏ 
- لبس الصبي والرجل الحلي Yo‏ 




























































۳ - معجم الموضوعات ورؤوس المسائل ۳۸۱ 
الموضوع وراس المسالة الصفحة | الموضوع وراس المالة 
- يجوز للمرأة أن تلبس من الحلي ما - ينغي التأني فيها _ 

شاءت Yo‏ المبتدع 
اللحية - الصلاة عليه 
- تخليلها في الوضوء ۱ | المبتوتة 
اللعان - حد النكاح الذي ترجع المبتونة لزوجها 
- إلحاق الولد بأمه بعد اللعان ۷ |- رجوع المبتوتة لزوجھا الأول بنکاج 
- امتناع الزوج عن الشهادة واللعن ۶ | جديد 
- تقبيده بالمشاهدة ۲ |- عدم اعتبار وطء المكرهة والنائمة 
- سبب نزول لعان الزوجين ۰ | والمغمى عليها 
- من أراد نفي الولد» ولم بتهم زوجته المتردية 

کل تا 
- نفي الولد باللعان المتشابه 
اللغو - الحکمة من وجود المتشابه في 
د اقيق ۴ القرآن ١‏ 
- ما يدخل فيه ٠“‏ | المتشابه المطلق 
اللقطة - وجود المتشابه المطلق في القرآن 
- التقاط البقر 7۳ 
اللقيط - استحقاق الحائل إياها 
سس ہی ا کر 
ا 7 iy)‏ وا 

- متعة المفوضة: ومهرها 

لوا المتغلب 
وت مجبولة على الحیاء ۲ ]- الظالم المتغلب بطاع في المعروف 
- المباهلة على الامز البين 1۳۳ ae‏ 
- المباهلة في فروع الذين 1۳۲ ۱ 
- تکون بعد المناظرة بي |- حکم ذبائحهم 
- لا تشرع إلا في أمر عظيم مقطوع به یں سس | المحارب 
- لا بجوز التباهل في الظیات ٠"‏ ۲۱و م ]- شراكة المسلم والكتابي 
- مشروعنتها مہ |- مبايعة الحربي 
- مشروعيتها في كثير من الشرائع ۱ | المحبة 
- مقصودها وغایتها ۱ - أتواعها 
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الموضوع وراس المسالة الصفحة 
المحرمات من الرضاع 
- المحرمات من الرضاع ۷۱ 
+ عدد الرضعات المحرمة ۷۸٤‏ 
المحرمات من التساء 
- الجمع بين الأختين ۷۹۱ 
- الجمع بين الأختين الامتین ۷۹۲ 
- الجمع بين الام وبنتها ۷۸۸ 
- العقد على زوجة الاب ۷۱ 
- المحرمات من الرضاع ۷۱ 
- انتشار حرمة الرضاع من الاب 
والام YAY‏ 
- آتواعهن VA:‏ 
- تحرم الربائب وإن نزلن على 
آزراج آمهاتهن وإن علوا ۷۹۰ 
- تحريم.أم الزوجة VAT‏ 
- تحریم بنت الزنی ۷۸۰ 
- تحریم بنت الملاعنة ۷۸۱ 
- تحریم زوجة الأب ۷۹۱ 
- تحریم زوجة الاب أعظم من تحریم 
الربيبة ۷۹۱ 
+ تحریم زوجة الوئد ۷۸۰ 
- تحريم زوجة الولد 7 
- ثبوت محرمية الرضاع للاب ومن 
يدلي بواسطته VAY‏ 
5 حدود ما يحرم من زوجات الآباء دبالا 
ب حکم ابنة الطليقة. ۷۸۸ 
- حکم من عقد على امرأة تحرم عليه ۰۷۷۵ 
لاا ۷۷۷ 
- عدد الرضعات المحرمة ۷۸ 
- لا بنتشر التحریم من زوجات ال باء ۷۷۰ 
- نكاح الابن مولاة أبيه ۷۷ 
- نکاح الامة غير المؤمنة ۸۰۳ 











الموضوع وراس المسألة الصفحة 
المحکم والمتشايه 
- المحکم والمتشابه في القرآن ۷۳ 
۳ آنواع المحکم والمتشابه ۷۷ 
- معنى المحکم والمتشابه في القرآن ۷۹ 
المختلمة 
- حقها في المتعة ۷ 
المخدر 
- إقامة الحد على آکل المخدرات ۳۹ 
المداراة 
- حکم مداراة الكافرين 0۸1 
المداينة 
ا التعامل مع المعسر في الدين 20۰ 
- الدین حق الادمیین ۷۱ 
- الدين لا یمنع الارث بل قسمته ۷|٢‏ 
- الدين مقدم على الوصية ‏ ۰۷۵۰ ۰۷۵۱ لادلا 
- الزيادة في الديون ۷٦‏ 
- بيع الدين بالدين 061 
- بيع الکالی بالکالی 9۹ 
- تقديم الدين والوصية على الميراث دولا 
۱ء Vor‏ 
- حکم الاشهاد على الدين حکم الكتابة ۱ 
- حکم كتابة عقود الدیون والیبوع 9۹ 
- زبادة الدين مقابل الأجل Vo‏ 
- متی تجب كتابة الدين ٠ھ“‏ 
المدينة 
- المفاضلة بینها وبين مكة ۸۷۹ 
المرأة 
- تساوي أعضاء الجنسین في القصاص ‏ ۱۱۹۱ 


- تساوي دماء الأحرار من الجنسين ۱۱۹۱ء ۱۱۹۲ 


- شهادة القابلة ٥ھ‏ 
- شهادة المرأة الواحدة في الرضاع 91۰ 
30 


- شهادتها على ما لا بطلع عليه الرجال 


























۳ معجم الموضوعات ورژوس اتمسائل 
الموضوع ورأس المسألة 


المزدلفة 

- استحباب الوقوف بها بعد صلاة 
الفجر قلیلا 

- الدفع منها ليلا للمرضى وكبار السن 
والأطفال 

- المبیت بمزدلفة وحكم التعجل 

- جمع الصلائين بمزدلفة 

المس 

- إثبات مس الجني الانسي 

المساجد 

- اتخاذ القبور مساجد 

- اتخاذ المنارة لها 

- إتقان بنائها كما تتقن البیوت 

- أدلة فضل بناء المساجد وتشییدها 

- الاحتلام في المسجد؛ وتخفیفه 
پالوضوء 

- السترة في المسجد الحرام 

- الشريعة حثت على الاجتماع 

- المراد بمقام إبراهيم 

- المساجد وضعت للاجتماع 

- المسجد الذي أسس على التقوی 

- آولی المساجد بالصلاة عند کثرتها 

- تحريك مقام إبراهيم من موضعه 

- تعدد المساجد في الحي الواحد 

- تعددها في المديئة الواحلة بحسب 
حاجة اللاس 

- تقارب صفوف الرجال والنساء 
بالمسجد الحرام 

- ننظيف المساجد وتطهیرها من 
النجس واللغو 

- حدود المسجد الحرام 

- حکم دخول الکافر للمساجد 









1 
Tor 
۱:۹ 


- الامن فيه آمن كوني وأمن شرعي 
- البيت علم على المسجد الحرام 
- الحکمة من وضع الكعبة ٠‏ 








۳۸۳ 
الصفحة | الموضوع وراس المالة الصفحة 
دخول الحائض للمسجد ۸0۰ 
دخول الکافر المسجد على سبیل 
۶ الاعتراض ۱1۹۷ 
دخول المساجد للجنب ۸۱۷ 
٤‏ ۔ رفع الصوت فيها من اللغو المحظور ۱۱۹ 
۶ ۔ شهود النساء صلاة الجماعة ۱ 
| صنع المآذن والمنارات في المساجد ۱۲۰ 
- عمارة الكافر للمساجد بنفسه أو 
|١‏ بماله ۸ 
- عمارة المساجد وصفتها ۱۷ 
و فضل الصلاة في المسجد الجامع 
ورور على فیره 5 
11۸ - فضل المسجد القدیم ٠٠‏ 
بو |- لا تصقر ولا تزخرف 11۸ 
- ليس لها صورة أو هيئة مخصوصة 
ری تبتی علیها ھ02 
پم |- مرور الحائض في المسجد ۸1 
or‏ - معنی رفعها في القرآن ۱۱۷ 
۲و - مکث الساقض في المج OAY‏ 
o۲‏ - من رفعها أن تُجِنْبَ اللغو وساقط 
.پو ا القول ۱۱۹ 
۱۷۷ - منزلة البيث العتيق ٦۹‏ 
۳و | - جيم مسجد الضرار وصروح اة ۲ 
۱9۷۰ - وضع المآذن لها لم تكن معروفا عند 
السلف ۱۹ 
۸ | المسجد 
- لا يجب الوضوء لدخوله؛ بل یستحب ۱۱ 
۱ | المسجد الحرام 
- إقامة الحدود فيه ۱۹۰ 






































الموضوع وراس المسألة الصفحة 
- السترة في المسجد الحرام ۱ 
- الصلاة أفضل إذا طال مقام الافاقي 

عند البيت 14 
- الصلاة خلف المقام منذ زمن [براهیم 11۰ 
- . الطواف تحیته ۳٣۳‏ 
- المراد بمقام إبراهيم 1o‏ 
ہہ المکث والنوم فيه ۱۱۲ 
- امتداد الصفوف وخروج المصلین 

عن حائط الكعبة ۹۹ 
- أمن المسجد الحرام وأنواعه 1۹ 
۔ تحريك مقام |براهیم من موضعه ۳ 
- تعاهد المکی البیت بالطواف ۱1 
- تفلیظ العقوبة لمن اصاب حقاش 

الحرم lt‏ 
- تقارب صفوف الرجال والتساء 

بالمسجد الحرام 11 
- حدود الحرم ومضاعفة أجر العبادة فیه ۰ ۱4۹۷ 
- حدوده 9۳ 
- حرمته ۷۱ 
د خصائصه 1644 
- دوران الصفوف عند الكعبة ۹۹ 
- قدسیة الحرمين اعظم من قدسية 

الوادي المقدس طوی ۱۷۳۰ 
- الله سنه في حماية بيته ۱۷۰ 
- ما يتميز به عما سواه من المساجد 1444 
- مرور الکافر وعبرره فيه ۱۹۹4 
- معنی رفع البيت في القرآن ۱۷ 
- من لم يشاهد عين الکعبة في 

المسجد الحرام» تحراها 44 
- منزلة البیت العتیق 11۹ 
- منع المشرکین من دخوله ۱ 
المش رکون 
- استعمال أوائيهم ۱۹۲ 





اک 


الموضوع وراس المألة 


- استعمال جلودهم 

- ذباتحهم ميتة إلا أهل الکتاب 

المشقة 

- تفاوت الناس فیها 

المصالح 

- درء المقاسد مقدم على جلب المصالح 

المصالح والمفاسد 

- المصالح والمفاسد الباطنة والظاهرة 
اللازمة لاحکام الله 

- تخلیب المصلحة الراجحة على 
المفسدة المرجوحة 

المصالحة 

- حقها في المتعة 

المصحف 

- حکم التطهر عند مس المصحف 

- كتب التفسير لا تأخذ حكم المصحف 

المضطر 

- إذا خشي الهلاك وعنده طعام مباح» 
وجب عليه الأكل 

- إذا وجد حشرات الأرض فهل 
يأكلهاء ويرك الميتة 

- إذا وجد نبانًا فهل يأكله» ويترك 
الميتة 

- حکم أكل الميتة للمضطر 

المضمضة 

- اختلاف الفول فیها عن أحمد 

- حكمها في الوضوء 

المطلقة 

- النفقة والكسوة والسكتى للمطلقة 

المظالم 

- المظالم التي تكون بين الكافر والمسلم 








۱:۳۷ 
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۲۰٣۹ 
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۳- معجم الموضوعات ورژوس المسائل 


الموضوع ورأس المسآلة الصفحة 
المعاد 
- الاستدلال عليه بالنشأة الاولی ۱۳۱ 
- الاستدلال عليه بدوران الافلاك 

والادض ۱۳۱ 
المعاملات 
- الأصل في المعاملات الحل otf‏ 
- المحرمات في المعاملات على 

نوعين: رباء ومیسر ۳۳ 
- حکم المال الذي یؤخذ بالمغالبة ۳۹۶ 
المعاملات المالية 
- احکام التشریم المالي في الاسلام ۷۶۱ 
- آخذ المال بسیف الحیاء ۸2۸ 
- استقلال المرأة في مالها ۸۰ 
- العقود المحرمة بين المسلم والکافر 1۳۸ 
- أتواعها € 
- ترابط الأمور المالية بعضها ببعض ۷ 
- تصرف الشريك الكافر بمال المسلم A‏ 
- جواز معاملة غیر المسلم ٤‏ 
- حالات الشراكة بین المسلم والکافر 1۳۷ 
- حکم ادخار المال 1۳۷ 
- جکم المعاقدة في الببوع ۸۹ 
- شراكة المسنلم والكتابي Yo‏ 
- عصمة الأموال والانقس ۸۸۰ 
- علة منم الشراكة بين المسلم والكافر ‏ ۱۳۰ 
- مبايعة الحربي ‏ . ٦٤‏ 
المعسر 
- احتساب دين المعسر من زكاة الدائن o0‏ 
- السؤال والصدقة في حقه oo‏ 
- بیع ماله ۲ 
- تأدییه وعقوبته استظهازا لعسره 01 
- تعزيره إذا فرط في مال الناس 001 


- حکم إنظاره ات 











۲۳۸۵ [ 

الموضوع وراس المسألة الصفحة 
المعوذتان 
- موضوعهما 4 
- نزولهما ۳۳۹ 
المفاسد 
- درء المفاسد مقدم على جلب المصالح ۳۹ 
المکاتبات 
- مکاتبات النبي و رؤوس الامم 

وملوك الاقطار ۱۹۱3 
المکس 
- حکم المکوس والضرائب ۱۳۳۷ 
المکلفون 
- دخول الکفار في خطاب التکلیف 

العام ۱۸ 
المكوس 
- الوعید علیها ۱۳۳۷ 
- حقیفتها ۱۳۳۷ 
- حکمها ۱۳۷ 
الملاعنة 
- حقها في المتعة ۷ 
المناسك 
- آماکن المناسك لا تملك ۱۷۹۰ 
المنافع العامة 
- حکم بيع الماء وعشب الأرض AY‏ 
- حکم بيع منافع الارض الطبيعية ۱۳۸۳ 
- منافع الارض حق مشاع ۱۳۸۲ 
المنافتون 
- اختلاف الصحابة في شأنهم 1۳۸ 
المهر 
- آخذ الزوج من مهر زوجته ۷۹ 
- آخذ مهر المطلقة 1۳۸ 
- آخذ مهر من فعلت الفاحشة ۷۷ 









































الموضوع ورآس المالة الصفحة الموضوع وراس المسألة الصفحة 
- إسقاط المرأة شيئًا منه ٦۔‏ آنواعهم ۱۳۳ 
- اشتراط إسقاط المهر في العقد 4 بقاء سهمهم ۱9۲ 
- المهر حق الزوجة ۸ ۔ مقاصد استمالة قلوبهم ۱۹۳ 
- تأخر تسليمه عن العقد ۰ | المولى 
تأخیر بعضه بعد الدخول ۶ - من المشترك اللغوي الواقع على 
5 تعظیم شرطه في اللکاج ٦‏ الضدين ۸۳۱ 
_ حکمه ارت 
- شرط تأخیر بعضه معتبر | الانتفاع بجلودها ٦٤‏ 
<..صجة غقد البكاح من غير تسمية - الانتفاع بشيء مما فیها لغیر الأکل ۰ ۱۵۷ 
المهر 24 - الانتفاع بصوفها وشعرها 10۷ 
- صداق من توفي زوجها قبل دخوله |- الانتفاع بقرنها ونابهاء وظلفها 
- عصمة مال الزوجة ومهرها ۴ وا 1 
5 کونه حق المرأة ۷۰ - الانتفاع بلحمها وشحمها وعظمها 556 
-. لا يجوز الاتفاق على ترك المهر ٤‏ - الانضاع ہما لا یتصل بلحمها ۱9۷ 
- لا يحق للولي إسقاط شيء من - الانتفاع بما لا يمسه المکلف منها ۱۵۹ 
المهر ۱ 1۸۹ - تحريم أكلها 8 
5 کی ی مب - حکم آکل الميتة للمضطر 4٤ء‏ 100 
a ۱‏ | حكم الانتفاع بها 10۷ 
E‏ 1 9 حکم الانتفاع من الميتة بغير الآكل ۳ 
- مهر زواج ۳ - حکم الميتة ۱۲ 
ا و ا ا اکم بيع جلها ۳ 
- وجوبه للمؤمنة والكتابية ۱۱۳۱ ۔ حکم جلا المیتة إذا دیغ وإذا لم 
المواقیت یدبغ 10۸ 
- وجوب الصلاة على وقتها 9 | حكم جلدھا إذا دبغ ۹ 
الموافیت الزمانية - حکم ميتة البحر ۲ 
- الانتفاع بالشمس والقمر في - لا يجوز الانتفاع بها بحال |٢‏ 
الحساب ۸ |- لفظ الميتة هل هو من صیغ العموم ۱9۷ 
الموت ١‏ - ما استثنى من تحریمها ۱۹۳ 
- سوال الله حسن الختام» وحکم - ما مات في البحر هل تتبع البحر 
تمني الموت ۶۵ | حلا أو البر حرمة؟ 19۰ 
المؤلفة قلوبھم - تجاسة لحمها وشحمها وعظمها ۱3 
- إعطاؤهم من الزكاة بعد التبي ۲۔ هل يدخل شعرها وصوفھا في لفظها ۷ 


























۳ _ معجم الموضوعات ورؤوس المساگل 
الموضوع وراس السألة 


- وجوب أكلها حال الاضطرار 100 
الميثاق 
- تأکید الموائبق ۸۱ 
- میثاق الاعراض أعظم من میثاق 

الفس ۸۱ 
الميراث 
- إجازة الورئة الوصية لأحدهم بعد 


موت المورث معتثيرة Yo‏ 
- آحوال إرث الأولاد ۷٤‏ 
۔ احوال میراث الزوجین ۷۰ 
- إرث النساء بالولاء VY‏ 
- آفوال السلف في تفسير الكلالة ۹ 
- الابوان أحق من الاخوة ۷:۹ 
- الأخ الواحد لا ینقص حق الوالدین 

من الارث ۷:۹ 
- الأخوات عصية مع البنات» وان لم 

يكن معهن أخ ۱۰۷۲ 
- الاخوة الذكور والإناث سواء Vo.‏ 
- الإخوة لام ذكورهم وإنائهم سواء Voa‏ 
- الأولاد أحق من الأبوين ۷ 
- الدين لا يمنع الارث بل قسمته Vo‏ 


- الدين مقدم على الوصیة ۰۷۵۰ ۵۷۵۱ ۷۵۲ 
- الزوجات مشترکات في فرض الميراث Vor‏ 


- الزوجان يرثان بالفرض من غير 


رحم بينهما 0 2 ۷۲ 
- الفرق بین میراث الذكر والأنشی 1 
- المسألة المشركة وحکمها ۱۷۱ 
- المیراث حق مالي یتعلق بالحاجة لا 

بالبر Ver‏ 
5 الوصية لا تمنع الازث بل قسمته ۷۱ 
- الوصية للوارث Yo‏ 


- الولد والاخوة في حجب الأم 44 














| الموضوع وراس المألة الصفحة 
ترتیب الأحق من أصحاب الفروض ۷ 
تعصیب الأخوات مع البنات ۷۳۱ 
تقديم الدين والوصية على الميرطلف ۰۷۰۱ ۷۵۳ 
حالات ميراث الزوجة من زوجها Vor‏ 
حجب الاخوة للام Vos‏ 
حدیث: (لا وصية لوارٹ) محکم 
صحيح لادلا 
حق الأب بعد الفرض الباقي كله 
تعصيبًا ١‏ ۷۸ 
حق الوالد في الميراث أعظم من 
الأخ ۷:۹ 
حقيقة الكلالة وحکمها ۱3۷ 
حكم الائنتین من البنات حكم 
الثلاث في الميراث ۷٤‏ 
حکم ما زاد عن الائنتین من ۱ 
الاخوات حكم الأختين Vo‏ 
عهد المؤاخاة والمواريث اكلم 
فرض الأختين عند عدم الفرع 
الوارث ۷۷ 
فرض الام مع الزوج والابوین ۷:۷ 
فرض النصف خاص بالواحدة Vi‏ 
قياس حكم البنتين على حكم 
الأحتين 1۷o‏ 
لا يتأثر نصاب الاولاد بوجود الابوین ۷:۹ 
لا بتاثر نصاب الأولاد بوجود 
الاخوة Vo.‏ 
مخالفة الإخوة لام لبقية الاخوة ۷۰۵ 
معنی الكلالة ۳ء 764 
مقدار حق الجد في المیراث مع الاخوة ۰ ۱۰۷ 
من صور الكلالة التي وقع فيها حلاف ۱۰۷۱ 
مؤنة تجهيز الميت من ماله ۷۱ 
میراث الاب والاخوة ۱۰۷۰ 
ميراث الأبوین VEY‏ 





















































الموضوع وراس المالة 


- میراث الأخوات 

- میراث الاخوة لاب مع الاشفاء 
- میراث الجد مع الإخوة 

- ميراث الجد مع الإخوة والأخوات 
- ميراث الجد رحجبه 

- ميراث الكلالة 

- ميراث أولاد الأولاد 

- هل يعصب الأخوات البنات 
يعصب ابن الابن بنات الاين 
الميسر 

- افتران الخمر بالميسر 

لتدرج في تحريمه 

- الرضا به 

الفرق بين الربا والمیسر 

- معنی القمار والمیسر 

- نقعه وإثمه 

النبوة 

- مقام النبوة لا يورث 

- واجبھا البلاغ 

النبي 

- الأمر بالصلاة عليه 85 

- الصلاة على النبي ڳلا في التشهد 
- ألفاظ الصلاة على التي 246 
- حکم الصلاة على النبي إلا عند ذکرہ 
النجوم 

- الحكمة من خلقها 

النجوی 

- أنواع النجوى المنهي عنها 

- حقیفتها 

- کراهتها بغیر المعروف 

النذر 

- الوفاء بنثر الطاعة واجب 


1 


۱۷۲ 
۱۷۰ 
۱۷۳ 
۷۰ 
۷۰۰ 
Vot 
۷۰۹ 
۷۳۲ 
۱۳۷۰ 


۳۹ 
۳۰ 
۳۹ 
۳۹۶ 
۳۲ 
FT 


۳ 
۱۳5۰ 


۱۹۹ 
۱۹۹ 
3۹4¥ 
۱۹۹۰ 


۹ 


۲۱۹۹ 


1 


f 


9۸ 





الموضوع وراس المالة 


- الوفاء لثذر المعصية والطاعة 

- تنعقد النذر من الکافر 

- حکم النذر 

- لا وفاء لنذر في معصية الله 

النذور 

- النهي عن النذر واليمين 

اللسب 

- انتساب أولاد البنات إلى جدهم 

- غلط من حكى الاجماع على 
انتساب أولاد البنات إلى الجد 

ا من لا يعرف آبوه» لا حرج أن ینسب 
إلى آمه 

النسخ 

5 الحكمة من نسخ تحریم جماع الصائم 
ليلا 

- ما لا ینسخ من الوحي 

- وجوب ثبوته واشتهاره شرعًا كثبوت 
المنسوخ 

النشوز 

- أولويات الإصلاح بين الزوجين 

- جهات النشوز 

- حقيقة نشوز الزوجة 

- رضا الزوجين بحكم الحكمين 

- مراتب علاج النشوز 

- مراتب علاجه 

- نشوز الزوجة وملاجه 

- وجوب الترتیب بين خصال تأديب 
الناشز 

التصاب 

- اشتراطه في إقامة حد السرقة 

النطيحة 

- حكمها 


۱۳۹ 


۱۳۹ 


OAT 


۱۱۸۰ 


۱۱۰۰ 





























۳ - معجم الموضوعات ورژوس المسائل 


الموضوع وراس المسألة 


النعال 

- الصلاة فيها 

- دخول المسجد بها 

النفاق 

- احتواء المنافقين 

- اختلاف أحوال المئاققین بحسب 
بلدنیم 

- أصل التفاق 

- آکثر ما یظهره 

- الحكمة من تأخر سور فضح المنافقین 

- السبب في تأخر بیان المنافقین 
وفضحهم 

- تأکید المنافقین آفعالهم الصالحة 
بالأیمان 

- تدبر القرآن وأثر ترکه في إزكاء 
النفاق 

- تعامل النبي ككل مع المنافقين 

- خطر المنافق والمرتد 

ی 

- شرور المنافقین في صف المزمنین 

- صور جهاد المنافقین 

- طرق المنافقین في حرب الاسلام 

- قبول صدقة المتافق 

- قول نفقة المنافق 

النفس 

- أكل الحرام دون قتل الفس تحريمًا 

- حرمة قتل التفس 

- عظم النفس ووجوب صوتھا 

النشط 

- قياسه على الركاز 

النفقة 

- التطليق للإعسار رجعي 


الصفحة 


۷۳۲ 
۷٦ 


AE 


۹۷۵ 
الام‎ 
AY 
۱186 


۱:0۵ 


۱9۹۹ 


۹۱ 
AYY 
۹۹ 
۱:۰۳ 
1010 
٥٤٤ 
1911 
۹ 
۹ 


۱9۵ 
۸۱ 


100 


ھ٥‎ 





الموضوع وراس المسالة 


- الحث على التوسط فيها 

- الحث على النفقة بفضل المال 

- إن امتنع الزوج عن النفقة طلق عليه 
الحاكم 

- جوازها بأكثر من الثلث 

- حال المرأة مع فقر زوجها 

- حکم متعة المطلقة 

- فضلها في السعة والضیق 

- لا حد للفقة على الزوجة والولد 





- نفقة الوالد على ولده 

- واجب النفقة الکفاية من غير سرف 
ولا مخيلة 

- وجوب نفقة والد الرضیع للمرضعة 
النفي 

- التغريب عقوبة شرعية لا تجوز إلا 

- العقوبة بالنفي نما تكون إلى أجل 

- العقوية بالتفي وحكمها 

- تحريم تغريب الإنسان من دياره بغير 
حق 

معنی النفي 

التقباء 


- الحكمة من اتخاذهم 

فائدة اتخاذهم 

- ما یشترط فيهم 

النكاح 

- اتفاق الحكمين ملزم للزوجين 

3 أحوال حظر جماع الازواج 

- أخذ الزوج من فهر زوجته 

- إذا خطب البائن زوجها وأجنبي» 
فزوجها آولی 


۸ أ [ذن السيد لزواج اليتيمة 
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[۳۹۰) 
الموضوع وراس السألة المبفحة 
- إذن السید لزواج أمته ۲ 

۔ استگذان الزوج للخروج ولو إلى 

الابوین ۱3۳۰ 
- إسقاط المرأة شيئًا من مهرها ۷۱٦‏ 
- إسلام الزوجين أو أحدهما 7 
- اشتراط إسقاط المهر في العقد 714 
- اشتراط الولي في عقده PAY‏ 
اشتراط خوف الزنی في نكاح الإماء AY‏ 
- اشتراط العجز عن نکاح الحرة في 

نکاح الاماء ۲ ۸۰ 
- أصل التعدد في النكاح مشروع ۸۰۳ 
- اعتبار بیع الأمة طلائا ۷٦‏ 
- آقل مدة الحمل ۲۲۲۹ 
- أكثر الحمل والرضاع وأقله TA‏ 
- آکثر مدة الحمل ۲٤‏ 
- الاحصان بطلق في القرآن على معان ۷۹ 
- الأحوال التي تنص على حل 

المباحات فیها - ٢‏ 
- الاصل فيه الحل 15 
2 التشدید في تزويج اليتيمة 15۵ 
- التعریض بخطبة المعتدة البائتة 1۷۳ 
- الجمع بين الأختین ۸ء ۷۹۹ 
- الجمع بين الأختين الأمتین ۷۹ 
- الجمع بين الأم وہتھا ۔ ۷۸ 
7 الجمع بين المرأة وعمتها أو خالتها 4۸ 
- الحكمان من أهل الزوجین ۸۳۲ 
- الحكمة من تحریم تزویج الكتابي 

مسلمة ۱۱۳ 
- الحکمة من زواج النبي من المرأة 

بلا ولي 9 
- الحكمة من قوامة الرجل على المرأة 7 ۸۲6 
الحکمة من نسخ تحریم جماع 

الصائم ليلا Er‏ 








تيان دگ تن 
الموضوع وراس المسألة الصفحة 
- الردة بعد الدخول فسخ لا طلاق ۳۸۲ 
- الزوجان یرثان بالفرض من غير 
رحم بینهما Vor‏ 
- العدل بين الزوجات ۱۸ 
- العدل بين الزوجات بالمبيت والقسم 1*0۸ 
- العقد على زوجة الأب ۷۷۱ 
- العورة بين الزوجین ۱۳۸۹ 
- القسم في المبیت ۱9۸ 
- القسم للثيب المدخول بها حدیئّا 
سبعًا ٢٠٢‏ 
- القوامة تکلیف لا تشریف ۸۰ 
- الکتابة لا تجب في عقود التكاح ۰ھ 
- المحرمات من الرضاع ۷۸۱ 
- المحرمات من النساء ۷۸۰ 
- المساواة بین الزوجات فیما زاد 
على النفقة ۰'۸ 
- المهر حق للمراة ۷۰ 
- التكاح بلا ولي ۲ 1۷۲ 
- النکاح في الاسلام ۷۰ 
- الوطء حى الرجل على المرأة ۳۹۰ 
- الولي في نکاح الإماء ۸۹ 
- إن كانت سيلة الأمة امرأة لا 
تزوجها ۸۱۵۸۲ 
- أنواع القوامة ۸4 
- أولويات الاصلاح بين الزوجين, ۷۱ 
- برجوع المرتد تعود إليه زوجه ۳۸۲ 
- تأخر تسلیم المهر عن العقد ¥10 ۱۷۱۱ 
- تأخیر بعض المهر بعد الاخول ۰ ۷۱۰۰۷۱۵ 
- تحرم الربائب» وان نزلن على 
آزواج آمهاتهن وان علوا ۷۹۰ 
- تحریم أم الزوجة ۷٦‏ 
- تحریم بنت الزنی VA‏ 
۷۸۱ 


5 تحریم بنت الملاعنة ۰ 





























۳ - معجم الموضوعات وروژوس المسائل 


الموضوع ورأس المسألة 


- تحريم زوجة الأب 

- تحريم زوجة الاب أعظم من تحريم 
الربيبة 

- تحریم زوجة الولد 

- تحریم زوجة الولد 

تحریم نکاح المشرکات 

تحل المرأة بمجرد العقد» لا بالدخول 

- تزوج الولي مولاته اليتيمة 

- تزویج الزانیین بعضهما من بعض 

- تزویج الوصي الیتیم 

- تزویج اليتيمة 

- تزویج اليتيمة قبل بلوغها 

- تشوف الشارع إلى بقاء الزوجية 

- تصح الوكالة في عقود الأنكحة 

- تطهر المرأة بعد انقطاع حیضها واجب 

- تعدد الزوجات 

- تعدد الزوجات مقید بالعدل 

- تعظیم آمره في الشريعة 

- تعظیم شرط المهر في التکاح 

- تفاوت التفقة الواجية للزوجات 

- تفریق الحکمین بين الزوجین 

- تففد أحوال الزوجات في غير 
قسمهن 

- جهات النشوز ۱ 

- حد النکاح الذي ترجم المبتوتة 
لزوجها 

- حدود ما يحرم من وجات الآباء 

- حرمة نكاح زوجة الاب وان علا 

- حفيقة نشوز الزوجة 

- حکم ابنة الطليقة 

- حکم إتيان الزوجة في دبرها 

- حکم [ئیان المرأة في دبرها عند السلف 


- حکم الاستمناء 





الصفحة | الموضوع وراس المسالة الصفحة 
۱ ۔ حکم الجماع ليل رمضان to‏ 
5 حکم العزل عن الازواج 1۰ 
۱۔ حکم العقد على البائنة 32 
ا حکم المهر ۷ 
۰ |- حکم النکاح بغیر ولي At‏ 
۷۹٦‏ ۔ حکم تزویج الایامی ۱۸5۹ 
۱- حکم تعدد الزوجات ۷۲ 
٦۔‏ حکم جماع الحاتض ۳۸۹ 
۶ | حکم زواج الامة ۸۲ 
۷۰ حکم من عقد على امرأة تحرم عليه ۰۷۷۵ 
۷۰٢‏ ۷۷۷ء۷ 
۷- حکم نکاح التحلیل 1۳۹ 
1 |۔ حکم نکاح المشرکات ۳۷۷ 
۷ - حكم وطء الاماء غير الکتاییات ۳۷۹ 

۱ ۔ خوف العنت ليس شرظا في نکاح 
۷۸ الاماء ۸۰۳۰۲ 
|١‏ - ردة أحد الزوجين TAY‏ 
۰ شرط الولي مالا لنفسه على الزوج ۷۷ 
۲ |- شرط تأخیر بعض المهر معتبر ۷۷ 

۸ | صحة عقد النکاح من غير تسمية 
۳ المهر لف 
- صداق من توفي زوجها قبل دخوله 1۸۰ 

۱ طاعة المرأة لزوجها وخدمتها له 
۵ وعنایتها بولده ۱1۳۰ 
- ظلم الزوج لزوجیه ٤‏ 

٤‏ ۔ عدم الطول ليس شرظا في نکاح: 
۰٥‏ الاماء ۲ ۸۰۳ 
|٤‏ عرض البنات لتزویجهن ۱۹۳۹ 
۷ عضل النساء 10 
۸- فسخ الحاکم للتکاج 1۳۸ 
۰ | فسخه بردة أحد الزوجين قبل الدخول YAY‏ 
۷ قوامة الزجال على النساء اكلا 
۰ - قوامة الرجال على النساء في التكاح AYY‏ 












































۳۹۲ [ 








| الال 

الموضوع ورأس المسألة الصفحة 
لا تتولی المرأة عقد النکاح ۸۸۰۲ 
لا تزوج الام ابنتها ۸۲ 
لا تصح الهبة في النکاح إلا للنبي کر 71 
لا يجوز الاتفاق على ترك المهر Af‏ 
لا يجوز بقاء المسلمة تحت زوجها 
إذا کفر ۳۸۱ 


لا يجوز زواج المسلمة من کافر ابتداء 


۱ 


لا يحق للولي إسقاط شيء من المهر 1۸۹ 
لا يحل وطء الأمة قبل استبرائها ۷۹۳ 
لا یلزم من حل ملك اليمين حل الوط» ۷۹۳ 
لا يمكن للولي (سقاط المهر ۷۰ 
لا نتشر التحریم من زوجات الآباء ۷۷۰ 
لا يتكح العبد إلا بإذن سيده ۸۰۱ 
لیس للمرأة [سقاط مهرها ۷ 
ما في النکاح من التزكية والطهارة و 
ما يحل للرجل من زوجته ۳۹ 
مباشرة الحائض فیما دون الفرج جائزة ۳۹۱ 
مباشرة المعتکف زوجته ۸:۸ 
مضارة المرأة البذيئة لتختلع ۷۹۸ 
ملك الامة المشركة والمبعضة لا 
يبيح وطئهاء والمملوکة قبل 
استبرائها ۷۹۳ 
مماسة الحائض ومضاجعتها رمژاکلتها ۳۹۱ 
من بيده عقدة اللکاج لحك 
من تزوج آمة» ثم أيسرء لا يجب 
عليه طلاق الامة ۸۳ 
من خشي الموافعة» نهي عن 
مضاجعة الحائض ۳۹ 
مھر زواج الامة ۸۰٤‏ 
تشوز الزوج 100 
نشوز الزوجة وعلاجه ATA‏ 
نكاح الاين مولاة أبيه VVE‏ 
۷۹ 


تکاح الا 'ستيضاع زنی وسفاح 








الموضوع وراس المالة 


- نکاح الامة غير المؤمنة 

- نکاح الكتابيات 

- نکاح الكتابية 

- نکاح المتعة 

- نکاح آهل الجاهلية 

۔ وثاقة الصلة بين الزوجین 

- وجوب الترتیب بین خصال تأدیپ 
الناشز 

- وجوب المهر 

- يجوز وطء الاماء بلا عدد وحصر 

- يحرم الجمع بالوطء بين الام وبنتها 
من الاماء 

- يحرم الجمع بين الأختين من الاماء 

- يحرم الجمع بين المرأة وعمتها 
والمرأة وخالتها من الاماء 

- يحرم تخبیب الزوجة على زوجها 

- یشترط أن یکون على حکم الله 

النهي 

۔ تعلیله بأنه من فعل الشیطان 

النوازل 

- أوصاف العالم الذي يقضي في النوازل 

النوانل 

- الشئة في قيام اللیل 

- حکم قضائها 

- صلاة الليل أفضل النوافل 

النيابة 

- مشروعيتها 

النية 

- آثر النية في.التعامل مع مال اليتيم 

- أثر النية والقصد على العمل 

۔ الثواب على العمل الباطل 

- نية المرء خير من عمله , 


الصفحة 


۳ 
۱۱۰ 
۳۷۹ 
۷۹۹ 
۷۰۹ 
۷۲۲ 


۸۳۰ 
1۲1 
140 


۷۹۳ 
۷۹۳ 
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۷۳ 
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۳۔ معجم الموضوعات ورژوس المسائل 
الموضوع وراس المسألة الصفحة 


- يعطي الله على النية ما لا يعطي على 


العمل 1۹۲ 
- يؤجر العبد على نيته ولو لم يعمل 1۹۳ 
الهجر 
- آسباب الهجر بين الناس 9۹۹ 
- إشارة فرآئية على كراهة الهجر فوق ثلاث 9۹۸ 
- الحث على الخلطة والاجتماع» 

ومنع الافتراق والهجر 9۹۸ 
- رد السلام على من هجر بموجب 

شرعي :89 
- سباسة المخالفین بالخلطة والهجر ۰۱ 
- لا يجوز الهجر فوق ثلاث 2۹۹ 
- لا يزيد هجر الزوجة على ثلاث ۸۹ 
- هجر الناشز مخضوص بالمضجع ۸۹ 
- يجب أن یکون بمقدار الاصلاح 1۰۱ 
الهحرة 
- آحوال وجوب الهجرة وتحریمها ۹۸۲ 


- إقامة المسلم القادر وسط المحاربین ۰ ۹۷۸ 
- الاحکام المبدلة وأثرها على الهجرة ۹0۵ 


- الهجرة إلى بلد الکفر المسالم ۹۸۱ 
- الهجرة إلى بلد الکفر وحدوده ۸۷۹ 
- الهجرة علامة على الاسلام Ao‏ 
- الهجرة من بلد الکفر الذي يظهر فيه 

المسلم دینه 3 
- حقیقتھا وحکمها , ۸۷۹ 
- سیب عدم هجرة النبي إلى الحبشة .۰ ۹۸۸ 
- على من تجب ۹۷۸ 
- کونها سببًا في تکفیر الذنوب ۹۹۱ 
- موجباتها ۹۸۱ 
- وجوبها ۹۷ 
الهدي 


- الغٹم تقلد ولا تشعر ۱۸۹ 











[rar] 

الموضوع وراس المسألة الصفحة 
- تقليده بالصوف والوبر المفتول ۰۸۹ 
- حکم البقر الاشعار والقلائد مّا 1۸4 
- شعيرة الهدي ۷ 
- صفة تقسیمه ۷۲ 
الهدية 
- الهدية على الاقربین أقضل من 

الصدفة على الابعدین ۳۳۸ 
- إهداء الهدية رجاء الثواب علیها |١‏ 
- تقاضلها بعظم آثرها ۳۷ 
الهلال 
- الحکمة من اختلاف الاهلة ٢٢‏ 
= تعريفه Yoo‏ 
- سبب سؤال الناس عن الهلال Yoo‏ 
- متی یکون الهلال هلالا ۳۵۵ 
الوازع الطبيعي 
- تعارض الطبع والشرع في الظاهر ۸۱ 
الوتر 
- يجوز آداژه اي وقت من الليل PIAA‏ 
- پستحب أن یکون آخر اللیل ۲۸۸ 
الوجه 
حدوده المطلوب غسلها في الوضوء ۱۱۳۱ 
الوحي 
- تحریم تقدیم الرأي على الوحي ۱۳۸ 
الوسم 
- حکم وسم البهيمة ۸ 
- متى يجوز وسم البهيمة 14۸ 
الوصاية 
+ أثر اللية في التعامل مع مال اليتيم ۳۷۳ 
- إعطاء المال من لا بحسن تدبيره ۷۹ 
- الاحتیاط في مال اليتيم عند 

المتا جرة به ۳۷ 





۱ 
۱ 
۱ 
۱ 





























شلف 
الموضوع وراس المسألة 


- التحري عند إعطاء اليتيم ماله 








- التشدید في حفظ مال اليتيم ۳۷۱ 
تزوج الولي مولاته اليتيمة ¥ 
- تزويج اليتيمة ۰7 
- حد بلوغ الرشد نلف 
- حقيقة بلوغ الرشد VY‏ 
- علامات البلوغ ۷۳۲ 
- ولاية اليتيمة ونلا 
الوصية 
- إجازة الورثة الوصية لأحدهم بعد 

موت المورث معتبرة ۷٢‏ 
- اجتناب ما يضر بالورئة الالاء مولا 


- أحكامها ۷۳۹ 
- إذا آوصی السوصي بوصیتین» 

فیعمل بأخراهما ۲.۰ 
- إذن الورثة بالوصية باکٹر من الثلث 0 
- الأدلة على تحريم الوصية لوارث ۹٤‏ 
- الاضرار فيها Voo‏ 
- التشدید على شهودها ۷۳۰ 
- التكييف الفقهي لها Yo!‏ 
- الخلاف في وجوب الوصية 144 
- الدين مقدم على الوصیة ١هلاء‏ ۰0۷۵۱ ۷۵۳ 
- العدل فيها ۲ء Voo‏ 
- النهي عن الوصية فوق الثلث ۸۷ 
- الوصية باکٹر من الٹلٹ ۰ ٣٦۷۳ء‏ ۰۷۳۷ ۷٥٢‏ 
- الوصية باکثر من الثلث باطلة ۱۹۹ 
- الوصية بالمال الحرام ۱۹ 
- الوصية بجمیم التركة عند فقد 

الوارث ۷۳۸ 
- الوصية بحرام ۷۳۹ 
5 الوصية لا تمنع الارث بل قسمته ٢‏ 
- الوصیة للوارٹ ٦ء‏ كملا 
- الوصية نافذة» ویجب العمل بها ۱۹۸ 








ات کو 


الموضوع وراس المسألة الصفحة 
- إمضاؤها للوارث إذا أجازها بقية 
الورثة ۱۹۹ 
- بطلان الوصية بالحرام ۱۹۸ 
- تبدیلها من الکباثر ۷ 
- تذکیر الموصي بتقوی الله ۷۳۰ 
- تقديم الدين والوصية على المیراث «Vo‏ 
۱ء ۷۵۳ 
- حدیث: (لا وصية لوارث) محکم 
صحیح ۷۵۷ 
- حکم الوصية ۱۹۳ 
- حکم الوصية للورثة 144 
- حکم من مات ولم يوص 5 
- دلیل من قال بوجوبها 14۲ 
- عظمها وأهمیتها حتى على الغريب ۰ ۱۲4۲ 
- غنی الورثة لا یجیز الوصية بأكثر من 
الثلث VA‏ 
- ما یوصی به ۷۳۹ 
- مقدار الوصية ۱۹۹ 
- مواضع ذکرها في القرآن الکریم ۱:۱ 
- هل الاصل فیهاالوجوب أو 
الاستحباب؟ ۱۹ 
- هي حنی أوجبه الميت في ماله ۷٢‏ 
الوصيلة 
- معناها ۱۳۳۹ 
الوضوء 
- إسباغه ۱۱۳۷ 
- استحباب الطهر الدائم ۱۱۳۹ 
- استحیاب الوضوء لمن كان على 
طهارة . . ۱۱ 
- استیعاب الرأس بالمسح علیها ۱۱۳۷ 
- اشتراطه للصلاة دون غیرها من 
العیادات ۱۱۳ 























۳ معجم الموضوعات ورژوس المسائل 


الموضوع ورأس السالة 


- اعضاژه 

- التسمية عليه 

- الخارج من السبيلين غير النجس 

- القدرة الخاصة على استعمال الماء 
شرط في وجوبه 

- القدرة الخاصة على جلب الماء 
ليست شرظا في الوجوب 

- المضمضة والاستشاق فيه 

- الموالاة فيه 

ے النية له 

- الوضوء لدخول المسجد 

- الوضوء لقراءة القرآن 

- الوضوء لكل صلاة 

- الوضوء للذکر 

_ الوضوء للطواف 

- الوضوء من الخارج من السبيلين 

- تخلیل اللحية 

+ ترتیب أعضاء القرض الواحد 

۔ جمع الصلوات لوضوء واخد 

a‏ حد التتابع والموالاة فيه 

+ حدود الرأس ومقدار المسح عليها 
في الوضوء 

۔ حدود الوجه المطلوب غسلها فيه 

- حکم الخارج من غير السبیلین 

۔ حکم مسح الأذنين وصفته ‏ 

- خسل الرجلین 

۔ غسل الكفين عند إرادة الوضوء هل 
بجزئ 

۳ غسل الکفین عند الاستیقاظ من 
النوم 

- غسل الكفين في آوله 

- غسل اليدين إلى المرفقین 

- لا يجب الوضوء للاعتكاف 








الموضوع وراس السالد 





۰ |- ما لم يذكر في آیة الوضوء فليس 
۶۹ بواجب ۷ء IY‏ 
4 |- مسح الرأس ۱۳۹ 
5 مسح الرأس بماء جدید ۱۱۳۸ 
۳ | مشروعية الصلاة عند کل وضوء ۱۱۳۹ 
- مشروعیته لكل صلاة ۱۱۳۹ 
۳ | _ نقضه بلمس المرأة ۸0۰ 
۲ | نواقضه Aor‏ 
۸ |- وجوب الترتیب بين أعضائه على ما 
۰ | في آية المائدة ۱۰ 
۶ | یشرع عند تعذره ۱ 
:| ايف پت 
iê‏ ۔ أفضل الوقوف وقوف النبي لا ۳۲۰ 
- فضل الدعاء والذکر بعرفة ومزدلفة ۳۳۱ 
۳ - لا يجب للوقوف بعرفة طهارة أو يقظة ۳۳۱ 
مب | الوکالة 
ویب |- الموکل فيه يجب أن یکون مملوگا 
مم للموكل مد 
,مو |- تجوز الوكالة في كل ما تصح فيه 
النيابة ۰۳۷ 
در تصح الوكالة العامة من غير تعيين ۱۷ 
۳۱ |- تصح الوكالة في الحدود ۱۰۳۷ 
ا- نصح الوكالة في عقود الأنكحة ۱۳۷ 
,۱۱۳ ]- تصح الوکالة في عقود البیوع ۱۳۷ 
۱۱ |- حکم الوكالة والنيابة في الخصومة . . ۱:۳۰ 
- شرطها صيغة تتضمن الایجاب والقبول ‏ ۱۷۰۶ 
۱۱۳۰ ۔ لا تقبل ممن لا يملك التصرف فيه ۷۰٤‏ 
- لا يملك الوکیل توکیل غیره الا بإذن 
۳۰ الموکل ۷ 
۵۹ ما تجوز فيه ' ۱۰۳۷ 
٥‏ |- مشروعيتها ۷۳ 
1 





۶ - يجوز توكيل جماعة على أمر واحد 




















A 





الموضوع ورأس المسألة 
الولاء والبراء 


- الفرق بين عقيدة البراء وسياسة 
الاستعداء 

- الفرق بين ولاية المسلم والكافر 

- مجالسة الكافر والمنافق 

الولاية 

- اختصاصها بمن قام بشروطها 

. اشتراط العلم للوالي بما يلي 

- الفرق بين ولاية المسلم والکافر 

- آنواع القوامة 

- تزوج الولي مولاته اليتيمة 

- تزویج اليتيمة 

- حکم ولاية الکافر 

- طلبها عند تحقق الكفاءة 

- مشروعية الأمر بالمعروف والنهي 
عن المنكر 

- معنی المولی 

- ولاية اليتيمة 

الولي 

- الولي في نکاح الاماء 

- حکم النكاح بغیر ولي 

اليتيم 

- أثر النية في التعامل مع مال اليتيم 

- اختباره قبل دفع ماله إليه 

- إذن السيد لزواج اليتيمة 

- “إعادة الولي .ما أكل من مال اليتيم 

- أعظم أنواع اليتم 

- أكل مال اليتيم أعظم من أكل الربا 


۸۹۳ 
۸٦ 
٦۷٦ 


۸ 
9۵ 
۸٦٦ 
AYE 
۷۰ 
۷۰ 
1۷ 
1۷ 


TY 
ہ٦‎ 
Vso 


۸۰۸۱ 
۳۸ 


۳۷۳ 
۷۳۲ 
۸۲ 
۷۸ 
۷۰۲ 
و ہیں 


۷ ۷ء‎ ٦ 


5 الاحتياط في مال اليتيم عند 
المتاجرة به 
- الاشهاد عند دفع مال اليتيم له 


FYE 
۷۳۰ 





الات تكد 
الموضوع ورأس المسالة الصفحة 
5 الاکل من مال الیتیم بمقدار ولایته ۷۷ 
- الانفاق على اليتيم من ماله ۷۹ 
- التحري عند إعطاء اليتيم ماله ۷٦‏ 
5 التشدید في أكل مال اليتيم ٣٢ء‏ 
۷ء ۷ 
- التشديد في حفظ ماله ۳۷۱ 
- العدل في الیتامی نفقة وتعاملا 
وتزويججا 1 
- بلوغ الاحتلام غاية الوصف بالیتم ۷۲ 
- تزوج الولي مولاته اليتيمة ¥ 
- تزویج الوصي البتیم ۳۷۰ 
- تزويج اليتيمة ۷۰ 
- تزویج اليتيمة قبل بلوغها ۷۷ 
- تعظیم حق الیتیم وماله ۷۰۲ 
۔ حکم آکل مال الیتیم ۷۰۴۳ء ٢٦۷۲ء‏ ۷۲۷ ۷٤١‏ 
- معنی الیتیم شرا ۷۲ 
- ولاية اليتيمة Veo‏ 
اليتيمة 
- التشدید في تزویجها 15۵ 
اليمين 
- التهي عن التذر واليمين 1۱ 
- اليمين على المعصية 1 
- تکفیر يمين المعصية 1۷ 
- سبيب تعظیمها 1 
- کفارة اليمين الغموس ۱ 1۹ 
- معنی عدم المؤاخذة في لغو اليمين 11 
۔ معنی لغو الأيمان 144 
- نسيان الیمین قبل الحنث فيها لخو 0 
اليمين الخطاً 
- کفارتھا ٤9‏ 
الیھود 
- حلف اليهود الارس والخزرج ۸۰ 


























۳ - معجم الموضوعات ورووس المسائل 
الموضوع وراس المسالة 


آمهات المؤمئين 

- دخولهم في حکم ذوي القربی 

أهل الأعذار 

- الترخيص لهم 

أهل الحل والعقد 

۔ اعتبار قولهم 

أهل الذمة 

- الاستعانة باعل الذمة لمصالح 
المسلمین 

- شهادة اللمي 

۔ لا يؤخذ أهل اللمة بجريرة غیرهم 
من الکفار 

أهل الکتاب 

- الغرب الیوم لاایأخنون حکم آهل 
الکتاب 

۳ حكم ذبائحهم 

- خصوصية أهل الکتاب بالجزية 

ایام التشریق 

- استحباب ذکر الله في آیام التشریق 

- أفضل الذکر أيام التشریق التکبیر 

- حکم التعجل اني أيام التشریق 

آیة القصاص 

۳ عموم آية القصاص 

بدر 

- خصوصية بدر وعظمها 





۱:۹ 


۳۳۵ 


11€ 


اح 
۱۳4 


۸۸ 


1۸ 
"٣۲ 
۲ 


۳۳۷ 
۳۸ 
۳۳۹ 


۹ 


۳۸ 


۷ 
۷۵ 














) 

الموضوع ورآس المسألة الصفحة 
۔ عهد الله إليهم أن یزمنوا بمحمد و85 ۸۳ 
پنو المطلب 
- تحریم الزكاة عليهم ۱1۹ 
بهيمة الأنعام 
5 إخراج زكاة عروض التجارة منها ۱93۲ 
بيع العينة 
- هل في التورق ربا؟ Vo‏ 
بیع المعاطاة 
۔ حکمه ۸۹ 
- مذاهب الفقھاء في صحته ۸۹ 
تربية الأدلاد 
- الدعاء للمولود بالقبول الحسن 

والنبات الحسن 0۹1 
تربية الأولاد 
35 استحباب الدعاء للأحفاد مع الأولاد ۹۱ 
_ الدعاء للمولود عند ولادته 0۹۱ 
- تسمية المولود قبل ولادته 9۹۰ 
- حضانة المولود وکفالته 2۹۲ 
- زمن تسمية المولود 0۸۹ 
تفاضل التکالیف 
- إذا اجتمع في الشيء أمران» فهر 

من عظائم الدين ۸۳۹ 
توحید الألوهية 
۔ حكم الرقية 1147 
جلد الميتة 
۔ حکمه إذا دبغ ۹ 
جهاد الدنع 
- جهاد الدفع لا تشترط له نية ۱۳ 
د شروطة * ˆ ۲ 
- فضل جهاد الافع وحده ۸۷۵ 
- لا يفتقر إلى نية AY‏ 



































الموضوع وراس المألة 


جهاد الطلب 

- لا يقبل إلا بنية 

حجاب المرأة 

۔ عموم أصل الخطاب بالحجاب 
وخصوصیة نساء النبي 

حدود الله 

- إذا بلغت السلطان؛ وجب إقامتها 

حديث العرنيين 

- هل حكمه منسوخ أو محكم؟ 

حرمة الدماء 

- إباحة القتال في الحرم وفي الشهر 
الحرام لصد العدوان 

- حرمة النفس أعظم من حرمة المكان 
والزمان 

حرية العقيدة 

- حکم الردة وحرية الدين 

حسن العشرة 

- ما تکون به 

حق الادمي 

۔. حقوق الآدميين مبنية على المشاحة 

حق الجار 

- الجار مقدم على الصديق 

- حق الجيران وأنواعهم 


الصفحة | الموضوع وراس المسألة 
حكمة الشريع . 
۷ |- سبب إضمار حكمة التشريع 
حمل المطلق على المقيد 
- حمله فيما اتفق حكمًا واختلف سيبًا 
۸ | خصائص الشريعة 
88 أهمية التدرج والتسلسل في التشریع 
6 | خطبة الجمعة 
- وجوب قيام الخطیب حال خطبته 
۰ | خلق الله 
-. حدود تحریم تغییر خلق الله 
- حکم تغییره وأحزاله 
.مم | دعاء المسألة 
- دعاء المسألةء وهو الذي تختم به 
.م۲ أ الأعمال يطلب القبول وغفران التقص 
دنع الصائل 
ووم |- أحوال دفع الصيال 
- حکم دم الصائل 
بو اد مفروعية 
دلالات الألفاظ 
- دلالة الاقتران 
۰ | دلالة الأقتران 
- اقتران الخمر بالميسر 
A‏ 
5 ذوو القربی 


حق الله 

- أنواع حفوق الله على عباده 4۱ 
- حق الله الخالص حكمه التقديم 141 
- حق الله لا يسقطه إلا العجز 1۳۷ 
5 حق الله ميني على المسامحة ۵ ۱۰۳۶ 
- عزل حظ النفس عن حق الله ۱۹۱ 
- لا يحكم الحاكم فيه بعلمه ۳ 


- آخذ ذوي القربى للزكاة المفروضة . 
- أخذ ذوي القربی من صدقة التطوع 
- أعظمهم أولو الارحام 

- الرحم التي يجب وصلها 

ال زکاة ۱ 

- تحریم الزكاة علیهم 

- انتفاعهم من المال والطعام المباح 
- |هداء المتصدق عليه شيئًا من الصدقة 


الصفحة 


101 


1۰01 


۱:۸ 


۳۳۹ 


۸۰ 


الم 


۸۸۰ 


٦ 


۳۹ 


۱:۸ 


۱6۰ 


AYY 
۸۳۷ 


۱۰ 
۲ 
۲ 




















۳ - معجم الموضوعات ورژوس المسائل 


الموضوع وراس المسالة 


رجمة المطلقة 

- حکم الاشهاد علیها 

رمضان 

- آسماژه في الجاهلية 

- اصل تسمية رمضان 

- حکم الجماع ليل رمضان 

- كراهة أن یجمع رمضان 

۔ هل یقال: رمضان فقط دون تقييده 
بالشهر؟ 

- وافق رمضان أيام رمض الحر 
وشدته ؛ فسمي به 

- وجوب صومه 

زکاة الزروع 

- الاطعام قبل الكيل والخرص 

- الزكاة عند الحصاد 

- حکم الاطعام عند الحصاد 

- لا يحسب الاطعام قبل الخرص من 
الزکاة 

- مقدار الزكاة وأتواع الزروع 

- وقتها 

زکاة الفطر 

- دخول الملفة فلوبهم فیها 

- وفت تشریعها 

سبیل الله 

- معناه في القرآن 

سجود النلاوة 

- حکمه 

- سجود التلاوة بلا صلاة 

سورة الأبحزاب 

- سورة الأحزاب مدنية 

- موضوعاتها 

سورة الأحقاف 

- سورة الأحقاف مكية 



















الموضوع وراس المسألة 


YY 
۳۳۲ 
٤ 
۳۳۹ 


سورة الأعراف 

- التعریف بالسورة 

سورة الأثبياء 

۔ سورة الأنبیاء سورة مكية من العتاق 


Yé 
الأول‎ 
سورة الانسان‎ | ۳ 
الاختلاف في نزولها‎ -| ۸ 
موضوعاتها‎ - 


۱۳۸ 
14 


سورة الانشقاق 
- سورة الانشقاق سورة مكية 


۸ ]- موضوعاتها 
۸ سورة الأتعام 
ا التعریف بالسورة 
1 - سورة الأنعام سورة مكية 
- موضوعات السورة 
۳۳ - موضوعاتها 
وان سور: الأنفال 
- آسماژها 
35 - سورة الاتفال مدنية 
سورة الانفطار 
سوہ |- سورة الاتفطار سورة مكية 
وى |- موضوعاتها 
سورة التحريم 
۹۷۵ أ - سورة التحريم سورة مدنية 
6 |- موضوعاتها ` 
سورة التوبة 
۷ - أحوال المشركين قبل نزول براءة 








18 
40 
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١۱ 


°1 
۲۲۴۱ 


۹ 
۳۳۹ 


۱۳:۷ 
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۱۳:۷ 
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۱۳۹۰ 
1o 
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الموضوع وراس المالة 


- التعريف بها 

- الحكمة من تأخر نزولها 

- زمن النداء ببراءة في الموسم 

- سورة التوبة مدنیة 

- سورة التوبة هي الكاشفة لأحوال 
المنافقين الظاهرة والباطنة 

- سياق نزولها 

- ما اختصت به السورة 

- موضوعاتها 

- نزولها وأسماؤها وإحكامها 

سورة الجمعة 

- سورة الجمعة مدئية 

- موضوعاتها 

سورة الحج 

- سورة الحج مكية 

- لماذا سميت بهذا الاسم 

سورة الحجر 

- قلة الأحكام التكليفية فيها 

- موضوعاتها 

- هي سورة مكية 

سورة الحجرات 

- سورة الحجرات مدنية 

- موضوعاتها 

سورة الحديد 

- سورة الحدید مدنية 

- موضوعاتها 

سورة الحشر 

- أسماؤها 

- سورة الحشر مدلیة 

- موضوعاتها 

سورة الذاریات: 

- سورة الذاریات سورة مكية 


۱:5۳ 
۱19 
۱:9 
۱:۵۳ 
۱15۳ 


YE 
TIE 


۱۷۹۳ 
۱۷۹۳ 


1104 
1۹ 
1104 


۲۲۱٦ 
TY 


1۱ 
111 


To 
11o 
Yo 


ا 
الموضوع وراس المسألة 


- موضوعاتها 

سورة الرحمن 

- سورة الرحمن سورة مكية 
- موضوعاتها 

صورة الروم 

- سورة الروم مكية 

- لماذا سمیت بهذا الاسم؟ 
سورة الزخرف 

- سورة الزخرف مكية 

- موضوعاتها 

سورة السجدة 

- صورة السجدة سورة مكية 
- سورة السجدة موضوعاتها 
سورة الشوری 

- سورة الشوری مكية 

- موضوعانها 

صورة الصافات 

- سورة الصافات مكية 

- موضوعاتها 

سورة الطلاق 

- آسماژها 

- سورة الطلاق سورة مدنية 
- موضوعاتها 

سورة الطور 

- سورة الطور سورة مكية 
- موضوعاتها 

سورة العنکبوت 

5 سورة العنکبوت مكية 

- موضوعاتها 

سورة الفتح 


- سورة الفتح مدنية 
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۳ - معجم الموضوعات ورژوس المسائل 
الموضوع وراس الم ألة 


- موضوعاتها 
سورة الفرقان 
- سورة الفرقان مكية بكاملها 
سورة القتصص 


- سورة القمر سورة مكية 

سورة القيامة 

- سورة القيامة سورة مكية 

- موضوعاتها 

سورة الکهف 

- من السور المکية 

- موضوعاتها 

سورة الکوثر 

- سورة الکوثر مكية 

سورة الماعون 

- سورة الماعول سورة مكية 

- موضوعاتها 

سورة المائدة 

- اشتمالها على ثماني عشرة فريضة 
محكمة 

- الدلیل على أن سورة المائدة محكمة 

- جل أحكامها في الفروع 

كونها آخر سورة نزلت 

- ما يميزها عن الطوال 

- نزولها جملة واحدة 

- نزولها دفعة واحدة 

سورة المجادلة 

- سورة المجادلة مدنية 


الصفحة | الموضوع وراس المسألة 





۱ ۔ موضوعاتھا 


سورة المدثر 

٥‏ |- سورة المدثر سورة مكية 
سورة المزمل 

1۹۱ - سورة المزمل سورة مكية 
- موضوعانها 


۷ | سورة المطففین 
۲ ]|- سورة المطففین نزلت بمكة 


- موضوعاتها 
۹¥ 

سورة المعارج 

5 سورة المعارج سورة مكية 
3 ناه 
7 - موضوعاتھا 
14 

سورة الممتحنة 

- سورة الممتحنة سورة مدنية 
1146 

- موضوعاتها 
1140 

سورة المؤمنون 

2 ة المؤمتون مكية 
50 سورة المؤمنون مکیا 

- موضوعاتها 


م | سورة النجم 

۳۳۱۱ - سورة التجم سورة مكية 
- موضوعاتها 
سورة النحل 

۱۰۷۷ |- قلة الاحکام فیها 

۷۸ - موضوعاتها 

۷ ۔ هي سورة مكية 

۷ | سورة النساء 

۷ |- سورة مدنية كلها 


۷ |- فیها تفاصیل التشریم والاحکام 


۷ الخاصة بالتساء 
- موضوعاتها 
۳ - نزلت بعد آل عمران 
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| نا 


الموضوع ورآس السالة 





- نزلت بعد البقرة 

سورة التصر 

- سورة الثصر سورة مدنية 

- موضوعاتها 

سورة النور 

- سورة التور مدنية 

- غلبة الاحکام التشريعية فیها 

سورة الواقعة 

- سورة الواقعة مكية 

سورة سب 

- سورة سبأ سورة مكية 

- موضوعانها 

سورة ص 

- سورة ص مكية 

- موضوعاتها 

سورة طه 

- سورة طه من السور المكية العتاق 
الأول 

- موضوعاتها 

سورة عيس 

- سورة عبس سورة مكية 

- موضوعائها 

سورة غافر 

- سورة غافر مكية 


- موضوعاتها 

سورة فاطر 

- سورة فاطر سورة مكية 
- موضوعاتها 

سورة فصلت 

- سورة فصلث مكية 

- موضوعاتها 





۳۳۰6 
۳۳۰ 


۱۸۰۵ 
۱۸۰۰ 


1۳ 


۳.۳ 
ey 


TY 


¥ 


۷۳۳ 


ض۷۳ 


۳۳.۳ 
Y۳ 


°1 
۲1 


XAS 
TEY 


۳۰۳۳ 
۳۹۳۳ 


مب و 


لانشن 


الموضوع ورآس المسالة 


سورة ق 1 

- سورة ق سورة مكية 

- موضوعاتها 

سورة لقمان 

- سورة لقمان مكية 

- موضوعها 

سورة محمد 

- سورة محمد سورة مدنية 

- من آسمائها: سورة القتال 

- موضوعاتها 

سورة مریم 

- سورة مریم مكية من العتاق 

- موضوعاتها 

- وقت نزولها 

سورة هود 

- سورة مكية 

- موضوعاتها 

سورة يس 

- سورة يس مكية 

- موضوعاتها 

سورة يوسف 

- غاية إنزالها 

- هي من السور المكية 

سورة يونس 

- أسماؤها 

- سبب تسميتها بهذا الاسم 

- من جعلها من السبع الطوال 

- موضوعاتها 

شرائع الاسلام 

- أداء الصلاة والزكاة على وجههما 
يتبعه امتثال بقیة الشرائع 


الصفحة 
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۳- معجم الموضوعات ورژوس المسائل 


الموضوع ورس المسالة الصفحة 


شرع من قبلنا 7 
۔ حجيته واعتباره دلیلا فى الاجتهاد ‏ ۰۱۱۸۹ 
٥۵ء‏ ۷۰۰۲ 

۔ شرطہ آلا يخالف ما ورد في شرعنا ۱۷۰١‏ 
شعائر اللہ 
- تعظیم الأشهر الحرم ۱۸۰ 
- نقلید الهدي ۱۰۸۸ 
- شعيرة الهدي ۱۸۷ 
صاحب الكبيرة 
- الصلاة عليه ۷ 
صلاة الحماعة 
- |جماع الصحابة على وجوب صلاة 

لجماعة of‏ 
- الجث على التکاثر بأداء صلاة 

الجماعة 3 
۔ دعاء الإمام لنفسه وللناس في صلاته ۰ ۱۵۹۸ 
- فضلها ۲ 
- وجوبها or‏ 
صلاة الحنازة 
- حكمها :۱9 
صلاة الخوف 
- اختلاف الروایات في ركعات صلاة 

الخوف 14 
- أسباب تعدد روايات صلاة الخوف 11۰ 
- استقبال القبلة فیها, 00 ۱۷۰۱١‏ 
- إقامتها عند طلب المسلمین للمشرکین ‏ ۱۰۲۰ 
- الایماء فیها 0۰۰ 
۔ تاخبر الصلاة عند اشتداد القتال ۷ 
- حمل السلاح فيها ۹ 
- صفة صلاة المغرب عند خوف 

العدو ۸ 
- صفتها ۱۰۱ 













الموضوع وراس المسألة 


۔ صلاة الخوف وغزوة الخندق 
- صلاة المغرب عند الخوف 
- کونها مشروعة ما تحقق الخوف 


ے مشروعیتها في الحضر 

صلاة العاجز 

- صلاة العاجز عن الفعود والقیام 

۔ وجوب الصلاة على العاجز عن 
الحركة 

صلاة العشاء 

- صلاة الليل وقت لها على الأرجح 

صلاة الليل 

- صلاة الليل وقت لصلاة العشاء على 
الأرجح 

صيد البحر 

- التوسعة على المحرم في حل صيد 
البحر 

- التوسعة على المحرم في حل صيده 

- حکم ما اختلف فيه من صيده 

صيد الحرم 

- أقرب الحيوان.إلى الصيد يقضى به 
على الصائد 

- لا زمان محدودًا للصيام 

- محل الاطعام والصیام 

- من لم يجد مثبلا للصيد ولا قریبًا 
منه 

عدة الوفاة 

أحكام المتوفى عنها زوجها 

- الحكمة من تربص المتوفى عنها 
بيت زوجها 

_ التفقة والسكن للمتوفى عنها 
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الموضوع ورأس المالة 


- خروج المتوفی عنها من بيت زوجها 

- عدة الأمة المتوفى عنها زوجها 

- عدة الحامل المتوفی عنها 

- عدة المتوفی عنها زوجها 

عروض التجارة 

- اخراج زکاتها 

۔ آنواعها 

علم الأبراج 

- حکمه 

علم التفسير 

- العالم الراسخ الذي يعلم المحکم 
والمتشابه 

غض البصر 

۔ الحكمة من تقدیم آمر الرجال على 
آمر النساء بغض البصر 

- حکم نظر الرجل إلى المرأة 

- لا تلازم بين غض البصر وسفور التساء 

فرض وظائف المالية 

- آخذ المال من الناس عند إفلاس 
بيت المال 

فرق النكاح 

- احوال المطلقة قبل الدخول ومهرها 

- اعتبار بیع الأمة طلاقًا 

- حکم العقد على البائئة 

- حکم طلاق الفرأة قبل الدخول بها 

خطبة المعتدة حرامء والعقد عليها 
بعد العدة صحيح 

- عدة الأمة المتوفی عنها زوجها 

- عدة الامة ذات الولد 

- عدة الحامل المتوفی عنها 

- لا یفرق بين الزوجین بحکم الحکمین 

- ما يحرم المرأة في الحداد 
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ل سا 
الموضوع وراس المسألة الصفحة 
- متعة المفوضة ومهرها AY‏ 
فضل العلم 
- التفاضل بين مداد العالم ودم الشهید ۱5۸۲ 
فضل العلماء 
- تشریف العلماء وعلو منزلتهم عند الله 9۸۰ 
فضل صلاح الا بناء 
- استصلاح الاولاد؛ رغبة في دعائهم ‏ ۱۲۷۵ 
فكاك الأسیر 
- وجوبه A^!‏ 
ب بل المال له أولى من بذل الام ۸۸۲ 
- فكاك المرأة الاسيرة وجب من الرجل ۸۸۱ 
- مراتبه ۸۸۲ 
قول الحق 
- آثر الجاه في عدم قبول الحق ۸ 
قذف المحصنات 
- القذف الصريح والكناية 1۸11 
- شهادة القاذف بعد توبته ۸۰۸ 
- قذف الحرة والامة والکافرة ۸۱۷ 
- مراحل قذف الزوج لزوجته ۱۸۳۳ 
- يجلد العبد والامة في القذف نصف 

حد الجر ۸۰۸ 
قصر الصلاة 
- کونه رخصة يجوز ترکها ۹۹۰ 
قصص الأنبياء 
- آسباب امتناع بوسف من امرأة 

العزیز ۹ 
- الشاهد الذي شهد على امرأة العزیز ٣٦٦٦‏ 
- العلة من آمر موسى بخلع نعلیه ۱۷۳ 
کظم الفیظ ٠‏ 
- تلازم کظم الغيظ مع النفقة ۷ 
٠‏ حدود العفو وكظم الغيظ ۷۹ 
































۳ - معجم الموضوعات ورژوس المسائل 


الموضوع وراس المسالة 


- فضل کظم الغيظ 1۷۷ 
كفارة اليمين 
آحوالها ۱۳۰۰ 
- اشتراط سلامة الرقبة المعتفة من 
العیوب ۱۳ 
- الکفارة من متوسط الطعام ۱۳۰ 
۔ تعجيلها قبل الحنث ۱۳ 
- تکفیر اليمين بالصیام ۱۳۲ 
- تکفیر اليمين بالکسوة ۱۳۱۱ 
۔ تکفیر اليمين بتحربر الرقبة ۱۳۱ 
- تلفبقھا ۰۲ 
- حکم اعتبار العدد في المساکین ۱۳۹ 
- مقدار الاطعام فيها ۱۳۰ 
- مقدار كسوة المساكين 111 
- وقتها ٤‏ 
- يلزم أن یکون الفقیر بالمًا ۱۳۰ 
لغو اليمين 
- ما یدخل فيها ٦٤٤ ٤‏ 
- معناها 393 
لمس المرأة 
- الوضوء منه ۸٥‏ 
ما أكل السیع 
- ادلة تحریمه ۱۳-۰ 
۔ حكمها ۱۳-۰ 
ما عل لغير الله به 
لس حكمه ۹ 
محاسن الاسلام 
- إظهارها ۰۳ 
مراتب العلماء 
- العالم الراسخ الذي يعلم المحکم 
والمتشابه ۷۸۶ھ 


- تشریف العلماء وعلو منزلتهم عند الله 9۸۰ 






















فكع 

الموضوع وراس المسألة الصفحة 
مسح الأذنين 
۔ حکمه وصفته ۱۱۳۸ 
مسح الراس 
- استیعاب الرآس بالمسح علیها ۱۱۳۷ 
7 مسح الرأس بماء جدید ۱۱۳۸ 
مصادر التشریع 
- آنواع أقعال النبي ۷۱ 
مقاصد الشريعة 
- استحباب التحري في اختیار الزوجات ۸۰۱ 
- إسلام الام معتبر في الحضانة 9۹ 
- اشتراط ولي المرأة في النكاح ۸۳۰ 
- |ظهار محاسن الاسلام ۱۱۳ 
_ الأصل عصمة دم المقتول A11‏ 
۔ التحية نما شرعت لأجل الایتاس ۹۱۸ 
- الجمع بين الأم وبنتها أعظم حرمة من 

الجمع بین المرأة وعمتها أو خالتها ۷۸۸ 
- الحکمان من آهل الزوجین ۸۳۲ 
- الحكمة من الأمر بصلة الرحم 1۹۷ 
- الحكمة من الدية» والفرق بين الذکر 

والانتی 1۳۷ 
- الحکمة من قوامة الرجل على المرأة ۸۷٤‏ 
- الحكمة من مشروعية التحية ۹۳۰ 
- الدية جبر عن منفعة الميت لاهله ۹۳۷ 
- الدیة عوض لاهل القئيل ۹۸ 
- الدیة لا تتصل بحق المقتول» بل 

بأهله ۸ء 44و 
- الدية ليست عوضا عن النفس ۰۹۳۸ ۹۵6 ۹۵۰ 
- الدین مقدم على الوصية ۷۱ 
- الزيادة على الدين لمجرد.الأجل YE‏ 
- المصالح والمفاسد الباطتة والظاهرة 

اللازمة لأحكام الله ۰۷ 
- النهي عن التجوی ۱:۱ 





























كاه 





۳ 
ھا 








الموضوع ورآس المسألة 


- تحریم الجمع بين الأختين 

- تحریم الجمع بين المرأة وعمتها أو 
خالتها 

5 تحريم زوجة الأب أعظم من تحريم 
الربيبة 

- تعظيم المساجد في الشريعة 

- تقسم التركة على ما فرض الله 

- حکمة اللهي عن النذر 

- حكمة تقدیم الام في الحضانة على 
الاب 

- حکمة مشروعية الصلاة 

- حكمة مشروعية الهجرة 

- دية العمد في مال القاتل» لا عاقلته 

- دية المرأة على النصف من دية الرجل 

- شبب إضمار حكمة التشریع 

- شرعت الهجرة لحفظ ديتهم ولقامة 
شریعتهم» وعصمة دمائهم 

- شرعت الوصية لسد حاجة محتاج 

- صداق الامة لسیدها 

- عصمة الاموال والأنفس 

۴ عصمة الا موال والأنفس والدفع عنها 

- عصمة التفس والمال والولد 

- عصمة دم المؤمن 

- عصمة دم من نطق الشهادتین 

- عصمة مال الزوجة ومهرها 

- عصمة مال المسلم ودمه 

- علة منع الشراكة بین المسلم والكافر 

- كراهة تمني ما لا يمكن تحفقه 

۳ لا تتزوج الامة إلا بإذن سیدها 

- لا تجب الدية في القتل العمد 

- لا تدخل المرآة في العاقلة 

- لا وصية لوارث 

- لا يجوز ابتداء الکافر بالسلام 
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الموضوع ورأس المسالة 


- لا يجوز أخذ أجرة على الشفاعة 

- لا يرد المصلي السلام بالكلام 

- لا يسقط حق الأم في الحضانة حتى 
يدخل بها 

- لا يفرق بين الزوجين بحكم الحكمين 

- لا ینک العبد إلا بإذن سيده 

- مشروعية القرعة 

- مشروعية نعدد الزوجات 

- من آفطر في صیام الكفارة بلا عذر 
استأنف صومّا جديدًا 

- من سکر مكرما أو مخطئاء لا 
يؤاخذ بتصرقاته 

- هجر التاشز مخصوص بالمضجع 

- يحرم الجمع بين الأختين الأمتين 
في نکاح 

- يستوي الاخوة من الام في المیراث 
ذكورًا وإناتًا 

- يلزم المحدود التوية مع الحد 

مقاصد العقائد 

- المقصود من ذکر الاسماء والصفات 
في القرآن 

مقاصد القرآن 

- الحكمة من وجود المتشابه في 
القرآن 

- المقصود من ذکر الاسماء والصقات 
في القرآن 

مقام ابراهیم 

- الصلاة خلف المقام منذ زمن إبراهيم 

- الصلاة خلف مقام إبراهيم 

- تأكيد صلاة ركعتي الطواف خلفه 

- تحریکه من موضعه 


- حقيقته 


الصفحة 
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۳ - معجم الموضوعات ورؤوس المسائل 


الموضوع وراس المسألة 

مكة 

- الحكمة من تأخير دخول النبي كلل 
مكة ۲ 

- المفاضلة بينها وبين المدینة 

- أنواع الصيد والشجر في الحرم 

۳ تحریم الصيد وعضد الشجر بمكة 

- سیب تسميتها: بكة 

مكة المکرمة 

- بیع مزارعها 

- حکم بیع ریاعها ودورها 

- فضل التجارة فیها 

- قتال المشرکین فیها 

- هل يجوز بيع دور مكة ومساکنها 
ورباعها؟ 

منی 

- الترخیص لمن یقوم بشان الحاج في 
ترك المبیت بها 

- حکم المبيت بها 

مواقيت الصلاة 

- تعرف كلها بالشمس 

نبات الشعر 

- الاستدلال به على البلوغ 

نبي الله يوسف 

- الشاهد الذي شهد على امرأة العزيز 

نصارى العرب 

- حکم ذبائحهم 

نكاح المتعة 

3 التحريم مقطوع به مستفيض في الس 

سے خکمه 

- كونه دون الزنا 

- مراحل تحريمه ونسخ إباحته 
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الموضوع وراس المسالة الصفحة 
هدي المحصر 

+ آدناه ۲۹۲ 
- مکان ذبح هدي المحصر ۲۹ 
ولي الأمر 

- أحوال طاعة المأمور لولي الامر ۸۷ 
- إقامة الحدود موكول إليه 0۸ 


- التعدي عليه في حقه يستوجب 


آلتعزیر 9۸ 
5 إمامة الناس وقيادتهم لا تکون توريثًا ۱۰۳ 
- إنما الطاعة في المعروف ۸٦٤‏ 
- آول واجبات السلطان للرعية 

کفایتھم الطعام واللباس ٤‏ 
- تعطیل الحاکم للحدود 1.۰ 
- تفسیر السلف لأولي الأمر AY‏ 
۳ حرمة تولية الظالم آمر العامة با لاختیار ۱۳ 
- حقیقتہ ۸۳ء ۹۰۳ 
- حماية الشريعة بالعالم والمجاهد ۸۷۱ 
شرط ولي الأمر العلم بمصالح 

العامة 3 
- شرط ولي الأمر أن يكون من آهل 

المعرفة والعدالة ٦‏ 
- صفات ولي.الأمر المأمور بطاعته ۹۳ 
- له أن یعفو عن التعزیر لمصلحة براها ۹ 
- يجب على الناس السمع والطاعة 

لولي الأمر 51 
ولي اللکلع 
- الولي في نكاح الاماء ۸۰۱ 
- لا تتولی المرأة عقد النكاح ۸۸۰7 
یمین الغموس 
- كفارتها ٣‏ 
پوسف الصديق غك 
5 أسباب امتناع يوسف من امرأة العزيز 1۹ 
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٤‏ - فهرس المذاهب والأقوال 


المذهب والقول 
۱- فهرس المذاهب العقدية 
إبراهيم بن محمد بن إبراهيم» الأستاذ أبو إسحاق الاسفرابيني 
- منع تقسیم الذنوب إلى كبائر وصغائر 
2 أحمد بن علي» أبو بكر الرازي الجصاص 
- إنكار مس الجني الانسي 


الخوارج 
- یکفرون بغیر مکفر 
التصاری 
- عیسی ابن الله 
اهل السّنََهَ والجماعة 


- إثبات مس الجني الإنسي 
عبد الرحمن بن صخر الدوسي. أبو هريرة 

- لا تقولوا: رمضان؛ فان رمضان اسم من أسماء الله تعالی؛ ولكن قولوا: شهر رمضان 
عبد الله بن عمز بن الخطاب. آبو عبد الرحمٰن العدوي 

- القسم بصفة من صفات الله 

عبد الله بن مسعود بن غافل» أبو عبد الرحمٰن الهذلي 

- القسم بصفة من صفات الله 

- جواز الحلف بالقرآن وسورة من القرآن 

عبد الملك بن عبد ال بن يوسفء ابو المعالي الجويني إمام الحرمين 

- منع تقسیم الذنوب إلى كبائر وصغائر 

عقبة بن عمرة؛ أبو مسعود الثقفي الأنصاري 

- القسم بصفة من صفات الله 

علي بن أحمد بن سعيد» آبو محمد ابن حزم الظاهري 

- إنكار مس الجني الانسي 
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4 - فهرس المذاهب والأقوال 
الملهب والقول 


علي بن إسماعيل» ابو الحسن الأشعري البصري 
- (ثبات مس الجني الانسي 
كثير من العقلانیین 
۳ إنكار مس الجني الانسي 
محمد بن الطیب. آبو بكر الباقلاتي 
۔ ملع تقسیم الذنوب إلى کباثر وصفاثر 
محمد بن رشد. آبو الولید ابن رشد الجد 
۔ لا يجوز القسم بصفة من صفات الله 
محمد بن عبد الوهاب بن سلام أبو علي الجبائي المعتزلي 
- انکار مس الجني الانسي 
۲- فهرس المذاهب الأصولية 
آبو بكر بن مسعود بن أحمد علاء الدین الكاساني 
- ال المؤكدة عند الحتفية تعني الوجوب 
- العمل جبلا بعد جيل» آمارة على الوجوب 
آبو مسلم الاصفهاني 
- أنكر النسخ في القران 
أحمد بن محمد بن حتبل» آبو عبد الله الشيباني المروزي 
- الاجماع إجماع الصحابة» ومن بعدهم تبع لهم 
الأصل فيما سكت عنه الشارع الحل 
- المحکم: الذي ليس فيه اختلاف 
- تحریم الحلال لا آثر له على العين المحرمة 
عمل بالعرف واحتج به 
- فرق بين الفرض والواجب 
إسماعيل بن بحي بن إسماعيل» أبو إبراهيم المزني المصري الفقيه 
3 يفرقون بين واو الخطف وواو النظم في دلالة الاقتران 
2 الجمهور 


- أقل الجمع ثلاثة 

- الاستدلال بدلالة الاقتران على الاشتراك في الحکم لا يصح 
- الصفة إذا جاءت عقب جمل» قانها تشمل جمیعها 

شرع من قبلنا شرع لنا ما لم يثبت خلافه في شرعنا 

۔ لا يجوز وطء المرأة بعد طهرها حتی تغتسل 
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الملعب والقول 


أقل الجمع ثلاثة 


الم المؤكدة عند الحتفية تعني الوجوب 

الصفة إذا جاءت عقب جملء فإنها تخص الأخيرة 
العرف دلیل معتبر شرقا 

لا يعتدون بدلالة الخطاب 


السلف 

اعتبروا بالعرف 

الشافعية 
ما سكت عنه الشارع فيه وجهان 

الظاهرية 
أقل الجمع اثنان 

المالكية 
اقل الجمع اثنان 


العرف دلیل معتبر شرعًا 


النعمان بن ثابت الكوفي أبو حنیفة الامام 


الاصل فيما سكت عنه الشارع التحريم 

الصفة إذا جاءت عقب جمل» فإنها تخص الأخيرة 
تحريم الحلال لا أثر له على العين المحرمة 

عمل بالعرف واحتج به 

لا يعتد بدلالة الخطاب 


أهل اللغة 

يفرقون بين واو.العطف وواو النظم في دلالة الاقتران 
شرع من قبلنا ليس شرعًا لٹا ما لم يدل دليل على الأخذ به 

عامة السلف 


عمل بالعرف واحتج به 


مالك بن آنس بن مالك بن أبي عامر الأصبحيء أبو عبد الله المدني 


الصفة إذا جاءت عقب جمل» فإنها تشمل جميعها 
النهي يقتضي الفساد 
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6 - فهرس المذاهب والأقوال 
المذمب والقول 


5 تحریم الحلال لا أثر له على العين المحرمة 
- عمل بالعرف واحتج به 
محمد بن إدريس بن العباس؛ آبو عبد الله الشافعي 
- الاصل فيما سكت عنه الشارع الحل 
- الصفة إذا جاءت عقب جمل» فإنها تشمل جميعها 
- تحریم الحلال لا أثر له على العين المحرمة 
- ترك الاستفصال» في حكايات الأحوال ينزل منزلة العموم في المقال 
- عمل بالعرف واحتج به 
نصر بن محمد بن أحمد بن إبراهيم» آبو الليث السمرقندي إمام الهدی 
- الس المؤكدة عند الحتفية تعني الوجوب 
يعقوب بن إبراهيم بن حبيب بن خنیس بن سعد» آبو يوسف القاضي 
- يفرقون بين واو العطف وواو النظم في دلالة الاقتران 
۳ - فهرس المذاهب الفقهية 


ابراهیم بن خالد بن آبي الیمان» آبو ور الشافعي 

- إباحة ذبائح المجوس ونکاح نساتهم 

- الامة المحصنة ترجم 

- الایلاء المعتبر مقيد بالقدرة على الجماع 

- الحامل المرضع علیهما القضاء بلا (طعام 

- الرضاع واجب 

-. جدة الولد لامه أحق بالحضانة من آم أبيه ومن خالته 
- لا نکاح إلا بولي 

- لا بجلد العبد والامة في القذف نصف حد الحر 

- وجوب [قامة الحدود في داز الحرب 

إبراهيم بن موسی) آبو إسحاق الشاطبي 

- لا يجب على من ابتلي بالخاطر في الصلاة الخروج مله 
إبراهيم ين نور الدين» ابن فرحون المالكي 

- يحبس المبتدع الداعية حتى يكف عن بدعته 

إبراهيم بن يزيد بن عمروء أبو عمران النخعي 

- إذا اختلطوا بالأعداء فانما هو الذكر وإشارة الرأس 

- إذا حلف الرجل على الیمین وهو يرى أنه صادقء وهو كاذب» قلا یژاخذ بها 
- إذا حافت المرضع على رضيعها تفطر وتطعم وتقضي 
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نک انت 





المذهب والقول الصفحة 
- إذا لم بستطع المریض أن يصلي قائمّاء أفطر ۱۳۱ 
- إذا هم أحد الثلائة بالتحلیل» فسد النکاج 11۰ 
- آشهر الحج: شوال» وذو القعدة» وعشر ذي الحجة ۳۹ 
- الاسٹثناء من اليمين لا يصح الا موصولا بالكلام ۷۲ 
- الاصل في الوصية الاستحباب ۱۹۰ 
- الأمر بالانصات لفراءة القرآن خاص بالصلاة ۱۳۸ 
- الایلاء معتبر ولو بغیر فصد الاضرار 1۳ 
- التفريق بين أكل الطیر وبين أكل الکلب من الصید في قول ۱۱۳ 
- الحامل المرضع علیهما القضاء بلا إطعام ۳۸ 
- الحامل المعتدة تتربص طهرها من نفاسها 1۸ 
- الحبوب المعدة للتجارة فيها زكاة العروض YoY‏ 
- الذي بيده عقدة النکاح هو ولي أمر الزوجة 1۸۹ 
الزروع المعدة للتجارة فيها زكاة العروض ۲ 
- الزینة الظاهرة: الثیاب ۰۳ 
- الشکر یکون بصلاة تامةء لا بسجود فقط ۷۷ 
- الصلب في حد الحراية [ذا كان معها أخذ المال ۱۱۳ 
- الصلب لازم مع كل من قتل حرابة في قول N‏ 
- الفيئة من الإيلاء إنما تکون بالجماع اک 
- القبلة محددة مع تشریع الصلاة إلا لعاجز ۹ 
- اللغو من الأیمان: هي التي تكفرء لا يؤاخذ الله به ¥ 
- اللقیط عبد إن آخذه لیسترقه» وان أخذه لکفالته احتسابّا» فهو حر ۱۹۳۱ 
- المتاع يدخر للغلاء فيه الزكاة ۷ 
-. المدخول بها البائنة ترجع بطلاق جدید» وغیر المدخول بها ترجع بما بقي من طلاقها 4 
- النفل والغنيمة للامام؛ إن شاء خمسهاء وان شاء نقلها ۱۳۷۰ 
- اليمين لاجل الإكرام بالإطعام والضيافة من اللغو ff‏ 
- إن شاء تابع في قضاء الصوم وان شاء فرق ۲۱ 
- إنما يكره من الصور ما ينصب نصبًا 4 
- آولو الأمر هم العلماء والحکام ۸٦٤‏ 
- آية الوصية في السفر منضوخة ۱۳:۲ 
- باي خصال کفارة الأذى آخذت. اجزأك ٣‏ 
- بهيمة الاتعام المعدة للتجارة فيها زكاة العروض ۱9۹۲ 
- تجوز شهادة الصبيان بعضهم على بعض oY‏ 


- تخیر الامام بين خصال حد الحرابة ۰ ۳ 
































۶ فهرس المذاهب والأقوال 
المذمب والقول 


1 تخییر الحاکم في تعيين حدود الحرابة 

- تساوي القصاص بين الحر والعبد 

- تونی المرأة من حيث جاء الدم 

- ثبوت محرمية الرضاع للأب ومن يدلي بواسطته 

- جزاء صيد الحرم واجب على المتعمد والمخطی 

- جواز تلكيس الاعضاء جميعًا في الوضوء 

- جواز دخول آماکن فیها تصاویر دون نزعها 

- حق الله لرسول الله یل یفعل فيه ما شاء 

- حلف الانسان على الشيء خطأ لغو 

- رد المصلي السلام یکون بعد الصلاة 

5 شرع في السفر تخفیف القراءة في الصلاة 

- صلاة الخوف ركعتان في كل صلاة 

- عدم بطلان الصلاة بالتبسم 

- غير المدخول بها البائنة ترجع بما بقي من طلاقها 

- في الفيئة من الإيلاء كقارة يمين 

- في المال حق سوى الزكاة 

- كان يكره سجلة الفرح» ويقول: ليس فيها ركوع ولا سجود 
- كراهية سجود الشكر 

- كره بيع جلود المينة ولو ديغت» وجوز الانتفاع بها 

- كفارة الإيلاء الفيئة إلى الأزواج 

- لا باس بالتمثال في حلية السیف» وفي سماء البيت 

- لا تستحل المرأة بعد انقطاع دمها إلا بغسل كغسل الجنابة 
- لا تقبل شهادة الخصم على خصمه 

- لا تقبل شهادة القاذف بعد توبته 

- لا يجوز الصید بالکلب الأسود البهیم 

- لا بشدد في الصور والتمائیل غير المنصوبة 

- للمسافر الترخص بالفطر 

- لو كان ينبغي لاحد أن يرجم مرتين» لرجم اللوطي مرئین 
- لیس المعروف من مال اليتيم بلبس الکتان» ولكن ما سد الجوع 
5 محل الإطعام والصيام في جزاء الصيد في أي موضع 

- من أراد اللفر يوم الثاني عشر من ذي الحجة قبل غروب الشمس؛ فلا حرج عليه 
- نسيان اليمين قبل الحنث قيها لغو 

- نفى الله المؤاخذة على لغو اليمين في الدنيا والآخرة 
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المذهب والقول 


- نکاح الکافرین باق بإسلامهما ما لم تتزوج بعد انقضاء عدثها 
- وجوب إخراج الزكاة من عروض التجارة 

- وجوب الاشهاد على الفيئة من الایلاء 

- وجوب الانصات في الصلاة الجهرية» فلا يقرأ القرآن 

- يجب على ورثة المولود الذکور القیام بکفایته إذا فقد الوالد 
- يجوز تأخبر قضاء الصوم بعد رمضان القادم 

- يجوز طلاق المختلعة في عدتها 

- يجوز للوصي البیع والشراء في مال الیتیم 

- یشترط في کسوة الکفارة ما يستر العورة 

- يفسخ نکاح الامة بمجرد القدرة على نکاح الحرة 

- یکون الذبح قبل الحلق وجويًا 

ابن حجر الهيتمي 

- من نسي القرآن تهاونًا يأثم 

ابن عبد الحكم 

- أكثر مدة الحمل سنة 

أبى البختري 

- إذا حضرت الصلاة عند التقاء الزحفين یکتفی بالتسبيح والتحميد 
أبو الهذيل العلاف 

- يفسق من أكل خمسة دراهم فما فوق من المال الحرام 

أبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام بن المغيرة المخزومي 
- التكبير من المسجد من ليلة العيد بعد المغرب 

- الكلالة من ورئه حواشيه دون الفروع والأصول 

- لا يمس القرآن إلا طاهر ٠‏ 

- ما أدركنا أحدًا من فقهائنا إلا يقول بقول عائشة في أن الافراء هي الأطهار 
- وجوب إخراج الزكاة من عروض التجارة 

- يجب التطهر عند فس المصحف 

أبو بكر بن عياش 

5 كره ختم القرآن في أقل من ثلاث 

أبو بكر بن مسعود بن أحمدء علاء الدين الكاساني 

- الجماعة واجية 

- وجوب صلاة الجماعة 
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۶6 - فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب والقول 


آبو جعفر الخباز السمرقندي 

- صحة تأخیر النية عن الفجر إلى الضحی 

أبو جعفر مولی ابن عباس 

- رخص في الخرز بشعر الختزير 

آبو سلمة بن عبد الرحمٰن بن عوف بن عبد عوف الزهري المدني 
- التحريم بالرضاع لا بكون من جهة الرجل 

- التکبیر من المسجد من ليلة العيد بعد المغرب 

أبو شامة 

- كراهة نسيان القرآن 

أبي بن كعب بن قيس» أبو المنذر الخزرجي 

- بيع الامة طلاق لها من زوجها 

- ترجع البائنة ہما يقي من طلاقها 

- في المسألة الحمارية: المال لأهل الفرائض؛ ولا يبقى للإخوة شيء 
أحمد بن إدریس بن عبد الرحمن» شهاب الدين القرافي 

- الرحم المحرم هي الواجبة الصلة 

احمد بن سلامة الأزدي» أبو جعفر الطحاوي 

- القرعة المنسوخة هي التي تقوم مقام البينة القاطعة في الأحكام 
- تجوز الصلاة على الراحلة حتى في الحضر 

- جواز القرعة لتطبیب النفوس 

- فضل الاسرار بالصدقة على الاعلان بها 

۔ من عقد على امراة محرمة عليه تحريمًا قطعيًا بحد ردة 

آحمد بن شعيب بن علي ابو عبد الرحمن النسائي 

+ جواز إطلاق لفظة اللوطية 

أحمد بن عبد الحلیم بن عبد السلام؛ ابن تيمية 

- أثبت قسمًا ثالّا بین دار الحرب ودار الاسلام 

- إذا صلی الحاضرة مع الجماعة» ثم صلی الفائتة لا يعيد الحاضرة 
- الخشوع في الصلاة واجب في رواية 

- الزكاة بالاکراه لا تجزی عن المفروضة, ولا تقبل نافلة 

- النهي عن السلام عن الحربي 

- آنزل الجد منزلة الاب في المیراث 

- تارك التسمية عند التذكية نسيانًا کالعامد في رواية 
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الماهب والقول 


- جواز أخذ ذوي القربی من صدقة التطوع 

- جواز آخذ فقير ذوي القربی من الزكاة عند متع الخمس 

- جواز السجود لاجل الدعاء 

- جواز المسابقة في إظهار الحجة التي بها یحرض الناس على الحق 
- جواز قضاء دين الميت من الزكاة 

۔ دور مكة تملك وتورث وتباع ولا تژجر 

- عدم توريث الإخوۃ مع الجد 

- قسمه ی يوم حنين كان عطية من أصل الغنيمة 

- قيمة الجزية غير مقدرة؛ بل بحسب ما يتصالح عليه 

- كراهة السجود بلا سبب 

- كراهة دخول المحلل في السبق 

- لا يجب قضاء المكتوبة المتروكة عمدًا 

- لا يحرم الجمع بين الأختين» وبين المرأة وعمتها أو خالتها من الرضاع 
- للإمام أن يجتهد في صرف الغئيمة بما یراہ 

- ماردين بلد متوسط بین دار الحرب ودار الإسلام 

- من عقد على امرأة محرمة عليه تحريمًا قطعيًا يحد ردة 

- من نسي الفرآن تهاونًا يأثم 

- وجوب إعطائها ومنحها 

- يخفف في حكم السترة في البيت الحرام 

أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام» شبخ الاسلام ابن تيمية 
- الحبس الشرعي إنما هو إعاقة ومنع من التضرف 

- تجب المتعة لكل مطلقة وجوبّاء إلا التي لم يدخل بها وقد فرض لها 
- تعدد الطلاق قي لفظ واحد يقع طلقة واحدة 

- جواز إعطاء من تجب نفقته من غير سهم الفقراء 

- جوز إخراج الزكاة على من تجب نفقته عند المجز 

- لا يجزئ احتساب دين المعسر من زكاة الدائن 

- للدعاء سجود منفرد لمن أراد توبة وغفرانًا 

- مال المرايي له بشرط التوبة الصادقة 

- وجوب التأمیر في السفر 

وجوب صلاة الجماعة 

آحمد بن علي بن حجر المسقلاني» الحافظ ابن حجر 

- قسمه يك يوم حنين كان عطية من أصل الغنيمة 
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٤۔‏ فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب والقول 


آحمد بن عمر بن سریج البغدادي» ابن سريج 

۔ تجوز الصلاة على الراحلة حتی في الحضر 

- تصرف السکران باطل» ویؤخذ بجنایته 

احمد بن محمد بن حنبلء آبو عبد الله الشياني المروزي 

- إتيان الأجنبية في دبرها له حكم الزنی 

- أجر التاجر والمستأجر والمكاري في الجهاد بحسب إخلاصهم 
- اختلفت الروايات عنه في حكم رطوبة المرأة 

- إدراك فضل تكبيرة الإحرام بإدراك التكبيرة نفسها 

- إذا اسلم الزوج» ثم زوجه في زمن العدة مضى نكاحهما 

- إذا انفصل الاستثناء عن اليمين» صح الاستثناء 

- إذا تزوج المعتدة ودخل بهاء تحرم عليه حرمة آبدية 

_ إذا خافت المرضع على رضيعها تفطر وتطعم وتقضي 

۔ إذا خلا الأب بالأمة حرم على الاين نكاحها 

- إذا شارك النساء والشيوخ في القتال؛ قوتلوا 

- إذا صلی الحاضرة مع الجماع ثم صلی الفائتة أعاد الحاضرة 
- إذا صلی الحاضرة مع الجماعة» ثم صلی الفائتة لا يعيد الحاضرة 
إذا طلق مملوكة تزوجها ألبتة» فلا تحل له بملك اليمين 

- إذا مس المظاهر قبل الكفارة» قعليه كقارة واحدة 

- إذا نسي فائتةء وصلى حاضرة» لم يعد الحاضرة 

- آذان المنفرد سن 

- أذان المنفرد واجب في رواية 

- استحباب التكبير من ليلة العيد 

- اشتراط الحرز لإقامة حد السرقة 

- اشتراط النصاب لإقامة حد السرفة 

- اشتراط خوف الزنی في نكاح الإماء 

- اشتراط العجز عن نكاح الحرة في تکاح الإماء 

- أصل الجماعة واجب عنده؛ في البیت أو في المسجد 

- إعادة الصلاة المؤداة إلى القبور أو بينها 

- إعطاء من حضر القسمة من الميراث منسوخ 

- الاحرام بالحج قبل أشهر الحج صحيح؛ وهو خلاف الأولى 
- الاخوة یرٹون مع الجد 

- الأذان للجماعة فرض کفاية 

_ الاستار افضل من التعرض لاقامة الحد 
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المذهب والقول 








- الاستناء المنفصل عن اليمين غير معتبر 

- الاستشاق أوكد من المضمضة 

- الأصل في الطلاق الحظر في رواية 

- الأصل في الوصية الاستحباب 

- الاعتبار في الطلاق حرية ورا بحال الزوج 

- الامام مخیر في الأساری بين القتل والمن والفداء والاسترقاق 
- الایلاء المعتبر مقيد بالقدرة على الجماع 

- الایلاء لا یکون الا بالحلف بالله في رواية 

- البقر ملحقة بالابل في منع التقاطها 

- التخییر في خصال جزاء الصید 

- التسمية عند الذبح سن ولا تجب في رواية 

- التفريق بين أكل الطير وبين أكل الكلب من الصيد 
- التفريق بين الليل والنهار فيما تفسده البهائم 

- التفريق بين المتلاعنین بعد اللعان 

- التيمم من تراب خالص له غبار 

- الجزیة خاصة بأهل الكتاب لا تتجاوزهم 

- الجلد حكمه حکم اللحم حيًا ومينًا 

- الجماعة واجبة 

- الجمع بين جلد المحصن الزاني ورجمه 

- الحدود كفارة لأهلها 

- الخشوع في الصلاة واجب في رواية 

- الدائن مخير في الاستیفاء من الغریم أو من الضامن 
- الدية في القتل العمد وشبهه كالخطأ في قول 

- الذكر والأنثى بختبر رشده 

5 الرخصة للصائم أن يفطر في السفر إلا أن الفطر أقضل في رواية 
- الردة بعد الدخول فسخ لا طلاق 

- الردة تحبط العمل بالكلية» ولو عاد إلى الإسلام في رواية 
- الركبة والسرة ليستا عورة في رواية 

- السفر المبيح للقصر هو أربعة برد» وهو مسيرة يومين 
- السلام لا يكون إلا بالتعريف في رواية 

- الصداق واجب لمن توفي عنها زوجها قبل الدخول 
- الصلاة الوسطى صلاة العصر 

- الصورة الرأاس 





























6 - فهرس المذاهب والأقوال 


الملهب والقول 





العبرة في النجاسة بالخارج أو بالمخرج 

آلفاظ الالزام نذر لا يمين 

الفخذ عورة 

الفخذ عورة مخففة 

إلقاء السلام على المصلي مستحب 

القتل العمد وشبهه فيه الكفارة 

القسم للثیب ثلاث من غير قضاء 

القوي الشجاع ضعيف الإيمان مقدم في ولاية الجهاد على القوي الإيمان الضعيف البدن 
الكلالة من ورثه حواشيه دون الفروع والأصول 

المتعة خاصة بالمطلقة غير المدخول بها ولم يفرض لها صداق 
المتوفى عنها زوجها لا يجب لها سكنى 

المرضع والحامل إذا خافتا على نفسيهما؛ فهما كالمريض 
المرضع والحامل يجب عليهما أن يقضيا 

المطلقة قبل الدخول بها لا رجعة عليها 

الميت لا يكون غارمًا 

النجاسة أسفل النعل فيها ثلاث روايات 

النهي عن بيع المشاع 

الوصية للوارث غير جائزة 

الولد في حضانة أمه ما دامت مسلمة 

اليمين تحرم الحلال كما أنها توجبه 

إن امتنع الزوج عن النفقة طلق عليه الحاكم 

إن شاء تابع في قضاء الصوم» وان شاء فرق 

إن كان المال المستفاد من جنس المال الزكوي» تبعه في الحول 
إن كان المال المستفاد من غير جنس المال الزكوي» يزكى حين استفادته 
انتساب آولاد البنات إلى جدهم في رواية 

آنزل الجد منزلة الأب في المیراث في قول 

أنكر على من يستدل بنجم الجدي على القبلة 

أوجب التضدق من لحم الأضحية إن كانت تطوعًا 

بانتهاء مدة الإبلاء يؤمر الزوج بالرجوع أو التطليق 

بطلان العقد بين عفيف وزانية» أو عفيفة وزان 

بقاء سهم المؤلفة قلوبهم ما وجدت علته 

بيع الامة ليس طلاقًا لها من زوجها 

تارك التسمية عند التذكية نسيانًا کالعامد في رواية 
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المذهب والقول 


- تارك التسمية نسيانًا فيه روایتان 

- تارك الزكاة بخلا كافر فى رواية 

د تجوز شراكة الكتابي إذا كان المسلم هو المتصرف بالبيع والشراء 
- تجوز شراكة الكتابي» ولا يخلو الكتابي بالمال دونه 

- تحرم الزكاة على بني هاشم وبني المطلب جميعًا 

- تحرير المكاتب يخرج من سهم الرقاب 

- تحريم تیان المرأة في ديرها 

- تحريم الجمع بين الأختين» وبين المرأة وعمتها أو خالتها من الرضاع 
- تحريم لبن الحمر 

- تحريم ما أكل منه الكلب من الصيد 

- تحريم ما صادته الجوارح لنفسها 

- نحل صدقة التطوع للنبي یل في رواية 

- تخیر الحرة بين البقاء والطلاق» إن لم تعلم بالأمة تحت زوجها 
- تخیر الحاكم في تعيين حدود الحرابة 

- ترجع البائنة بما بقي من طلاقها 

- تساوي دماء الاحرار من الجنسین 

- تسمية المولود في الیوم الأول أقضل 

- تسمية المولود في اليوم السابع افضل 

- تشبيه المرأة بغير ظهر الام ظهار 

5 تعدد الطلاق في لفظ واحد يقع طلقة واحدة 

- تغريب الزاني محكم غير منسوخ 

م تغليظ العقوبة لمن أصاب حدثا في الحرم 

- تقبل الجزية من كل كافر 

- تقديم الاضطجاع على الجنب على الاستلقاء في صلاة العاجز 
- تقسیم الهدي والأضحية ثلاثة أقسام 

- تكبيرة الاحرام تدرك بفسها 

- ثبوت الحق بالشاهد مع اليمين 

- ثبوت مخرمية الرضاع للأب ومن يدلي بواسطته 

- جدة الولد لامه أحق بالحضانة من أم أبيه ومن خالته 

- جزاء الصید مخصوص بالمتعمد في رواية 

جلد المبتة لا يصلحه اللباغ ٠‏ 

- جواز إتلاف حرث العدو المحارب ودورهم لمصلحة 

- جواز أخذ الدية من غير الابل ممن لا يقنيها 
































- فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب والقول 


- جواز آخذ ذوي القربى من صدقة التطیع 

- جواز إطلاق لفظة اللوطية 

- جواز إقامة الحد على العبد من سیده 

- جواز الاستشجار على الطعام والکسوة 

- جواز التعريض بخطبة البائن 

۔ جواز الحلف بصفات الله العلى 

- جواز العمل بالقرعة 

- جواز إهداء ثواب جميع الأعمال للميت 

- جواز تأخبر الصلاة عند القتال على قولين 

- جواز زواج المسلم من كتابية 

- جواز صلاة النافلة إلى غير القبلة في كل سفر 

- جواز فتل كل سبع يؤذي في الحرم 

- جواز مکث الحائض في المسجد 

- جواز مهادنة الکافرین على مال لضعف المسلمین 
- جوز إخراج الزكاة على من تجب نفقته عند العجز في قول 
- حد التتابع في الوضوء جفاف العضو 

- حد الزنا على الامة المتزوجة وغیر المتزوجة سواء 
- حد السقر المبیح للقصر هو مسيرة یوم تام في رواية 
- حد الغنی المانم من استحقاق الزكاة خمسون درهما 
- حد مهادنة الکفار دون عشر سنین 

- حضانة الغلام حق آمه إلى الثامنة ثم يخير 

- حقوق الله على المرتد حال ردته تسقط بالإسلام في رواية 
۔ حكم الحكمين غير ملزم للزوجين 

- حکم الصحابة في جزاء الصيد مقدم 

- حكم النفل محكم في ذاته 

- حل نكاح المتعة للضرورة 

- خلوة من طلق قبل أن یمس؛ توجب مهرًا كاملا 

- دور مكة تملك ونورث وتباع ولا تؤجر 


- دية الخطأ خمسة بني فخاض» وخمس بئات مخاض؛ وخمس بنات لبون» وخمس 


حقاق» وخمس جذاع 
- دية الكتابي على النصف من دية المسلم 
- دية المجوسي ثمان مئة درهم 
- رخص للمتعجل الخروج قبل الزوال 









































المدهب والقول 


- رمي المشرکین في حصونهم» وفتل الأطفال والنساء وأسری المسلمین تبعًا 
- سبيل الحج : الزاد والراحلة 

- سنية الجماعة في المسجد إذا لم تعطل 

- شدد في شراكة المجوسي آکثر من الكتابي 

- صحة الاحرام بالحج في غير آشهره» بل ینقلب عمرة 
- صلاة الجنازة في المقبرة له فیها فولان 

- صلاة المسايفة ركعة ولو بالایماء 

- عدة الامة ذات الولد أن تستيرئ رحمها بحيضة فقط 
- عدة انقطاع الدم قبل الایاس الانتظار تسعة آشهر ثم تعتد بالاشهر 
- عدم توریث الإخوة مع الجد في قول 

- عدم وجوب السکتی والتفقة للمطلقة المبتوتة 

- علامة البلوغ سن الخامسة عشرة 

- علي عهد الله : يمين منعقدة 

5 عموم آية اللعان في كل زوج قانف 

- عنه ثلاث روايات في التحريم بما دون خمس رضعات 
- عته رواية بسنیة صلاة الجماعة 

5 عنه روايتان في أخذ ذوي القربى من صدقة التطوع 

- عنه روايتان في تفسیر القرء بالحيض والطهر 

- عنه قولان في الوصية بجميع التركة عند فقد الوارث 
- عنه قولان في وجوب الاستعاذة عند قراءة القرآن 

- عنه قولان في وجوب صلة الرحم غير المحرم 

- عورة الرجل في الصلاة ما بين السرة إلى الركبة 

- عورة الرجل من السرة إلى الركبة 

- عورة الرجل من سرته إلى ركبته 

- فاعل فعل قوم لوط يرمى من شاهق ثم يتبع الحجارة 
- فطر المسافر مبني على السعة والقدرة 

- في إجزاء الإكراة على إخراج الزكاة روايتان 

- في المسألة الحمازية: المال لأهل الفرائض» ولا يبقى للإخوة شيء 
- قبول شهادة العبيد 

- قصر الصلاة رخصة 

- قطع الطریق معتبر ولو في الحضر 

- قوم الدية بألف دینار من الذمب 

- قيمة الجزية غير مقدرة؟ بل بحسب ما یتصالح عليه 


























١)‏ فهرس المذاهب والاقوال 














المدهب والقول 

- كان بخبر بين صفات صلاة الخوف 1 ۱۰۹۰ 
- كان يشدد على من ینکر القرعة 1۳۱ 
- کان ینهی عن التكلف في التصویب على الكعية ۹۸ 
- كراهة ما حرمه المكلف على نفسه من الحلال AVS‏ 
- کفر تارك الحج 11۰ 
- کفر تارك الصلاة ۳۳۰ 
- کفر تارك الصلاة ۱۷۳۲ 
- کل ما ذبحه المحرم من الصيدء فهو ميتة ۱۳۳۲ 
- لا بد من حد لمسالمة الکفار ومهادنتهم ۱:۳۳ 
- لا تجوز شهادة الصبي على الديون o1‏ 
- لا تزوج العفيفة من الزاني الفاجر ۱۸۲ 
- لا تصح شهادة الذمي إلا في سفر» ولا في السفر إلا في الوصية ٤٤١‏ 
- لا تقام الحدود في دار الحرب ۷ 
- لا تقبل شهادة الوالد لولده بت 
- لا تقبل شهادة الولد والدہ ۰۴۴۳ 
- لا حد للتفقة على الزوجة والولد ۷۳۱ 
- لا زكاة في حلي المرأة من الذهب والفضة ۱ 
- لا فرق فی الإكراه بين الأقوال والأقعال ۸۲ ۱ 
- لا فرق في حكم الجنب مع فقد الماء بین الحاضر والمسافر ۸۸ ١‏ 
- لا کفارة في يمين الغموس ٦‏ 
- لا نکاح إلا بولي YA‏ 
- لا يجب استيعاب الاصناف الثمانية في الزكاة ۲۳ 
- لا يجب التتابع في صیام كفارة اليمين في قول ۱۳۳ 
- لا بجب للوقوف بعرفة طهارة أو بقظة ۳۲۲ 
- لا یجزی احتساب دين المعسر من زكاة الدائن oor‏ 
- لا يجوز استعمال جلد الميتة ولو دبغ ۹ 
- لا يجوز الصید بالکلب الاسود ۱۱۹۰ 
- لا يجوز الصيد بالکلب الاسود البهیم 1۰1 
- لا يجوز بدل الخلع على آکثر من المهر 1۳۹ 
- لا يجوز طلاق المختلعة في عدتها وإذا وقع اعتبر ۱ 1۲ 
- لا يحرم من الرضاع إلا خمس رضعات فما فوق ۷۸۶ 
5 لا يدخل آولاد البنات في حکم الأولاد في رواية ۱۳۹ 





- لا يرد المصلي السلام بالکلام ۱ 1۷ 
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المذهب والقول 





لا يرفع أمر المتکر إلى من لا يحكم بحکم الله 

لا يزوج العفيف الزانية» ولا الزاني العفيفة 

لا يزوج العفيف من الزانية الفاجرة 

لا يصح آداء الفائتة مع الجماعة 

لا يصح شرط غير الأب في المهر 

لا يصح ظهار المرأة من زوجها 

لا يقام حد السرقة على كل سارق 

لا يقام حد القذف حتى يطالب المقذوف بحقه 
لا يقتل الحر بالعبد 

لا يقرأ خلف الإمام في الجهرية 

لا يقضي القاضي بعلمه مطلقّا ولو في مجلس قضائه 
لا يقع الطلاق إلا بعد النکاح 

لا بقع الطلاق على الزوجة إذا ارندت قبل الدخول 
لا يمس القرآن إلا طاهر 

لا ينتفع من الميتة بشيء 

لصاحب الحق أن يأخذ حقه إذا ظفر يه 

للحج زمن يؤدى فيه هي أشهر الحج 

للدائن أن يستأجر المدين مقابل حقه 

له في حكم الصلاة المؤداة في المقبرة قولان 

له في قبول شهادة الصبي على الديون 

لو توضأ الجنبء جاز له دخول المسجد 

لو توضأت الحائض» جاز لها دخول المسجد 

لو صلیت الجنازة بين القبور لم تبطل 

لو کان السائل صادقًاء لم یفلح من رده 

ما ظهر في الارض دون جهد لا يجب بذله ولا يجوز حبسه 
ما لم يذكر في آية الوضوء» فليس بواجب 

ما يتحول عن اسم الماء لا يتوضأ به 

متعة المطلقة واجبة 

محرم المرأة من سبیل.الحج 

من أراد نفي الولد» ولم'يتهم زوجته بالزنی 

من ارتد ولم يمت على الردة» عادت حسناته التي عملها 
من آسر من المسلمين يفادون بالرژوس 

من أطعم مساكين حتى شبعواء أجزأه في رواية 









































٤۔‏ قهرس المذاهب والأقوال 
الماهب والقول 


- من آقاض قبل الغروب ثم رجع إلى عرفة لبا فلا دم عليه 
- من آفاض قبل الغروب وجب عليه دم 

- من انقطع حیضها لعارض تعتد بالأقراء 

من باع داره بعشرة آلاف درهم إلى سنة؟ فانه يزكيه إذا قبضه 
- من تزوج أمة» ثم ایس لا يجب عليه طلاق الامة 

- من سرق ثانیة تقطع رجله من خلاف 

- من سرق ثانية تقطع يده الیسری في رواية 

- من صام وهو مسافر» العقد صیامه. 

- من عقد على امرأة محرمة عليه تحريمًا قطعيًا يحد ردة 
- من لم يجد مثيلًا للصید. أطعم من الحنطة مدا ومن غيرها مدان 
- من مسح رجليه في الوضوء لا یجزثه 

- من يرث المولود يقوم بكفايته في النفقة إذا ققد الوالد 
- منع القصاص في العظام؛ لتعذر الممائلة 

- منع تزويج اليتيمة قبل بلوغها 

- منع شراكة الكتابي خشية وقوعه في كسب حرام 

- منع نظر المرأة إلى ما يجوز للرجل إبداؤه من غير فتتة 
- نبات الشعر دلیل على البلوع 

- نصاب السرقة ربع الدينار» أو ثلاثة دراهم 

- : نهى عن بیع فضل ماء الآبار والعيون 

- وجوب إخراج الزكاة من عروض التجارة 

- وجوب إعطائها ومنحها فيه قولان 

- وجوب اغتسال الكافر عند إسلامه 

-. وجوب الاستعاذة عند فراءة القرآن 

- وجوب الاستئشاق وحده في الوضوء والغسل في رواية 
- وجوب الإقراع بين الزوجات عند السفر 

- وجوب الأكل من الهدي والاضحية 

- وجوب الإنصات في الصلاة الجهرية» فلا يقرأ القرآن 
- وجوب التتابع في صيام كفارة اليمين 

- وجوب الترتيب بین فوائت الصلوات كثيرها ويسيرها 
- وجوب التسمية على الوضوء في رواية 

- وجوب التسمية عند إرسال الجارح 

- وجوب التسمية عند الذبح 

- وجوب الصلاة على النبي ككل في التشهد 


3 
£ 








الصفحة 


۳۳ 
۳۳۱ 
1۳1 
oY 
۸۰۳ 
۱۱۸۶ 
۱۸ 
۳۳۳ 
لضف‎ 
۱۳۳۹ 
۱۱۱ 
٦1٢ 
۱۱۹۳ 
۷۰۷ 
٦ 
۱۸۲ 
۷۳۳ 
۸۱ 
۱۳۸۶ 
۰۰١٢ ۷ء‎ 
۳۳۷ 
۱:۹۶ 
IYA 
۲ 
٦۷٦۷٦۷ 
۷۷۵ 
147 
۱۳۱۲۰ 
۱۷۰ 
۹ 
1114 
۱ 
۱۹۹1 





















































۔ وجوب المضمضة والاستنشاق في الوضوء والغسل 
- وجوب بدء السعي من الصفا 

وجوب تخمیس الغنيمة 

ہ وجوب ترتیب اعضاء الوضوء 

- وجوب تقدیم اليمين على الشمال في الوضوء 

- وجوب قضاء النوافل في رواية 

- وطء الحائض یوجب علیها غسل الجنابة 

۔ يأكل المضطر من المیتة دون الصید الحرام 

- يبتدئ إذا رجع إلى الصفاء يلغي ذلك الشوط ویستأنف بسبع نام من الصفا 
- يجب الاقرار أريعًا لاقامة الحد 

- يجب الترتیب بين الصلوات ولو مع ضيق الوقت في رواية 
- يجب التطهر عند مس المصحف 

- يجب على ورثة المولود القيام يكفايته إذا فقد الوالد بمقدار مواريثهم 
- يجب قضاء الصوم قبل رمضان القادم 

- يجب قضاء المكتوبة المتروكة عمدًا 

- یجلد العبد والأمة في القذف نصف حد الحر 

- يجوز إبدال الهدي المقلد يأحسن مته 

- يجوز أن يحكم الصائد على نفسه بجزاء الصيد 

- يجوز تأديب المعسر وعقوبته استظهارًا لعسره 

- يجوز للجنب المكث في المسجد إذا توضاً 

2 يجوز للحائض العبور للحاجة في المسجد 

- يجوز للوصي أن يزوج اليتيم 

- يجوز لولي اليتيمة أن يتزوجها 

۔ يحبس المبتدع الداعية حتى يكف عن بدعته 

- يحجب الجد الإخوة لأم فقط 

- یخفف في حكم السترة في البیت الحرام 

- يسقط الترتيب بين فوائت الصلوات بالنسيان 

- يصح الاستثناء من غير اليمين في رواية 

- يعرف السلام وینکر على الحي؛ وينكر على الميت 
- يغتفر من العورة الیسیر؟ كخرق يسير في ثوب 

- يفاد الأسارى بالرژوس وأما بالمال» فلا أعرفه 
- يفرق بین الجاهل والعالم إذا نكح ذات المحرم 

- يقاس العبد على الأمة في عقوبة الزنا 
































5 فهرس المذاهب والأقوال 


المذھب والقول 


يقام للصلاة الفائتة 

يقضي المرتد ما عليه من حق الله حال ردته في رواية 

يكون النفل من أصل الغنيمة قبل تخميسها 

يلزم الکفارة بالصدقة من وطء الحاقض 

يمسح جميع الرأس في الوضوء 

يمين الغموس لا ننعقد 

ينهى عن التكلف في تحديد القبلة بالجدي ونحوه من النجوم 
يؤدب المعسر إذا اتهم بتفییب ماله» وادعاء الإعسار 

يؤذن للصلاة الفائتة 


أحمد بن محمد بن سلامة الازدي أبو جعفر الطحاوي الحفي 


وجوب الصلاة على النبي 8گ كلما ذكر 


أحمد بن محمد بن هارونء أبو بكر الخلال 


يجب الترتيب بين الصلوات ولو مع ضيق الوقت 


أحمد بن محمد بن هانئ» أبو بكر الأثرم 


يجب الترتیب بين الصلوات ولو مع ضيق الوقت 


إسحاق بن إبراهيم بن مخلدء ابن راهويه 


الجمع بين جلد المحصن الزاني ورجمه 

الصابئة أهل كتاب 

النهي عن السلام عن الحربي 

تارك الركاة بخلا كافر 

تجزی البدئة عن عشرة 

تجوز الوصية بجمیع التركة عند فقد الوارث 

جواز إتلاف حرث العدو المحارب ودورهم لمصلحة 
حد الغنى المانع من استحقاق الزكاة خمسون درهمًا 
فرق في التسمية على الوضوء بين العامد والناسي 
فضل المشي على الزكوب في المناسك 

كفر تارك الحج 

لا تقبل شهادة الوالد لولده 

لا تقبل شهادة الولد لوالده 

لا زكاة للفقير القادر على الكسب 

لا يجوز الصيد بالکلب الأسود البهيم 

لا يجوز بيع دور مكة ومساكتها ورباعها 
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GD 
المذهب والقول‎ 


- لا بحرم آفل من ثلاث رضعات: وتحرم الثلاث وما فوقها 
5 لا بقضي القاضي بعلمه مطلقّا ولو في مجلس قضائه 

- من عقد على امرأة محرمة عليه تحريمًا قطعيًا يحد ردة 

- نصاب السرقة ربع الدینار» أو ثلاثة دراهم 

-. وجوب تخلیل اللحية في الوضوء 

- يجب الاقرار أربعًا لاقامة الحد 

- يجوز للجنب المکث في المسجد إذا توضاً 

يجوز لولي المرأة شرط مال لنفسه 

ٍسحاق بن إبراهيم بن مخلد» ابو يعقوب الحنظلي النيسابوري ابن راهویه 
- إذا شارك النساء والشیوخ في القتال» فوتلوا 

- إن لم يكن للموصي ورثة» جاز أن يوصي بجميع ماله 

- بانتهاء مدة الإيلاء يؤمر الزوج بالرجوع أو التطليق 

- تجوز شهادة أهل الذمة بعضهم على بعض 

- . ترجع المعتدة باللمس 

صلاة الخوف ركعة 

- قید الوصية بقرابة الموصي دون غيرهم 

م لا تقام الحدود في الحرب 

- لا تقام الحدود في دار الحرب 

- لا نكاح إلا بولي 

- لا يجوز بدل الخلع على أكثر من المهر 

- لا يجوز للمعتدة بالأقراء أن تتزوج حتی تفتسل من حیضها 
- لا يقتل الحر بالعبد 

مم من يرث المولود يقوم بکفایته في النفقة إذا فقد الوالد 

- يجوز الانتفاع بجلد الميتة 

اسماء ینت أبي بكر الصديق 

- ,حل لحوم الخيل 

إسماعيل بن عبد الرحلن السدي الكبير 

- الصابلة آهل كتاب 

- القمار هو المیسر 

- اثتها أنى شئتء مقبلة ومدبرة» ما لم تأتها في الدبر والمحيض 
إسماعيل بن عمرء عماد الدین ابن كثير 

- من.عقد على امرأة محرمة عليه تحريمًا قطعيًا يحد ردة 
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۶ - فهرس المذاهب والأقوال 
المذدھب والفول 


|سماعیل بن يحبى بن (سماعیل آبو إبراهيم المزني المصري الفقیه 
- |ذا مات الصيد بلقل الجارحة فهو وقیذ 

۔ التفریق بين أكل الطیر وبين أكل الكلب من الصید 

- تصرف السکران باطل» ویؤخذ بجنایته 

- جواز دخول الحائض للمسجد 

- جواز صلاة المتتفل بالمفترض 

- جواز مکث الحائض في المسجد 

۔ طهارة عين الخمر ونجاسة عملها شربّا وبيعًا وصنعًا 

- لا تجوز الوصية بأكثر من الثلث ولو أذن الورثة 

- لا تقبل شهادة الوالد لولده 

- لا تقبل شهادة الولد لوالده 

- منع اللعان قبل الوضع 

- تسخ صلاة الخوف 

أسير بن جابر العبدي 

8 كراهة الصلاة في الجلد إذا لم يكن ذكيًا 

أشهب بن عبد العزيز المصري المالكي 

- التفریق في طعام آهل الكتاب بين المحرم بالتوراة وما حرموه على أنفسهم 
- إنشاء العقد المحرم ليس تشريعًا 

أصحاب ابن مسعود 

- کل صوم في القرآن متتابع إلا قضاء رمضان 

- وجوب التتابع في صيام كفارة اليمين 

أصحاب الرأي ۱ 

ت يقيم الحدود أمير المصر ليس غير 

أصحاب عبد الله بن مسعود 

۔ ترجع البائنة بطلاق جديد 

أكثر السلف 

- تجب الكفارة على من تكرر منه الصيد في الحرم 

- یصح رجوع الورثة عن إجازة الوصية بأكثر من الثلث بعد موت مورثهم 
أكثر المفسرين 

- في الفيلة من الإيلاء كفارة يمين 
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أ1 یں > 
رئا 
المذھب والقول 


الأحناف 

- لا فرق بین البکر والثيب في قسم المبيت 
الأسود بن يزيد بن قيس» آبو عمرو النخعي 

- آحرم من بيته 

- الفيئة من الایلاء إنما تکون بالجماع 

- حل لحوم الخیل 

- عدم القراءة خلف الامام في الجهرية 

- كان بقیم الحدود على جواري الحي إذا زنین في المجالس 
الأشعث بن عبد الملك 

- تصلی المغرب في حال الخوف ثلانًا 

الأنصار 

- كانوا إذا زنت الأمة» يضربوتها في مجالسهم 
التابعون 

- وجوب اخراج الزكاة من عروض التجارة 
الجمهور 

- إذا أجاز الورثة الوصية لوارٹ: مضت 

- إذا انفصل الاستثناء عن اليمين» فلا اعتبار به 

- إذا جعل زوجته كأختهء كان ظهارًا 

- إذا شارك النساء والشيوخ في القتال» قوتلوا 

- إذا صلی الحاضرة مع الجماعة» ثم صلی الفائتة أعاد الحاضرة 
- إذا عقد على المعتدة» ودخل بها بعد العدة» فيعاد العقد 
- إذا مات الصید بثقل الجارحة وقيذ 

- إذا مس المظاهر قبل الكفارة» فعلیه کفارة واحدة 
- إذا وکل جماعة انفرد كل واحد بمباشرة الوكالة 
- استحباب الاشهاد على دفع مال الیتیم 

- استحباب التسمیة على الوضوء 

- استدامة القبض شرط في صحة الرهن ولزومه 
اشتراط الحرز في حد السرقة 

- اشتراط خوف الزتی في نكاح الاماء 

- اشراط العجز عن.نکاح الحرة في نکاح الاماء 

- أقرب الحیران إلى الصيد يقضى به على الصائد 
- أقل مدة الحمل ستة أشهر 








۰۹ 


۹۳ 
1۱۹ 
۱۹۷۰ 
۸ 
٦٦ 


56 


o 



































٤‏ - فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب والقول 


- أكثر مدة الحمل آربع سنوات 

- الاخوات عصبة مع البنات» وان لم يكن معهن آخ 
۔ الأخوان یحجبان الام حجب نقصان 

2 الإخوة یرون مع الجد 

۔ الأذان للجماعة سل 

- الاصل في آعمال التجارة الحل 

- الاصل في العقود الحل ما لم يأت دلیل التحریم 
95 الامام مخير في الأسارى بين القتل والمن والفداء والاسترقاق 
۔ الأمر بالمكاتبة للاستحباب لا الوجوب 

- الأولى تأخير كفارة اليمين بعد الحنث 

- التتابع مقصود في كفارة الصيام 

- التخییر في خصال جزاء الصيد 

- التداوي مباح 

35 التطوع بالسعي بين الصفا والمروة بدعة 

- التفريق بين الليل والنهار فيما تفسده البهائم 

- التوبة لا تسقط الحد بعد رقعه إلى السلطان 

۔ الحرية والاسلام مقصودان في حد القذف 

- الخضراوات والفاكهة لا زكاة فیها 

35 الخلطة لا توثر في الزكاة إلا في بهيمة الأنعام 

- الدائن مخير في الاستيفاء من الغريم أو من الضامن 
۔ الرهن صحيح في السفر والحضرء وجد كاتب وشاهد أو لا 
- السعي رکن؛ لا يصح الحج والعمرة إلا به 
الصلاة الرسطى صلاة العصر 

- الصلرات الكثيرة لا يجب الترتيب بينها 

- العبد لا يملك بالميراث ‏ 7" 

- العبد يملك بضع زوجته 

- الفخذ عورة 

۔ إلقاء السلام على المصلي مستحب 

- القهقهة في الصلاة لا تبطل الصلاة والوضوء 

- المحظور في نکاح زوجة الأب هو العقد 

- المسبیات یبطل نکاحهن بسبیهن 

- المسح في التيمم یکون للوجه والکفین فقط 

- المعاطاة بين المتبايعين كافية في صحة البيع 









































المذهب والقول الصفحة 











- الواجب عند اجتماع صلاتین : حاضرة ومنية تقدیم المشسية ‏ . ۱۷۳۹ 
- الوصية بأكثر من الثلث باطلة ۱۹۹ 
- الوصية باکثر من الثلث معلقة بإجازة الورثة ۷۳۹ 
- إن امتتع الزوج عن الشهادة واللعن» حد القذف ۱/۸۳ 
- إن امتنع الزوج عن اللفقة طلق عليه الحاكم ٤‏ 
- إن صاد الجارح من غير آمر» دل على أنه صاد لفسه ۱۳ 
- إن صاد غير المحرم للمحرم دون علمه؛ فلا کفارۃ عليه ۱۳۳۰ 
- إن كان المال المستفاد من غير جنس المال الزكوي» استقل بحول ونصاب جديدين مد 
- إن کان مع الاخوات لاب أخ ذکر» عصبهن بعد الثلثين ۱۷۰ 
- إن كان مع الاخوات لاب أخ ذکر» فالمال للاخ دونهن ۱۰۷.۰ 
- آیة الوصية في السفر محکمة ۱۳:۲ 
- بنات الابن يشاركن ابن الابن في الباقي الذکر كالائثيين ۷۹ 
- بیع الامة لیس طلاقًا لھا من زوجها ۷۹۷ 
- تارك التسمية نسیائّا معذور ۱۳۹ 
- تارك الزكاة بخلا لیس بكافر ۰ 
- تجب النفقة للمطلقة الرجعية ۷ 
- تجوز الاستعانة بالکافر فی الحرب بشروط ۷۲ 
- تجوز الوكالة في الحدود؛ إثبانًا واستیفاء ۱۷۰۶ 
- تحرم الربيبة سواء أكانت في الحجر أم لا ۷۸۸ 
- تحریر المکاتب یخرج من سهم الرقاب ۱9۳۰۵ 
- تحریم الاستمناء ۸۰۱ 
- تحریم الانتفاع بجلد الکلب والخنزیر ۱۰ 
- تحریم الحيوان المتولد من أصلين محرم ومياح ۷۲ 
- تحریم الغين القاحش دون الیسیر ۱۳۳ 
5 تحريم ما صادته الجوارح لنفسها 111۳ 
- تحقق السرقة يوجب القطع ولو الاولی ٤۹‏ 
2 تخرج زكاة عروض التجارة کل عام ۳ 
- تخميس أسنان الإبل في دية القتل الخطأ 1444 
- تخییر الحاکم في تعبين حدود الحرابة ٦ء‏ ۷ 
- ترك الجماع بلا يمين ليس إيلاء : 30 
- تستحب کتابة الدین 9۰ 
- تسمية المولود في البوم السابع أفضل ۱۷۲ 
- تشبيه المرأة بغير ظهر الام ظهار 14 




















6 - فهرس المذاهب والأقوال 
الماهب والقول 


- تعجيل الكفارة قبل الحنث جائز صحيح 

- تعزير من تكررت منه السرقة 

- تقام الحدود على المحجور عليه 

- تقبل شهادة القاذف بعد توبته 

- اتقضی الفرائض في كل وقت متى ذكرها ناسيها 

- تقطع اليد اليمنى للسارق 

- تكبيرة الإحرام ندرك بنفسها 

- ثبوت الحق بالشاهد مع اليمين 

- جدة الولد لأمه أحق بالحضانة من أم أبيه ومن خالته 
- جلد الکلب والخنزير لا يطهر بالدباغ 

- جلود الميتة يطهرها اللباغ 

- جوار العبد وعهده ملزم 

- جواز اجتماع الخراج والزكاة في الارض الخراجية 
- جواز أخذ ذوي القربی من صدقة التطرع 

-: جواز إقامة الحد على العبد من سیده 

- جواز الانتفاع بما حرمه المکلف على نقسه من الحلال 
- جواز التعدد وان خاف عدم العدل 

- جواز الحبس بشرط الرجوع إلى الحق 

- جواز الحلف بصفات الله العلی 

- جواز السبق بموض من أحد المتسابقین المشارکین 
- جواز السبق بعوض من غير المتسابقین 

-. جواز العقد بين عفیف وزانية» أو عفيفة وزان 

- جواز بدل الخلع على أكثر من المهر 

5 جواز بيع مزارع مكة 

- جواز تزويج غير اليثيمة بأقل من مهر مثلها 

- جواز دخول المحلل في السبق 

- جواز صلاة النافلة إلى غير القبلة في كل سفر 

- حد السارق القطع ولو تكررت منه السرقة 

: حقوق الله على المرتد حال ردته تسقط بالاسلام 
- حكم الحاكم في الأموال لا ينفذ ظاهرًا وباطتًا 

5 حكم الحاكم في النكاح لا ينفذ ظاهرًا وياطنًا 
حكم الل حكم السلب 

حل ذبائح نصارى العرب 
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المذهب والقول 


- حل صيد من کل جارح معلم 

- حل لحوم الخیل 

- خطبة المعتدة خرام» والعقد علیها بعد العدة صحیح 
- خلوة من طلق قبل أن یمس؛ توجب مهرًا كاملا 

- دية القتل الخطأ من الفضة اثنا عشر آلف درهم 

- دية شبه العمد على العاقلة 

- رجم المحصن یسقط الجلد عنه 

- رد التحية لا يجب على الأعیان 

- رمي المشرکین في حصونهم. وقتل الأطفال والنساء وأسرى المسلمین تبعًا 
- سجود التلاوة سن 

- سهم المؤلفة قلوبهم باق لم ينسخ 

- صحة الكفالة بالیدن 

- صحة عقد النكاح من غير تسمية المهر 

- صداق الامة لسیدها 

- صلاء الجنازة فرض كقاية 

- صلاة الخوف کصلاة الأمن في عدد الرکعات 

- طلاق العبد طلقتان؛ على النصف من طلاق الحر 
- طلاق المحجور عليه نافذ 

- عدة الامة ذات الولد أن تستبری رحمها بحيضة فقط 
- عدة الأمة قرءان 

- عدم اشتراط التصاب في المال المأخوذ حرابة 

- عدم طهارة جلد الميتة بلا دباغ 

- عدم قبول شهادة العبید 

- عدم قتل الشیخ الهرم الذي لا ينتفع به في قتال 

- عدم وجوب الأضحية 

3 عدم وجوب التابع في قضاء الصوم 

- عدم وجوب الکفارة في اليمين الغموس 

- عروض التجارة تجب فيها الزكاة 

- علامة البلوغ سن الخامسة عشرة 

- عند اجتماع صلائین مع ضيق الوقت» تقدم الحاضرة 
- عورة الرجل خارج الصلاة هي عورته داخل الصلاة 
- عورة الرجل في الصلاة ما بین السرة إلى الركبة 

- عورة الرجل من السرة إلى الركبة 
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۶ -فهرس المذاهب والاقوال 
المذمب والقول 


- عورة الرجل من سرته إلى رکبته 

- فاعل فعل قوم لوط يقتل» محصنًا وغیر محصن 
- فرض الصداق عند العقد وبعده يوجب التصف بالطلاق قبل الدخول 
- قتل الذمي الذي يطعن في رسول الله كل 

- قصر الصلاة رخصة 

- قطم الطريق معتبر ولو في الحضر 

- قطع سارق الثمار 

- قيمة الاطعام تقدر بقيمة الصيد لا مثله 

- لا بد من حد لمسالمة الكفار ومهادنتهم 

- لا تجوز شهادة الصبي على الديون 

- لا نحل الزكاة المفروضة للنبي 25 

- لا تحل صدقة التطوع للنبي كاد 

- لا تحمل العاقلة دية قتل العمد 

- لا تستحل المرأة بعد انقطاع دمها إلا بخسل کفسل الجنابة 
۔ لا تقبل شهادة الوالد لوئدہ 

- لا نقبل شهادة الولد لوالده 

5 لا تمنع الجمعة من السفر 

- لا حق للحائل في النفقة 

- لا رجم على الأمة حتى تتزوج بعد حريتها 

- لا زكاة في حلي المرأة من الذهب والفضة 

- لا شيء في وطء الحائض إلا التوية 

- لا فرق في الإكراه بين الأقوال والأفعال 

- لا فرق في حكم الجنب مع فقد الماء بين الحاضر والمسافر 
- لا كفارة في اليمين على الخطأ 

- لا كفارة في يمين الغموس 

- لا نکاح إلا برلي . 

- لا يجب استیعاب الاصناف الثمانية في ال زکاة 
- لا يجب للوقوف بعرفة طهارة أو یقظة 

5 لا بجزی في کفارة اليمين الا رقبة مؤمنة 

- لا يجوز إبرام العفود المحرمة في دار حرب 

- لا يجوز تأخير الصلاة عند القتال 

- لا يجوز تقسیم الکفارة الواحدة على أكثر من نوع 
- لا یدخل النفل في الغتيمة 
































ی 
































5 ۴ یں ؟‎ ٦ 
5 ٤ر‎ 
المذهب والقول الصفحة‎ 
۱ ۷۳۲ لا يرث النساء بالولاء‎ - 
1۷ لا يرد المصلي السلام بالکلام‎ - 
۷۱۳ لا يزيد العبد على نکاح اثنتين‎ - 
۱۹:۸ لا پسقط الحق عن الغریم بوجود الضامن‎ 
۱۸۳۲ لا يشترط في حد اللعان المشاهدة‎ - 
۷۱ لا يصح أداء الفاثتة مع الجماعة‎ - 
۱ ۷ لا يصح الاستتناء من اليمين بالقلب‎ - 
2 1110 لا بصح ظهار المرأة من زوجها‎ - 
۱ ۲ لا یضربون للمطلقة المفوضة بلا دخول سهمّا مع الغرماء‎ - 
V€ لا يعوض عن الأضرار المعنوية‎ - 
004 لا یختفر الغرر اليسير في أجل السلم‎ - 
1141 لا يقاد من والد في ولده‎ - 
۱۱۷۹ لا يقام حد السرقة على کل سارق‎ - 
۷ لا يقام حد القذف حتی یطالب المقذوف بحقه‎ - 
۱۸ لا یقتل الحر بالعبد‎ - 
۱۳۹۸ لا يقرأ حلف الامام في الجهرية‎ - 
۱0۳۵ ۔ لا پقضی دين المیت من الزكاة‎ 
۱۳۲ لا يقضي القاضي بعلمه‎ - 
۱۹۸۰ لا بقع الطلاق إلا بعد النکاح‎ - 
10 ۔ لا يمس القرآن إلا طاهر‎ 
۱۷۰ لا يملك إلا ما ملکه سيده‎ - 
A۲ لصاحب الحق أن یأخذ حقه إذا ظفر به‎ - 
۷۷ للام مع الزوج والابوین ثلث الباقي‎ - 
مات عن بنت رأخ لاب وأخت شقيقة» فللبنت النصف» الباقي للاخت» ولا شيء للاخ‎ - 
۱۷۱ لاب‎ 
۱۳۷۳ محل التفل من الخمس كله‎ - 
۷ اس مدخر السلعة للتجارة يزكيها کل عام‎ 
۱۱۳۶ مسح الراس لا يكون آکثر من مرة‎ - 
۱۱۹۱ مشروعية الجعالة‎ - 
1141 مشروعية الجعالة‎ - 
۱۰۰1 مشروعية صلاة الخوف حضرا وسفرًا‎ - 
۸۷۹ مکة أفضل من المدينة‎ - 
۳۱ ۱ 1 من أفاض قبل الغروب وجب عليه دم‎ - 























٤‏ - فهرس المذاهب والأقوال 

المذهب والقول 

5 من أفطر في صيام الكفارة بلا عذر استأنف صومًا جديدًا 
۔ من دقع قبل غروب الشمس؛ صح وقوفه 

۔ من طلقت ظاهرًا دون مس اعتدت بذلك الطهر 

3 من مات من القصاصء فلا دية على المقتص له 

- منع الرهان من الجميع ما لم بدخل محلل 

- منع تزویج اليتيمة قبل بلوغها 

- منع شهادة الزوجین بعضهما لبعض 

5 منع مرور الکافر وعبوره في المسجد الحرام 

5 منع مكث الحائض في المسجد 

- منم نظر المرأة إلى ما يجوز للرجل إبداؤه من غير قتنة 
۔ موجب الاستعاذة في الصلاة هو القراءة 

- مونة تجهيز المیت من ماله 

- ميراث البنتين فما فوقهما سواء 

0 نسخ تحريم القتال في الأشهر الحرم 

5 نكاح المبتوتة لا یعتبر حتى بلتقي الختانان 

- وجوب إخراج الزكاة من عروض التجارة 

- وجوب الاشهاد على التقاط اللقيط 

۔ وجوب الاقراع بین الزوجات عند السقر 

- وجوب التسمية عند الذبح 

۔ وجوب الموالاة في الوضوء 

- وجوب الوفوف بالمزدلفف وعلی تارکه دم 

۔ وجوب بدء السعي من الصفا 

۔ وجوب تخمیس الغتيمة 

۔ وجوب تخطية المرأة قدميها في الصلاة 

- وجوب رد التحية على الکاقر 

- وجوب صلة الارحام محارم وغیر محارم 

۔ يأخذ القانل سلب المقتول؛ ولا يدخل سلبه في الغنيمة 
- يجب استتذان الامام في الجهاد 

۔ يجب التطهر عند مس المصحف 

- يجب قضاء الصوم قبل رمضان القادم 

- يجوز الترخص بالفطر في السفرء إلا أن الصوم أفضل 
- يجوز أن يقيم الناس الحدود عند نحقق العدل 

- يجوز توكيل جماعة على أمر واحد 
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المدهب والقول الصفحة 
- يحرم الجمع بين الأختين الأمتين في نكاح 3 ۷۹۲ 
- يرث الاخوات مع البنات تعصيبًا ۷۳۲ 
- یستحب الاکل من الهدي ۱۷۷۱ 
- بسقط استفبال القبلة بحراسة العدو ٠‏ 
- یشترط دوام بلوغ النصاب في الحول كله oY‏ 
- يصح رهن المشاع ۷۱ 
- يعصب ابن الابن بنات الابن ۱۷۰ 
- يعطى الغازي من الزكاة ولو كان نبا ۷ 
۔ یقسم الزوج للزوجة الجديدة ثم يستأنف القسم للجمیم بالتساوي 9۹ 
- بقع الإيلاء باي حلف flo‏ 
- يقع الطلاق بعدد ما تلفظ به؛ اثنتين أو لالا 1۳۰ 
۔ يكفي الإقرار مرة واحدة ۱۳۶۸ 
- یکون الاقرار عند من له ولاية الحد it‏ : 
- يكون اللعان حال الحمل وقبل الوضع ۸۹ 
- یکون التفل في الخمس بعد قسمة الخنيمة ۳۷۳ 
- يمين الغموس لا تتعقد 1۰ 
الحجازیون 

۳ الاطعام عند الحجازیین مد بمد النبي ۳۳۱ 
الحسن بن آحمد بن يزيد بن عيسى» آبو سعيد الاصطخري الشافعي 

- تجوز الصلاة على الراحلة حتی في الحضر ۳ 
الحسن بن احمد بن یزیدء آبو سعید الاصطخري 

5 جواز آخذ فقير ذوي القربی من الزكاة عند ملع الخمس ۹ 
الحسن بن حامد بن علي البغدادي 

- الخشوع في الصلاة واجب في رواية ۱۷۹۷ 
الحسن بن علي بن أبي طالب الهاشمي 

- فبول توبة المحارب ۱۷ 
- وجوب الوصية واحکام آیتها 141 
- يجوز للوصي الببع والشراء في مال الیتبم ۳۷۰ 
الحسن بن يسارء آبو سعید البصري 

- ادنی الهدي من الغنم : شاة أو معز ٦‏ 
- إذا اختلطوا بالأعداء فإنما هو الذکر وإشارة الرأس ۱۷ 


- إذا آقام الغريب بمكة أربعين يومّاء كانت الصلاة أفضل له من الطواف 114 

















4 فهرس المتاهب والاأقوال 
المذهب والقول 


- إذا أوصى بوصية» ثم أوصى بأخرى بعدها» قال: یؤخذ بالأخرى منهما 
۔ إذا حافت المرضع على رضيعها تفطر وتطعم وتقضي 
- إذا حرجت المرأة من المشركين تقاتل» فلتفتل 

2 إذا لم يستطع المريض أن يصلي فاثمّاء أفطر 

۔ إذا هم أحد الثلاثة بالتحليل» فسد النكاح 

- آريعة إلى السلطان: الزكاة» والصلاة» والحدود؛ والقضاء 
۔ استحباب الزيادة على ما يطعم الواحد 

- إشباع الفقراء تجزئ عن كفارة اليمين 

الأصل في الوصية الاستحباب 

۳ الإمام مخير في أسرى المشركين بين المن والفداء 

- البقر داخل في بدن الحج 

- الحامل المرضع علیهما القضاء بلا إطعام 

- الحامل المحتدة تتربص طهرهاً من تفاسها 

- الزينة الظاهرة: الثياب 

- السکران معنوع من قصد الصلاق لا دخول المساجد 
۔ الفیئة من الإيلاء إنما تکون بالجماع 

- القمار هو الميسر 

- المتعة عامة لكل مطلقة 

۔ المطلقة ثلانّاء والمتوفى عنهاء لا سكنى لها ولا نفقة 
- المهر حق الزوجة 

- الوعيد على التولي يوم الزحف خاص بالفرار يوم بدر 
- آولو الأمر هم العلماء والحكام 

- باي حصال كفارة الاذی أخذت»ء اجزأك 

- بیع الأمة طلاق لها من زوجها 

- تحبط السیثات الحسنات 

- تخییر الامام بين تخصال حد الحرابة 

- تخیر الحاکم في تغیین حدود الحرابة 

- ترجع المعتدة بالجماع 

- تستحب كتابة الدين 

- تصلى المغرب في حال الخوف لاا 

- جواز إطلاق لفظة اللوطیة 

- جواز الوصية تلوارث 

- جواز تزویج اليتيمة حال يتمها 
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المذهب والقول 


- جواژ تتکیس الاعضاء جميعًا فی الوضوء 

- حق الله لرسول الله وه يفعل فيه ما شاء 

- حكم الحكمين غير ملزم للزوجين 

- حل لحوم الخيل 

- رخص في إعطاء الاخ من الزکاۃ 

- رخص في الخرز بشعر الخنزير 

- رد التحية بالمثل وأحسن مخصوصة بالمسلمين 

- سهم ذوي القربی لقرابة الخليفة والوالي 

- سورة غافر مكية 

- عدم بطلان الصلاة بالتبسم 

- عدم وجوب تخلیل اللحية في الوضوء 

- عند اجتماع صلاتين مع ضیق الوقتء تقدم الحاضرة 
-ٴ قيد إعطاء الخالة من الزكاة بغير المقيمة في بيت المزكي ینفق عليها 
- قيد الایلاء الممنوع بقصد إضرار ١‏ 
- قيد الوصية بقرابة الموصي دون غيرهم 

- كان الأذى مشروعًا للرجال فقط قبل حد الزنا 

- كانت القبلة موسعة» ثم أحكم تحديدها إلى الكعبة 

- كره بيع جلود الميتة ولو دبغت» وجوز الاتتفاع بها 

- كفارة الإيلاء الفيئة إلى الأزواج 

كلوا من ذبائح بني تغلب» وتزوجوا من نسائهم 

لا تستحل المرأة بعد انقطاع دمها إلا بغسل كغسل الجناية 
- لا تقبل توبة المحارب دون الحد 

لا تقبل شهادة القاذف بعد توبتة 

لا نکاح إلا بولي 

- لا يجب استيعاب الأصناف الثمانية في الزكاة 

لا يجب رد ما أكل الولي من مال اليتيم بالمعروف 

لا يجوز الصيد بالكلب الأسود البهيم 

5 لا يجوز طلاق المختلعة في عدتها وإذا وقع اعتبر 

لا يجوز وطء المرأة إلا إذا طهرت من الدم» وتطهرت بالماء 
- لا يزوج العفيف الزائية» ولا الزاني العفيفة 

لا يصح عتق الصغير عن قتل الخطأ 

لا يعطى المؤلفة قلوبهم من الزكاة بعد اللبي ك5 

لا يقتل الأسير إلا في الحرب 








الصفحة 
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1 - فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب والقول 


- لا يقتل الحر بالعبد 

- لا یقع الطلاق الا بعد النکاج 

- لزوم الکفارة فیما حرمه المکلف على نفسه 

- للحاکم الخلع عند امتناع صلح الژوجین» ورقض الزوج الطلاق 
- للمسافر الترخص بالفطر 

- له أن يستثني من اليمين ولو إلى سنة 

- ليس الفرار يوم الزحف من الکباثر إلا يوم بدر 

- متعة الحج لامل الآفاقء لا للمکیین 

- متعة المطلقة واجبة 

07 من يرث المولود یقوم بکفایته في النفقة إذا فقد الوالد 
۔ نجاسة الكافر نجاسة حسية 

- نص على نسخ آية الوصية 

- نفى الله المؤاخذة على لغو اليمين في الدنيا والآخرة 
- نفي المحارب لمن أخاف ولم يأخذ مالا أو يقتل 

- نهى عن شراكة الكتابي 

هجر التاشز مخصوص بالمضجع 

- وجوب إخراج الزكاة من عروض التجارة 

- وجرب الإشهاد على الفيئة من الإيلاء 

۔ وجوب غسل اليدين عند الاستيقاظ من کل نوم 

- وطء المبتوتة لا يعتبر إلا مع الانزال 

- يجب على ورثة المولود الذكور القیام بكفايته إذا فقد الوالد 
- يجزئ احتساب دين المعسر من زكاة الدائن 

- يجزئ في صلاة الخوف رکعة؛ إن شی الاثنتان 

- يجوز الانتفاع بجلد المینة 

- يجوز تأخير قضاء الصوم بعد رمضان القادم 

5 يجوز رد المصلي السلام بالكلام 

۔ يجوز للعجوز أن تضع جلبابها 

- يعتبر بالاستثناء من اليمين في المجلس 


الحسين بن حسن بن محمد بن حلیمء الحليمي الجرجاني الشافعي , 


- وجوب الصلاة على النبي يل كلما ذكر 


الحسين بن مسعود بن محمد أبو محمد البغوي 
- استحباب تغطية الرأس في الخلاء؛ حياء من الله 
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ی زا 
ئئا ات یت 
المذمب والقول 


شرط الاسلام الهجرة من مكة إلى النبي في المدينة 


الحكم بن عتيبة» آبو محمد الكندي 


صلاة المسايفة ركعة ولو بالإيماء 

كره استعمال شعر الخنزیر 

كفر تارك الحج 

للمسافر الترخص بالفطر 

يصح رجوع الورثة عن إجازة الوصية باکثر من الثلث بعد موت مورثهم 
يمين الغموس فيها الكفارة 


الحنابلة 


إذا تقارب مسجدان فالفدیم آولی 

إذا عقد على المعتدة ودخل بها في العدة» فالعقد آولی بالقساد 
إذا عقد على المعتدة ودخل بها في العدة» وجب التفریق بینهما 
استحباب الاستعاذة عند قراءة القرآن 

اکر مدة الحمل آریع سنوات 

الجماعة واجبة 

الحضانة بعد أم الأم: للاب. ثم آمهاته» ثم الجدء ثم أمهاته» ثم الخالة 
الرضاع على الاختيار 

السمي رکن؛ لا يصح الحج والعمرة إلا به 

لصلاة المؤداة في المقبرة تعاد 

الصلح المطلق غير الموقت يقتضي التأبيد 

الظهار الموقت ينتهي بوقته 

القتال لفكاك الاسیر القلیل لیس بفرض عين 

القرء المراد به الحيض 

المعاطاة بين المتبابعين كافية في صحة البیع 

تحريم دخول المحلل في السبق 

ترك التداوي أفضل 

ترك الجماع بلا يمين إيلاء 

تنعقد البمین من الكافر تتعقد النذر من الكافر 

جماعة الصلاة تنعقد باثنين 

جواز أخذ ذوي القربى صدقة التطوع مطلمًا 

جواز التعريض بخطبة البائن ١‏ 

جواز أن تكون المنقعة مهرًا 








الصفحة 
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4 - فهرس المذاهب والأقوال 

















المذهب والقول 

5 جواز دخول المحلل في السبق 7 ۱۹:۱ 

- جواز صلاة النافلة إلى غير القبلة في كل سفر ۳ 

۔ حکم الأجداد كحكم الآباء» وحکم الأحفاد کسکم الأولاد في الأخذ من الزكاة ۳۶۰ ۱ 

- حل طعام أهل الکتاب» ولو كان محرمًا في شريعتهم ۱۱۷ 

- شهود الوالي إقامة الحدود واجب لاه 

- قنل العمد لا كفارة فيه ٦٤‏ 

- لا بد من حد لمسالمة الکثار ومهادنتهم ۱:۳۳ 

- لا تصح الوكالة العامة من غير تعيين ۷۰ 

۔ لا تقام الحدود في الحرب ۷۸ 

- لا صداق لمن توفي عنها زوجها قبل الدخول 1۸ ۱ 

- لا كفارة في یمین الغموس ٤‏ ا 

۔ لا يجب على المرأة الخدمة في بیت زوجها ۱۳۷ 

- لا يجوز إبرام العقود المحرمة في دار حرب على الصحیح 1۳۹ 

- لا يحرم من الرضاع إلا خمس رضعات فما فوق ۷۸ 

2 لا يدخل أولاد البنات في حكم الأولاد 1o00‏ 

- لا یغتفر الغرر اليسير في أجل السلم 004 : 

- لزوم الکفارة فیما حرمه المکلف على نقسه ۳۷۱ 

- لهم روایتان في وجوب نیة الصوم لکل ليلة من رمضان ۸ 

۔ لهم وجهان في حکم الاشهاد على التقاط اللقیط ۲ 

5 من تزوج أمةء ثم أيسرء لا يجب عليه طلاق الأمة ۸۰۳ 

- منموا اعطاء الزكاة لمن تجب نفقته من الزكاة ۳۹۰ 

- وجوب التسبیح في السجود ۱۹3۲ 

- وجوب بدء السعي من الصفا 14 

- يجب استتذان الامام في الجهاد في أحد القولين ۵1۱ 

- يجب فضاء المكتوبة المتروكة عمدًا 144 

35 يجزئ لصيام رمضان نية واحدة في رواية YEA‏ 

- بقع طلاق المعتدة ولا تستأنف العدة 111 

- ينعفد النذر من الکافر ۷ 

الحنايلة ۱ 

- جواز البحيس بشرط الرجوع إلى الحق ۳۸ ا 

الحتفية 1 
11 


- أكثر مدة الحمل ستتان ١‏ 7 






































EE 
المذهب والقول الصفحة‎ 
04 5 الجماعة سُنَّة مؤكدة‎ - 
الحدود قطعية ۱۳۳۰ ا‎ - 
٠ الحدود لا تكون إلا بنص قطعي 0ل‎ - 
۷۲ الحيوان المتولد من أصلين محرم ومباح يتبع آمه مطلقًا‎ - 
۷۸ الرضاع يحرم قلیله وکثیره‎ - 
۳ السفر المبیح للقصر هو مسافة ثلاثة أيام‎ - 
111 الظهار الموقت يتهي بوقته‎ - 
ك-‎ MF القتال لفكاك الأسير القليل بفرض عین في وجه‎ - 
۱ 1۲۳ القرء المراد به الحیض‎ - 
e القرعة غير ملزمة‎ - 
۳۹۲ الکفارة بالصدقة من وطء الحائض مستحبة لا واجية‎ - 
۸۹ المعاطاة بين المتبايعين كافية في صحة البيع‎ - 
2۹۷ آم الاب ثم الاخوات أحق بالحضانة بعد آم الأم على الخالة‎ - 
۱ ۷ تحریم العمل بالقرعة‎ - 
تستحق الحائل النفقة والسکتی ۷ ی‎ - 
Yt تصح الوكالة العامة من غير تعيين‎ - 
٤ جواز أخذ ذوي القربى صدقة التطوع مطلقًا‎ - 
۱۳۷ ب جواز الاطعام عن المیت» لا الصیام عله‎ 
1۷ جواز التعريض بخطبة البائن‎ - 
۳۸ جواز الحبس بشرط الرجوع إلى الحق‎ - 
۱۹۳۷ ۔ جواز الرهان بين المسلم والحربي‎ 
۱۹۳۸ جواز السبق على الأرجل بلا ركوب‎ - 
۱۳۷ جواز إهداء ثواب جمیع الاعمال للمیت إلا الصیام‎ - 
441 جواز دخول المحلل في السبق‎ - 
۳۹۰ حکم الاجداد کحکم الابای» وحکم الاحفاد کحکم الاولاد في الأخذ من الزكاة‎ - 
۱۱۷ حل طعام أهل الكتاب» ولو كان محرمّا في شریعتهم‎ - 
۹1۸ دية الكتابي كدية المسلم‎ - 
۹۸ دیة كل كافر كدية المسلم‎ - 
۲۷ صحة تأخیر النیة عن الفجر إلى الضحى‎ - 
٦ : عدم مشروعية الجعالة‎ - 
: OAV لا يجوز للحاتض العبور للحاجة في المسجد‎ - 
۱۹:۷ لا يجيزون آلعرایا‎ - 


- لا يغرب الزاني 1 ۱۸۰ ۱ 

















1 فهرس المذاهب والأقوال 


المذهب والقول 


لا يقيم السید الحد على عبده زوج الحرة أو أمة غيره 

لزوم الكفارة فيما حرمه المكلف على نفسه 

من آصابه جنون وقد بقي من رمضان یوم قضاه 

من تزوج أمةء ثم أيسرء لا يجب عليه طلاق الامة 

من جن بعد دخول رمضان ثم أفاق بعد انقضائه» لزمه قضاء أيام جنونه 
من جن خلال رمضان کله» لا يجب عليه شيء 

من كان مكلفًا قبل رمضانء ثم جن في رمضان» قضى حين يفيق 
منعوا إعطاء الزكاة لمن تجب نفقته من الزكاة 

وجوب الترتيب في يسير الفوائت لا كثيرها 

يتسامحون في الترتيب في العبادات؛ كالطواف والسعي والجمار 
يجب استتذان الامام في الجهاد 

يجب ترتيب الفوائت في اليوم والليلة 

يجوز ابرام العقود المحرمة في دار حرب 

يدرك فضل تكبيرة الإحرام بإدراك الركوع الأول 

يشترط النصاب في المال الماخوذ حرابة 

یکره إلقاء السلام على المصلي 

يكفي مسح ربع الرآس في الوضوء 

يمنع الجنب من المكث في المسجد بكل حال 

يمنع الجلب من المكث في المسجد والمرور بكل حال 

یمنع مرور الجتب في المسجد إلا للمتيمم 

يوجبون أكثر السعي؛ وهو أربعة 


الخلفاء الراشدون 


سجود التلاوة سنه 

عدم وجوب الأضحية 

من سرق ثانية تقطع يده الیسری 

وجوب (خراج الزكاة من عروض التجارة 


الرافضة 


جواز الزيادة على أربع زوجات 


الربيع بن أنس البكري 


صلاة الخوف ركعتان في كل صلاة 


الربیع بن خشيم الثوري الكوقي 


الصلاة الوسطى عامة» ليست في صلاة مخصوصة 
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المذهب والقول الصفحة 


الرضاع 7 

- للرضاع نفقة خاصة 1۱ 
الزبیر بن العوام بن خویلدء أبو عبد الله الأسدي 

- يحرم الجمع بين الأختین الأمتين في نکاج ۷۹ 
الزكاة 

7 من رأى أنه يجوز دفع الزكاة للجد وولد الولد ۳۶:۰ 
السلف 

- قطع الطريق معتبر ولو في الحضر 1 
الشافعية 

- استحیاب الترتیب عند قضاء الفوائت ۱۷:۰ 
- آشد الصغار على المرء: أن يحكم عليه بما لا يعنقده ۹ 
- اعتبار الکفالة بالتفس ۱۹۹۰ 
- آکثر مدة الحمل آربع سنوات ۳۰ 
- الاحق بالحضانة بعد أم الام أم الاب فالاخوات قالخالات 2۷ 
- التداوي مستحب ۳۹۸ 
- التسمية عند الذبح سنه ولا تجب ۱۳۹۲ 
- السعي رکن؛ لا يصح الحج والعمرة إلا به ۱۳ 
- الصلوات الکثيرة لا يجب الترتیب بینها ۷٤‏ 
- الظهار المؤقت ينتهي بوفته ۱۱۱۹ 
- العبرة في النجاسة بالمخرج لا عين الخارج ۸٤‏ 
- العمد أولى في وجوب الكفارة من الخطأ 5344 
- الفتال لفكاك الأسير القلیل بفرض عين في وجه ۸۸۳ 
- القتال لفكاك الأسير القلیل لیس بفرض عين في وجه ۸۳ 
- برجوع المرتد في العدة تغود إليه زوجه بالعقد الأول ۳۸۲ 
- تجب القراءة خلف الامام في الجهرية ۱۳:۸ 
- تحریم الحلال ليس فيه كفارة حتی یکون بالحلف الصریح ۳۷۲ 
- تعمد فعل المحرم لا یخرج من تبعته 114 
- تنعقد اليمين من الکافر تتعقد النذر من الکافر 1:۷ 
- جواز أخذ ذوي القربى صدقة التطوع مطلفًا ١‏ 
- جواز (عطاء من تجب نفقته من غير سهم الفقراء ۳:۰ 
- جواز التعريض بخطبة البائن تق 


- جواز السبق في الخیل» والابل» والفیل» والبغل والحمار ۲ ۱۹۳۸ 









































14 فھرس المذاهب والأقوال 


المذمب والقول 


جواز دخول المحلل في السبق 

شهود الوالي إقامة الحدود مسنون إذا كان ولي الدم ثقة عدلًا 
على الزوج نفقة واجية مدان ككفارة اليمين 

لا بد من حد لمسالمة الكفار ومهادنتهم 

لا تصح الوكالة العامة من غير تعیین 

لا صداق لمن توفي عنها زوجها قبل الدخول 

لا يجب على المرأة الخدمة في بيت زوجها 

لا يجوز إبرام العقود المحرمة في دار حرب 

لا يجوز تعجیل الكفارة قبل الحنث إلا الصوم 

لا يصح بيع المعاطاة 

ما حرج من السبیلین ينقض الوضوءء دون غيره 

من نسي القرآن تهاونا يأثم 

منع رمي المشركين بمن تترسوا بهم من المؤمنين في وجه 
وجوب بدء السعي من الصفا 

وجوب قضاء التوافل 

يجب الترتيب بين قوائت الصلوات مطلمًا 

يستحب استئذان الإمام في الجهاد 

يفرقون بين السكران بمباح والسکران بمحرم في المؤاخذة 
يقع طلاق المعتدة ولا تستأنف العدة 

بنعقد النذر من الكافر 





الصحابة 


تحريم أكل لحوم الحمر الأهلية 

جزاء صيد الحرم واجب على المتعمد والمخطئ 
کائوا يأمرون بإقامة السيد الحد على أمته 

كانوا يجلسون في المسجد وهم مجنبون إذا توضؤوا 
كانوا يقرؤون في البفر بالسور القصار 

لا يجب استیعاب الأصناف الثمانية في الزكاة 


الصدي بن عجلان بن وهب» ابو أمامة الباهلي 


كان يسلم على أهل الکتاب: ويجعلها أمانًا 


الضحاك بن مزاحم الهلالي» أبو القاسم الخراساني 


الحامل المرضع عليهما القضاء بلا إطعام 
القمار هو الميسر 
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EHS‏ دک ای 

EA |‏ | 
المذهب والقول الصفحة 
- اللغو من الایمان: هي التي تکفر؛ لا یژاخذ الله به 1۷ 
- المحارب الذي خيف شره إن لم يعف عنه» وكان قادرا على الأذى یعفی عنه ۱۱۷ 
- الوعيد على التولي يوم الزحف خاص بالفرار يوم بدر AT‏ 
- صلاة المسايفة ركعة ولو بالایماء ۱4 
- لیس الفرار يوم الزحف من الکباثر إلا يوم بدر ۸۲ 
- نهی عن شراكة الكتابي ٦٦‏ 
- هجر الناشز في الکلام والحدیث دون الجماع ۸۹ 
- وجوب الوصية واحکام آیتھا 141 
انطلاق 
- التطلیق للاعسار رجعي 1۹۸ 
الظاهرية 
۔ الامر بالمکاتبة للوجوب ۱۸۹۲ 
- العبيد کالاحرار في الطلاق 1۳۱ 
- تعتد الأمة كالحرة 4 . 
- تعدد الطلاق في لفظ واحد یقع طلقة واحدة 1۳ ٠‏ 
- لا تجب الزكاة في عروض التجارة ۷ ٢‏ 
- لا يجب استذان الإمام في الجهاد آله 
- لا یجلد العبد والامة فی القذف نصق حد الحر ۱۸۸ 
۔ لا یقاس العبد على الأمة في عقوبة الزنا ۸٦‏ 
- وجوب التسمية عند إرسال الجارح ۱۶ 
- وجوب الدعاء للمتصدق في نفسه وولدہ ٦١‏ 
- یجزی احتساب دين المعسر من زكاة الدائن oor‏ 
- ينكح العبد أريمًا کالحر ۷۱۳ 
العراقیون 
- الاطعام نصف.صاع ۱ ۳۳ 
العلاء بن زياد بن مطر بن شریح العدوي 
- نص على نسخ آية الوصية ۵( 
الفرج بن كنانة بن نزارء أبو القاسم ابن كنانة 
- للوصي أن ینفق في عرس اليتيم ما بصلحه ۱ ۳۷ 
القاسم بن سلام الازدي البغدادي آبو عبید القاضي 
- تجوز شهادة أهل الذمة بعضهم على بعض ام 
- تستحب متعة المطلقة ۲ کم 
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١4‏ فهرس المذاهب والأقوال 
الماهب والقول 


۔ خصص الغنيمة ہما أخذ بقوة وغلبة وقتال 

- فسمه 246 يوم حنين كان من حمس النبي يك 

- قيمة الجزية غير مقدرة؛ بل بحسب ما يتصالح عليه 

- لا زكاة للفقير القادر على الكسب 

- لا تكاح إلا بولي 

- لا يجزئ احتساب دين المعسر من زكاة الدائن 

- لا يحرم أقل من ثلاث رضعات» وتحرم الثلاث وما فوقها 
5 لا يقضي القاضي بعلمه مطلقًا ولو في مجلس قضائه 

- لیس للحمل حد لا في قليله ولا في كثيره 

- نسخت آية الغنيمة آية الأتفال 

- وليس الناس على هذاء ولا أعلم أحدًا أفتى به (صرف الزكاة للحج) 
القاسم بن محمد ين أبي بكر 

- إن العمرة في أشهر الحج ليست بتامةء وفي المحرم: کانوا يرونها تامة 
- لا باس أن يتزوجها ليحلهاء إذا لم يعلم الزوجان؛ وهو مأجور 
- يكره أداء العمرة في أشهر الحج لغير المتمتع 

القاسم بن محمد بن أبي بكر الصديق 

- الكلالة من ورثه حواشيه دون الفروع والاصول 

- تصرف السكران باطل» ویؤخذ بجنايته 

- لا يمس القرآن إلا طاهر 

- وجوب إخراج الزكاة من عروض التجارة 

- يجب التطهر عند مس المصحف 

الحتابلة 

- لا يجوز بیع دور مكة ومساکنها ورباعها في المشهور 

اللیث بن سعد الفهمي» آبو الحارث المصري 

- انکر القتل شبه العمد وأدخله في العمد 

- تصرف السکران باطل ویژخذ بجنایته 

- يجوز لولي البتیمة أن یتزوجها 

اللیث بن سعد بن عبد الرحمن الفهمي. أبو الحارث المصري 
ب |ذا تزوج المعتدة ودخل بهاء تحرم عليه حرمة أبدية 

- إذا شازك النساء والشیوخ في القتال» قوتلوا 

- الاصل قبول شهادة المستور حتی یثبت الفسق 

- الحامل المرضع علیهما القضاء بلا اطعام 
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المذهب والقول 


المتعة مستحبة لکل مطلقةء ولیست واجبة ۰ 
المحارب الذي خيف شره إن لم يعف عته» وكان قادرًا على الأذى یعفی عنه 
تستحب القراءة خلف الإمام ولا تجب 

تسقط حقوق الناس جميعًا عن المحارب بالحد 

طهارة عين الخمر ونجاسة عملها شربًا وبيعًا وصنعًا 

عدة الأمة ذات الولد أن تستبرئ رحمها بحيضة فقط 

لا يجوز وطء المرأة إلا إذا طهرت من الدم» وتطهرت بالماء 
للدائن أن يستأجر المدين مقابل حقه 

منع رمي المشركين بمن تترسوا بهم من المؤمنين 

وجوب إقامة الحدود في دار الحرب 

يجوز الانتفاع بجلد المينة 


المالكية 
استحباب غسل صوف الميتة وشعورها قبل الانتفاع بها 
أكثر مدة الحمل أربع سنوات 
الردة بعد الدخول طلقة بائتة 
الرضاع يحرم قليله وكثيره 


السعي رکن؛ لا يصح الحج والعمرة إلا به ۲ 
السلعة الباثرة والخاسرة لا تجب فيها الزكاة حتی تتض مالا 
السلعة المحتکرة؛ لا تجب فیها الزكاة حتی تتض مالا 
الصلوات الکثبرة لا يجب الترتیب بینها 

الظهار لا يصح فيه التوقیت 

العبرة في النجاسة بالخارج لا بالمخرج 

القتال لفكاك الأسير القلیل بفرض عبن في وجه 

المتاع يدخر للغلاء لا زكاة فيه 

المعاطاة بين المتبايعين كافية في صحة البیع 

تحريم الحلال ليس فيه كفارة حتى يكون بالحلف الصريح 
تحريم لحوم الخیل 

تصح الوكالة العامة من غير تعيين 

جواز إعطاء من تجب نفقته من غير سهم الفقراء 

جواز التعريض بخطبة البائن 

جواز الحبس بشرط الرجوع إلى الحق 

جواز السبق مقصور على الخيل والابل 

جواز قضاء دين الميت من الزكاة 


الصفحة 
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6 - فهرس المذاهب والأقوال 
المذمب والقول 


- ستر العورة واجب؛ لا شرط لصحة الصلاة 

- في الطلاق بعد الرجعة تستأنف العدة من الطلاق الثاني 
- کشف ما بين السرة إلى الركبة محرم خارج الصلاة 

لا يجوز ابرام العقود المحرمة في دار حرب 

- لا ینتقض الوضوء بخروج الحصاة ونحوها من الدبر 
وجوب الترتیب في يسير الفوائت لا کثیرها 

وجوب بدء السعي من الصفا 

5 يجب استتذان الامام في الجهاد 

- يجب الترئیب بين الصلوات ولو مع ضيق الوقت 

- يختلف حکم الرضاع بین الشريفة والدنية 

5 يقع طلاق المعتدة ولا تستأنف العدة 

المصعب بن عبد الله بن المصعب. آبو عبد الله الزبيري 
- يقدر الحيس بشهر للاستبراء» ويستة أشهر للتأديب 
النعمان بن ثابت الكوفي» أبو حنیفة الامام 

- إتيان الأجتبية في دبرها تعزير لا يشبه حد الزنى 

- تیان الأجنبية في دبرها له حكم الزنى 

- أجاز عقد نكاح المحلل 

- إذا تزوج المعتدة ودخل بهاء فرق بيتهماء وله نكاحها بعد العدة 
- إذا تنازعا في المتعة قبل الدخول» فالعرف محكم 

- إذا زوجت المرأة نفسها كفوًا بشاهدين» فذلك نكاح جائز 


- إذا ساق المحصر الهدي وقدر على بعثہ إلى مكة» يبعثه إلى من ينحره بمنی 


- إذا شارك النساء والشيوخ في القتال» قوتلوا 

- إذا صلی الحاضرة مع الجماعة. ثم صلی الفائتة أعاد الحاضرة 
- إذا طلق القاضي بشهادة الزور» مضر؛ وحلت الزوجة للزوج الجديد 
- إذا طلق مملوكة تزوجها ألبتة» فلا تحل له بملك اليمين 

- إذا عقد على المعتذة ودخل بها في العدة» وجب التفريق بينهما 
- إذا مس المظاهر قبل الكفارة» فعليه كفارة واحدة 

- أذان المفرد سُنّة 

- استحباب التكبير من ليلة العيد 

- اشتراط الحرز لإقامة حد السرقة 

- اشتراط النصاب لإقامة حد السرقة 

- اشتراط خوف الزنى في نكاح الإماء 
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المذهب والقول 


- اشترط السلاح في الحرابة 

- اشتراط العجز عن نكاح الحرة في نكاح الإماء 

- إطعام جزاء الصيد يكون في محل الإصابة 

- إعطاء من حضر القسمة من الميراث منسوخ 

- الإحرام بالحج قبل أشهر الحج صحیح؛ وهو خلاف الأولى 
- الأصل في الطلاق الحظر مع استقامة الحال 

- الأصل في الوصية الاستحباب 

- الاصل قبول شهادة المستور حتى یثبت الفسق 

5 الاطعام في كفارة اليمين يكون بالصاع 

- الاعتبار في الطلاق حرية ورفا بحال الزوجة لا الزوج 
- الإمام مخير في الأسارى بين القتل والمن والفداء والاسترفاق في قول 
- الامة ذات الولد تعتد بثلاث حيض 

- الأمر بالمكاتبة للوجوب 

- البغل الذي أمه قرس مكروه 

- التخیر في خصال جزاء الصيد 

- التعزیر واجب على الإمام» وليس حقا له 

- التفریق بين أكل الطیر وبين أكل الكلب من الصيد 

- التوبة لا تسقط الحد بعد رفعه إلى السلطان 

- التيمم بكل ما صعد من الأرض من أجزائها 

- الثيب التي لا حجر عليها لا تزوج إلا بمهر مثلها 

- الحامل المرضع عليهما القضاء بلا إطعام 

- الحدود كلها للإمام 

- الحرابة معتبرة في الفلاة» دون الحضر 

- الحكم في جزاء الصيد ثابت في كل قضية ولو فضى فيها الصحابة 
- التحلف شرط الإيلاء 

- الدائن مخير في الاستيفاء من الغريم أو من الضامن 
- الذكر والائٹی يختبر رشده 

- الذي بيده عقدة النكاح هو الزوج 

- الردة بعد الدخول فسخ لا طلاق 

- الردة تحبط العمل بالکلية» ولو عاد إلى الإسلام 

- الركبة والسرة عورة ۲ 

- الرهن مخصوص بالسفرء أو فقدان الکاتب والشاهد 
- السعي واجب یجبر بدم 





الصفحة 
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4 فهرس المذاهب والاقوال 
الماهب والقول 


- السفر المبیح للقصر هو مسافة ثلائة أيام 

- الصحيح عنه تحریم الصید إذا مات بثقل الجارحة 

- الصداق واجب لمن توفي عنها زوجها قبل الدخول 

- الصلاة الوسطی صلاة العصر 

- الصلاة على النبي یو فرض إجمالًا 

- العبرة في النجاسة بالخارج آو بالمخرج 

- الفخذ عورة 

- الفخذ عورة مخففة 

- القبض شرط في صحة الرهن ولژومه 

- القتل العمد وشبهه فيه الکفارة في المشهور 

- القرء المراد به الحيض 

5 القهقهة في الصلاة تبطل الصلاة والوضوء 

- الكلالة من ورثه حواشيه دون الفروع والأصول 

- اللعان حاص بالزوجين المسلمين الحرين العدلين 

- المتعة عامة لكل مطلقة 

د المرضع والحامل إذا خافتا على نفسيهما؛ فهما كالمريض 
- المرضم والحامل يجب عليهما أن يقضيا 

- المطلقة قبل الدخول بها لا رجعة عليها 

- النفل يكون من خمس الخمس 

- الوصية للوارث غير جائزة 

- إن اكنسب مالا من جنس ماله وبدأ حوله» فالمال المكتسب ليس فرا للأصل 
- إن امتنع الزوج عن الشهادة واللعن» عزر بحبس 

- إن شاء تابع في فضاء الصوم» وان شاء فرق 

- إن كان المال المستفاد من جنس المال الزكوي» تبعه في الحول 
- إن لم يكن للموصي ورثة» جاز للموصي أن يوصي بجمیع ماله 
- انتساب أولاد البنات إلى جدهم 

- أنزل الجد منزلة الاب في الميراث 

- إنشاء العقد المحرم ليس تشريعًا 

- بانتهاء مد الإيلاء یقع الطلاق 

- بيت المال جامع لا عاصب 

- بیع الامة لیس طلاقًا لها من زوجها 

تجب الزكاة في الخضراوات 

- تجب السکنی للمطلقة ثلاثًا 






































الماهب والقول 


- تجب النفقة للمطلقة ثلاتًا 

- تجوز الاستعائة بالکافر في الحرب بشروط 

5 تجوز الوصية بجمیع التركة عند فقد الوارث 

- تحرير المکائب يخرج من سهم الرقاب 

- تحريم إتيان المرأة في ديرها 

- تحريم التعدد إن خاف عدم العدل 

- تحريم الجمع بين الأختين» وبين المرأة وعمتها أو خالتها من الرضاع 
- تحريم لبن الحمر 

- تحريم ما أكل منه الكلب من الصيد 

- تحريم ما صادته الجوارح لنفسها 

- ترجع المعتدة باللمس 

- ترك التسمية على الصيد عمدّاء يحرمهء دون السهو 
- ترك الصلاة وقت المواجهة بالمسایقة وشبهها 

- تساوي القصاص بين الحر والعبد 

- تساوي دماء الأحرار من الجنسین 

- تشبيه المرأة بغير ظهر الآم ظهار 

- تعزير من تكررت مله السرقة 

- تقضي المرأة فيما تشهد فيه 

- ثبوت محرمية الرضاع للأب ومن يدلي بواسطته 

- جدة الولد لأمه أحق بالحضانة من أم أبيه ومن خالته 
۔ جوار العبد وعهده غير ملزم 

- جواز إتلاف حرث العدو المحارب ودورهم 

- جواز أخذ الدية من غير الإبل ممن لا يقنيها 

- جواز آخذ ذوي القربى من صدقة التطوع 

- جواز أخذ فقير ذوي القربى من الزكاة عند منم الخمس 
- جواز إطلاق لفظة اللوطية 

- جواز التعريض بخطبة البائن 

- جواز المخالعة قبل الدخول 

- جواز الوطء قبل الغسلء إذا انقطع الدم بأكثر الحيض 
- جواز إهداء ثواب جمیع الأعمال للمبت 

- جواز بدل الخلع على آکثر من المهر 

- جواز حکم الحاکم بعلمه بعد ولایته للقضية 

- جواز زواج المسلم من كتابية 


ES‏ رشن 
ا | 
































EH‏ المذاهب والأقوا سح 
فهرس هب والاقوال goo)‏ 


المدھب والقول 


- جواز فتل الذئب في الحرم 

- جواز مرور الکافر وعبوره في المسجد الحرام 

- جواز مس حواشي المصحف لا مس حروفه 

- جواز نکاح الامة غير المؤمنة 

حد البلوغ لغير المحتلم الثامنة عشرة في رواية 

- حد الزنا على الامة المتزوجة وغیر المتزوجة سواء 

5 حد بلوغ الجارية بسبعة عشر ما لم تحض 

- حصر ذوي القربى في بني هاشم 

- حقوق الآدميين لا تسقط عن المرتد 

۔ حقوق الله على المرند حال ردته تسقط بالاسلام 

5 حكم الحاكم في التکاح لا ينفذ ظاهرًا لا باطنا 

- حکم الحكمين غير ملزم للزوجين 

- حكم النفل محكم في ذاته 

- حل الصيد إذا مات بثقل الجارحة 

- حلف الإنسان على الشيء خطأ لغو 

- خلوة من طلق قبل أن یمس؛ توجب مهرًا كاملا 

- دية الخطأ خمسة بني مخاض» وخمس ينات مخاض» وخمس بئات لبون» وخمس 
حقاق» وخمس جذاع 

- دية القتل الخطأ من الفضة عشرة آلاف درهم 

- دية الكتايي كدية المسلم 

- رمي المشرکین في حصونهم» وقتل الاطفال والتساء وأسرى المسلمین تبعًا 

- ساوی بين الجزاء بالمثل والاطعام والصیام في کل حيوان 

- سهم المولفة قلوبهم منسوخ 

- صحة الاحرام بالحج في غير آشهره» بل ينقلب عمرة 

ہ صرف الميتة وشعورها حلال 

۔ عدة انقطاع الدم قبل الایاس الانتظار إلى الإياس» ثم تعتد بالاشهر 

- عدم القراءة خلف الامام في الجهرية 

- عدم تغليظ العقوية لمن آصاب حدنًا في الحرم 

۳ عدم توزيث الاخوة مع الجد 

- عدم قتل الشیخ الهرم الذي لا ينتفع به في قتال 

۳ علم الله وحق الله ليست یمیا 

- عنه رواية بالجهر بالتکبیر ليلة العید 

- عورة الرجل في الصلاة ما بين السرة إلى الركبة 





























انتا 

















المذهب والقول الصفحة 
- عورة الرجل من السرة إلى الركبة ۱ ۳۲ 
- عورة الرجل من سرته إلى رکبته ۱۳۹۳ 
- فرض الصداق بعد العقد يوجب مهر المثل بالطلاق قبل الدخول ۸ 
- فرق بين الإثبات والاستیفاء في الوكالة في الحدود ۷۰ 
- فسخ نکاح المسبية إذا سبيت دون زوجها ۷۹۰ 
- فضل الرکوب على المشي في المناسك ۷۸ 
- فضل الماء من الآبار يسقى للنفوس لا للزروع ۱۳۸۲ 
5 في الطلاق بعد الرجعة تستأنف العدة من الطلاق الثاني 111 
- قتل اللائط تعزیر لا حد ۱۳۳۰ 
- قصر الصلاة فرض في السفر ۹۹۰ ۱ 
- قوم الدية بالف دینار من الذهب ۹٢‏ 1 
- كراهية إشعار الهدي 1۸4 0 
- کشف قدمي المراة لا يبطل الصلاة ولا تائم به ۱۳۰۳ 
- كناية القذف لا حد فیها ۱۸۷ 
- لا تجب القراءة خلف الامام حتی في السرية ۱۳:۸ 
- لا تجب القراءة خلف الامام حتی في السرية في رواية ۱۳۹۸ 
- لا نجوز شراكة الكتابي ٥ء IFA‏ 
- لا تجوز شهادة الصبي على الديون o1‏ 
- لا تسقط الدية في الموت بعد استيفاء القصاص 100 
۳ لا تصح شهادة الذمي على المسلمين :۱۳ 
- لا نصدق المرأة في الحيض ثلانًا في أقل من ستين يومًا لفق 
۳ لا تقام الحدود في دار الحرب ۱۷۷ 
- لا تقبل شهادة القاذف بعد تویثه ۱۸۸ 
- لا تقبل شهادة الوالد لولده ۱۹۲ 
- لا تقبل شهادة الولد لوالده كل 
- لا تقضى التوافل VE‏ 
- لا تنعقد يمين الگافر ۷ 
ب لا حد للنفقة على الزوجة والولد ۷۱ 
- لا حد ولا قصاص في دار الحرب؛ اید ہو و ند ۱۷۷ 
- لا رخصة في ترك القبلة بحال 9.۰ 
- لا ضمان في البهائم آفسدت باللیل أو بالتهار ۷۸ 
- لا فرق ہین البكر والثیب في قسم المبیت ۹ 


لا قطع قي سرقة اللمار ۱ ۱۸۳ 












































6 - فهرس المذاهب والاقوال [ 10۷ 

المذهب والقول الصفحة 

- لا كفارة في یمین الغموس ۱ 34 

- لا يجب استيعاب الأصناف الثمانية في الزكاة نفدل 

۳ لا يجب تغطية المرأة قدمیها في الصلاة ۱۳۰۲۳ ۱ 
- لا يجب للوقوف بعرفة طهارة أو بقظة ۳۱ 

- لا يجزئ احتساب دين المعسر من زكاة الدائن oor‏ 0 
- لا يجوز القضاء بالشاهد والیمین 0۷ 
- لا يجوز اللعان إن قامت البينة بالشهود على الزنا ٤‏ : 
- لا يجوز بيع دور مكة ومساكنها ورباعها ۷ 
- لا يجوز تعجیل الکفارة قبل الحنث ۱۳.۰ ۱ 
- لا يحل لحوم الخیل ۱۹ ۱ 
- لا يرد المصلي السلام بالکلام 1۷ ۱ 
5 لا يصح ابتداء الحجر على السفیه بعد بلوغه ۲ھ" 

- لا يصح آداء الفائتة مع الجماعة ۷۱ 

5 لا يصح رهن المشاع 2۷۱ 

- لا يصح ظهار المرأة من زوجها ۱۰ 

- لا یختفر الغرر اليسير في أجل السلم 9۹ 

- لا يغرب الزاني 141۰ 

- لا يقام حد السرقة على کل سارق ۱۷۹ 

- لا يقتل الکافر إذا التجأ إلى الحرم إلا إذا فاتل فيه VY‏ 

- لا یقرأ حلف الامام في الجهرية ۱۳۹۸ 

- لا يقضي القاضي بعلمه ۱۰۳۲ 

- لا بقع الطلاق على الزوجة إذا ارندت قبل الاخول ۳۸۲ 

- لا يمس القرآن إلا طاهر ۱۱۰۰ 

- لا ينقض عهد الذمي بالطعن في رسول الله وَل ۱۷۸ 

- للحج زمن يؤدى فيه هي آشهر الحج ۳۰۹ 

- للوصي أن يشتري مال اليتيم باکثر من ثمن المثل ۳۷ 

- لم یفرق بين المسلمة وغیرها في الحضانة 9۹۱ 

- له قولان في جواز العمل بالقرعة ٦۷٦۷‏ : 
- لولي الامر أن يعفو عن التعزير للمصلحة العامة ٦٠‏ ۲ 
- محل التفل من الخمس كله : ۱۳۷۳ : 
- مدة الإيلاء بحسب المرأة المولى منها لا باعتبار المولي 4 

- من آصابه جنون وقد بقي من رمضان یوم» قضاه ۲ ۲۳۱ 

- من آطعم مساکین حتی شبعواء أجزأه ۲۳ 


























[46۸] 
المذهب والفول 





- من آفاض قبل الغروب ثم رجع إلى عرفة لیلا وجب عليه دم أيضًا . 
- من آفاض قبل الغروب وجب عليه دم 

5 من انقطع حيضها لعارض تعتد بالأقراء 

- من تزوج أمة» ثم أيسرء لا يجب عليه طلاق الامة 

- من جن بعد دخول رمضان ثم أفاق بعد انقضائه؛ لزمه قضاء أيام جنونه 
- من جن خلال رمضان كلهء لا يجب عليه شيم 

- من صام وهو مسافر؛ اتعقد صيامه 

- من قدر على حرة كتابية» لم يجز له نكاح أمة کتابیة 

- من كان مكلمًا قبل رمضان» ثم جن في رمضان» قضى حين يفيق 
- من لا تصح شهادته لا يصح لعانه 

- من مات من القصاصء فديته على المقتص له 

- منم القصاص في العظام؛ لتعذر المماثلة 

- منع اللعان قبل الوضع 

- نبات الشعر ليس دليلاً على البلوغ 

- نصاب السرقة عشرة دراهم 

- نفقة المولود إذا فقد الوالد على الرحم المحرم 

- نفي المحارب سجنه 

- وجوب إخراج الزكاة من عروض التجارة 

- وجوب الأضحية 

- وجوب التتابع في صيام كفارة اليمين 

- وجوب التسمية عند الذبح 

- وجوب الزكاة في حلي المرأة من الذهب والفضة 

- وجوب السكنى لعدة الوفاة 

- وجوب المضمضة والاستنشاق في الغسل دون الوضوء 

- وجوب تخميس الغنيمة 

- يتسامح في الترتيب في العبادات؛ كالطواف والسعي والجمار 
- يجب التطهر عند مس المصحف 

- يجب على الحاكم الحكم بين غير المسلمين إذا ترافعوا إليه 
- يجب قتل أسارى المشركين ولا تخبير فيهم 

- يجب قضاء الصوم قبل رمضان القادم 

- يجب قضاء المکتوبة المتروكة عمدًا 

- يجلد العید والأمة فی القذف نصف حد الحر 

- يجوز الانتفاع بجلد الميتة 








«۷ 
































۶ - فهرس المذاهب والأقوال ۳۶۰۹ 
2 3 























الماهب والقول الصفحة 
- يجوز الترحص بالفطر في السفی إلا أن الصوم أفضل ١‏ ۳۳۳ ا 
- يجوز التعويض عن الاضرار المعنویة ۲۷ 5 
- يجوز تأخیر قضاء الصوم بعد رمضان القادم في رواية 1۲ 
- يجوز تأديب المعسر وعقوبته استظهارًا لعسره يكن 
8 يجوز تقسيم الکفارة الواحدة على أكثر من نوع ۱۳۰۹ 
- يجوز طلاق المختلعة في عدتها 4Y‏ 
- يجوز في کسوة الكفارة كل لباس ولو لم يكن لجمیع البدن ۱۳۱۱ 
- يجوز في كفارة اليمين مطلق الرقاب؛ مؤمنة أو کافرة ۱۳۱ 
- يجوز للوصي أن يزوج البتيم ۳۷۹ 
- يحرم الانتفاع بكل أجزاء الميتة 10۸ 
3 یخرج خمس الغتيمة» ویکون النفل من الأربعة الأخماس الباقية ۱۳۷۰ 
- یستحب الاقراع بین الزوجات عند السفر ٦۷۷‏ 
- یشترط دوام بلوغ التصاب في الحول كله oY‏ 
- يشمل فرض الجزية جميع كفار العجم 1 lo‏ 
- يصح الاستثناء من غير اليمين ك۷ 
- بصح الطلاق بعد اللکاج ۱۹۸۹ 
- یضرب لمن قتل في أرض المعركة من الغتيمة Ef‏ 
- یفرق بين المتلاعنین بعد اللعان وحکم الحاکم ۱۸۲۰ 
- يفرق في حكم الجنب مع ققد الماء بين الحاضر والمسافر AEA‏ 
- یقاس العبد على الامة في عقوبة الزنا .۸ 
- يقام للصلاة الفائتة ۱۷:۲ 
- يقسم الزوج للزوجة الجديدة ثم يقسم لأزواجه مثلها 104 
- يكفي الافرار مرة واحدة ۱۳۸ 
- يكون الظهار في كل عضو من أمه يحرم نظره إليه 1184 
- يلزم السکران كل تصرف إلا الاقرار بالحدود وألفاظ الکفر ۸۳ 
- یمین الغموس لا تعقد لق 
۔ ینفسخ النکاح بردة الزوجة بعد الدخول؛ وتسترق ۳۸۲ 
- يؤذن للصلاة الفائتة ۷۲ 
انس بن مالك بن النضرء الأنصاري الخزرجي 

- إذا كان الحلي يعار ويلبس» فإنه يزكى مرة واحدة 1 ۲ 
- أقام الحدود على ما ملكت يمينه 10 
- الحلي ليس فيه زكاة 1 ۳ 


- السعي بين الصفا والمروة سه ۱۳۸ 















































GD 

المذهب والقول الصفحة 

- الصفا رالمروة تطوع ۲ ۱۳۸ 

- إن شاء تابع في قضاء الصوم» وان شاء فرق ۲۱ 

- تداخل الکفارات في فدية الصيام لقف 

- ثبت عنه القصر بعد النبي ۹۹ 

- حل لحوم الخيل ۱3۷۰ 

- روي عنه العدد في مسح الرأس ۱۱۳۸ 

- شرع في السفر تخفيف القراءة في الصلاة ۹۹۳ 

- کان يصلي على الراحلة الناقلة في الحضر ۹۳ 

- یکون التفل من الخمس ۱۳۷ 

أهل الراي 

- من لم يجد ملا للصید. اطعم لكل مسکین مدین ۱۳۳۷ 

- الخلم یلحقه طلاق» ولا یعتبر طلقة 33 

- تجوز الزكاة للفقير المتکسب ما لم يملك منتي درهم ۰ 

- ترجع المعتدة باللمس ۹ 

- تصح شهادة الذميين على أنفسھم :۱۳ ۳ 
3 جواز صلاة الجنازة في المقيرة ۷۰۸ 
- حد الغنى المانع من استحقاق الزكاة مثتا درهم ۹ 

- کشف قدمي المرأة لا يبطل الصلاةء ولا تأثم به r‏ 

- لا يجب تغطية المرأة قدمیها في الصلاة ۱۳۳ 

- لا يعطى الغازي من الزكاة ولو كان غبًا ۱9۳۷ 

- وجوب خدمة المرأة في بيت زوجها ۲۷ 

- بستلقي العاجز عن القعود. ویستقبل بقدمیه القبلة في الصلاة ۱۲ 1 
- يشترط النصاب في المال المأخوذ حرابة ۱۱۹۹ 
هل العراق 

- الكلالة من ورثه حواشيه دون الفروع والاصول Vot‏ 

أهل الكوفة 

- إذا تزوج المعتدة ودخل بهاء فرق بينهماء وله نکاحها بعد العدة 1۷۹ ا 
- تجوز شهادة أهل الذمة بعضهم على بعض a1‏ 

- تساوي القصاص بين الحر والعبد ۲ ۸ 

- جواز.تزویج اليتيمة حال یتمها ۷۰۷ 

- لا تجوز شهادة الصبي على الدیون ۲ 





لا يجوز القضاء بالشاهد واليمين ۱ 9۷ 














١٤۔‏ فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب والقول 


۔ لا يلحق السامرية بأهل الکتاب في الحکم 

- يجوز لولي اليتيمة أن یتزوجها 

اهل المدينة 

- التخفیف في استفبال القبلة للمسافر في صلاة التطوع خاصة 
- الكلالة من ورثه حواشيه دون الفروع والاصول 

۔ تجوز شهادة الصبیان بعضهم على بعض 

- ثبوت الحق بالشاهد مع اليمين 

عدم قبول شهادة العیبد 

2 لا تجوز الوصية بجميع التركة عند فقد الوارث 

أهل مكة 

- عدم قبول شهادة العبید 

بشر بن المعتمر 

- يفسق من أكل مائتي درهم فما فوق من المال الحرام 
بعض الحنابلة 

۔ إباحة الزكاة على بني المطلب 

۔ أكثر مدة الحمل ستتان 

۔. برجوع المرتد في العدة تعود إليه زوجه بعقد جدید 

۔ حلف الانسان على الشيء خطأ لغو 

5 في الطلاق بعد الرجعة تبني على ما مضی من عدتهاء في القديم 
۔ في الطلاق بعد الرجعة تستأئف العدة من الطلاق الثاني 
- كراهة دخول المحلل في السبق 

كراهة ما حرمه المكلف على نفسه من الحلال 

- لا تجوز الوصية بأكثر من الثلث ولو أذن الورثة 

- من نسي القرآن تهاونًا یأئم 

- وجوب التداوي إن أمكن الشفاء 

بعض الحنفية 

- الرحم المحرم هي الواجبة الصلة 

- إن امتنم الزوج عن النفقة صبرت عليه الزوجة 

- جواز نكاح الأمة غير المؤمنة 

- لا فرق في حكم الجنب مع فقد الماء بين الخاضر والمسافر 
۔ من بدأ بالمروة قبل الصفاء لم يضره ذلك 
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المذهب والقول الصفحة 
بعض السلف 0 

- الشكر یکون بصلاة تامة» لا بسجود فقط ۷ 
- كراهية سجود الشکر ۷۷ 
- لا یعطی المؤلفة قلوبھم من الزكاة بعد النبي يلك ۲ 
بعض الشافعیة 

۔ الردة تحبط أجر العمل دون إجزائه لمن تاب منها Yoo‏ 
- الظهار المؤقت لغو 1111 
- الظهار لا يصح فيه التوقيت 17 
- القرء هو الانتقال من الطهر إلى الحيض 30 
- المساواة بين الفقیر والمسکین ۱۹۳۷ 
- تفصیل الطواف على تحية المسجد ۱۳ 
- جواز (هداء ثواب جمیع الاعمال للمیت ۱۳۷ 
- حکم الأجداد كحكم الاباء» وحكم الأحفاد کحکم الاولاد في الأخذ من الزكاة ۳۰ 
- رخص في تحويل المصحف من موضع إلى موضع بلا طهارة ۲۰۹ 
- ركتية الوقوف بمزدلفة ۳۲٢‏ 
- في الطلاق بعد الرجعة تبني على ما مضى من عدتهاء قي القديم H3‏ 
- کل طلاق سببه المرأة لطلبها إياه فلا متعة لها قيه ۷ 
- کون الحكمين بين الزوجين من أهلهما مستحب AYY‏ 
- لا تقبل شهادة الولد على والده في القصاص والقذف 1 
- نجاسة شعر الميتة وصوفها ۱۹۹۰ 
- بستلقي العاجز عن القعود ویستقبل بقدمیه القبلة في الصلاة ۱۰۳۲ 
- بصح بیع المعاطاة في المحقرات ۸۹ 
بعض الصحابة 

- سجدوا لله شكرًا عند النعمة العظيمة 7 
بعض الظاهرية 

- منع الصوم في السفر ۲۳۳ 
بعض المالکبة 

- آکثر مدة الحمل خمس سنوات ۳۰ 
- الاربعة الأخماس من الغلیمة مسكوت عتها 1 ۱:۱۳ 
- الاسطناء برقع الكفارة» ولا يحل اليمين ۷۱ 
- الرحم المحرم هي الواجبة الصلة ۷۰ 


- الصلاة الوسطی صلاة الصبح ۱ 1۹۰ 














6 فهرس المذاهب والأقوال 
المذھب والقول 


- النفل والختيمة للإمام؛ إن شاء خمسهاء وان شاء تفلها 
- التكول لیس بينة توجب سفك الدم 

- إنشاء العقد المحرم ليس تشريعًا 

- تارك الزكاة بخلا کافر 

- ترجع المعتدة بالجماع 

5 ترك النبي و صدقة التطوع تنزها وللزكاة نحريمًا 

- تسمية المولود في الیرم الأول أفضل 

- جواز السبق بعوض من أحد المتسابقين ما لم يعد إليه 
- جواز حکم الحاكم بعلمه بعد ولايته للقضية 

- حقوق الآدميين تسقط عن المرتد؛ كالكافر الأصلي 

- صحة الاستتناء من اليمين بالنية ١‏ 

- علامة البلوغ سن الخامسة عشرة 

- .لا تبطل صلاة من بدت فخذه 

- لا تجوز الوصية بأكثر من الثلث ولو آذن الورئة 

- لا يجوز الصید بالکلب الاسود 

- وجوب خدمة المرأة في بيت زوجها 

- يجوز الاعتکاف في غير المساجد 

- يصح الاستناء من اليمين بالقلب 

بعض أهل الراي 

- لا يجب التتابع في الوضوء 

بكر بن عبد الله بن عمرو بن هلال أبو عبد الله المزني 
- آولو الأمر هم العلماء والحكام 

بلال بن رباح المؤذن» آبو عبد الله مولى أبي بكر الصديق 
- عدم وجوب الأضحية 

جابر بن زيد الازدي اليحمدي أبو الشعثاء الجوفي البصري 
- إذا أوصى الموصي بوصيتين» فيعمل بأخراهما 

- الأصل في الوصية الاستحباب 

- فید الوصية بقرابة الموصي دون غيرهم 

۔ لا نكاح إلا بولي 

- نفي المحاربين ألا يدركواء فإذا أدركواء ففيهم حکم الله تعالی 
جابر بن عبد الله بن عمرو بن حرام آبو عبد الله الأنصاري الخزرجي السلمي 
5 القهقهة في الصلاة لا تبطل الصلاة والوضوء 
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GB 
المذهب والقول الصفحة‎ 
1۹۰1 عدم بطلان الصلاة بالتبسم‎ - 
۱۳۰۰ کان لا يقرأ خلف الامام في الجهرية‎ - 
۱ لا زكاة في حلي المرأة من الذهب والفضة‎ - 
۱۹۸۰ لا يقع الطلاق إلا بعد اللکاح‎ - 
۱۳۰۱ . . من صلی ركعة لم يقرأ فيها ہام القرآن» فلم يصل.‎ - 

جابر بن عبد الله بن عمرو بن حرامء آبو عبد الله السلمي 

- اشتراط خوف الزنی في نکاح الاماء ۸۲ 
- اشتراط العجز عن نکاح الحرة في نکاح الإماء ۸۰۲ 
- الاملال بالحج لا یصح إلا في آشهره ۳۳ 
- الصلاة الوسطى صلاة الصبح 44 
- بیع الامة طلاق لها من زوجها ۷۹۷ 
- ثبت عنه القصر بعد النبي ۹۹۹ 
- سئل: آیحرم بالحج في غير آشهر الحج؟ قال: لا ۳۳ 
- صلاة الخوف رکعة ۱ 
- كان يجعل صلاة الخوف ركعة» ومرة يجعلها ركعتين 11۸ 
- لا يحرم بالحج إلا في آشهر الحج ۳3۰ 
- لو سلم علي وأنا اصلي لرددت ٦۷٦٦٦‏ 
- لو مررت ہقوم یصلون: ما سلمت علیهم ۰٦‏ 
- من عقد نية الحج في آخر يوم من رمضان» لم یفرضه في آشهر الحج ۳۳ 
- وجوب التحية عند دخول البیت ۷ 
- یکره إلقاء السلام على المصلي ٦‏ 
جمھور الصحابة 

- ترجم البائلة ہما بقي من طلاقها 1۳ 
حجاج بن ارطاة بن ثور بن هبيرة النخعيء ابو أرطاة الكوفي 

- تعدد الطلاق في لفظ واحد يقع طلقة واحدة 1۳ 
حليفة بن الیمان العبسي 

- كان یجعل صلاة الخوف رکعة» ومرة یجعلها رکعتین ۱۰۸ 
- لا تقام الحدود في دار الحرب ۱۷۷ 
- لا يجب استیعاب الأصناف الثمانية في الزكاة ۱۹۲ 
حماد بن أبي سلیمان مسلم؛ الأشعري الكوفي 

- إذا ساق المخصر الهدي وقذر على بعثه إلى مكة» يبعئه إلى من ینحره بمنی 1۹ 
- إعادة الوضوء والصلاة لمن نسي المضمضة والاستنشاق ۱۱۳ 









































٩‏ - فهرس المذاهب والأقوال 
المذمب والقول 


- صلاة المسايفة ركعة ولو بالایماء 

- من سرق ثانية تقطع رجله من خلاف 

- من نسي المضمضة والاستنشاق لا یعید 

- وجوب |خراج الزكاة من عروض التجارة 

- يجوز تأخیر فضاء الصوم بعد رمضان القادم 

حماد بن زید بن درهم الأزدي الجهضمي› آبو إسماعيل البصري 
- الحامل المعتدة تتربص طهرها من نفاسها 

- کره استعمال شعر الختزیر 

- للمسافر الترخص بالفطر 

حماد بن سلمة بن دینارء آبو سلمة الربعي 





- رخص في شعر الميتة وصوفها وریشها 

- عدم وجوب الکفارة في اليمين الخموس 

- كل شيء وضعت عليه بدك فهو صعيد» حتى غبار يدك» فتیمم به 
حماد.بن مسلم ابن أبي سلیمان؛ مولى أبي عوسی الأشعري 
- قصر الصلاة فرض في السفر 

خارجة بن زيد بن ثابت 

- الكلالة من ورثه حواشيه دون الفروع والاصول 

- لا يمس القرآن إلا طاهر 

- وجوب |خراج الزكاة من عروض التجارة 

- يجب التطهر عند مس المصحف 

خالد بن الولید بن المغيرء آبو سلیمان المخزومي 

- تحریق من عمل عمل قوم لوط 

داود بن علي الاصنهاني؛ آبو محمد الظاهري 

- الاصل في العقود الحل ما لمم يأت دلیل التحریم 

- جواز الانتفاع بجلد الکلب والخنزیر 

- طهارة جلد الکلب والختزیر بالدباغ 

۔ عروض التجارة لا تجب فیها الزكاة 

- فرض الام ثلث التركة لا ثلث الباقي 

- في الطلاق بعد الرجعة تبني على ما مضی من عدتهاء في القديم 
- لا تحرم الربيية إلا إذا كانت في الحجر 

- وجوب الاستعاذة عند قراءة القرآن 

- وجوب التسبيح في السجود 
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الماهب والقول 


- يجوز التصریح بنکاح المعتدة علانية 

رافع بن خدیج بن رافع بن عديء الأنصاري الحارفي 

- الإقرار للوارث في حال الحياة 

- جواز الوصية للوارث 

ربيعة بن أبي عبد الرحمٰن التيمي» أبو عثمان المدني» ربيعة الرأي 
- استحباب التسمية على الوضوء 

- الحامل المرضع عليهما القضاء بلا إطعام 

- القرء المراد به الطهر 

- جواز السبق بعوض من أحد المتسابقین ما لم يعد إليه 
- رجم من عمل عمل قوم لوط أحصن أو لم بحصن 

- طهارة عين الخمر ونجاسة عملها شربًا وبا وصنعًا 

- عند اجتماع صلاتين مع ضيق الوقت» تقدم الحاضرة 
رفيع بن مهران. أبو العالية الریاحي مولاهم البصري 

- المتعة عامة لكل مطلقة 

- أولو الأمر هم العلماء والحكام 

- تحرم الربائب» وان تزلن على أزواج أمهاتهن وإن علوا 
- تقسیم حمس الغنائم إلى أسداس 

- حق الله لرسول الله کل بفعل فيه ما شاء 

- كانت القبلة موسعة» ثم أحكم تحدیدها إلى الکعبة 

- لا يجب استیعاب الاصناف الثمانية في الزكاة 

- له أن يستثني من اليمين ولو إلى سُلّة 

زفر بن الهذيل بن فيس العنبري 

- إذا زوجت المرأة نفسها کفوّا بشاهدين» فذلك نكاح جائز 
زكريا الأنصاري» شيخ الاسلام 

5 تحريم غيبة الذمي 

زكريا بن يحبى» آبو يحبى الساجي 

- طلاق غير المدخول بها ثلاثا يقع واحدة 

زيد بن أسلم المدوي» مولى عمرء أبو أسامة القرشي 

- استحباب الوضوء عند القيام من التوم 

-: نص على نسخ آية الوصية 

زيد بن ثابت بن الضحاك بن زيد بن لوذان الأنصاري الخزرجي. أبو سعيد 
5 الإخوة يرثون مع الجد 
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4 - فهرس المذاهب والأقوال 
المذمب والقول 


- الاعتبار في الطلاق حرية ورا بحال الزیج 

- القرء المراد به الطهر 

- الكلالة من ورثه حواشبه دون الفروع والاصول 

- إن توفیت الزوجة» لم یجز نکاح أمهاء وإلا فله الزواج من آمها 

- بنات الابن یشارکن ابن الابن في البافي الذکر كالأنئيين 

- تجوز الوصية بجمیع التركة عند فقد الوارث 

- ترجع البائئة ہما بقي من طلافها 

- تنقضي عدة من أجل وضع حملها دون أربعة آشهر وعشر بوضع حملها 
- جواز تزویج اليتيمة حال یتمها 


- ستل عن زوج واخت لام وأبء فاعطی الزوج النصف: والاخت التصف 


- صلاة الخوف ركعة 

- عدة الامة ذات الولد أن تستبری رحمها بحيضة فقط 

د عدة الحامل بوضع حملها 

- عدم القراءة خلف الإمام في سرية ولا جهرية 

- عنه قولان في المسألة المشركة أو الحمارية 

- في المسألة الحمارية: المال لأهل الفرائض٤‏ ولا يبقى للإخوة شيء 
- في المسألة الحمارية: يقسم المال بينهم 

- قضى بأن لا صداق لمن توفي عنها زوجها قبل الدخول 

- كان لا يقرأ حلف الإمام في الجهرية 

- لا تقام الحدود في دار الحرب؛ مخافة أن يلحق أهلها بالعدو 
- لا صداق لمن توفي عنها زوجها قبل الدخول 

- لا فراءة مع الامام في شيء 

5 للام مع الزوج والأبوين ثلث البافي 

7 من انقطع حيضها لعارض تعتد بالأقراء 

- من لم يجد مثيلًا للصید» أطعم مساكين بقيمته 

- يجوز تطليق المرأة بعد العقد وقبل الدخول 

- يحجب الجد الإخوة لام فقط 

سالم ين عبد الله بن عمر بن الخطاب القرشي العدوي آبو عمر المدني 
- ان شاء تابع في قضاء الصومء وان شاء فرق 

5 خفف في ترك اللمعة والبقعة اليسيرة من عضو الوضوء 

- لا باس أن يتزوجها ليحلهاء إذا لم يعلم الزوجان» وهو مأجور 
- يجوز ماکان ممتهنًا من الصور 
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المذهب والقول 


سحتون بن سعید بن حبیب. آبو سعيد التنوخي القيرواني 
- تعتد الحامل بأیعد الاجلین 
- جواز الانتفاع بجلد الکلب والخنزیر 
- طهارة جلد الکلب والخنزیر باللباغ 
سعد بن مالك بن أهيب بن عبد مناف الزهري» أبو إسحاق (سعد بن أبي وقاص) 
- لا تقام الحدود في دار الحرب 
سعد بن مالك بن أهيب بن عبد مناف الزهري؛ سعد بن أبي وقاص 
- عمل بالقرعة 
۔ لما غتحت مدائن كسرى» صلی ثماني رکعات 
سعد بن معاذ بن النعمان: سيد الأوس 
- نبات الشعر دلیل البلوغ 
سعيد بن المسیب بن حزن» آبو محمد المخزومي 
- إذا آلی خ تطيع وفاءء آمسك امرأت 
إذا آلی غير المستطیم وفا آمسك امراف 
- الاعتیار في الطلاق حرية ورفا بحال الزوج 
- الایلاء المعتبر مقید بالقدرة على الجماع 
- البقر داخل في بدن الحج 
- التحريم بالرضاع لا يكون من جهة الرجل 
- التكبير من المسجد من ليلة العيد بعد المغرب 
- الذي بيده عقدة التكاح هو الزوج 
- الرضاع يحرم قليله وكثيره 
- السكران ممتوع من قربان مواضع الصلاة 
- العقد كاف في رجوع المبتوتة إلى زوجها الأول 
- الفاعل والمفعول به بمنزلة الزنی؛ یرجم الثيب والبکر 
- الفيء من الایلاء یکون بائجماع 
- الكلالة من ورثه حواشیه دون الفروع والأصول 
- المهر حق الزوجة 
- اليمين الفاجرة من الكبائر 
- إن شاء تابع في تضاء الصوم» وان شاء فرق 
- بيع الامة طلاق لها من زوجها 
- تخیر الامام بين خصال حد الحرابة 
- تخییر الحاكم في تعيين حدود الحرابة 
5 ترجع المعتدة بالجماع 
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6- فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب والقول 


- تساوي القصاص بين الحر والعید 

۔ تغليظ العقوبة لمن آصاب حدئًا في الحرم 

- تقبل شهادة القاذف بعد توبته 

جواز إطلاق لفظة اللوطية 

جواز أكل ما صادته الجوارح لنفسها 

- جواز العزل عن الأزواج 

2 حد فدية الصيام عن الحامل والمرضع بالمد من الحنطة 
- عدة الأمة ذات الولد كالحرة 

- عدم القراءة خلف الامام في الجهرية 

۔ عدم وجوب الأضحية 

- على اللوطي الرجمء أحصن أو لم يحصنء سنه ماضنة 
- عند اجتماع صلاتين مع ضيق الوقتء تقدم الحاضرة 
- فی الفيئة من الإيلاء كفارة يمين 

في المسألة الحمارية: يقسم المال بينهم 

۔ كان يفتي بالقراءة خلف الإمام في السرية 

- کلوا من ذبائح بني تغلب» وتزوجوا من نسائهم 

- لا نكاح إلا بولي 

- لا يقع الطلاق إلا بعد النکاج 

۔ لا يمس القرآن إلا طاهر 

7 لا يمين في معصية» ولا كفارة عليها 

- للحلفاء بالمؤاخاة بين المهاجرین والأنصار حق بالوصية 
- للمسافر الترخص بالفطر 

- لیس برهان الخیل باس إذا دخل فيها محلل. . . 

- من باع ولده فيجب تعزیره 

- نص على نسخ آية الوصیة 

- وجوب إخراج الزكاة من عروض التجارة 

- وجوب الاشهاد على الفيتة من الایلاء 

- وجوب الانصات في الصلاة الجهرية» فلا يقرأ القرآن 
- وجوب الترتیب في الوضوء 

- يجب التطهر عند مس المصحف 

- يجوز رد المصلي السلام بالکلام 

- يجوز طلاق المختلعة في عدتها 

- یشترط في كسوة الکفارة ما یستر العورة 
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المذهب والقول 


- يقرأ الامام ومن خلفه في الظهر والعصر بفاتحة الکتاب 
سعيد بن جبير بن هشام آبو محمد الكوفي 

- إذا اختلطوا بالأعداء فإنما هو الذكر وإشارة الرأس 
- إذا حضرت الصلاة عند التقاء الزحفين يكتفى بالتسبیح والتحميد 
- اقرأ حلف الإمام وان سمعت قراءته 

- الأكل من مال الیٹیم قرض يجب رده عند القدرة 

- الامر بالإنصات لقراءة القرآن خاص بالصلاة 

۔ السكران ممنوع من قصد الصلاة» لا دخول المساجد 
- الصلاة الوسطى عامة» ليست فی صلاة مخصوصة 

- الصلب في حد الحرابة إذا کان معها أخذ المال 

- الصوم في السفر كالفطر في الحضر 

- الطواف أفضل من ركعتي التحية للآفاقي خاصة 

- الفيء من الإيلاء يكون بالجماع 

- المتعة عامة لكل مطلقة 

- المسجد الحرام شامل لكل البيت 

- اليمين على المعصية لا كفارة في الحنث فيها 

- اليمين على المعصية من يمين اللغو 

- اليمين على تحريم الحلال لا كفارة فيها 

- اليمين على تحريم الزوجة تحرمها 

- اليمين لا تحرم الحلال 

- إن شاء تابع في قضاء الصوم» ون شاء فرق 

- تجب الكفارة على من تكرر منه الصيد في الحرم 

- تحريم ما صادته الجوارح لنفسها 

- تغليظ العقوبة لمن أصاب حدنًا في الحرم 

- تقیید الدم المخرم بالمسفوح 

- جزاء صيد الحرم واجب على المتعمد والمخطی 

- جواز بداية الشعر بالبسملة 

- حد المحارب: القطع والقتل والصلب» إن خوف وأخذ المال وقتل 
- حل لحوم الخيل 

- خطاب الإصلاح بين الزوجین خاص بالسلطان 

- عدة الأمة ذات الولد كالحرة 

- عدم القراءة تحلف الإمام في الجهرية 

- قدر نصاب السرقة بخمسة دراهم 
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١٤۔‏ فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب والقول 


- کره ختم القرآن في أقل من ثلاث 

+ كفارة تیان الحائض بدنة 

- کفر تارك الحج 

- لا تقبل شهادة القاذف بعد توبته 

- لا يجب استیعاب الاصناف الثمانية في الزكاة 

- لا يحسب الإطعام قبل الخرص من الزكاة 

5 للحاكم الخلع عند امتناع صلح الزوجين» ورفض الزوج الطلاق 
- لو كنت على شاطئ الفرات؛ ما زدت على مسحة 

۔ ما بين المشرق والمغرب قبلة 

- متعة المطلقة واجبة 

- مشروعية تخليل اللحية في الوضوء 

- من التحرف للقتال الفرار استدراجًا للعدو 

8 من تمام العمرة: أن تحرم من دويرة أهلك 

- من حبس معسرًا في السجنء فهو آئم 

5 نفي المحارب لمن آخاف ولم يأخذ مالا أو یقتل 

5 نفي المحاربين آلا يدركواء فإذا أدركواء فقيهم حکم الله تعالى 
- وجوب إخراج الزكاة من عروض التجارة 

- وجوب الحج والعمرة بآية البقرة 

2 يجوز أن يقيم الناس الحدود عند تحقق العدل 

- يجوز للعجوز أن تضع جلبابها 

- يجوز ما كأن ممتھنًا من الصور 

- يسكت الامام ليقرأ المأموم في الجهرية 

۳ یشترط في کسوة الکفارة ما يستر العورة 

- يعظهاء فان فعلت؛ والا هجرها 

- یکون الذبح قبل الحلق وجرّا 

- يتفى المحارب من أرض الاسلام إلى أرض الکفر 

سفیان بن سعید بن مشروق الثوري» آبو عبد الله الكوفي 

- أبطل عقد نکاح المحلل 

إذا تزوج المعتدة ودخل بها» فرق بينهماء وله نکاحها بعد العدة 
- إذا عق على المعتدة ودخل بها في العدة» وجب التفریق بینهما 
5 الإمام مخير في الأسارى بين القتل والمن والفداء والاسترقاق 
- الامة ذات الولد تعتد بثلاث حيض 

- الحبوب المعدة للتجارة فيها زكاة العروض 
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الماهب والقول 





- الحدود كفارة لأهلها 

3 الزروع المعدة للتجارة فيها زكاة العروض 

- السعي واجب يجبر بدم 

- الصلاة على النبي ی فرض إجمالا 

5 ألم تر أنا ننزعه وهي حیة؟! (الصوف والشعر) 

- المتاع يدخر للغلاء فيه الزكاة 

- إن شاء تابع في فضاء الصوم» وإن شاء فرق 

5 بهيمة الأنعام المعدة للتجارة فيها زكاة العروض 

- تحريم ما صادته الجوارح لنفسها 

- ترك التسمية على الصيد عمدّاء يحرمهء دون السهو 

- تساوي القصاص بين الحر والعبد 

- تستحق الحائل التفقة والسكنى 

- تصلی المغرب في حال الخوف ثلانًا 

- جواز تنكيس الأعضاء جميعًا في الوضوء 

- جواز زواج المسلم من كتابية 

- حد الغنى الماتع من استحقاق الزكاة خمسون درهمًا 

- رد المصلي السلام يكون يعد الصلاة 

- رمي المشركين في حصونهم» وقتل الأطفال والنساء وأسرى المسلمين تبعًا 
- عدم وجوب تخليل اللحية في الوضوء 

۳ في المسألة الحمارية : يقسم المال بينهم 

- لا باس بالفتال في الشهر الحرام وفي غیره 

- لا كفارة في يمين الغموس 

- لا نکاح إلا بولي 

- لصاحب الحق أن يأخذ حقه إذا ظفر به 

- مدة الإيلاء بحسب المرأة آلمولی منها لا باعتبار المولي 
- من أفاض قبل الغروب ثم رجع إلى عرفة لبلا فلا دم عليه 
- من آفاض قبل الغزوب وجب عليه دم 

- تصاب السرقة عشرة دراهم 

- وجوب إخراج الزكاة من عروض التجارة 

- وجوب الاستعاذة عند قراءة الفرآن 

- وجوب السعي على الذاک وعلى متعمد الترك دم» دون الناسي والجاهل 
- يجوز الانتفاع بجلد الميتة 

- يجوز طلاق المخلعة في عدتها 
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۶- فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب والقول 


- يجوز لولي المرأة شرط مال لنفسه 

سفیان بن عبينة بن میمون آبو محمد الهلالي الكوفي 
- التحية کل معروف ورده بالشکر 

- الرجل يشتري المتاع فیمکث السنین لا يزكيه 

- کراهة نسیان القرآن 

- لا یجزی احتساب دين المعسر من زكاة الدائن 

- لا يؤذن للصلاة الفانتة» ولا يقام 

- من أحسن إليك» فأحسن إليه وکافثه 

- يوم الحج الاکبر أيام الحج کاملة 

سلمان الفارسي» آبو عبد الله 

- ثبت عنه القصر بعد النبي 

سلمان بن ربيعة 

- صلى على قبر الميت بعد دقنه 

سليمان بن مهران أبو محمد الأعمش الكاهلي الأسدي الكوفي 
- کل يمين منعت جماعًا حتى تمضي أربعة آشهر» فهي إيلاء 
سليمان بن يسار بن عبد الرحمٰن؛ أبو عمرو الدمشقي 
- الاعتبار في الطلاق حرية ورفا بحال الزوج 

- التحریم بالرضاع لا يكون من جهة الرجل 

- الكلالة من وره حواشيه دون الفروع والأصول 

- لا يمس القرآن إلا طاهر 

وجوب |خراج الزكاة من عروض التجارة 

- يجب التطهر عند مس المصحف 

سويد بن غفلة بن عوسجة بن عامر» آبو بهثة الجعفي 
- حل لحوم الخيل 

- من قعد في المسجد وهو طاہر؛ فهو عاكف حتى يخرج منه 
سويد بن غفلة بن عوسجة. أبو أمية الجعفي الكوفي 
- عدم القراءة خلف الإمام في الجهرية 

شریح بن الحارث بن قيسء ابو أمية القاضي 

۔ إذا ادعت الحيض ثلاثًا في شهرء صدقت 

- الذي بيده عقدة النكاح هو الزوج 

- المبادر بالسلام أفضل من غيره 
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المذهب والقول 


المتعة مستحبة لكل مطلقة» ولیست واجبة 

- المهر حق الزوجة 

- تجوز شهادة أهل الذمة بعضهم على بعض 

- تستحب منعة المطلقة 

- حل لحوم الخیل 

- فرض الام ثلث التركة لا ثلث الباقي 

3 في المسألة الحمارية: يقسم المال بینهم 

- لا تصح شهادة الذمي إلا في سفرہ ولا في السفر إلا في الوصية 
- لا تقبل شهادة الخصم على خصمه 

5 لا يقضي القاضي بعلمه مطلفًا ولو في مجلس قضائه 
- نص على نسخ آية الوصية 

5 يجوز طلاق المختلعة في عدتها 

يصح رجوع الورثة عن إجازة الوصية بأكثر من الثلث بعد موت مورثهم 
شريك بن عبد الله النخمي الكوفي أبو عبد الله القاضي 
- الزوج أحق بزوجته المعتدة ما لم تغتسل 

شقيق بن سلمة بن وائل آبو وائل الأسدي 

- تبدأ الآصال من مغیب الشمس 

- عدم القراءة خلف الإمام في الجهرية 

- يفتي بعدم القراءة خلف الإمام 

شقيق بن سلمت آبو وائل الأسدي الكوفي 

- الفیئة من الابلاء [نما تكون بالجماع 

- یصلی في أقدم النسجدین المتجاورین بناء 

صفية بنت عبد المطلب 

- بين شقیقها حمزة وبين أنضاري على ثوبين 

طاوس بن كيسان اليماني» آبو عبد الرحمن 

- |ذا اعتلطوا بالاعداء فإنما هو الذکر واشارة الرأس 
- إذا آوصی الموصي بوصیتین» فیعمل بأخراهما 

- إذا طلق مملوكة تزوجها ألبتة» جاز وطوها 

- استحباب الزيادة على ما يطعم الواحد 

- الاملال بالحج لا يصح إلا في آشهره 

- الدخول: الجماع 

- الذي بيده عقدة اللکاح هو ولي آمر الزوجة 
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6 فهرس المذاهب والأقوال 























المذمب والقول 
- الرجل بشتري المتاع فیمکث السنین لا يزكيه 3 ۷ 
- القمار هو المیسر ٣۳‏ 
- الکلالة هي من لا ولد له ۱۹ 
- المتاع بدخر للغلاء لا زكاة فيه ۷" 
- إن شاء تابع في قضاء الصوم؛ وان شاء فرق 1۱ ْ 
- باي خصال کفارة الاذی أخذت» اجزأك ۳۹ ۰ 
- تجوز الشهادة اعتمادًا على الخط ۹ھ 
- تجوز شراكة الكتابي» ولا یخلو الکتابي بالمال دونه ٦٦‏ 2 
- تحریم أم الزوجة ولو لم يدخل بینتھا ۷۸۱ 1 
- تحریم ما صادته الجوارح لنفسها ۱۱۱۳ 
- تصرف السکران باطل» ویؤخذ بجنایته ۸1۳ 
- تعدد الظلاق في لفظ واحد بقع طلقة واحدة Yé‏ 
- تغليظ العقوية لمن أصاب حدثًا في الحرم 014 
- تقبل شهادة القاذف بعد توبته 1۸14 
5 تقدم مشروعية الحج قبل قدرة المسلمين عليه ۰ 
- تمامهما : إفرادهما مؤتتفتين من آهلك (الحج والعمرة) ۳۹۲ 
- ثبوت محرمية الرضاع للأب ومن يدلي بواسطته VAY‏ 
- جزاء الصید مخصوص بالمتعمد ۱۳۳ 
- جواز التداوي بلبن الأتان ۱۷۰ 
- جواز الوصية للوارث ۷۰۸ 
- جواز تزويج اليتيمة حال يتمها VV‏ 
- جواز تملك دور مكة ومساکنها ورباعها وبيعها ۱۷۹ 
- حد الزنا على الأمة المتزوجة» وعلی غيرها التعزير Aro‏ 
- ذو الحجة من أشهر الحج 11 
- شرع في السفر تخفيف القراءة ذ في الصلاة 44۳ 
- صحة الاحرا بے او ل و ۲۰ 
- عدة الامة ذات الولد كعدة الامة سواء .1۷ 
5 في المسألة الحمارية: يقسم المال بینهم ۰۷۱ 
- كانت الوصية قبل الميراث للوالدين والأقربين» فلما نزل الميراث» نسخ ميراث من 
يرث» وبقي من لا يرث ۹۷ 
- لا باس بتفریق صوم المتمتع وصوم شيء منها في شوال 1 
۔ لا زكاة في عرض لا یدار إلا الذهب والفضة 100۸ 


- لا يجوز لمن كان ورثته کثیرّا» وماله قلیلا أن يوصي بثلث ماله 1 ۷۳۹ 

















المذدھب والقول 


لا يحرم من الرضاع إلا خمس رضعات فما فوق 

- لا بقطع الصلاة بمكة شيء» لا يضرك أن تمر المرأة بين يديك 
- لا يقع الطلاق إلا بعد التكاح 

- متعة الحج لأهل الآفاق» لا للمكيين 

- محل الإطعام والصيام في جزاء الصيد في مكة وعلى فقراء الحرم 
- مشروعية تخليل اللحية في الوضوء 

- من أراد اللفر يوم الثاني عشر من ذي الحجة قبل غروب الشمس» فلا حرج عليه 
- وجوب إخراج الزكاة من عروض التجارة 

- وجوب الوصية وإحكام آیتھا 

- يجوز تأخير قضاء الصوم بعد رمضان القادم 

- يجوز طلاق المختلعة في عدتها 

- يجوز لولي المرأة شرط مال لنفسه 

- یخفف في حكم السترة في البیت الحرام 

- يرث النساء بالولاء 

- يصح رجوع الورثة عن إجازة الوصية بأكثر من الثلث بعد موت مورثهم 
- يصوم المتمتع في العشر الأول من ذي الحجة وآخرها عرفة 

- يعتبر بالاستثتاء من الیمین في المجلس 

- يمين الغضبان لغو 

- يوم الحج الاکبر يوم عرفة 

طلق بن حبیب العنزي 

- يجوز أن بقیم الناس الحدود عند تحقق العذل 


عامة التابعين 
- طهارة عين الخمر ونجاسة عملها شربًا وبيعًا وصنعًا 
عامة السلف 


- إذا عدم المسلم حاكمًا ینصفه أخذ حقه بنفسه في غير الحدود ومن غير مفسدة 
- اعتبار السن في البلوغ ما لم يحتلم 

- أقرب الحيوان إلى الصيد يقضى به على الصائد 

- الاستثناء المتصل باليمين يرفع الحنث 

- الاستثناء يحل اليمين 

- التخییر في خصال كفارة الیمین 

- الخضراوات والفاكهة لا زكاة فيها 

- الرهن صحيح في السفر والحضر» وجد كاتب وشاهد أو لا 
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6 فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب والفول 


- آلفاظ الردة لا تلزم السکران 

- القاء السلام على المصلي مستحب 

- اللقيط حر 

- المحظور في نكاح زوجة الاب هو العقد 

- المسلمين هم المقصودون بمصارف الزكاة الثمانیة إلا المؤلفة قلوبهم 
- المعاطاة بين المتبايعين كافية في صحة البيع 

- إن صاد غير المحرم للمحرم دون علمه» فلا كفارة عليه 
- إن كان المال المستفاد من جنس المال الزكوي» تبعه في الحول 
- أولو الأمر هم العلماء والحکام 

- تارك الزكاة بخلا لیس بکافر 

- تجوز الزكاة لمن علا من الوالدین ومن نزل من الاولاد 
3 تحرم الربيبة سواء أكانت في الحجر أم لا 

- تحرير المكاتب يخرج من سهم الرقاب 

- تحریم إتيان المرأة في دبرها 

- تحريم لحوم البغال 

- تخرج زكاة عروض التجارة كل عام 

- تزويج الزانیین بعضهما من بعض 

- تقضى الفرائض في كل وقت متى ذكرها ناسیها 

- تقطع اليد اليمنى للسارق 

- تقطع يد السارق من الكتف 

- ثبوت محرمية الرضاع لأب ومن يدلي بواسطته 

- جواز العمل بالقرعة 

- جواز زواج المسلم من كتابية 

- حل لحوم الخيل 

- رد التحية لا يجب على الأعيان 

35 رد السلام بالإشارة في الصلاة مشروع 

۔ عدة الحامل آخر الاجلین 

- عدم بطلان الصلاة بالتبسم 

5 عدم وجوب الکفارة في اليمين الغموس 

- فاعل فعل قوم لوط یقتل؛ محصنًا وغير محصن 

- قصر الصلاة رخصة 

- كانوا لا يطؤون المسبية حتى تسلم 

- كانوا يعتمرون في أشهر الحج أكثر من غيرها 
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الماهب والقول 


- كانوا ينهون عن الحلف بالعهد 

- لا تصح شهادة الذمي إلا بشروط 

- لا تقبل شهادة الخصم على خصمه 

- لا شيء في وطء الحائض إلا التوبة 

- لا فرق في حكم الجنب مع فقد الماء بين الحاضر والمسافر 
- لا يجب استيعاب الأصناف الثمانية في الزكاة 

5 لا يجب أن يقسم حمس الغتیمة أسداسًا 

- لا يرد المصلي السلام بالكلام 

- لا يقام حد السرقة على كل سارق 

- لا يقرأ خلف الامام في الجهرية 

- لا يقرب المعتکف زوجته بشهوة بحال 

- للمسافر الترخص بالفطز 

- مسح الاذنین سه 

- مشروعية الجعالة 

- من باع ولده» فیجب تعزیره 

- من سکر مكرمًا أو مخطئًاء لا يؤاخذ بتصرفاته 

- من صام وهو مساقر ائعقد صیامه 

- من مات عن بنت وأخت» فللبتت النصف بالفرض» وللاخت النصف الآخر بالتعصیب 
- منع مرور الکافر وعبوره في المسجد الحرام 

- نسخ نكاح المتعة وتحریمه 

5 نکاح المبتونة لا یعتبر حتی يلتقي الختانان 

- هجر الناشز مخضوص بالمضجع 

- وجوب تخمیس الغليمة 

- يجوز تأدیب المعسر وعقوبته استظهارًا لعسره 

- يجوز ما كان ممتهنًا من الصور 

- یسقط استقبال القبلة بحراسة العدو 

- یعطی الغازي من الزكاة ولو كان غنيًا 

عامة الصحابة 

- طهارة عين الخمر ونجامة عملها شربًا وبیعا وصنعًا 
عامر بن شراحیل الشعبي» آبو عمرو الكوفي 

- آبخل اللاس من بخل بالسلام 

- إذا زوجت المرأة تفسها كفوًا بشاهدين» قذلك نکاح جائز 
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1 فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب والقول 


- آشهر الحج: شوال» وذو القعدة» وعشر ذي الحجة 

- أكل مال اليتيم کاکل الميتة والدم 

- الاستتناء من اليمين لا يصح إلا موصولا بالکلام 

- الاصل في الوصية الاستحیاب 

- الأمر بالاتصات لفراءة القرآن خاص بالصلاة 

- الایلاء معتبر ولو بغير قصد الإضرار 

- التفریق بين أكل الطير وبين أكل الكلب من الصيد في قول 
- الحامل المعتدة تتربص طهرها من تفاسها 

- الحبوب المعدة للتجارة فيها زكاة العروض 

- الذي بيده عقدة النكاح هو الزوج 

5 الزروع المعدة للتجارة فيها زكاة العروض 

- القيء من الإيلاء يكون بالجماع 

2 المبادر بالسلام أفضل من غیره 

5 المتاع يدخر للغلاء لا زكاة فيه 

- اليمين علي المعصية من يمين اللخو 

- بهيمة الأنعام المعدة للتجارة فيها زكاة العروض 

۔ تحریم ما صادته الجوارح لنفسها 

- تستحب كتابة الدين 

- تقبل شهادة القاذف بعد توبته 

- حق الله لرسول الله يل يفعل فيه ما شاء 

- عدة الأمة ذات الولد كالحرة 

- في المال حق سوى الزكاة 

- قيد الوصية بقرابة الموصي دون غيرهم 

- لا تقبل شهادة الخصم على خصمه 

- لا يجوز أخذ ميثاق المعندة سرا على النکاح 

- لا يصح عتق الصغير عن قتل الخطأ 

- لا يعطى المؤلفة قلزبهم من الزكاة بعد البي و 

- لا يقضي القاضي بعلمه 

- لا يقضي القاضي بعلمه مطلقًا ولو في مجلس قضائه 
- لو كانت المتعة واجبة» لحبس فيها القضاة 

- لیس لاهرأة أن تهب نفسها لرجل بغیر آمر ولي ولا مهر 
- مدة الایلاء بحسب المرأة المولی منها لا باعتبار المولي 
- من خالط یتیّا» فليتوسع علیه» ومن خالطه ليأكل ماله» فلا يفعل 
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المذهب والقول 


- نفی الله المؤاخذة على لغو اليمين في الدنيا والاخرة 

- هجر الناشز مخصوص بالمضجع 

وجوب إخراج الزكاة من عروض التجارة 

- يجب قضاء صوم رمضان متتابعًا 

يجوز الانتفاع بجلد الميئة 

- يجوز للعجوز أن تضع جلبابها 

عامر بن عبد الله بن الجراح الفهري آبو عبيدة ابن الجراح 
- إن شاء تابع في قضاء الصوم؛ وان شاء فرق 

عامر بن عبد الله بن الجراح القرشي الفهري» أبو عبيدة ابن الجراح 
- تقام الحدود في دار الحرب 

عائشة بنت أبي بكر الصدیقء ام المؤمنين 

- الرهن صحيح في السفر والحضرء وجد كاتب وشاهد أو لا 
- السعي رکن؛ لا يصح الحج والعمرة لا به 

- القرء المراد به الطهر 

- اللغو: لا واللهء وبلی وال 

۳ إني لاکره أن یکون مال اليتيم عندي عرة» حتی أخلط طعامه بطعامي 
- تسدل المرأة جلبابها من قوق رآسها على وجهها 

- تقیید الدم المحرم بالمسفوح 

- جواز الصدقة على الکافر 

- جواز صلح المرأة على (سقاط حقها 

- حظر ذبائح أهل الکتاب إذا أهلوا بها لغیر الله 

- عدة الأمة ذات الولد أن تستبری رحمها بحيضة فقط 

- فأقرئيه السلام» ومریه فليقم» فلو أدركني رمضان وأنا ببعض الطريق لأقمت له 
- كان يدخل عليها من أرضعته أخواتها وبنات أخيها 

- كراهة الصلاة في الجلد إذا لم يكن ذكيًا 

- كرهت جلود الميثة ولو دبغت 

لا يحرم من الرضاع إلا خمس رضعات فما فوق 

۔ لا يدخل عليها من أرضعه نساء (خوتها 

- لا يرث الإخوة مع الجد 

5 لا بفید الأمر بالصوم لمن رای الهلال مقيمًا أن يصوم في السفر ٠‏ 

5 لا بقع الطلاق إلا بعد النکاح 

- لزوم الكفارة فيما حرمه المكلف على نفسه 
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4 فهرس المذاهب والأقوال 
المذھب والقول 


- ليس على النساء إنکاح 

- من مات ولم يوص» استحب التصدق عنه من ماله 

ب نفی الله المؤاخذة على لو اليمين في الدنیا والاخرة 

- يبدأ حول الزكاة من وقت كسب المال المزكى 

يجوز للوصي البيع والشراء في مال اليتيم 

- يحل من الدم الكبد والطحال 

عبد الرحمٰن بن احمدہ ابن رجب الحنبلي 

- لا يجب قضاء المكتوبة المتروكة عمدًا 

عبد الرحمٰن بن القاسمء أبو عبد الله العتقي المالكي 1 
- السلعة البائرة والخاسرة لا تجب فيها الزكاة حتى تنض مالا 
- السلعة المحتكرة؛ لا تجب فيها الزكاة حتى تنض مالا 
- المساواة بين الفقير والمسكين 

- إنشاء العقد المحرم ليس تشريعًا 

- تحريم طعام آهل الکتاب إذا كان محرمًا في شريعتهم 
5 لا زكاة في التجارة ما لم تنض مالا 

عبد الرحمن بن زيد بن اسلم العدوي مولاهم المدني 

- أحرم من بيته 

- المسبيات يبطل نکاحھن بسبيهن 

- آية الوصية في السفر منسوخة 

- ليس لامرأة أن تهب نفسها لرجل بغير أمر ولي ولا مهر 
- ليست العمرة واجبة على أحد من الناس 

- والجماعة عندنا على أن يغدوا بالتكبير إلى المصلى 
عبد الرحمٰن بن صخر الدوسي. أبو هريرة 

- إذا صاد الحلال لغير المحرم؛ فيجوز للمحرم الأكل منه 
- الأذنان من الرأس 

الصلاة الوسطى صلاة العصر 

- النهي عن السلام عن الحربي 

- إن شاء تابع في قضاء الصومء وان شاء فرق 

۔ تنقضي عدة من أجل وضع حملها دون أربعة أشهر وعشر بوضع حملها 
- جواز أكل ما صادئه الجوارح لنفسها 

- حلف الإنسان على الشيء خطأ لغو 

ی صلی على عائشة وأم سلمة وسط البقيع 
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- كان لا يقرأ حلف الامام في الجهرية 


- لا تقولوا: رمضان؛ فان رمضان اسم من أسماء الله تعالی؛ ولكن قولوا : شهر رمضان 


- ومن غلب على ظنه الأذى وشدة المشقةء كره أو حرم عليه الصوم 
- يكبر الحاج وغيرهم في المساجد والأسواق أيام التشريق 

عبد الرحمٰن بن علي بن محمدء جمال الدین أبو الفرج ابن الجوزي 
- التداوي مستحب 

عبد الرحمن بن عمروء أبو عمرو الأوزاعي الفقيه 

- أجاز أمان الخوارج 

- إجازة أمان الصبي المميز 

- إذا أسلم الزوج؛ ثم زوجه في زمن العدة مضى نكاحهما 

- إذا انفصل الاستتناء عن الیمین؛ فلا اعتبار به 

- إذا تترس الكفار بأطفال المسلمین لم يرموا 

- إذا جمع أحدكم على الغزوء فعوضه الله رزقّاء فلا يأس بذلك 

- الإخوة یرون مع الجد 

- الاصل في الوصیة الاستحباب 

5 الامام مخیر في الأساری بين القتل والمن والفداء والاسترقاق 
الحامل المرضع علیهما القضاء بلا (طعام 

- الصلاة على التبي ی فرض إجمالا 

5 المحارب الذي خيف شره إن لم يعف عنه» وکان قادرًا على الأذى يعفى عنه 
- اليمين الغموس فيها کفارة 

- إن شاء تابع في فضاء الصومء وان شاء فرق 

- إن كان المال المستفاد من غير جنس المال الزكوي» يزكى حين استفادته 
- تستحب القراءة خلف الإمام ولا تجب 

- تقبل الجزية من كل كافر 

- جواز السبق بعوض من أحد المتسابقين ما لم يعد إليه 

- جواز حكم الحاكم بعلمه بعد ولايته للقضية 

- جواز زواج المسلم من كتابية 

- جواز مهادنة الكافرين على مال لضعف المسلمين 

- حرمة نكاح الأمة غير ألمؤمنة 

- صحة الإحرام بالحج في غير آشهره» بل ینقلب عمرة 

- عدة الأمة ذات الولد كالحرة 

- عدم وجوب تخليل اللحية في الوضوء 
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۶ - فهرس المذاهب والأقوال 
الملهب والقول 


- في ظهار المرأة کفارة يمين 

- لا تجب قراءة المأموم في الجهرية؛ بل تستحب 

۳ لا تجوز الوصية بجمیع التركة عند فقد الوارث 

- لا تقام الحدود في دار الحرب 

- لا تقبل توبة المحارب دون الحد 

- لا فرق في حکم الجنب مع فقد الماء بين الحاضر والمسافر 
- لا يجلد العبد والأمة في القذف نصف حد الحر 

- لا يجوز إبرام العقود المحرمة في دار حرب على الصحیح 
- لا بصح الاستثناء من غير اليمين 

- لا بنبني للائمة والعامة ترك الجهادء فأما الرجل في خاصة نفسهء فلا 
۔ مس المرأة باليد ينقض الوضوء دون غیرها 

- ملع إتلاف حرث العدو المحارب ودورهم لمصلحة 

- منع رمي المشرکین بمن تترسوا بهم من المؤمنين 

۔ وجوب إخراج الزكاة من عروض التجارة 

۔ وجوب الاستعاذة عند قراءة القرآن 

- وجوب الأضحية 

- يجوز الانتفاع بجلد الميتة 

- يجوز تأخیر الصلاة عند القتال 

- يجوز لولي الیتبمة أن بتزوجها 

- يجوز وطء الامة الکافرة بلا نکاح تسريًا 

- یضرب لمن قتل في أرض المعركة من الغنيمة 

- یکون التفل من أصل الغنيمة قبل تخمیسها 

- یمین الغموس لا تنعقد 

عبد الرحمٰن بن عوف بن عبد عوف بن عبد بن الحارث» أبو محمد 
- الصوم في السفر كالفطر في الحضر 

چ تعدد الطلاق في لفظ واحد بقع طلقة واحدة 

- لا يزيد العبد على نكاح اثنتين 

عبد الرحمٰن بن کیسانء أبو بكر الاصم المعتزلي 

- لا تجوز الوصية بأكثر من الثلث ولو أذن الورثة 

عبد الرحمن بن يسار بن يلال الأنصاري الكوفي» ابن أبي ليلى 
- تساوي القصاص بين الحر والعبد 

- تستحق الحائل النفقة والسكنى 
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المذهب والقول 


- لا تکاح الا بولي 

عبد العزیز بن عبد السلام السلمي؛ عز الدین سلطان العلماء 
- الطواف أفضل آعمال الحج 

- تحريم السجود بلا سبب 

عبد الکریم بن محمد بن عبد الکریم؛ آبو القاسم الرافعي 
- حل الصید إذا مات بثقل الجارحة 

- من نسي القرآن تهاونًا يأثم 

عبد الله بن أحمد بن محمد آبو محمد موفق الدين» ابن قدامة المقدسي 
- تارك التسمية نسيانًا معذور 

- لا خلاف بينهم على بطلان الصلح إذا كان مؤيدًا 

عبد الله بن الزبير بن العوامء أبو بكر القرشي الأسدي 

- السعي بين الصفا والمروة سُنّة 

- أنزل الجد منزلة الأب في الميراث 

- تجوز شهادة الصبيان بعضهم على بعض 

- حل لحوم الخيل 

- سورة الحديد مدنية 

- صفوف المصلين حول البيت أحب إلي 

- عدم توريث الإخوة مع الجد 

- عمل بالقرعة 

- لا تحرم الأم إلا بالدخول على بنتها 

- لا يجوز طلاق المختلعة في عدتها وإذا وقع اعتبر 

- لا يحرم من الرضاع إلا خمس رضعات فما فوق 

- من مات عن بدت وأحت» فلا ميراث للاخت؛ لأن البنت حجبتھا 
- يخفف في حكم السترة في البیت الحرام 

عبد الله بن المبارك بن واضح الحنظلي التميميء أبو عبد الرحمن المروزي 
- حد الغنی المانع:من استحقاق الزكاة خمسون درهمًا 

- لا تكاح إلا بولي 

5 يجوز الانتفاع بجلد الميتة 

عبد الله بن جعفر 

- قبول.توية المحارب 

عبد الله بن زيد الجرمي. آبو قلابة البصري 

- المسبیات یبطل نکاحهن بسبیهن 
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٤‏ قھرس المذاهب والأقوال 


الماهب والقول 


للزوج (ضرار الزوجة الزانية لتفتدي نفسها 


عبد الله بن شبرمة» قاضي الكوفة 


لا نكاح إلا بولي 


عبد الله بن عباس بن عبد المطلبء أبو محمد الهاشمي 


أدنى الهدي من الغنم: شاة أو معز 


إذا برأ فمضى من وجهه ذلك حتى يأتي البيت» حل من حجه بعمرة» وكان عليه الحج 


من قابل 

إذا حرم الرجل عليه امرأته» فهي یمین يكفرها 

إذا ساق المحصر الهدي وقدر على بعثه إلى مكة؛ يبعثه إلى من يتحره بمنى 
إذا طلق مملوكة تزوجها ألبئةء جاز وطؤها 

إذا كان جالسّا» فهو من العاكفين 

استحباب الزيادة على ما يطعم الواحد 

استحياب تأخیر صلاة العشاء 

إشباع الفقراء تجزی عن كفارة اليمين 

اشتراط خوف الزنی في نكاح الإماء 

اشتراط العجز عن نكاح الحرة في تكاح الإماء ‏ _ 

أشهد أن السلف المضمون إلى أجل مسمى قد أحله الله في كتابه وأذن فيه 
آشهر الحج: شوال؛ وذو القعدة» وعشر ذي الحجة 

أقربهما للتقوی الذي يعفو 

الأجل بوضع الحمل للحامل المطلقة البائن 

الإطعام عن الحنث مد من الحنطة ومدان مما دونها 

الاعتبار في الطلاق حرية ور بحال الزوج 

الأكل من مال اليتيم فرض يجب رده 

الإمام مخير في الأسارى بين القتل والمن والفداء والاسترقاق 
الأنفال ما زاد من المال المضروب لبعض السرايا زيادة على الجيش 
الإهلال بالحج لا يصح إلا في أشهره 

الآية البينة: أثر القدمين» ومقام إبراهيم: المشاعر كلها 

التسمية عند اللبح سه ولا تجب 

الجنف في الوصية والاضرار فيها من الکباثر 

الجوارح : الكلاب الضواري والفهود والصقور وأشباهها 

إلحاق الولد بأمه بعد اللعان 

الحج والعمرة من مصارف الزكاة 
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تت اک کی انا کی کا لان 

]:۸٤[‏ الو الکو الضران 
المذهب والقول الصفحة 
- الحلال والحرام كله محکم ۸۰ 
- الدخول: النکاح ۷۹۰ 
+ الذي بيده عقدة النکاح هو الزوج 1۸۹ 
- السعي بين الصفا والمروة من ۱۳۸ 
- السكران ممنوع من قربان مواضع الصلاة Ato‏ 
- السكران ممنوع من قصد الصلاةء لا دخول المساجد 2444 
- الصلاة الوسطى صلاة الصبح £40 
- الصلاءة الوسطى صلاة العصر 44 
- الصلب في حد الحرابة إذا کان معها أخذ المال ۱۱۳ 
- الصورة الرأس؛ فإذا قطع الرأس» فليس بصورة 1۳1 
- الطواف آفضل من ركعتي التحية للآفاقي خاصة ۱۱۳ 
- الفيء من الإيلاء يكون بالجماع 1 
- القرء المراد به الحیض 1۲۳ 
- القصاص كفارة للجارح» وأجر الذي أصيب على الله 1144 
- الکلالة من ورثه حواشیه دون الفروع والأصول ۷۶ 
- الكلالة هي من لا ولد له ۱۹ 
- اللغو من الأيمان: هي التي تكفرء لا يؤاخذ الله به 1۷ 
- المسجد الحرام شامل لکل البیت ٦٦‏ 
- المھر حق الزوجة ۸ 
- الیمین على المعصية لا كفارة في الحنث فيها ۸ 
- إن رأيتما أن تجمعا فاجمعا» وان رأيتما أن تفرقا ففرفا ۸۳4 
- ان شاء تابع في قضاء الصوم» وان شاء فرق ۰ 
- إن شاء تابع في قضاء الصوم» وان شاء فرق ۲۰ 
- إن عجل فحلق قبل أن يبلغ الهدي محله؛ فعلیه فدية من صیام أو صدقة» أو نك ۳.۳ 
- ان كان المال المستفاد من غير جنس المال الزكوي» يزكى حين استفادنه ۲۱ھ 
- إن كان آوصی في ضرار» لم تجز وصیته ۱۹۸ 
- إن لم يكن للموصي ورئة» جاز أن يوصي بجمیع ماله ۲۰۱ 
- إن هرب المحارب وأعجزهم» فذلك نفیه 3 
- أنزل الجد منزلة الأب في المیراث ۰۷ 
- إنما البدل على من نقض حجه بالتلذذہ قآما من حبسه عذر أو غير ذلك ۰ ۳۰٣‏ 
- نما حرم علیکم الدم المسفوح ۱۹ 
- آية الوصية في السفر منسوخة ۱۳:۲ 
- ائتها آنی شئت» مقبلة ومدبرة ما لم تأتها في الدبر والمحیض ۳۹۹ 









































٤۔‏ فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب والقول 


- بأي خصال كفارة الأذى أخذت» أجزأك 

- بقاء حکم الوصية للأقربين غير الوارئین في رواية 

- بنات الابن يشاركن ابن الابن في الباقي الذكر کالانشین 

- بیع الامة طلاق لها من زوجها 

- تجب كتابة الدین 

- تحريم کل فرار من کل زحف 

تحریم ما صادته الجوارح لتفسها 

- تخیر الامام بين خصال حد الحرابة 

- تخیر الحاکم في تعيين حدود الحرابة 

- ترجم البائنة بطلاق جدید 

- تزویج الزانیین أوله سفاحء وآخره نکاح 

5 تعدد الطلاق في لفظ واحد یقع طلقة واحدة 

- تقبل شهادة القاذف بعد توبته 

- تقصر اللحية عند التحلل من النسك 

- تقیید الدم المحرم بالمسفوح 

- ننقضي عدة من أجل وضع حملها دون أربعة أشهر وعشر بوضع حملها 
- تؤتى المرأة من حيث جاء الدم 

- ثبت عنه القصر بعد النبي 

- ثبوت محرمية الرضاع للأب ومن يدلي بواسطته 

- جزاء صيد الحرم واجب على المتعمد والمخطئ 

- جزم بوجوب أداء الشهادة 

- جعل الله صدقة السر في التطوع تفضل علانيتها بسبعين ضعقًا 
- جهاد الكفار بالسيف» وجهاد المنافقين باللسان 

- جواز الصدقة على الكافر 

5 جواز العزل عن الأزواج 

- جواز صلح المرأة على إسقاط حقها 

- جواز ما فوق الإزار للرجل من امرأته الحائض 

- حد الزنا على الأمة المتزوجف وعلى غيرها التعزير 

- حق الله لرسول الله و يفعل فيه ما شاء 

- حق رسول الله مردود في الخمس؛ والخمس یقسم على أربعة 
- حق على المسلمين إذا نظروا إلى هلال شوال أن يكبروا الله حتى يفرغوا من عيدهم 
- حکم الحكمين ملزم للژوجین ولو بالتفريق  .‏ 

- حل الجنين في بطن أمه بعد ذكاتها 
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۸ ان کک 

سمت تيد 
المذھب والقول الصفحة 
- خل صيد من كل جارح معلم 3 ۹ء ۰ 
- حل نکاح المتعة للحاجة ۷۹۹ 
نہ حلف الإنسان على الشيء خطأ لغو f0‏ 
- خصال جزاء الصيد على الترتیب في رواية ۷ 
- خلوة من طلق قبل أن يمس؛ توجب نصف المهر AY‏ 
- خير هذه الامة أكثرها نساء ۷۲ 
- ذلك أبوها أو أخوهاء أو من لا تتکح إلا بإذنه 1۸۹ 
- رخص للمتعجل الخروج قبل الزوال ۳۹ 
- سورة الحدید مدنية 14 
د شورة غافر مكية ۳۳۱ 
- شاهدا الوصية الكتابيان یحلقان في دینهما ۱۳:۰ 
- صاحب الحدث الأكبر لا يقرأ القرآن ۰ ۲٤‏ 
- طروء الزنى يفسخ النکاح ۸۰۳ 
- اعدم توریث الإخوة مع الجد ۱۰۷ 
- عدم وجوب الكفارة في اليمين الغموس fo‏ 
- على المرضع والحامل فدية الصوم دون القضاء .- o‏ 
- عموم رد التحية في الكافر والمسلم 3 ۹۹ 
- فاعل فعل قوم لوط یرمی من شاهق ثم ينيع الحجارة ۱۳۳۳ 
- فرض الام ثلث التركة لا ثلث الباقي 2 ۷۸ 
- فضل الاسرار بالصدقة على الاعلان بها 9۹ 
- في الفيلة من الابلاء کفارة يمين ۲۸ 
- في المال حق سوی الزكاة ۱۷۱ 
- في جزاء الصيد نصف الصاع یعادل صيام یوم ۱۳۳۸ 
- قبول توبة المحارب ۱۱۷۶ 
- قضى بان لا صداق لمن توفي عنها زوجها قبل الدخول ٦‏ 
- قطع يد السارق من خلاف إذا سرق مرتين 1 ۱19۰ 
- قيد الایلاء الممنوع بقصد إضرار 1۱۳ 
- كان المال للولد؛ وکانت الوصية للوالدین؛ فنسخ الله من ذلك ما أحب ۱۹1 
- کان لا يقرأ خلف الامام في الجهرية ٣‏ 
- كان يرى أن تعتد الحامل بأبعد الاجلین ثم رجع عنه 5 14۸ 
- كانت القبلة موسع ثم حکم تحديدها إلى الکعبة ۹۰ 
- كراهة تمني ما لا یمکن تحققه ۸۹ 


كراهة مضاجعة الحائض في فراش واحد ۲ 




































































۶ فهرس المذاهب والاقوال [ [4٩‏ 
المذهب والقول الصفحة 
- کل امرأة تزوجها أبوك أو ابنكء دخل أو لم بدخل بهاء فهي عليك حرام ۷۷۳ 1 
- کل امرأة لها زوج فهي عليك حرام إلا أمة ملکتها ولها زوج... ۷۰ 
- کلوا من ذبائح بني تغلب» وتزوجوا من نسائهم ۱۱۸ 
- لا (حصار إلا إحصار العدو ۱۹۷ 
- لا إيلاء إلا بخضب r‏ 
5 لا باس بان تضع زکاتك في موضعهاء إذا لم نعط منها أحدًا تعوله أنت ۳۳۹ 
- لا تجاوزوا بالعمرة البيت 1 ۲۹۱ 
- لا تجوز شهادة الصبي على الديون o1‏ 
- لا تحرم الأم إلا بالدخول على بنتها ٦ء‏ ۷۸۷ 
- لا تضرب الناشز ضربًا مبرخا ۸۳ 
- لا توبة لقاتل العمد 46 
- لا كفارة في يمين الغموس EF‏ 
- لا يجب استيعاب الأصناف الثمانية في الزكاة ۲۳ 
- لا یجب علی المحصر الحج من قابل ۳۱ 
- لا يجوز طلاق المختلعة في عدتها وإذا وقع اعتبر ٢‏ 
- لا يجوز للمعتدة بالأقراء أن تتزوج حتى: تغتسل. من حیضها 5 زفق 
- لا يجوز وطء المرأة إلا إذا طهرت من الدمء وتطهرت پالماء ۳۸۹ 
- لا يحجب الام إلا ثلائة إخوة فما فوق Yo:‏ 
- لا يرث الأخوات مع البنات تعصيبًا ۷۳۲ 
- لا يرث الاخوة مع الجد ۷۰ 
- لا بشارك يهوديًا ولا نصرائيًا ولا مجوسيًا 1۳1 
- لا يصح عتق الصغیر عن قتل الخطأ ۹۳۹ 
- لا یختفر الغرر الیسیر في أجل السلم 004 
- لا يقع الطلاق إلا بعد النكاح ۱۹۸۸۰۰۰۸ 
- لا يلحق الصابئة بأهل الكتاب في الحكم 1114 
- لا ينبغي لاحد أن يحرم بالحج إلا في شهور الحج ۰ ۹ ۳۱۳ 
- لزوم الكفارة فيما حزمه المكلف على نفسه / ۲۷۹۱ 
- للبتئين الثلثان ۷ 
- للمطلقة المبتوتة حاملا وغير حامل السکنی والتفقة 1104 
: للمطلقة المفروض لها ولم تمس متعة كالمطلقة المفوضة 3 1۸۸ 
- لم يحد فدية الصیام عن الحامل والمرضع بشيء ۳۲۰ 
58 له أن يستثني ولو إلى سنة ۱۷۴ 
- ما بين المشرق والمغرب قبلة ۸۰ 
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المذهب والقول الصفحة 
- ما لله ولرسوله من الغنائم واحد ۱۰1 
۳ مات عن بنت وأخ لاب وأخحت شقيقة» قللبنت النصف» والباقي للاخ دون الا حت الشقيقة ۱۷۱ 
- متعة الحج لأهل الآفاق» لا للمکیین ۳۷ 
- متعة الطلاق اعلاه الخادم ودون ذلك الورق» ودون ذلك الکسوة 1۷۹ 
- مشروعية تخلیل اللحية في الوضوء ۱۳ 
- مقام إبراهيم الحج كله +٥‏ 
- مقام إبراهيم الذي يتخذ مصلى هو الحرم كله 1 
- مكة الحرم كله 19۰۰ 
۔ من أحرم بحج أو بعمرة» ثم حبس عن البيت بمرض یجهده. أو عذر يحبسه» فعلیه فضاؤها ۲۹۷ 
- من آحرم بحج أو بعمرة» فلیس له أن يحل حتی یتمها 4۲ 
- من الستة ألا يحرم بالحج إلا في آشهر الحج ۳۳ 
- من السْتة ألا بحرم بالحج إلا في آشهر الحج 13۰ 
- من انتصر لنفسه دون السلطان: فهو عاص مسرف ۸ 
- من ساق الهدي وقلد فقد أحرم ۸ 
- من صام في السفرء قضاه ۱۳۳ 
- من صلی في السفر أريعًاء كان کمن صلی في الحضر رکعتین ۹۹۷ 
- من قتل أو سرق في الحلء ثم دخل الحرمء فانه لا یجالس» ولا یکلم ولا یژوی VY‏ 
- من لم يجد مشيلا للصيدء أطعم مساکین بقيمته ۱۳۳۹ 
- من مات عن بنت وأخت. فلا ميراث للاخت؛ لأن البنت حجبتها ۱۷۲ 
- من نذر ذبح ولده فعليه كبش ۱۱۹۱ 
- نسخت آية الغنيمة آية الانفال ۱۳۷۱ 
- نص على نسخ آية الوصية ۱۹۰ 
5 نفي المحارب لمن أخاف ولم يأخذ مالا أو یقتل ۱۱3۸ 
- نکاح الکافرین باق باسلامهما ما لم نتزوج بعد انقضاء عدنها ۲۱۳۷ 
- نهى عن شراكة الكتابي ۳1 
- هجر الناشز في الكلام والحديث دون الجماع : ۸۹ 
- هجر الناشز في المؤانسة والجماع جميعًا في رواية ۸۹ 
- هجز التاشز مخصوص بالمضجم ۸۹ 
ب وجوب |خراج الزكاة من عروض التجارة ۷ء 1o1‏ 
- وجوب الانصات في الصلاة الجهرية» فلا يقرأ القرآن ۰ ۱۳۹۹ 
35 وجوب التتابع في صیام کفارة اليمين ۱۳۳ 
- وجوب الحج والعمرة بآية البقرة 14 


- وددت أن الناس غضوا من الثلث إلى الربع في الوصية 1۹۹ 


























١٤۔‏ فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب والقول 


- يأكل ولي الیتیم بثلاث آصابع 

5 يجب في الاطعام عن الیمین مقدار ما يطعم به أهله 
- يجب فضاء الصوم قبل رمضان القادم 

يجوز الجمع بين الأختين الأمتين في نکاج 

بجوز أن یقیم الناس الحدود عند تحقق العدل 

- يحل من الدم الکبد والطحال 

- يرجم البكر إذا أخذ على اللوطية 

- يشترط في كسوة الكفارة ما يستر العورة 

- يصح ابتداء الحجر على السفیه ولو بعد بلوغه 

- يقع الطلاق بعدد ما تلفظ به؛ اثنتين أو ثلاتًا 

- يكون الذبح قبل الحلق وجوبا 

- يمين الغضبان لغو 

عبد الله بن عبد الحكمء المالكي 

- إنشاء العقد المحرم لیس تشريعًا 

عبد الله بن عثمان بن عامر بن عمرو بن كعب التيمي أبو بكر الصديق 
- الاخوان یحجیان الأم حجب نقصان 

- الكلالة من ورئه حواشيه دون الفروع والأصول 

- الکلالة: ما عدا الوالد والولد 

- المبادر بالسلام أفضل من غيره 

- إن كان المال المستفاد من غير جنس المال الزكوي» استقل بحول ونصاب جديدين 
- أنزل الجد منزلة الأب في الميراث 

- تحریق من عمل عمل قوم لوط 

- ثبت عنه القصر بعد الي 

- جرى عمله على قتل المرتد 

- حن النبي يي من الخمس بعد وفاته لإعداد الجهاد 
- خلوة من طلق قبل أن یمس؛ توجب مهرًا كاملا 

- دية القتل مثة من الابل 

- سجد لله شكرًا عند فتح اليمامة 

5 عدم توريث الإخوة مع الجد 

- عدم قتل الشيخ الهرم الذي لا ينتفع به في قتال 


- عدم وجوب الأضحية 


- قضى يتغريب الزاني 
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ےکا ام 
CY‏ اکاظ 
المذهب والقول الصفحة 
- لا توخذ الجزية ممن لا بقاتل 1 ۷ 
- لا يرث الإخوة مع الجد ۷٣٢‏ 
- لا يقتل الحر بالعبد ٦۹ء‏ ۸۷ 
- لا يقضي القاضي بعلمه ۱۳ 
- لم يحد السفر بمسافة مخصوصة ۱.۰ 
- من سرق ثانية تقطع يده البسری ۸۸٤‏ 
۔ وجوب إخراج الزكاة من عروض التجارة 9۷ 
- يبدأ حول الزكاة من وقت كسب المال المزکی ۰ 01 
عبد الله بن علقمة بن خالد بن الحارث الأسلمي» ابن أبي آوفی 
- يوم الحج الأكبر يوم الشحر EY‏ 
عبد الله بن عمر بن الخطاب» آبو عبد الرحمٰن العدوي 
- أباح الفصل القصير في غسل أعضاء الوضوء ۱۱۳۸ 
- آحرم من بيت المقدس ۳۹۳ 
٠‏ إذا اختلطوا بالأعداء فإنما هو الذكر وإشارة الرأس 111 
- إذا زنت الأمة» جلدها سيدها نصف الحدء والمتزوجة برفع أمرها إلى السلطان 34 ۱ 
- إذا صلی الحاضرة مع الجماعةء ثم صلی الفائتة أعاد الحاضرة ۷ ا 
- آشهر الحج: شوال» وذو القعدف وعشر ذي الحجة ۳۹ 
5 أقام الحدود على ما ملكت يمينه 10 ا 
- الأذنان من الرأس ۱۱۳۹ ۱ 
- الاصلع يمر الموسی على رأسه عند التحلل ۳.۲ ۱ 
- الامام مخير في الأسارى بين القتل والمن والفداء والاسترقاق Yt‏ 
- البقر داعل في بدن الحج ۱۷۸۰ 
-. التخفيف في استقبال القبلة للمسافر في صلاة التطوع خاصة ۹۲ 
- التردد في إتيان المرأة في دیرها ۳۹۷ 
- الرخصة للصائم أن یفطر في السفر إلا أن الفطر أفضل ۱۳۳ 
- الصلاة الوسطی فیهن؛ فحافظوا علیهن کلهن ٦۲ء‏ 44۷ 
- العبرة بالرق مطلمًا في أي الجهتین کانء فالطلاق طلفتان 1۳۲ 
- إلقاء السلام على المصلي مستحب 0 
- القرء المراد به الطهر ۲ 1۲۳ 
- القمار هو المیسر ۳۹۳ 
- القول بالاحصار بالمرض ۹۸ 


- الكلالة هي من لا ولد له 114 




















۶- فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب والقول 


- المیادر بالسلام أفضل من غيره 


- المتعة خاصة بالمطلقة غير المدخول بها ولم يفرض لها صداق 


۔ النائمون في المسجد هم العاکفون 
- النهي عن نکاح الکتابیات 


- أن تجعلوا العمرة في غير آشهر الحج - آتم لحج أحلکم؛ وأتم لعمرته 
۔ إن خافوا العدوء صلوا رجالا أو ركباثاء غير مستقبلي القبلة 
- إن كان خوقًا آشد من ذلك» صلوا رجالا أو ركبانّاء مستقبلي القبلة وغير مستقبلیها 


- تحرم الام بالعقد على بنتها 

- تحریم أم الزوجة ولو لم یدخل ببتتها 

- تحریم ما صادئه الجوارح لتفسها 

- تخرج زكاة عروض التجارة کل عام 

- ترجع البائنة بطلاق جدید 

- تزویج الزانیین أوله سفاح» وآخره نکاج 

5 تقسیم الهدي والأضحية ثلاثة آقسام 

- تقصر اللحية عند التحلل من النسك 

۔ ثبت عله القصر بعد النبي 

- ثبوت محرمية الرضاع للأب ومن يدلي بواسطته 
- جرى عمله على قتل المرتد 

- .جتين البهيمة بمنزلة رئتها وكبدها 

- «جؤاز أكل ما صادته الجوارح لنفسها في قول 
- جواز تزويج اليتيمة حال يتمها 

- حد فدية الصيام عن الحامل والمرضع بالمد 
حكم الصائد معه في مثلية ما صاد 

- حل الجنين في بطن أمه بعد ذكاتها 

حل صيد من كل جارح معلم 

- شرع في السفر تخفيف القراءة في الصلاة 

- صلاة المريض مستلقيًا 

- صلی على عائشة وأم سلمة وسط البقيع 

- عدة الامة ذات الولد أن تستبرئ رحمها بحيضة فقط 
2 عدم وجوب الأضحية 

۔ عدم وجوب الوصية 

- على المرضع والحامل فدیة الصومء دون القضاء 
- في المال حق سوی الزكاة 
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المدهب والقول 


- قطع يد غلام له سرق؛ وجلد عبدًا له زنی؛ من غير أن برفعهما 
- كان إذا غدا إلى المصلی يوم العيد» كبر ورفع صوته بالتکبیر 
- کان لا يقرأ خلف الامام في الجهرية 

- کان یتابع في قضاء رمضان 

- کان یتوضاً من قبلة المرأة 

- كان یضرب أمته إذا فجرت 

- كراهة الصلاة في الجلد إذا لم يكن ذكيًا 

- لا إحصار إلا إحصار العدو 

- لا صداق لمن توفي عنها زوجها قبل الدخول 

- لا يجب استيعاب الأصناف الثمانية في الزكاة 

- لا يقيم السيد الحد على عبده زوج الحرة أو أمة غيزه 
- للمطلقة المفروض لها ولم تمس متعة كالمطلقة المفوضة 
- لم يرخص إلا بكلب الصيد والماشية 

- ليس في العرض زكاة إلا أن يراد به التجارة 

- ما بين المشرق والمغرب قبلة 

- متعة الحج لأهل الافاق» لا تلمکین 

- مس المرأة بشهوة وانتشار ینقض الوضوء 

- مشروعية تخلیل اللحية في الوضوء 

- من آراد النقر يوم الثاني عشر من ذي الحجة قبل غروب الشمس؛ فلا حرج عليه 
- من أكد اليمين» اعتق أو كساء ومن لم يؤكدهاء أطعم 
- من سبيل الله حج البيت» وصلة الرحم 

- من صام في السفرء قضاه 

- من قبل آمرأته» أو جسها بيده» فعليه الوضوء 

- نص على نسخ آية الوصية 

- هدي المحصر جزور أو بقرة 

- وجوب إخراج الزكاة من عروض التجارة 

- وجوب السكتى لغدة الوفاة 

- يبدأ حول الزكاة من وقت كسب المال المزكى 

- يجب قضاء الصوم قبل رمضان القادم 

- يجب قضاء صوم رمضان متتابعًا 

- يجوز للوصي البيع والشراء في مال اليتيم 

- يستحسن المتعة قبل الدخول بثلائین درهمًا 

- يشترط في كسوة الكفارة ما يستر العورة 
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۳3۹۰ فهرس المذاهب والأقوال‎ - ١ 

المدهب والقول الصفحة 

2 يصح ابتداء الحجر على السفيه ولو بعد بلوغه oY ٠‏ 

- یغتفر الفرر اليسير في أجل السلم ۹" 

۔ يقرأ خلف الامام في السرية ۱۳۹ ۱ 
۔ یکبر الحاج وغيرهم في المساجد والاسواق أيام التشریق ۳۳۸ ۱ 
۔ یوم الحج الاکبر يوم النحر ۲" 
عبد الله بن عمرو بن العاصء أبو محمد السهمي 
۔ |ذا جمع أحدكم على الغزو فعوضه الله رزقًاء فلا باس بذلك ۸۷ 

جواز الصدقة على الكافر يفك 1 
_ كراهة صلاة الجنازة في المقبرة ۱۷۸ : 
- يجوز تطلیق المرأة بعد العقد وقبل الدخول ۱۹۸6 3 
۔ يقرا خلف الامام في السرية ۱۳۹ 

عبد الله بن قيس بن سلیم بن حضار؛ آبو موسی الاشعري 

- آنزل الجد منزلة الاب في المیراث ۷ 

- ثبت عنه القصر بعد التبي ۹۹ 

- جری عمله على قتل المرتد ۹ 

۔ عدم توريث الإخوة مع الجد ۷ 

- في المسألة الحمارية: المال لأهل الفراتض» ولا یبقی للاخوة شيء ۱۷۱ 

75 قبول توبة المحارب ١‏ ۷ 

- نص على نسخ آية الوصية 140 

عید الله بن محمد بن ابراهيم أبو بكر ابن أبي شيبة 

۔ یطھر أسفل النعل بالمشي والدلك ۷۳1 ۱ 
عبد الله بن محیریز الجمحي المكي 
- (قامة الحدود موکول إلى ولي الأمر ۹ 

عبد الله بن مسعود بن غافل ابو عبد الرحمٰن الهذلي 

۔ «الحج آَشْهْرٌ سَمْنُوَْتُ»: شوالء وذو القعدة وعشر ذي الحجة ۳۹ 

- إذا تزوج المعتدة ودخل بهاء فرق بينهماء وله نکاحها بعد العدة 1۷۹ 

۔ إذا زنت الأمة:ء جلاها سيدها ٦٦‏ 

۔ اسم الله بقول: الس لہ ناوک ؛ ما آراها إلا آشهر الحج ۲۹ 

۔ آقام الحدود على ما ملكت يمينه ۲ 10 

- الأخ لأب یعصب الاخوات لأب إن كان ذا فرض ۱۷۰ 


- الاخوة يرثون مع الجد ۲ ۷۹۰ 
۔ الاعتبار في الطلاق حرية ورقا بحال الزوجة لا الزوج 1۳۲ 











ED 


المذهب والقول 








- الأقراء: الحيض؛ عن أصحاب النبي كل 

- الأمة ذات الولد تعتد بثلاث حيض 

- الحج آشهر معلومات؛ ليس فيها عمرة 

- الزينة الظاهرة: الثیاب 

- السکران ممنوع من قربان مواضع الصلاة 

- الصلاة الوسطی صلاة العصر 

- القرء المراد به الحیض 

- الکلالة من ورثه حواشیه دون الفروع والاصول 

- اللمس: ما دون الجماع 

- المبادر بالسلام أفضل من غيره 

- إن كان المال المستفاد من غير جنس المال الزكوي» سا سوه 
- إياكم وهذه الكعاب التي تزجرون بها زجرا ؛ فإنها من المیسر 

- بیع الامة طلاق لها من زوجها 

5 تجوز الوصية بجمیع التركة عند فقد الوارث 

- تحریم آم الزوجة ولو لم یدخل ببنتها 

۳ تعدد الطلاق في لفظ واحد بقع طلقة واحدة 

- تقسيم الهدي والاضسية ثلائة أقسام 

- تنقضي عدة من أجل وضع حملها دون أربعة أشهر وعشر يوضع حملها 
- جری عمله على قتل المرتد 

- جواز تزویج اليتيمة حال یتمها 

- جواز تنكيس الاعضاء المتماثلة في الوضوء 

- رخص لامرأته أن تعطي زكاة حلیها ليني أخيها 

- صاحب الحدث الاکبر لا يقرأ الفرآن 

- صحبوني» وللصحبة حق (دهاقين كان یسلم علیهم) 

- عدة انقطاع الذم قبل الایاس الانتظار إلى الایاس» ثم تعتد بالاشهر 
عدم بطلان الصلاة بالتبسم 

- عدم وجوب الکفارة في اليمين النموس 

- في المسألة الحمارية: المال لأهل الفرائض» ولا يبقى للإخوة شيء 
- قضى بأن الصداق واجب لمن توفي عنها زوجها قبل الدخول 

- قضی بتغریب الزاني 

- كان لا يقرأ حلف الامام في الجهرية 

+ كان يسلم على دهاقين صحبوہ 

2 كان يقاسم الجد مع الإخوة 
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6 - فهرس المذاهب والأقوال LAV]‏ 


المذهب والقول 


- کره الجمع بين الاختین الأمتين 

- کفر تارك الحج 

لا تجاوزوا بالعمرة البيت 

لا كفارة في یمین الغموس 

- لا يجوز أخذ أجرة على الشفاعة 

لا يحرم من الرضاع إلا خمس رضعات فما فوق 
- لزوم الكفارة فيما حرمه المکلف على نفسه 


- لعن الله الواشمات والمستوشمات» والنامصات والمتنمصاتء والمتفلجات للحسن» 


المغيرات خلق الله 
- للمطلقة المبتوتة حاملا وغير حامل السكنى والنفقة 
- ما يحرمه الإنسان على نفسه من خطوات الشيطان 
5 من انقطع حيضها لعارض تعتد بالأقراء 
- من صلی ركعة لم يقرأ فيها يأم القرآن؛ فلم يصل. . - 
- من صلی في السفر أربعاء أعاد الصلاة 
- من لم يقرض لها صداق» فلها صداق نسائها 
- وجوب السکنی لعدة الوقاة 
- .يجوز تأخير قضاء الصوم بعد رمضان القادم 
- يجوز تطلیق المرأة بعد العقد وقبل الدخول 
- یحجب الجد الاخوة لام فقط 
- يحرم الجمع بین الأختين الامتین في نکاج 
- يحرم من الاماء ما يحرم من الحراتر إلا العدد 
5 يصح الطلاق بعد النکاح 
- يكبر الحاج وغيرهم في المساجد والأسواق أيام التشريق 
- یکره أداء العمرة في أشهر الحج لغیر المتمتع 
عبد الله بن مغفل بن عبد نهم أبو سعيد المزني 
- جواز الهجر فوق 
عبد الله بن هرمز 
- رجم من عمل عمل قوم لوط» أحصن أو لم يحصن 
عبد الملك بن حبيب بن سلیمان: المالكي 
= كفر تارك الحج 
عبد الملك بن عبد العزیز بن عبد الله بن أبي سلمة ابن الماجشون 
- صلاة الخوف مختصة بالسفر 
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لک لمن 








Gu 
الماهب والقول الصفحة‎ 





عبد الملك بن عبد العزیز أبو الوليد ابن جريج 











- إذا حلف من أجل الرضاعء فليس بایلاء 1۱۳ 1 
- حق النبي وه من الخمس بعد فاته مع حق ذوي القربى ۲ 

- لا تخیر للحاکم في حدود الحرابة ۷ 

- وجوب الزكاة في جميع الأموال ۸۷ء(" 

- يخفف في حكم السترة في البيت الحرام 101 

عبد الملك بن عبد الله بن يوسف الجويني» آبو المعالي» إمام الحرمين 

- استحباب تغطية الرأس في الخلاء؛ حیاء من الله ۱۳۹۱ 
- الصلاة الوسطى عامة» ليست في صلاة مخصوصة ۷ ۱ 
- النکول ليس بيئة توجب سفك الدم ۸۰" 

ب تحریم السجود بلا سبب ۱۳۳۰ 

- تخصیص آمهات المؤمنين بالمدخول بهن ۸ 

عبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود 

- .الكلالة من ورئه حواشیه دون الفروع والأصول ۷ 

- لا يمس القرآن إلا طاهر ۲۰۰۲ 

- وجوب [خراج الزكاة من عروض التجارة ۷ء ۱٥١٥١‏ 

- بجب التطهر عند مس المصحف ۰۰ 

- يقرأ خلف الامام في السرية ۱۳۹4 

عبيد الله بن محمد أبو عبد الله ابن بطة العكبري ۰ 
- وجوب الاستعاذة عند فراءة القرآن ۱3۷۸ ۱ 
- وجوب الصلاة على النبي للا كلما ذكر ۹٦‏ 

عبيد بن عميرء أبو عاصم المكي الليلي ْ 
- إن شاء تابع في قضاء الصوم» وان شاء فرق 7 1 
- حل صيد من كل جارح مغلم 114 

- مشروعية تخلیل. اللحية في الوضوء ۱۳ 

- وجوب الاتصاتلقراءة القرآن في الصلاة لا خارجها ۱۳۶۹۷ 

عبيدة بن عمرو السلماني المرادي الكوفي 

- إذا أقام الصلاة» رشلا , ۹ ۷۰ 

- إذا شهدت أوله» فصم آخره؛ ألا تراه يقول: ومن کہد منک ابر لضَْنه؟۱ ۲۳۹ 

- إن شاء تابع في فضاء الصوم» وإن شاء فرق 14 

- تجوز الوصية يجميع التركة عند فقد الوارث ۷۳۹ 


- ترجع البائنة بما بقي من طلاقها ۲ 114 




















١4‏ فهرس المذاهب والأقوال 
المذمب والقول 


- كراهة مضاجعة الحائض في لحاف واحد 

- من سافر في رمضانء وقد کان صام أوله مقيمّاء فليصم آخره. . . 
- ولي وصية» فامر بشاة فذبحت» فأطعم 

عثمان البتي 

7 العبرة بالرق مطلقًا في أي الجهتين كان» فالطلاق طلفتان 
عثمان بن عفان بن أبي العاص الأموي 

- أقل الحمل سنة أشهر 

- الاخوان یحجبان الأم حجب نقصان 

- الإخوة یرون مع الجد 

- الاعتبار في الطلاق حرية ورثًا بحال الزوج 

- الأقراء: الحیض؛ عن آصحاب النبي پگ 

- إن رأيتما أن تجمعا فاجمعاء وأن تفرقا نفرقا 

- إن كان المال المستفاد من غير جتس المال الزكوي» استقل بحول ونصاب جديدين 
- بيع الأمة ليس طلاقًا لها من زوجها 

- تنقضي عدة من أجل وضع حملها دون أربعة آشهر وعشر بوضع حملها 
- ثبت عنه القصر بعد النبي 

- جرى عمله على قتل المرئد 

- جواز الهجر فوق 

- حق على من توضاً أن يستنشق 

- حکم الحکمین ملزم للزوجین ولو بالتفريق 

- خلوة من طلق قبل أن یمس؛ توجب مهرًا كاملا 

- دية القتل مئة من الابل 

- روي عنه العدد في مسح الرأس 

- عدة الامة ذات الولد أن تستبرئ رحمها بحيضة فقط 

5 عدة الحامل بوضع حملها 

5 عدم إلزام السكران بالطلاق مطلفًا 

- عمل بالقرعة 

- قضى بتغريب الزاني 

- كره ختم القرآن في أقل من ثلاث 

- لم يحد السفر بمسافة مخصوصة 

- من انقطع حیضها لعارض تعتد بالأقراء 

- من لم يجد مثا للصیدء أطعم مساكين بقيمته 








سح 


۹۹۹ 





















































1 
المذهب والقول الصفحة 
- نصاب السرقة ثلائة دراهم 5 ۱۱۸۰ 
- وجوب |خراج الزكاة من عروض التجارة 9۷ 
- وجوب السکنی لعدة الوفاة 04« 00 
- يحرم الجمع بين الأختين الأمتین في نكاح ۷۹۲ 

عروة بن الزبير بن العوام بن خويلد الأسديء أبو عبد الله المدني 
- اسکتوا فیما یجهر» وافرژوا فیما لا یجهر ۱۳۹۷ 
- أعطى من مال مصعب حين قسم ماله ۷۳۰ 
- التکبیر من المسجد من ليلة العيد بعد المغرب ۲۷ 
- الحصر: الحبس كله ۲۷ 
- الرضاع بحرم قليله وکثیره ۷۸۰ 
- الكلالة من ورثه حواشيه دون الفروع والأصول Vo‏ 
- تجوز شهادة الصبيان بعضهم على بعض o1‏ 
- ثبوت محرمية الرضاع للأب ومن يدلي بواسطته VAY‏ 
- عدم القراءة خلف الإمام في الجهرية ۱۳۹۸ 
- لا تقبل توبة المحارب دون الحد ۱۷۳ 
2 لا یقع الطلاق إلا بعد التكاح ۱۹۸۰ 
- لا يمس القران إلا طاهر ۳۱۰۵ 
- لا يمين في معصيةء ولا کفارة علیها 1۹ 
- هدي المحصر جزور أو بقرة ۳۹1 
- وجوب |خراج الزكاة من عروض التجارة ۷ ۰١‏ 
ہ يجب التطهر عند مس المصحف f10‏ 
- .يجب فضاء صوم رمضان معَابمًا ای 
- يجوز ما کان ممتهئًا من الصور ٦٤‏ 
- بصوم المتمتم في أيام التشربق ۳۰۹ 
- يقرأ الإمام ومن خلفه في الظهر والعصر بفاتحة الكتاب | Wo‏ 
عطاء بن أبي مسلم الخراساني» آبو أيوب البلخي 
- أحل القتال في الشهر الحرام في براءة Yor‏ 
- إذا.عدم المسلم حاكمًا ینصفہء أخذ حقه بنفسه في غير الحدود ومن غير مفسدة ۱۸۲ 
- .إقامة الحدود موکول إلئ.ولي الأمر ۹ 
عطاء بن أسلم الفرشي مولاهم [بو محمد العكي» ء عطاء بن أبي 7 
- احب (لي أن تقرؤوا معه ۱۳۰۸ 


- إذا اختلطوا بالاعداء فانما هو الذکر وإشارة الرأس ۲ ۱۷ 














16 - فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب والقول 


- إذا آقام الغريب بمكة أربعين یومّاء كانت الصلاة أفضل له من الطواب 
۔ إذا آوصی الموصي بوصيتين» فیعمل بأخراهما 

- إذا حلف من أجل الرضاع» فليس بایلاء 

- إذا طلق مملوكة تزوجها ألبتة» جاز وطؤها 

۔ إذا كان الإمام یجھر؛ فلیبادر ہام القرآن» أو ليقرأ بعدما يسكت 
- إذا كان جالسّاء فهو من العاكفين 

- إذا لم تفهم قراءة الإمام» فاقرأ إن ششت أو سبح 

- استحباب الزيادة على ما يطعم الواحد 

- انتحیاب ستر الشعر عن المحارم 

- اشتراط خوف الزنی في نكاح الإماء 

- اشتراط العجز عن نکاح الحرة في نکاح الاماء 

- الاحصار کل شيء يحبسه 

- الاستثناء من اليمين لا يصح إلا موصولا بالکلام 

- الاستمناء مکروه 

- الامام مخیر في أسرى المشرکین بين المن والفداء 

- الأمر بالمکاتبة للوجوب 

- الإهلال بالحج لا يصح الا في آشهره 

- الآية البینة: أثر القدمین» ومقام إيراهيم : المشاعر كلها 

- البقر داخل في بدن الحج 

- التخفیف في استقبال القبلة للمسافر في صلاة التطوع خاصة 
- التفريق بين أكل الطیر وبين أكل الکلب من الضید في قول 
- الحامل المرضع علیهما القضاء بلا إطعام 

- الحبوب المعدة للتجارة فیها زكاة العروض 

- الذي بيده عقدة التکاح هو ولي آمر الزوجة 

- الرجل يشتري المتاع فیمکث السنین لا يزكيه 

۳ الزروع المعدة للتجارة فيها زكاة العروضص 

- السعي بين الصفا والمروة سل 

- السکران ممنوع من فربان مواضع الصلاة 

- الصلب في حد الحرابة إذا كان معها أخذ المال 

- الطواف أفضل من ركعتي التحية للآفاقي خاصة 

- الفاعل والمفعول به بمتزلة الزنی؛ يرجم الثيب والبکر 

- القمار هو المیسر 

ے المتاع یدخر للغلاء لا زكاة فيه 
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الماهب والقول 


- المسجد الحرام شامل لكل البیت 

- التفل والغتيمة للإمام؛ إن شاء خمسهاء وان شاء نفلها 
- أمر بإعادة الصلأة لمن لم يمضمض ويستنشق 

- إن امتنع الزوج عن النفقة صبرت عليه الزوجة 

- أولو الأمر هم العلماء والحكام 

- آية الأشهر الحرم غير منسوخة 

- باي خصال كفارة الأذى أخذت» اجزاك 

- بهيمة الأنعام المعدة للتجارة فيها زكاة العروض 

- تجب الكفارة على من تكرر منه الصيد في الحرم 
- تجوز شراكة الكتابي» ولا يخلو الكتابي بالمال دونه 
- تحريم ما صادته الجوارح لنفسها 

- تخيير الإمام بين خصال حد الحرابة 

- تخيير الحاكم في تعبين حدود الحراية 

- تزويج الزانیین بمنزلة رجل سرق نخلة ثم اشتراها 
- تصرف السکران باطلء ويؤخذ يجنايته 

- تعزیر من تکررت منه السرقة ر 

- تغليظ العقوبة لمن آصاب حدثا في الحرم 

- تقبل شهادة القاذف بعد تويته 

- تقدم مشروعية الحج قبل قدرة المسلمین عليه 

- ثبوت محرمية الرضاع للأب ومن يدلي بواسطته 

- جاء المیراث فنسخ السكنى» فتعتد حیث شاءت ولا سکنی لها 
٠ -‏ جزاء صید الحرم واجب على المتعمد والمخطی 
- جواز اطلاق لفظة اللوطية 

- جواز التداوي بلبن الاتان 

- جواز الوصية للوارث 

- جواز تزویج البتيمة حال يتمها 

- حق على من توضأ أن پستشق 

- حکم الحکمین غير ملزم للزوجین 

- حل إماء المجوس 

- حل لحوم الخيل 

- خصال جزاء الصید على الترتیب في رواية 

5 خصص الغنيمة يما آخذ بقوة وغلبة وقتال 

- ذكروا أنه يستثقب بشحوم المیتة» ویدهن بها السفن 


ان كبك رد 


الصفحة 


Tor 
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١٤۔‏ فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب والقول 


- ذو الحجة من أشهر الحج 

۔ رد التحية بالمثل وأحسن مخصوصة بالمسلمین 

- رد المصلي السلام یکون بعد الصلاة 

- صحة الاحرام بالحج في غير آشهره بل ینقلب عمرة 
- عدم القراءة خلف الامام في الجهرية 

- عدم نسخ تحریم القتال في الاشهر الحرم 

۔ على الاکل من صيد الحرم کفارة خاصة به 

علي عهد الله: یمین منعقدة بالنية 

- فيد الإيلاء الممنوع بقصد اضرار 

- قيمة الجزية غير مقدرة؛ بل بحسب ما یتصالح عليه 
۔ كان الاذی مشروعًا للرجال فقط قبل حد الزنا 

- كانت القبلة موسعة» ثم حکم تحديدها إلى الکعبة 
- كراهة السلام على الشابة 

- کراهة صلاة الجنازة في المقبرة 

- لا تجب التحية عند دخول البیت 

- لا تضرب الناشز ضربًا مبرخا 

- لا زكاة فی عرض لا یدار» إلا الذهب والفضة 

- لا يجب استیعاب الأصناف الثمانية في الزکاة 

- لا يجب التتابع في الوضوء 

- لا يجب التتابع في صیام کفارة اليمين 

+ لا يجب رد ما أكل الولي من مال البتيم بالمعروف 
- لا يجوز بیع دور مكة ومساکنها ورباعها 

- لا بحرم من الرضاع إلا خمس رضعات فما فوق 
- لا بحسب الاطعام قبل الخرص من الزكاة 

- لا يرخص من الميتة الا في إهابها؛ إذا دبغ 

- لا یقبل |قرار الشخص على نفسه بأنه عبد 

- لا يقتل الاسیر لا في الحرب 

- لا بقتل الحر بالعید 

- لا یقع الطلاق إلا بعد التكاح 

- لو آفاض بعد رمي جمرة العقیةء فطاف ولم یسع؛ قاصاب امرأته. فلا شيء عليه 
- ما لم يذكر في آية الوضوءء فليس بواجب 

- ما نستمتع من المينة إلا بجلودها إذا دبغت 

۔ ما يحل للناس أن یفزوا في الشهر الحرامء ولا أن یقاتلوا فیەء وما بستحب 
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الملهب والقول الصفحة 
- متعة الحج لاهل الآفاقء لا للمکین : ¥ 
- محل الاطعام والصیام في جزاء الصید في مكة وعلی فقراء الحرم ۱۳۳۸ 
- مدة ایلاء العید نصف ایلاء الحر 3 
+ مشروعية تخلیل اللحية في الوضوء ۱۱۳۱ 
- مقام إبراهيم الذي يتخذ مصلى هو الحرم كله ل 
- من أراد النفر يوم الثاني عشر من ذي الحجة قبل غروب الشمس» فلا حرج عليه 7 
- من بدأ بالمروة قبل الصفا» لم یضره ذلك ۱۱ 
+ من تزوج أمة» ثم أيسرء لا يجب عليه طلاق الامة ۸۰۴۳ 
3 فن قتل أو سرق في الحل» ثم دخل الحرم» فإنه لا یجالس؛ ولا یکلم ولا يؤوى ۲۷۲ 
- ھن نسي المضمضة والاستنشاق لا يعيد الصلاة ۱۳۳ 
- من يرث المولود يقوم بكفايته في النفقة إذا فقد الوالد 1۲ 
- نص على نسخ آیة الوصية ع 15 
- نفي المحارب لمن قدر عليه قبل أن يفعل شیگا 111A‏ 
- وجوب إخراج الزكاة من عروض التجارة 1 
ےت وجوب الاستعاذة عند قراءة القرآن 1۷۸ 
- وجوب الانصات لقراءة القرآن في الصلاة لا خارجها ۱۳:۷ 
- وجوب السعي على الذاکر: وعلی متعمد الترك دم» دون التاسي والجاهل ۳۷ 
- يجب الاشهاد على البیع ولو فلیلا ۹ 
- بجب على ورثة المولود الذکور القیام بکفایته إذا ققد الوالد 1.۳ | 
- یجزئ احتساب دين المعسر من زكاة الدائن oof‏ ۱ 
- یجزی من وراء الامام قراءته فیما یرفع به الصوت وفیما یخافت ۱۳۰۸ : 
-. يجوز الانتفاع بجلد الميتة 1 ۱۱ 
5 يجوز للغجوز أن تضع جلبابها 1 
- يجوز لولي المراة شرط مال لفسه ۷۷ 
- يجوز ما کان ممتهنًا من الصور Yé‏ 
- :بخير من لا یسمع الامام في الجهرية بين الفراءة والتسبیح ۱۳۰۸ 
- يصح رجوع الورثة عن إجازة الوصية بأكثر من الثلث بعد موت مورثهم ۳.۰ 
- یصوم المتمئع في العشر الأول من ذي الحجة» وآخرها عرفة ۳۰۹ 
- يكره إلقاء السلام على المصلي ٦‏ 
- يمين الغموس فيها الكفارة : ۲ 6۹ 
- يوم الحج الأكبر یوم عرفة نات 
عطاء بن يسار مولى ميمونة ام المومتین ٠‏ 

- التحريم بالرضاع لا يكون من جهة الرجل YAY‏ 

















٤‏ - فهرس المذاهب والأقوال 





المذهب والقول 


عقبة بن عمرة» ابو مسعود الثقفي الأنصاري 

۔ لا تقام الحدود في دار الحرب 

عقبة بن عمرة» أبو مسعود الثقفي الأنصاري البدري 

- عدم وجوب الأضحية 

عقبة بن مسعود 

_ لا يجوز أخذ اجرة على الشفاعة 

عكرمة مولى ابن عباس 7 

- الاعتبار في الطلاق حرية ورقا بحال الزوج 

- السكران ممنوع من قربان مواضع الصلاة 

- الفيئة من الإيلاء إنما تكون بالجماع 

- القرء المراد به الحيض 

- المطلقة ثلانّاء والمتوفی عنهاء لا سکنی لها ولا نفقة 

- المهر حق الژوجة 

- ان شاء تابع في قضاء الصوم وان شاء فرق 

- آولو الامر هم العلماء والحکام 

- ائتها آنی شئت» مقبلة ومديرةء ما لم تأتها في الدبر والمحیضص 
- باي خصال کفارة الأذى أخذت» أجزأك 

- تحریم آم الزوجة ولو لم یدخل ببنتها 

2 تحریم ما صادته الجوارح لنفسها 

- تزويج الزانيين بمنزلة رجل سرق نخلة ثم اشتراها 

- تونی المرأة من حيث جاء الدم 

- رخص للنتعجل الخروج قبل الزوال 

- شورة غافر مكية 

- صاحب الحدث الأكبر لا يقرأ القرآن 

- كان الأذى مشروهًا للرجال فقط قبل حد الزنا 

- كانت القبلة موسعة» ثم أحكم تحديدها إلى الكعبة 

۔ لا تستحل المرأة بعد انقطاع دمها إلا بغسل كغسل الجنابة 
۔ لا تقبل توبة المحارب دون الحد 

- لا يجوز وطء المرأة إلا إذا طھرت من الدم» وتطهرت بالماء 
- لا يقتل الحر بالعبد 

- لا ينبغي لامرأة أن تکون مع الرجال 

- نسخت الرخصة عن الشیخ والعجوز [ذا کانا يطيقان الصوم؛ وبقیت الحامل والمرضع 
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المذهب والقول الصفحة 














- نسخت الزكاة كل صدقة فی القرآن 3 ۱۳۹۹ 
- نسخت آية الغنيمة اة الاتفال ۱۳۷۱ 
5 هجر الناشز في الکلام والحدیث دون الجماع ۸۹ 
- وجوب الاشهاد على الفيئة من الإيلاء 1 
- يجوز لولي المراة شرط مال لنفسه ۷۷ 
- يجوز ما كان ممتھنًا من الصور ٦٤‏ 
علقمة بن قيس بن عبد الله بن مالك بن علقمة» آبو شبل الكوفي 
- احرم من بيته ۳۹۳ 
- آدنی الهدي من الفنم : شاة أو معز ۳۹۹ 
- إذا برأ فمضی من وجهه ذلك حتی يأتي البیت» حل من حجه بعمرة» وکان عليه الحج 
من قابل ۳۰۵ 
- الذي بيده عقدة النکاح هو ولي أمر الزوجة 1۸۹ 
- الفيعة من الایلاء نما تکون بالجماع 1۱۹ 
- إن عجل فحلق قبل أن يبلغ الهدي محله فعلیه فدية من صیام أو صدقةء أو نسك ۳۰۳ 
- تزویج الزانیین بمتزلة رجل سرق نخلة ثم اشتراها ۸۱۶ 
- حل لحوم الخیل ۱۹۷۰ 
- عدم وجوب الأضحية ۱۳۳۰ 
- كان يقيم الحدود على جواري الحي إذا زنين في المجالس 11 
- وجوب الاشهاد على الفيئة من الإيلاء 11 
- یکون الذبح قبل الحلق وجوبا ۳.۳ 
علي بن أبي طالب بن عبد المطلب آبو الحسن الهاشمي 
- إذا آحصر الحاج» بعث بالهدي: فإذا نحر عنه» حل» ولا يحل ختى يتحر هدیه ۳۰۰ 
- إذا ادعت الحيض ثلاثا في شهر» صدقت لفق 
- إذا تزوج المعتدة ودخل بها» فرق بينهماء وله نکاحها بعد العدة 1۷1 
- إذا ساق المحصر الهدي وقدر على بعثه إلى مکة يبعثه إلى من ينحره بمنى ۹ 
- إشباع الفقراء تجزئ عن کفارة اليمين ۱۳۷ 
- اشتراط خوف الزنی في نکاح الاماء ۸۰۲ 
- اشتراط العجز عن نکاح الحرة في نکاح الاماء ۸۲ 
- آفل الحمل ستة آشهر ١‏ ۱۳۸ 
- الاخوان بحجبان الأم حجب نقصان Vo:‏ 
- الاخوة يرثون مع الجد ۱ ۱ ۷٣۰‏ ۱ 
- الاعتبار في الطلاق حرية ورقا بحال الزوجة لا الزوج 1 1۳ ۱ 

















۶6 - فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب والقول 


- الاقراء: الحیض؛ عن أصحاب النبي گل 

۔ الأمة ذات الولد تعتد بئلاث حيض 

- الذي بيده عقدة النكاح هو الزوج 

- السکران ممنوع من فصد الصلاة» لا دخول المساجد 
- الصلاة الوسطی صلاة العصر 

- القرء المراد به الحيض 

- الكلالة من ورثه حواشیه دون الفروع والاصول 

- إن امتنع الزوج عن النفقة طلق عليه الحاکم 

- أن تحرم من دويرة أهلك 

- إن رأيتما أن تجمعا فاجمعا؛ وان رآیتما أن تفرقا فقرقا 


- إن كان المال المستفاد من غير جنس المال الزكوي؛ استقل بحول ونصاب جدیدین 


- ان للخصومة قحمًا بحضرها الشیطان 

- إن لم يكن للموصي ورثة؛ جاز أن يوصي يجميع ماله 
- آیها الناسء أقيموا الحدود على آرقاتکم؛ من حصن منهم ومن لم يحصن 
- بنات الابن يشاركن ابن الابن في الباقي الذكر كالأنثيين 
- بيع الأمة لیس طلاقًا لها من زوجها 

- تجوز شهادة الصبيان بعضهم على بعض 

- تجوز شهادة أهل الذمة بعضهم على بعض 

- تحریق من عمل عمل قوم لوط 

- تحریم ذبائح نصاری العرب 

۔ ترجع البائنة ہما بقي من طلاقها 

- تساویٰ دماء الأحرار من الجنسین 


- تعتد الحامل بأبعد الأجلين 
- تعدد الطلاق في لفظ واحد يقع طلقة واحدة 
- ثبت عنه القصر بعد النبي 


- جرى عمله على قتل المرتد 

- جواز تزویج اليتيمة حال يتمها 

- جواز تنكيس الأعضاء المتماثلة في الوضوء 

- جواز صلح المرأة على إسقاط حقها 

- حظر ذبائح أهل الكتاب إذا أهلوا بها لغير الله 
- حکم الحكمين ملزم للزوجين ولو بالتفريق 

- خلوة من طلق قبل أن بمس+ توجب مهرًا كاملا 
- دية القتل مئة من الإبل 
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المذهب والقول 


- سجد لله شكرًا لما أتي بالمخدج في قتاله 

- شرط تحريم الربيبة أن تكون في حجر الزوج 

- صاحب الحدث الاکیر لا يقرأ القرآن 

- عدة الحامل أربعة آشهر وعشر إن وضعت قبلها 

- . عدة انقطاع الدم قبل الایاس الانتظار إلى الایاس» ثم تعتد بالأشهر 
- عدم القراءة خلف الامام في الجهرية 

- في المسألة الحمارية : المال لاهل الفراتض» ولا يبقى للاخوة شيء 
- فبول توية المحارب 

- فضى بتغریب الزاني 

- فيد الابلاء المعنوع بقصد إضرار 

- كان يعطي الجد السدس يكل حال 

- كان یوکل في خصومته عقيل بن أبي طالب 

- كراهة صلاة الجنازة في المقبرة 

- لا تحرم الأم إلا بالدخول على بنتها 

- لا صداق لمن توفي عنها زوجها قبل الدخول 

- لا يرى قطع السارق في الثالثة 

- لا يزيد العبد على نكاح اثنتين 

- لا يقاد الرجل بالمرأة حتى يدفع أولياؤها نصف الدية 
- لا يقبل إقرار الشخص على نقسه بأته عبد 

- لا يقع الطلاق إلا بعد التكاح 

- لم بحد السفر بمسافة مخصوصة 

- ليس لولد ولا لوالد حق في صدقة مفروضة 

- ما بين المشرق والمغرب قبلة 

- متعة المطلقة واجبة 

- من أدركه رمضان وهو مقيم» ثم سافر بعد لزمه الصوم 
- من انقطع حيضها لعارض تعتد بالأقراء 

- من سره أن يتقحم جراثيم جهنم» فليقض بين الجد والإخوة 
- من لم يجد مثبلا للصید: أطعم مساكين بقيمته 

- نهى أن يقام على أحد حد في أرض العدو 

- هجر الناشز مخصوص بالمضجع 

- وجوب إخراج الزكاة من عروض التجارة 

- يبدأ حول الزكاة من وقت كسب المال المزكى 

- يجب قضاء صوم رمضان متابعًا 
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6 - فهرس المذاهب والأقوال 
الماهب والقول 


- يجوز تطلیق المرأة بعد العقد وقبل الدخول 
- یحجب الجد الاخوة لام فقط 
۳ يعرم ايع ين الأحين مو 
- يقرأ الامام ومن خلفه في الظهر رالعصر في الركعتين الأوليين بفاتحة الکتاب وسورة 
- يقرأ خلف الامام في السرية 
35 و ای الجر ین اسر 
علي بن آبي طلحة الوالبي ۲ 
- نفی الله المؤاخذة على لغو اليمين في الدنيا والآخرة 
على بن أحمد أبو الحسن الواخدي 
- شرط الاسلام الهجرة من مكة إلى النبي في المدينة 
- علي بن أحمد بن سعيدء أبو محمد ابن حزم الظاهري 
- الأصل في العقرد والعهود والشروط التحريم» حتى يرد التحليل 
- صلاة الفجر في صلاة الخوف ركعة واحدة 
- لا یجوز التصريح بنکاح المعتدة علانية 
- يجوز تأخير قضاء الصوم بعد رمضان القادم 
- يفرق بين النفي والسجن 
علي بن عقیلء أبو الوفاء ابن عقيل البغدادي 
- التداوي مستحب 
علي بن محمد بن حبيب» أبو الحسن الماوردي الشافعي 
- تقدر عقوبة الحبس بما دون الحول ولو بيوم واحد 
عمر بن الخطاب بن نفيل بن عبد العزی؛ أبو حفص العدوي 
- إذا أوصى الموصي بوصيتين» فيغمل بأخراهما 
- إذا تزوج المعتدة ودخل بهاء تحرم عليه حرمة أبدية 
- إذا صاد الحلال لغير المحرم» فيجوز للمحرم الأكل منه 
- إذا وجد المضطر حشرات الارض أكلهاء وترك الميتة 
- إذا وجد المضطر نبانًا أكله» وترك الميتة 
- اذهب فهو حرء ولك ولاؤہ؛ وعلينا نفقته 
- أقل الحمل ستة أشهر 
- الأخوان يحجبان الأم حجب نقصان 
- الإخوة لام ذكورهم وانائهم سواء 
- .الإخوة يرئون مع الجد 
5 الإطعام عن الحنث نصق صاع من الير» وصاع من التمر 
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المذهب والقول 


- الأقراء: الحيض؛ عن أصحاب النبي يِه 

- التنفل بواحدة من غير الوتر 

- آلحق السامرية بأهل الکتاب في الحكم 

- الدية على أهل الإبل مئة من الابل 

- الدية على أهل البقر مثتي بقرة 

- الدية على أهل الحلل مثتي حلة 

- الدية على أهل الذهب ألف دینار 

- الدية على أهل الشاء ألف شاة 

- الدیة على أهل الورق عشرة آلاف درهم 

- القرء المراد به الحيض 

- الكلالة من ورئه حواشيه دون الفروع والاصول 

- الكلالة هي من لا ولد له 

- الكلالة: ما عدا الوالد والولد 

- المبادر بالسلام أقضل من غیرہ 

- المتحيز المنحاز إلى جماعة أخرى من المؤمنين يستكثر بها 
- المساجد تكن الناس من المطرء وتحمر أو تصفر 

- إن امتنع الزوج عن النفقة طلق عليه الحاكم 

- إن كان المال المستفاد من غير جنس المال الزكوي» استقل بحول ونصاب جديدين 
- إني أنزلت مال الله تعالى مني بمنزلة مال اليتيم؛ إن استغنيت استعففت 
- بنات الابن يشاركن ابن الابن في الباقي الذكر كالآنثيين 
۳ بيع الأمة ليس طلاقًا لها من زوجها 

+ تحریم ذبائح تصاری العرب 

- ترجع البائنة بما بقي من طلاقها 

- تساوي دماء الأحرار من الجنسین 

- تقبل شهادة القاذف بعد توبته 

- تكفي قراءة الامام 

- تتقضي عدة من أجل وضع حملها دون أربعة آشهر وعشر يوضع حملها 
- ثبت عله القصر بعد النبي 

۔ ثبت عنه صحة نکاح الكتابيات 

- جرى عمله على قتل المرتد 

- جزاء صید الحرم واجب على المتعمد والمخطئ 

- جواز تزويج الزانية بعد التوبة 


- جواز صلح المرأة على إسقاط حقها 
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4 فهرس المذاهب والأقوال 




















الماهب والقول الصفحة 
- حق النبي ی من الخمس بعد فاته لإعداد الجهاد 5 ٣‏ 
- حکم الصائد معه في مثلية ما صاد ۱۳۰ 
- خلوة من طلق قبل أن یمس؛ توجب مهرًا كاملا ۷ 
- ذم القراءة خلف الامام في الجهرية ۱۳۰۱ 
- دية القتل منة من الابل ۶۱ ۹:۲ 
- روي عنه منع نکاح الکتابیات ۳۸۰ 
- سجد لله شكرا عند فتح اليمامة ۷۲ 
- شرع في السفر تخفیف القراءة في الصلاة ۹۹۳ 
- صاحب الحدث الأكبر لا يقرأ القرآن 1€ 
- عدة الامة ذات الوند أن تستبری رحمها بحيضة فقط 1۷۰ 
- عدة الأمة قرءان to‏ 
- عدة الحامل بوضع حملها 1۷ 
۳ عدة انقطاع الدم قبل الإياس الانتظار تسعة أشهرء ثم تعند بالأشهر 435 
- عدم وجوب الأضحية ۳۳۲۰ 
- فكاك الأسير يكون من بيت المال ۸۸۲ 1 
- فكاك الأسير یکون من بيت المال رد 
- قضی بتغریب الزاني ۸۰ 
- قوم الدیة بالف دینار من الذهب ۹۲ 
- كان إذا آتي برجل طلق امرآته ثلائّا» أوجع ظهره ۳ 
- كان بعطي الجد السدس» ثم أعطاه الثلث ۱۰۷۰ 
- كان یقاسم الجد مع الاخوة ۱۷۵ 
- كراهة الصلاة في الجلد إذا لم يكن ذكيًا ۹ 
- كفالة اللقيط على بيت المال ۲ 
- كناية القلف فيها الحد ۱۸۷ 
- لا تغلواء ولا تندرواء ولا نمثلواء ولا تقتلوا وليدًا ۲۸ 
- لا تقام الحدود في دار الحرب ۷ء AY‏ 
- لا تقبل شهادة الخضم على خصمه ۱۱۸ 
- لا يزيد العبد على نکاح اثنتين ۷۳ 
- لا یفتل الحر بالعبد ٦ء AY‏ 
- لا يقضي القاضي بعلمه € 
- لزوم الكفارة قیما حرمه المکلف على نفسه لفلف 
- للمطلقة الميتوتة حاملا وغير حامل السکنی والنفقة ۲۹ 





- لم يحد السفر بمسافة مخصوصة one‏ 























۰۳ ا کا اران 
المذهب والقول الصفحة 
- ما بين المشرق والمغرب قبلة ۸ء 0 
- ما حملك على أخذ هذه التسمة؟ ۱1۳۱ 
- متعة المطلقة واجبة ۷ 
من أراد التفر یوم الثاني عشر من ذي الحجة قبل غروب الشمس» فلا حرج عليه ۳۳۹ 
2 من أطاق الحج» فلم بحج» فسواء عليه مات يهوديًا أو نصرائيًا ۹ 
۔ من بايع رجلا على غير مشورة من المسلمین؛ فلا یتابع هو ولا الذي بایعه ۳ 
- من سرق ثانية نقطع يده الیسری ۱۱۸ 
- من لم يجد مثیلا للصید. آطعم مساکین بقیمته ۱۳۳۹ 
د منع سهم المؤلفة قلوبهم لانتفاء العلة ۲ 
. نكاح الکافرین باق بإسلامهما ما لم تتزوج بعد انقضاء عدتها IA‏ 
- وجوب إخراج الزكاة من عروض التجارة ۷ء ٥١‏ 
- وجوب السکنی لعدة الوفاة 0.0 
- يجب على ورثة المولود الذكور القیام بكفايته إذا فقد الوالد EY‏ 
۔ يجوز أخذ العشور والضرائب على أموال غير المسلمين ۹ 
- يجوز للوصي البیع والشراء في مال اليتيم ۳۷۵ 
- یحجب الجد الاخوة لام فقط ۱۷۶ 
۔ یری فضل التمتع ولو اعتمر بسفر خاص من عامه ۰ 
-.یکبر الحاج وغیرهم في المساجد والاسواق أيام التشريق ۳۲۸ 
عمر بن عبد العزيز بن مروان بن الحکم بن أبي العاص الأموي 
- ألحق السامرية بأهل الکتاب في الحکم ١۹۸‏ 
- تجوز شهادة الصبيان في الجراح ot‏ 
- ثبوت الحق بالشاهد مع اليمين 0۷ 
- عدة الامة ذات الولد کالحرة 1۷۰ 
- علامة البلوغ سن الخامسة عشرة ۷۳۲ 
- فطر المسافر مبني على السعة والقدرة YY‏ 
35 في المسالة الحمارية : يقسم المال بينهم 1۷۱ 
- كان يأمر بأخذ عزوض التجارة ۱9۹۰ 
- لا تغلواء ولا تغدرواء ولا تمثلواء ولا تقتلوا وليدًا ۲۸ 
- لا تکاح إلا بولي AE‏ 
د لا يبدأ الذمي بالسلام» ولکن يرد عليه ۹۳۰ 
۔ منع مرور الكافر وعبوره في سائر المساجد 1440 
- يجوز لولي المراة شرط مال لنفسه ۷۷ 

۱9۳۵ 


- يعان المکاتب على كتايته من سهم الغارمين 


























۶ فهرس المذاهب والأقوال [۳۹۱۳ 





المدهب والقول 


عمران بن حصین بن عييد بن خلف الخزاعي؛ آبو نجيد 

- تحریم آم الزوجة ولو لم يدخل بینتھا 

- نرجع البائنة بما بقي من طلافها 

- كراهة الصلاة في الجلد إذا لم يكن ذكيا 

عمرو بن العاص بن وائل بن هاشم بن سعيدء أبو عبد الله السهمي 
- إن شاء تابع في قضاء الصومء وان شاء فرق 

عمرو بن دیٹار المكي» أبو محمد الأثرم الجمحي 

- الأقراء: الحیض؛ عن أصحاب النبي کل 

- الحبوب المعدة للتجارة قبها زكاة العروض 

الزروع المعدة للتجارة فیها زكاة العروض 

- السکران ممتوع من قربان مواضم الصلاة 

- المتاع یدخر للغلاء لا زكاة فيه 

- بهيمة الأنعام المعدة للتجارة فيها زكاة العروض 

- جواز تملك دور مكة ومساکنها ورباعها وبيعها 

- حل إماء المجوس 

- رخص في شعر الميتة وصوفها وريشها 

- لا فرق بين الميتة والحي في الانتفاع بالشعر والصوف والریش 
- لا يقتل الحر بالعيد 

- ليس لصوف الميتة ذكاة؛ اغسله فانتفع به 

- وجوب إخراج الزكاة من عروض التجارة 

عمرو بن غبد الب آبو إسحاق السبيعي الكوفي 

- أحرم من بيته 

عويمر بن مالك بن قيس بن آمية الأنصاري» آبو الدرداء الخزرجي 
- أسرعوا بنا ندرك آمين 

- قضى بتغريب الزاني 

- كان لا يقرأ خلف الامام في الجهرية 

- نهى أن يقام على أحد حد في أرض العدو 

عياض بن موسى بن عیاض. القاضي أبو الفضل البحصبي 

- قسمه ول يوم حنين کان من خمس الني 4ا 


- حل لحوم الخیل 
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المدهب والقول الصفحة 
فقهاء السلف ۰ 1 
- لا يجوز الانتفاع بالخنزیر باکل ولا غیره ۱3۳ 

- يجوز الانتقاع بجلد الميتة ۱۱ 

فتهاء المدينة 

- عمل الفقهاء في المدینة: التکبیر حتی يبلغ صلاة العید ۲۳۹ 

قبيصة بن ذژیب ۱ 
- الصلاة الوسطی صلاة المغرب 1۹1 ۱ 
قتادة بن دعامة بن قتادة» آبو الخطاب السدوسي ۱ 
- إذا ساق المحصر الهدي وقدر على بعثه إلى مكةء يبعثه إلى من ينحره بمنی ۲۹ ۲ 
- إعادة الوضوء والصلاة لمن نسي المضمضة والاستنشاق ۱۱۳ ا 
- الاصل في الوصية الاستحجاب ۱۹۰ 

- الأمر بالانصات لقراءة القرآن خاص بالصلاة EA‏ 

- الحصر: الحبس كله ۷ 

- السکران ممتوع من قصد الصلاة لا دخول المساجد ۸1 

- الصلب فی حد الحرابة إذا كان معها آخذ المال ۱۱۳ 

- القره المراد به الحیضص ۳ 8 
- القمار هو المیسر ۳۳ 

- المهر حق الزوجة AA‏ 

- إن سرق في الحرم أحد قطعء وان قتل فيه أحد قتلء ولو قدر على المشركين فيه قتلوا ۷۳ 

- إن شاء تابع في قضاء الصومء وان شاء فرق ۲ 

- آیة الغنيمة في الاتفال ناسخة لآية الفيء من سورة الحشر ۱۳۹۸ 

- ائتها أنى شئت» مقبلة ومدبرة ما لم تأتها في الدیر والمحجبض ۳۹۹ 

- تحبط السیئات الحسنات ۳۹۸ 

- تحرم الربائب» وان نزلن على آزواج آمهاتهن وان علوا ۷۹۰ 

- تحریم أم الزوجة ولو لم یدخل ببنتها ۷۸ 

- تحریم لحوم البغال ۱۷۲ 

- تقبل شهادة القاذف بعد توبته ۱۸۹ 

- تژتی المرأة من حيث جاء الدم ۳۹۰ 

- حد التتابع في الوضوء جفاف العضو : ۱۱۳۸ 

- حکم الحكمين غير ملزم للزوجین AYY‏ 

- حلف الانسان على الشيء خطاً لغو t0‏ 

- رد السحية بالكل للكافرء ویأحسن متها للمسلمین ۱ ۹۲ 














کی ن الأقوا 5ح 
6 - فهرس المذاهب والاقوال [۵۱۵) 





























المدمب والقول الصفحة 
- رد التحية بالمٹل وأحسن مخصوصة بالمسلمین ۱ فل ۱ 
- سهم ذوي القربی لقرابة الخليفة والوالي ۰۷ 

- عدة الامة ذات الولد كعدة الامة سواء 1۷۰ 

- عدم وجوب الزكاة على الحلي ۳ 

- في الفيئة من الإيلاء كفارة يمين ۸ ا 
- كانت القبلة موسعةء ثم أحكم تحديدها إلى الكعبة ۹۱ 
- كراهة السلام على الشابة 40 

- لا يجوز الصيد بالكلب الاسود البهيم ۷۰۱ : 
- لا يزوج العفیف الزانية» ولا الزاني العفيفة 1۸14 

- لا يصح عتق الصغیر عن قتل الخطأ 1۳۹ 

- لزوم الکفارة فيما حرمه المکلف على نفسه ۳۱۷۱ 

- لیس لامرأة أن تهب نفسها لرجل بغیر آمر ولي ولا مهر ۲ 

- من قتل أو سرق في الحل» ثم دخل الحرمء فإنه لا یجالس» ولا یکلم؛ ولا يؤوى ۲۷۲ 3 
- من يرث المولود یقوم بكفايته في النفقة إذا فقد الوالد 1۲ 

- منع زواج المسلم من كتابية ۳۸۱ 

- نص على نسخ آية الوصية ۱۹۰ 1 
- هجر الناشز مخصوص بالمضجم ۸۳۹ 
- وتمام العمرة: ما كان في غير أشهر الحج ك۲ 

يجزئ في صلاة الخوف ركعة» إن شى الائنتان 0*۱ 

- يجوز الانتفاع بجلد الميتة ۱۱ 

- يجوز أن بقیم الناس الحدود عند تحفق العدل لاه 
- يجوز رد المصلي السلام بالکلام 1۷ ١‏ 
- يجوز للعجوز أن تضع جلبابها ۸۲ 1 
5 يحرم على المرأة والد زوجها بمجرد العقد ۷۸۰ 

- یمین الغموس فیها الکفارة 1۹ 

کبار التابعين 

- لا یقولون بالقراءة خلف الامام في الجهرية ۳۴۲ ْ 
کمب بن مالك بن عمرو بن القین بن كعب» أبو عبد الله الأنصاري السلمي 1 
- لما بشر بتوبة الله ك عليه» خر ساجدًا Vo‏ 


لاحق بن حميد بن سعيد» آبو مجلز السدوسي البصري 
- الصلب في حد الحرابة إذا كان معها أخذ المال ۲ ۱۱۳ 
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المذهب والقول 


مالك بن أنس بن مالك بن آبي عامر الأصبحيء آبو عبد الله المدني. 
- أبطل عفد نكاح المحلل 

- (ئیان الاجنبية في دبرها له حكم الزنی 

- (تبان المرأة في دبرها 

5 أجاز بيع درة ثمينة بدرهم 

- إدخال الهدية في معنى التحية وحكمها 

- إذا ادعت الحيض ثلاثا في شهر» صدفت 

- إذا أصاب المحارب مالا أو دمّاء ضمن المال وقيد بالدم 

- إذا انفصل الاستثناء عن اليمين» قلا اعتبار به 

- إذا تزوج المعتدة ودخل بهاء تحرم عليه حرمة أبدية 

- إذا شارك النساء والشيوخ في القتال» قوتلوا 

- إذا صلى الحاضرة مع الجماعة» ثم صلی الفائتة أعاد الحاضرة 
- إذا طلق مملوكة تزوجها ألبتةء فلا تحل له بملك اليمين 

- إذا عقد على المعتدةء ودخل بها بعد انقضاء العدت فله فيها قولان 
- إذا مس المظاهر قبل الکفارة» فعليه كفارة واحدة 

- آذان المنفرد سنه 

- استحیاب التسمية عند إرسال الجارج 

- استحیاب التکبیر من ليلة العید 

- استحباب المضمضة والاستشاق في الوضوء والغسل 

- اشتراط الحرز لاقامة حد السرقة 

- اشتراط التصاب لافامة حد السرقة 

- اشتراط خوف الزنی في نکاح الاماء 

- اشتراط العجز عن نکاح الحرة في نکاح الاماء 

- إطعام جزاء الصید يكون في محل الاصابة في رواية 

- إعادة العشاء إن صلاها قبل مغيب الشفق بالمزدلفة 

- إعطاء من حضز القسمة من الميراث محکم 

- إعطاء من حضر القسمة من الميراث منسوخ 

- الاحرام بالحج قبل أشهر الحج صحيح؛ وهو خلاف الأولى 
- الإخوة يرثون مع الجد 

۔ الاستتار أفضل من التعرض لإقامة الحد 

- الإشارة بالامان آمان 

- الاصل عدم قبول شهادة المستور حتی تثبت العدالة 

- الاصل قي الوصية الاستحباب 
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۶ - فهرس المذاهب والأقوال 


الملهب والقول 


- الاطعام في كقارة الیمین یکون بمد المدينة 

- الاعتبار في الطلاق حرية ورف بحال الزوج 

- الاقرار للوارث في حال الحياة 

- الامام مخیر في الأساری بين القتل والمن والفداء والاسترقاق 
- التخلیل لیس من أمر الناس 

- التخییر بين الصلاة على جنب والصلاة مستلقيًا 

- التخییر في حصال جزاء الصید 

- التعزیر واجب على الإمام» ولیس حمًا له 

- التفریق بين اللیل والتهار فيما تفسدہ البهائم 

- التفريق بين المتلاعنین بعد اللعان 

- التقاط البقر يختلف بحسب حالها وموضعها الذي هي فيه 
- التوبة لا تسقط الحد بعد رفعه إلى السلطان 

- التیمم بکل ما صعد من الأرض من أجزائها 

- الحاکم مخیر في الحکم بين غير المسلمین 

- الحرية والاسلام غير مقصودین في حد القذف 

- الحکم في جزاء الصید ثابت في كل قضية ولو قضی فبها الصحابة 
- الخالة أحق بالحضانة بعد أم الأم على أم الأب والاخوات 
- الدائن مخير في الاستيفاء من الغریم أو من الضامن في قول 
- الدية في القتل العمد وشبهه كالخطأ في قول 

الذكر والأنثى يختبر رشده 

- الذي بيده عقدة النكاح هو ولي أمر الزوجة 

۔ الرجل أحق بكلا أرضه 

- الردة بعد الدخول فسخ لا طلاق في رواية 

- الردة تحبط العمل بالکلیةء ولو عاد إلى الإسلام 

5 الرضاع واجب 

- الرضاع يحرم قليله وكثيره 

- الركبة والسرة ليستا غورة 

- السفر المبيح للقصر هو أربعة برد» وهو هسيرة یومین | 
- السلعة البائرة والخاسرة لا تجب فيها الزكاة حتى تنض مالا 
- السلعة المحتكرة؛ لا تجب فیها الزكاة حتى تنض مالا 

- الصداق للامف لا لسيدها 

- الصلاة المزداة في المقبرة لا تعاد 

- الصلاة الوسطى صلاة الصیح 
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الماهب والقول 


- الصلاة على النبي اة فرض إجمالا 

- العيد يملك المال بتمليك سيده 

- العبرة في النجاسة بالخارج لا بالمخرج 

- العدد في كفارة اليمين مقصود لذانه 

- ألفاظ الإلزام يمين تلزم فيها الكفارة 

- الفخذ عورة 

- الفخذ عورة مخففة 

- إلقاء السلام على المصلي مستحب 

- القبض لیس شرظا في صحة الرهن ولزومه 

- القتل العمد وشبهه فيه الکفارة 

- القرء المراد به الطهر 

- القسم للثيب ثلاث من غير قضاء 

- الکلالة من ورثه حواشیه دون الفروع والأصول 
- اللمس رجعة لو تواها» ویجب أن يشهد 

- المتعة مستحية لكل مطلقة» ولیست واجبة 

- المحارب الذي خیف شره إن لم يعف عنه» وکان قادرًا على الأذی یعقی عته 
- المرأة لا يستبين رشدها إلا بعد تزویجها 

- المرضع والحامل إذا خافتا على تفسیهما؛ فهما کالمریض 
- المرضم والحامل يجب علیهما أن یقضیا 

- المطلقة قبل الدخول بها لا رجعة علیها 

- الهدي المقلد يصبح حا لله بتقلیده 

- الوصية للوارث غير جائزة 

- الولد في حضانة أمه ما دامت مسلمة 

- إن امتنع الزوج عن النفقة طلق عليه الحاكم 

- إن شاء تابع في قضاء الصومء وان شاء فرق 

- إن كان المال المستفاد من جنس المال الزكوي» تبعه في الحول 
- إنشاء العقد المخرم ليس تشريمًا 

- أنكر القتل شبه العمد وأدخله في العمد 

- بانتھاء مدة الإيلاء يمر الزوج بالرجوع أو التطليق 
- بیع الأمة طلاق لها من زوجها في رواية 

0 بيع الامة لیس طلاقًا لها من زوجها 

- تارك الزكاة بخلا ليس بکافر 

- تجب السكنى للمطلقة ثلا 
































4 فهرس المذاهب وا لأقوال 
المذهب والقول 


- تجوز الزكاة للفقیر المتکسب ما لم يملك منتي درهم 

- تجوز الشهادة اعتمادًا على الخط 

- تجوز شراكة الكتابي إذا كان المسلم هو المتصرف بالبيع والشراء 
- تجوز شهادة الصبیان بعضهم على بعض 

- تحریر المکاتب یخرج من سهم الرقاب 

- تحریم إتبان المرأة في دبرها 

- تحریم الاستمناء 

- تحریم الجمع بين الأختين» وبين المرأة وعمتها أو خالتها من الرضاع 
- تحریم دخول المحلل في السبق 

- تحریم لبن الحمر 

- تخصیص الصلاة على الراحلة في التافلة بسفر القصر 

- تخیر الحرة بين البقاء والطلاق» إن لم تعلم بالامة تحت زوجها 
5 تخيبر الحاکم في نعيين حلود الحراية 

- ترجع البائنة ہما بقي من طلاقها 

- ترجم المعتدة باللمس 

- ترك التسمية على الصید عمدّاء يحرمه» دون السهو في رواية 
- ترك الجماع بلا يمين إيلاء 

- تساوي دماء الاحرار من الجنسین 

- تستحب کتابة الدين 

- تستحب متعة المطلقة 

- تسمية المولود في الیوم السابع آفضل 

- تشبیه المرأة بغیر ظهر الأم ظهار 

- تفریب الزاني محکم غير منسوخ 

- تقام الحدود في الحرم مطلقًا 

- تقبل الجزية من کل کافر 

- تفیبد الاستعاذة في الصلاة بالنفل وکراهتها في الفرض 

- تقبید اللعان بالمشاهدة 

- ثبوت الحق بالشاهد مع اليمين 

- ثبوت محرمية الرضاع للأب ومن يدلي بواسطته 

- جدة الولد لامه أحق بالحضانة من أم أبيه ومن خالته 

- جمل الأنفال الخمس 

- جعل شبه العمد عمدًا 

- جلود الميتة لا تطهر بالدباغ 


















































- جواز |تلاف حرث العدو المحارب ودورهم 

- جواز أخذ الدية من غير الابل ممن لا يقنيها 

- جواز آخذ ذوي القربی من صدقة التطوع 

- جواز اطلاق لفظة اللوطية 

- جواز إقامة الحد على العبد من سيده 

- جواز أكل ما صادته الجوارح لنفسها 

- جواز الانتفاع بجلد الکلب 

- جواز التعريض بخطبة البائن 

- جواز الحلف بصفات الله العلی 

- جواز السبق بعوض من أحد المتسابقین المشارکین 
- جواز السبق بعوض من أحد المتسابقین ما لم يعد إليه 
- جواز السبق بعوض من غير المتسابقین 

- جواز العمل بالقرعة 

- جواز المخالعة قبل الدخول 

- جواز بدل الخلع على أكثر من المهر 

- جواز تفقد أحوال الزوجات في غير قسمهن 

- جواز تملك دور مكة ومساکنها ورباعها وبيعها في قول 
- جواز دخول المحلل في السبق في قول 

- جواز زواج المسلم من كتابية 

- جواز قتل کل سبع يؤذي في الحرم 

- جواز ما أكل منه الکلب من الصید 

۳ جواز مکث الحائض في المسجد 

- جواز مهادنة الکافرین على مال لضعف المسلمین 
- جوز شهادة الاخ إلا في النسب 

- حد البلوغ لغیر المحتلم الثامنة عشرة في رواية 

- حد الزنا على الامة المتزوجة وغیر المتزوجة سواء 
- حد السرقة لولي الأمر على الحر والعبد 

- حد السفر المبیح للقصر هو مسيرة یوم تام 

- حد مهادنة الکفار معلق باجتهاد الامام 

- حرمة نكاح الامة غير المومنة 

- حصز ذوي القربی في بني ماشم 

- حضانة الغلام حق آمه إلى بلوغه وحضانة الجارية حتی تتزوج 
- حقوق الادمیین لا تسقط عن المرتد 
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۶ - قهرس المذاهب والأقوال 
المذهب والقول 


- حقوق الله على المرئد حال ردته تسقط بالاسلام 

- حکم الحكمين ملزم للزوجین ولو بالتفريق 

- حکم النفل محکم في ذاته 

- حل طعام أهل الکتاب ولو كان محرمًا في شريعتهم 

- حلف الإنسان على الشيء خطأ لغو 

۔ خص الصلاة على القبر بعد دفن الميت بالوالي والولي 

- خطبة المعتدة حرام» ويجب فراقها إذا عقد عليها بعدها في رواية 
خطبة المعتدة حرام» ويستحب فرافها إذا عقد عليها بعدها 

- خلوة من طلق قبل أن یمس؛ توجب مهرًا كاملا 


- دية الخطأ خمس حقاق» وخمس جذاع» وخمس بئات لبون» وخمس بنات مخاض» 


وخمسة بني لبون 
- دية القتل الخطأ من الفضة اثنا عشر ألف درهم 
۳ دية الكتابي على التصف من دية المسلم 
- دية المجوسي ثمان مئة درهم 
- دية شبه الحمد على القاتل 
- ذو الحجة كاملا من آشهر الحج 
- ذو الحجة كاملا من آشهر الحج 
- رخص في الزيادة في الاستئذان فوق ثلاث 
- رمي المشرکین في حصونهم؛ وقتل الاطقال والنساء وأسری المسلمین تبعًا 
- سقوط الدية في الموت بعد استیفاء القصاص 
۔ صحة الاحرام بالحج في غير آشهره» بل ينقلب عمرة 
- ضلاة الخوف كصلاة الامن في عدد الرکعات 
۔ صلاة الخوف مختصة بالسفر 
- صوف الميتة وشعورها حلال 
- طهارة بدن الکلب وجلده ٠‏ 
- عدة الامة ذات الولد أن تستبری رحمها بحيضة فقط 
- عدة انقطاع الدم قبل الایاس الانتظار تسعة آشهر» ثم تعتد بالاشهر 
- عدم اشتراط البيع والربح في عروض التجارة في قول 
- عدم تخليظ العقوبة لمن أصاب حدثا في الحرم 
- عدم قتل الشیخ الهرم الذي لا ينتفع به في قتال 
35 علي عهد الله : يمين منعقدة 
- عموم آية اللعان في كل زوج قاذف 
۔ عنه خمس روايات في حد مسافة القصر 
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الملعب والقول 


عورة الرجل خارج الصلاة ليست عورته في الصلاة 
عورة الرجل من السرة إلى الركبة 

عورة الرجل من سرته إلى رکبته 

غلظ الصوت علامة البلوغ 

فاعل فعل قوم لوط يرمى من شاهق ثم يتبع الحجارة 
فضل الرکوب على المشي في المناسك 

فضل الکبش على غيره في الأضحية 

فعل النبي كَل با محكم غير منسوخ 
في المسألة الحمارية: يقسم المال بينهم 
قصر الصلاة مُنَة 

قطع الطريق معتير ولو في الحضر 

قوم الدية بألف دینار من الذهب 

كان يكره سجدة الشكر 

كراهة الزواج من الكتابية 

كراهة السلام على الشابة 

كراهة العقد بين عفيف وزانية» أو عفيفة وزان 
كراهة بيع دور مكة وتملكها 

كراهة لحوم الخيل في قول 

كره أن یکشف الرجل فخذه عند زوجته بلا حاجة 
كفر تارك الصلاة ليس بأكبر 

کناية القذف فيها الحد 

لا تبطل صلاة من بدت فخذه 

لا تجب النفقة للمطلقة ثلائا 

لا تجوز الاستعانة بالکافر في الحرب 

لا تجوز الوصية بجميع التركة عند فقد الوارث 
لا تصح شهادة الذمي على المسلمين 

لا تفيل شهادة الوالد لولده 

لا تقبل شهادة الولد لوالده 

لا تفتل المرأة بالردة بخلاف الرجل 

لا تقضى النوافل 

لا حد للختي الماع من استحقاق الزكاة 

لا حد للنفقة على الزوجة والولد 

لا زكاة في التجارة ما لم تتض مالا 





















































٤‏ - فهرس المداهب والأقوال 

المذهب والقول 

- لا زكاة في حلي المرأة من الذهب والفضة ١‏ ۱ 
- لا فرق في حکم الجنب مع فقد الماء بین الحاضر والمسافر ۸۸ 
- لا كفارة في يمين الغموس E‏ 
- لا نکاح إلا بولي A4‏ 
- لا يجب استيعاب الأصناف الثمانية في الزكاة 10۲ 
- لا يجب التتابع في صیام کفارة اليمين ۱۳۳ 
- لا يجب المحلل في الخیل ۱۹۹۲ 
- لا يجب رد التحية على الكافرء ولا يأثم تارکه ۹۲ 
- لا يجب للوقوف بعرفة طهارة أو يقظة ۳۳۱ 
- لا يجوز أخذ ميثاق المعندة سرا على التكاح Vo‏ 
- لا يجوز استعمال جلد الميتة المدبوغ في الشرب ٢‏ 1 
- لا يجوز طلاق المختلعة في عدتها إذا افتدت بثلاث طلقات 4Y‏ 
- لا يجوز للإمام مهادنة كل الأمم وإلى الاید ۱1۳۳ 
- لا يجوز منم الناس من الانتفاع بكلا الفلوات والصحاري ۱۳۸۲ 
- لا يدخل آولاد البنات في حکم الأولاد ۱۳۹ 
- لا يرد المصلي السلام بالکلام 1۷ 
۔ لا يستوفي الدائن من الضامن حتى يعجز عن الغریم 1۸ 
- لا يسجد أحد على دابته سجدة تلاوة للقبلة ولا لغير القبلة ۹۳ 
- لا يسقط حق الأم في الحضانة حتى يدخل بها 0941 
- لا يصح أداء الفائتة مع الجماعة ۷ 
- لا يصح الاستلناء من غير اليمين ك۷ 
- لا يصح ظهار المرأة من زوجها ۳۰ 
- لا يصل إلى المیت من الثواب إلا ما دل عليه الدلیل ۱۳۷ 
- لا بصلی على الجلد ولو مدبوعًا ۱۹1۶ 
- لا یصلی في جلد الميتة اذا دبغ ۱1۲ 
- لا يصلي أحد في غير سفر تقصر في مثله الصلاة على دابته للقبلة ۹۳ 
- لا يقام حد السرقة على کل سارق ۱۱۷6۹ 
- لا یقتل الحر بالعيد ۸٦‏ 
- لا يقرأ خلف الامام في الجهرية ۱۳۸ 
- لا يقضي القاضي بعلمه ۱ ۱۳۲ 
- لا یقع الطلاق على الزوجة إذا ارتدت قبل الدخول FAY‏ 
- لا يمس القرآن إلا طاهر 1.0 


- لا يمس القرآن إلا طاهر» ولو بحائل 10 
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المذهب والقول 








- لا يمس المعتکف امرأته» ولا يباشرهاء ولا یتلذذ منها بشيء 
- لا ینتقض الوضوء بخروج الحصاة ونحوها من الدبر 

- لا يؤذن للصلاة الفائتة 

- لصاحب الحق أن يأخذ حقه إذا ظفر به 

- للإمام أن يجتهد في صرف الغنيمة بما يراه 

- له قولان في لحوم البغال: الكراهة المغلظة» والتحريم 

- لولي الأمر أن يعفو عن التعزير للمصلحة العامة 

- ليس على أهل الذمة ولا على المجوس صدقة 

- محل الإطعام والصيام في جزاء الصيد في مكة وعلى فقراء الحرم 
- محل النفل من الخمس كله 

- مدة إيلاء العبد تصف إيلاء الحر 

- مس الزوجة للحاجة. والمحارم والصغار لا ينقض الوضوء 
- مس المرأة بشهوة ينقض الوضوء 

- من أطعم مساكين حتى شبعواء اجزآه 

- من أفاض قبل الغروب حكمه الرجوع إلى عرفةء أو إعادة الحج من قابل 
- من انقطع حيضها لعارض تعتد بالاقراء 

- من انقطع دمها لعارض تنتظر الحيض بعد عدة الأريعة الأشهر والعشر 
- من سرق ثانية تقطع يده اليسرى 

- من صام وهو مسافرء اتعقد صيامه 

- من لم يجد مثبلا للصيد» أطعم لكل مسكين مدا 

- من يرث المولود يقوم بكفايته في النفقة إذا فقد الوالد 

- ملع الصلاة على القبر بعد دفن الميت 

- منع أن يحكم الصائد على نفسه بجزاء الصيد 

- منع تزويج اليتيمة قبل بلوغها 

- مئع شراكة الكتابي خشية وقوعه في كسب حرام 

- منع قتل الأسير في وسطه بسهم أو رمح 

- منم مرور الکافر وعبوره في سائر المساجد 

- تبات الشعر دليل البلوغ 

5 نصاب السرقة ثلاثة دزاهم 

- تفي المحارب سجنه 

- واجبٍ على المسلمين افتداء من أسر منهم 

- وأما البلدان یکفرون بالوسط من عيشهم 

- وجوب إخراج الزكاة من عروض التجارة 
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٤۔‏ فهرس المذاهب والأقوال [e]‏ 

المذهب والقول الصفحة 
- وجوب اغتسال الکافر عند إسلامه ۱ ۱2۹ 
- وجوب إقامة الحدود في دار الحرب ۱۸۲ 
۔ وجوب الأضحية في قول ۲۲٢‏ 
- وجوب الافراع بين الزوجات عند السفر في قول 1۷ 
- وجوب التسمية عند الذبح ۱۳۱ 
- وجوب السکنی لعدة الوفاة وده 
- وجوب الوقوف بعرفة لبلا ولو قلیلا؛ بعد غروب الشمس ۳۳۱ 
- وجوب بدء السعي من الصفا ٤‏ 
- يجب التطهر عند مس المصحف 10 
- يجب على المسلمین افتداء من آسر منهم 9۳۲ 
- يجب قضاء الصوم قبل رمضان القادم ۳۲ 
- يجب قضاء المكتوبة المتروكة عمدًا 5344 
- يجلد العبد والأمة في القذف نصف حد الحر ۸۳۸ 
- يجوز الانتفاع من الميتة بکل ما لا یتصل بلحمها ۱5۷ 
- يجوز الترخص بالفطر في السفرء إلا أن الصوم أقضل 1۳۳ 
- يجوز التيمم بالحشيش والحجارة والخشب والملح ۸۸ 
- يجوز القضاء بالیمین والشاهدتین ۷ 
- يجوز تأديب المعسر وعقويته استظهارًا لعسره 1 
- يجوز للوصي البیع والشراء في مال اليتيم ۳۷۰ 
- يجوز للوصي أن بزوج اليتيم ۳۷ 
- يجوز لولي المراة شرط مال لنفسه ۷۷ 
- نیجوز لولي اليتيمة أن بتزوجها في قول ۷۰۷ 
- يجوز وطء الأمة الكافرة بلا نكاح تسريًا AY‏ 
- يحجب الجد الاخوة لام فقط ۰۷۶ 
- يحق للزرج اختیار اللعان وان قامت البينة عنده بالشهود ۱۸۳4 
- يختلف حكم الرضاع بين الشريفة والدنية 00 toq‏ 
5 یشترط في كسوة الکفارة ما تجزی به الصلاة ۱۳۱ 
- یصح ابتداء الحجر على السفيه ولو بعد بلوغه o۲‏ 
- یصح الخلع بقصد المال ۷۷ 
- بطهر ظاهر جلد الميتة بالابغ ۲ 
- يعان المکاتب على کتابته من سهم الغارمین ۱5۳۰ 
- يغتفر الغرر الیسیر في أجل السلم 9۹ 


- يغرب الرجل الزاني دون المرأة ۱ ۸۱۱ 
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المذهب والقول الضقحۂ 5 
- یقاس العبد على الامة فی عقوبة الزنا ۱ ۸0 1 
- يقام للصلاة ان ۷ 
- یکره لولي اليتبمة أن يتزوجها أو یزوجھا ابنه ۷1 
- يكفي الاقرار مرة واحدة في قول ۱۳۸ 
- يلزم السکران الطلاق والعتاق والقود» ولا یلزمه اللکاح والییع ۸ 
- یلزم فسم المبیت بین الزوجات ليلة ليلة ۸ 
- یمسح جمیع الرآس في الوضوء ۱۱۳۷ 
- بمنع الجنب من المکث في المسجد والمرور بکل حال ۸:۹ 
- یمین الغموس لا تنعقد 1۰ 1 
- ينتفع من الجلد بالشيء الیابس ٦١‏ 1 
- ینک العید أريعًا کالحر ۷۳ ۱ 
- يوقع الحکمان الطلاق غير مبتوت ۸۳۰ ۱ 
- یوم الحج الأكبر یوم النحر ۱:1۲ 
متأخرو الحنفية 
استحباب صلاة الجماعة قي المسجد oo‏ 
متأخرو الشافعية 
- استحباب صلاة الجماعة في المسجد هه 
متأخرو المالكية 
- استحیاب صلاة الجماعة في المسجد هه 
مجاهد بن جبر المكي» أبو الحجاج المخزومي المقرئ 
- أدنى الهدي من الفنم: شاة أو معز ۳۹ 1 
- إذا اختلطوا بالأعداء فإنما هو الذکر وإشارة الرأس ۱۷ ۰ 
- إذا خافت المرضم على رضیعها تفطر وتطعم وتقضي ۳۷ 
- إذا ساق المحصر الهدي وقدر على بعثه إلى مكة» یبعثه إلى من یتحرہ بمنى ۹ 
- استحباب الزيادة على ما يطعم الواحد ۲۲۲ 
- آشهر الحج: شوال» وذو القعدة» وعشر ذي الحجة ۳۹ 
- اطعن بذکرك حيئمًا شئت ما لم يكن في الدبر أو الحيض ۳۹۹ 
5 الاضطرار المعتبر شرطه أن يحصل بسبب مباح ۱۰ 
- الاکل من مال الیتیم قرض يجب رده ۷۸ 
- الاملال بالحج لا يصح إلا في آشهره ۰ ۳۳ 
- الآية البينة: أثر القدمين» ومقام [براهیم : المشاعر كلها 100 
- التفث: حلق الرأس» وحلق العائةء وقص الاظفار» وقص الشارب» ورمي الجمار» 

وقص اللحية : 5 




















6 - فهرس المذاهب والأقوال 
المدمب والقول 


- الحصر: الحجس كله 

- الحلال والحرام كله محکم 

- الذي بيده عقدة التكاح هو الزوج 

- الزبنة ما واری عورتك ولو عباءة 

- السعي بين الصفا والمروة سُئة 

- السکران ممنوع من قصد الصلاةء لا دخول المساجد 
- الطواف أفضل من ركعتي التحية للافاقي خاصة 

- الفدية في کفارة الصیام نصف صاع 

- القرء المراد به الحیض 

- القمار هو المیسر 

۔ المتعة خاصة بالمطلقة غير المدخول بها ولم یفرض لها صداق 
- المسجد الحرام شامل لكل البیت 

- المهر حق الزوجة 

- آولو الأمر هم العلماء والحکام 

- اثتها أنى شئت» مقبلة ومديرة» ما لم تأتها في اللبر والمحیض 
۔ بأي خصال کفارة الاذی أخذت» آجزآك 

- تبدأ الآصال من العصر 

- تجوز شراكة الكتابي ولا يخلو الكتابي بالمال دوته 
2 تحريم ما صادته الجوارح لنفسها 

- تخصيص رمضان بختم القرآن فيه كل يوم 

- تخبير الإمام بين خصال حد الحرابة 

5 تخيير الحاكم في تعيين حدود الحراية 

- تقبل شهادة القاذف بعد نوبته 

- تقدم مشروعية الحج قبل قدرة المسلمین عليه 

- تؤتى المرأة من نحيث جاء الدم 

- ثبوت محرمية الرضاع للأب ومن يدلي بواسطته 

- جاء الميراث فنسخ 'السكنى» فتعتد حيث شاءت ولا سكنى لها 
- جزاء صيد الحرم واجب على المتعمد والمخطئ 

- جعل الأنفال الخمس 

- جعل الانفال هي الخمس فقط 

- حلف الانسان علی. الشيء خطأ لغو 

- خصال جزاء ألصید على الترتیب في رواية 

- روي عله تقييد الصيد الحلال بالكلب 






































المذهب والقول 





۔ سورة غافر مكية 

- صلاة المسايفة ركعة ولو بالایماء 

- عدة الامة ذات الولد کالحرة 

- عدة الوقاة حتم» والوصية بالمتعة حولا على التخیبر للزوجة 
- عدم بطلان الصلاة بالتیسم 

- في المال حق سوی الزكاة 

- في جزاء الصید نصف الصاع یعادل صیام یوم 

- قطع الطريق معتبر ولو في الحضر 

+ كان الأذى مشروعًا للرجال فقط قبل حد الزنا 

- كان أهل مكة وأهل المدينة لا یجیزون شهادة العبد 

- كراهة رسم الشجر المشمر 

- كل القمار من المیسر» حتی لعب الصبيان بالجوژ 

- لا بأس بتفریق صوم المتمتع وصوم شيء منها في شوال 

- لا تستحل المرأة بعد انقطاع دمها إلا بغسل كغسل الجنابة 
- لا يجب قضاء الصوم على الشیخ الكبير» وعلیه الاطعام 

- لا يجوز بيع دور مكة ومساکنها ورباعها 

- لا يجوز وضع القاعد خمارها عند الکافرة 

- لا يجوز وطء المرأة إلا إذا طهرت من الدمء وتطهرت بالماء 
- لا يحسب الاطعام قبل الخرص من الزكاة 

- لا يلحق الصابئة بأهل الکتاب في الحکم 

- لقاتل العمد توبة 

- لو كنت على شاطئ الفرات» ما زدت على مسحة 

- لیس البدن إلا الابل 

- منعة الحج لأهل الآفاق» لا للمكيين 

- مشروعية تخلیل اللحية في الوضوء 

5 مقام إبراهيم الذي بتخذ مصلی هو الحرم كله 

- من خرج باغیّا او عاديا في معصية الله فلا رخصة له وان اضطر 
- من قتل أو سرق في الحل» ثم دخل الحرم» فإنه لا يجالس» ولا یکلم ولا يؤوى 
- من مات ولم يصم كفارة القتل» أطعم عنه 

- من يرث المولود يقوم بكفايته في النفقة إذا فقد الوالد 

- نسخت آية الغنيمة آية الأنفال 

- نص على نسخ آية الوصية 

- وجوب إخراج الزكاة من عروض التجارة 
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4 - فهرس المذاهب والأقوال سح 





الماهب والقول 


وجوب الانصات في الصلاة الجهرية» فلا يقرأ الفرآن 
وجوب التتابع في صیام كفارة اليمين 

ولد الابن لا يحجب الأم حجب نقصان 

ولد الابن لا يحجب الزوج حجب نقصان 

يجب على ورثة المولود الذکور القيام بكفايته إذا فقد الوالد 
يجب قضاء الصوم على الحامل والمرضع 

يجوز أن يقيم الناس الحدود عند تحقق العدل 

يجوز للعجوز أن تضع جلبابها 

يصلى في أقدم المسجدين المتجاورين بناء 

يمرض إنسان أو يكسرء أو يحبسه أمرء فغلبه كاتا ما كان» فلیرسل بما استیسر من الهدي 
يوم الحج الأكبر أيام الحج كاملة 

يوم الحج الأكبر يوم عرفة 


محفوظ بن أحمدء أبو الخطاب الكلوذاني 


الرحم المحرم هي الواجبة الصلة 
تارك التسمية عند التذكية نسيانًا كالعامد في رواية 


محمد أمين بن عم ابن عابدين الحنفي 


يجوز إبرام العقود المحرمة في دار حرب عند انتفاع المسلم 


محمد بن إبراهيم بن المنذرء أبى بكر النيسابوري الشافعي 


الجماعة واجبة 

السعي واجب يجبر يدم 

الصابئة أهل كتاب 

جواز غيبة الذمي 

جواز مكث الحائض في المسجد 

فطر المسافر مبني على السعة والقدرة 

لا يجوز أن یصالج المشركون إلى غير مدة 

لا يحرم أقل من ثلاث رضعات» وتحرم الثلاث وما فوقها 
يمين الغموس لا تنعقد 


محمد بن أبي بكر بن أيوب» شمس الدين ابن قيم الجوزية 


جواز المسابقة في إظهار الحجة التي بها يحرض الناس على الحق . 
كراهة دخول المحلل في السبق 


محمد بن إدريس بن العباس» أبو عبد اللہ الشافعي 


إتبان الاجتبية في دبرها تعزير لا يشبه حد الزنى 
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[ نا 
المذھب والقول الصفحة 
- إثیان الاجنبية في دبرها له حکم الزنی ۱۳۲۹ ۱ 
- أحل الله نکاح المتعة ثم حرمه ثم نسخ التحریم فأحله ثم نسخہ إلى التحريم ۷۹۹ 
- إذا أسلم الزوج» ثم زوجه في زمن العدة مضی تکاحهما ۳۱۱۳۹ ا 
- إذا آصاب المحارب مالا أو دمّاء ضمن المال وقید بالدم ۱۱۷۰ 
- إذا التجاً المجرم المسلم إلى المسجد الحرام يضيق عليه حتى يخرج» وإلا جاز قتله VY‏ 
- إذا انفصل الاستثناء عن اليمين» فلا اعتبار به ۱۷ 
- إذا تزوج المعتدة ودخل بهاء فرق بينهماء وله نکاحها بعد العدة 1۷ 
- إذا خافت المرضع على رضیعها تفطر وتطعم وتقضي ۲۷ 
- إذا شارك النساء والشيوخ في القتال» قوتلوا Y1‏ 
- إذا صلی الحاضرة مع الجماعة» ثم صلی الفائتة لا يعيد الحاضرة ۱۷:۱ 
- إذا طلق مملوكة تزوجها أليتة؛ فلا تحل له بملك اليمين 11۳ 
- إذا عقد على المعتدة ودخل بها في العدة» وجب التفریق بینهما 1۷۹ 
- إذا مات الصيد بثقل الجارحة فهو وقيذ على الاظهر ۱۰۹۸ 
- إذا مس المظاهر قبل الكفارة» فعلیه كقارة واحدة ۳۱۸ 
- آذان المنقرد سُلّةَ ۹٦‏ 
- استحیاب اغتسال الکافر عند إسلامه 1646 1 
- استحباب التسمية عند إرسال الجارح ۱۰ ۱ 
- استحباب التكبير من ليلة العيد ۲۳۷ 
- استحیاب المضمضة والاستشاق في الوضوء والفسل ۱۳۲ 
- استحباب الوضوء عند القیام من التوم ۱۱۳۸ / 
- استدامة القبض ليس شرا في صحة الرهن ولزومه ۷۲" 
- اشتراط الحرز لاقامة حد السرقة ۱۱۸۰ 
- اشتراط النصاب لاقامة حد السرقة ۱۱۸۰ 
۔ اشتراط خوف الزنى في نکاح الإماء AY‏ ۱ 
- اشترط الشوكة في الحرابة ۱۱۹۲ 
- اشتراط العجز عن نکاح الحرة في نکاح الاماء ۸۲ 
- إعادة العشاء إن ضلاها قبل مغيب الشفق بالمزدلقة ۳۳۳ 
- اعتبار اللفقة على الزوجة والولد بکفارة اليمين ۷۱ 
- إعطاء من حضر القسمة من المیراث محکم ۷۳۳ 
- إعطاء من حضر القسمة من الميراث منسوخ ۰ ۷۳۲ 
5 الإخوة يرئون مع الجد ۷۰ ۱ 
- الاستتار أفضل من التعرض لاقامة الحد ۱۸۹ ْ 
- الاشارة بالأمان أمان 1 ۱:۷۳ 














- فهرس المذاهب والأقوال 
المذمب والقول 


- الاصل حل الأشباءء إلا ما فصل تحریمه بدلیل 

- الاصل عدم قبول شهادة المستور حتی تثبت العدالة 
- الأصل في الوصية الاستحباب 

- الاطعام في کفارة اليمين یکون بالمد 

- الاطعام يصح بدا عن صوم کفارة القتل 

- الاعنبار في الطلاق حرية ورف بحال الزوج 

5 الامام مخير في الأسارى بين القتل والمن والفداء والاسترقاق 
- الإهلال بالحج لا يصح إلا في أشهره 

- البقر ملحقة بالابل في منع التقاطها 

- التخيير فی خصال جزاء الصید 

- السمية عند الذبح سه ولا تجب 

- التطلیق للإعسار طلقة بائنة 

- التعزیرات حق للامام لا واجبة عليه 

- التفریق بين اللیل والنهار فیما تفسده البهاتم 

- التفریق بين المتلاعنین بعد اللعان 

- التوية لا تسقط الحد بعد رفعه إلى السلطان 

- التیمم من تراب خالص له غبار 

- الجزية خاصة بأهل الکتاب لا تتجاوزهم 

- الحامل لا (طعام عليهاء وهي کالمریض 

- الحدود كفارة لأهلها 

- آلحق السامرية بأهل الکتاب في الحکم 

- ألحق الکلب بالخنزیر في الانتفاع بجلده 

- الدائن مخیر في الاستیفاء من الغريم أو من الضامن 
5 الدية في القتل العمد وشبهه كالخطأ 

- الذكر والأنثى يختبر رشده 

- الذي بيده عقدة التكاح هو الزوج 

- الذي بيده عقدة التكاح هو ولي آمر الزوجة في القديم 
- الردة بعد الدخول فسخ لا طلاق 

- الرضاع على الاختيار 

- الركبة والسرة ليستا عورة 

- السعي رکن؛ لا يصح الحج والعمرة إلا به 

5 السفر المبيح للقصر هو أربعة برد؛ وهو مسيرة يومين 
- السلام لا یکون إلا بالتعریف 
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المذهب والقول الصفحة 


- الشرط یفسد تسمية المهر كله 
- الصداق واجب لمن توفي عنها زوجها قبل الدخول 

- الصلاة الموداة في المقبرة لا تعاد 

- الصلاة الوسطی صلاة الصبح في الجدید 

- الصلاة الوسطی صلاة العصر 

- الطلاق ثلانًا في طهر لم یجامعها فيه ليس بدعة ما 

- العبد يملك المال بتمليك سیدہ في القديم 

- العبرة في النجاسة بالمخرج لا عين الخارج 

- العدد في كفارة اليمين مقصود لذاته 

- ألفاظ الالزام نذر لا يمين 

- الفخذ عورة 

- إلقاء السلام على المصلي مستحب 

- القبض شرط في صحة الرهن ولزومه 

- القرء المراد به الطهر 

- القرء هو الانتقال من الطهر إلى الحیض 

- القسم للثيب ثلاث من غير قضاء 

- الكفارة بالصدقة من وطء الحائض مستحية لا واجبة 
- الكلالة من ورئه حواشيه دون الفروع والأصول 

- اللواط كالزنى؛ يرجم المحصن ويجلد البكر في رواية 
- اللواط کالزنی؛ يرجم المحصن ويجلد البكر في قول 
- المتعة عامة لكل مطلقة 

- المحارب الذي خيف شره إن لم يعف عنه» وكان قادرًا على الأذى يعفى عله 
- المرضع والحامل إذا خافتا على نفسيهما؛ فهما کالمریض 
- المرضع والحامل يجب عليهما أن یقضیا 

- المطلقة قبل الدخول بها لا رجعة عليها 

- الوصية للوارث غير جائزة في القديم 

- الولد في حضانة أمه ما دامت مسلمة 

- اليمين الغموس فيه كفارة 

- :اليمين على الخطأ فيها الكفارة 

- الیمین على تحريم الحلال لا كفارة فيها 

- اليمين: على تحريم الزوجة تحرمها 

- اليمين لا تحرم الحلال 

5 إن أضمر الزوج نية التحليل فالنکاح صحيح في الجديد 


























6 - فهرس المذاهب والأقوال 
الماهب والقول 


- إن اكتسب مالا من جنس ماله وبدأ حوله» فالمال المكتسب ليس فرعا للاصل 
- إن امتنع الزوج عن النفقة طلق عليه الحاكم 

- إن تشارطا على التحلیل» فالنکاح باطل 

- إن شاء تابع في قضاء الصومء وإن شاء فرق 

- إن كان المال المستفاد من جنس المال الزكوي» تبعه في الحول 
- انتساب أولاد الينات إلى جدهم 

- إنشاء العقد المحرم ليس تشريعًا 

- بائٹھاء مدة الإيلاء يؤمر الزوج بالرجوع أو التطليق 
3 بيع الامة ليس طلاقًا لها من زوجها 

- تجب السكنى للمطلقة ثلاث 

- تجب القراءة خلف الإمام في الجهرية 

- تجوز الاستعانة بالكافر في الحرب بشروط 

- تجوز الوصية للوارث في الجديد 

- تجوز شهادة الزوجين بعضهما لبعض 

5 تحرم الزكاة على بني هاشم وبني المطلب جميعًا 
- تحرير المكاتب يخرج من سهم الرقاب 

- تحريم إتيان المرأة في ديرها 

- تحریم الجمع بين الأختين» وبين المرأة وعمتها أو خالتها من الرضاع 
- تحریم ذباتح نصاری العرب 

- تحریم لبن الحمر 

- تحریم ما أكل منه الکلب من الصید 

- تحریم ما صادته الجوارح للفسها 

- تحل صدقة التطوع للنبي پل في قول 

- تخصیص رمضان بختم القرآن فيه كل یوم 

- ترجع البائنة ہما يقي من طلاقها 

- نرجع المعتدة باللمس 

- تساوي دماء الأحرار من الجنسین 

- تسمية المولود في البوم السابع أفضل 

- نشبيه المرأة بغير ظهر الأم ظهار 

- تشبيه المرأة بغير ظهر الأم ليس ظهارًا في قول 

- تصرف السکران باطل ويؤخذ بجنايته في القديم 
- تعتد الأمة كالحرة 

- تغريب الزاني محكم غير منسوخ 
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المذهب والقول الصفحة 
- تغليظ العقوبة لمن أصاب حدنًا في الحرم : 1014 
- تقديم الاضطجاع على الجنب على الاستلقاء في صلاة العاجز ۱۲۲ 
- تقسبم الهدي والاضحة ثلاثة آقسام ۱۷۷۲ 
- نکرہ شراكة الكتابي مطلفًا ٦٦‏ 
- ثبوت الحق بالشاهد مع اليمين ۷ 
- ثبوت محرمية الرضاع للأب ومن يدلي بواسطته ۷۸۳ 
ب جدة الولد لامه أحق بالحضانة من أم أبيه ومن خالته 9۹3 
- جواز إتلاف حرث العدو المحارب ودورهم ۳۱۳۹ ۱ 
- جواز أخذ الدية من غير الابل ممن لا یقنبها ۹:۲ 
- جواز أخذ ذوي القربی من صدقة التطوع ٤‏ 
- جواز اطلاق لفظة اللوطية ۱۳۳۰ 
- جواز إقامة الحد على العبد من سيده ۳ 
- جواز التعریض بخطبة البائن 1۷ 
- جواز الحلف بصفات الله العلی ۱۳۲ 
- جواز السلم الحال؛ لانتفاء علة الجهالة في الأجل 004 
- جواز العمل بالقرعة ۷ 
- جواز المخالعة قبل الدخول ۷۹۹ 
- جواز بدل الخلع على اکثر من المهر 1۳۹ 
- جواز تملك دور مكة ومساكنها ورباعها وبیعها ۷ 
- جواز رمي المشرکین بمن تترسوا بهم من المؤمنین ۹ 
- جواز زواج المسلم من كتابية ۳۸۱ 
- جواز قتل کل غير ماکول اللحم ۱۳۲۳ 
- جواز مهادنة الکافرین على مال لضعف المسلمین ۱2۳ 
- حد الزنا على الأمة المتزوجة وغير المتزوجة سواء ۸ 
- حد السفر المبيح للقصر هو مسيرة يوم تام 1۳ 
- حد مهادنة الکفاز دون عشر سنین ۱:۳۳ 
- حرمة نکاح الأمة غير المؤمنة ۸۰۰۳ 
- حضانة الغلام حق أمه إلى الثامنة» ثم يخير ف۹(" 
- حقوق الآدميين لا تسقظ عن المرتد ۲ 
- حکم الحکمین غير ملزم للزوجین في قول ۰ ۳ء ATE‏ 
- حكم الحكمين ملزم للزوجين ولو بالتفریق Arr‏ 
- حکم الصحابة في جزاء الصید مقدم ۱۳۳۹ 
- حکم النفل محكم في ذاته 1 ۳۷۳ 





























6- فهرس المذاهب والأقوال [ore]‏ 
المذهب والقول الصفحة 
- حل الصید إذا مات بثقل الجارحة ۱۹۸ 
حل طعام آهل الکتاب؛ ولو كان محرمًا في شریعتھم ۷ 
حمار الاهل إذا توحش يبقى على اصله في تحریمه ۱3۷۱ 
- خلوة من طلق قبل أن یمس؛ توجب مهرّا كاملا 1۸۷ 
- خلوة من طلق قبل أن یمس؛ توجب نصف المهر في الجديد AY‏ 
دية الخطأ حمس حقاق» وخمس جذاع» وخمس بنات لبون» وخمس بنات مخاض» 
وخمسة بني لبون 444 
- دية القتل الخطأ من الفضة اثنا عشر آلف درهم ۹:۲ 
- دیة الكتابي ثلث دية المسلم ۹۸ 
- دیة المجوسي ثمان مثة درهم ۹۸ 
ذو الحجة كاملا من آشهر الحج ۲۹ 
رمي المشركين في حصونهم» وقتل الأطفال والنساء وأسرى المسلمين تبّعا كف 
- سبب أخذ الجزية هو عصمة دمهم وسکناهم دار المسلمين ۹ 
- سقوط الدية في الموت بعد استیفاء القصاص ۹ 
صلاة الخوف كصلاة الامن في عدد الرکعات ۱ 
صلاة الخوف لا تکون إلا عند طلب الکافرین للمسلمین ۱۰۲۹ 
صوف الميتة وشعورها حلال في قول 111e‏ 
- صیغة السلام على التخيير بين التعریف والتتکیر ۹1 
- ضعف الكفالة بالبدن من جهة القیاس ۴ء TEA‏ 
عدة الأمة ذات الولد أن تستبری رحمها بحيضة فقط 1۷۰ 
عدة انقطاع الدم قبل الایاس الانتظار إلى الایاس» ثم تعتد بالاشهر 1۳۷ 
- عدة انقطاع الدم قبل الایاس الانتظار تسعة أشهرء ثم تعتد بالأشهر في المذهب القدیم 1۳۷ 
- عدم قتل الشیخ الهرم الذي لا ينتفع به في قتال في روایة ٦‏ 
عدم كفر تارك الصلاة 10 
عدم وجوب الوصية ۹٤‏ 
- علامة البلوغ سن الخامسة عشرة ۷۳۳ 
- على من ترك السعي بين الصفا والمروة حتى رجع إلى بلده» العود إلى مكة حتی يطوف بینهما ۰ ۱۳۰ 
۳ علي عهد الله: يمين منعقدة بالنية 1:۲ 
- عموم آية اللعان في كل زوج فاذف ۱۸۳۳ 
- عورة الرجل في الصلاة ما بين السرة إلى الركية ۱۳۰۲ 
- عورة الرجل من السرة إلى الركبة ۳۲ 
- عورة الرجل من سرته إلى رکبته ۱۳۹۳ 
۱۳۳۳ 


فاعل قعل قوم لوط برمی من شاهق ثم يتبع الحجارة 
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المذهب والقول 





- فرض على الشاهد أن بقوم بالشهادة على القریب والبعید 

س فضل المشي على الرکوب في المناسك 

- فعل النبي كل بالعرنيين محکم غير منسوخ 

- في الطلاق بعد الرجعة تبني على ما مضى من عدتها 

- في الطلاق بعد الرجعة تبني على ما مضی من عدتهاء في القدیم 
۳ في الطلاق بعد الرجعة تستأتف العدة من الطلاق الثاني في الجدید 
- في الفيئة من الایلاء کفارة يمين 

- في القدیم جواز ما أكل منه الکلب من الصید 

في المسألة الحمارية: یقسم المال بینهم 

- قد یکون الرجل بالدرهم غنيًا مع کسب. ولا يغنيه الالف مع ضعفه 
- قسمه ول يوم حنين كان من خمس النبي ڪر 

- قصر الصلا:ة رخصة 

- قطع الطريق معتبر ولو في الحضر 

- قوم الدية بألف دينار من الذهب 

- قيمة الاطعام تقدر بقيمة مثل الصيد من التعم 

- کان يخير بين صفات صلاة الخوف 

- كان يوجب القراءة في الصلاة السرية 

- كراهة السلام على الشابة 

- كراهة العقد بين عفيف وزائیةء أو عفيفة وزان 

- كراهة صلاة الجنازة في المقبرة 

- كره التعريض بالخطبة في المطلقة عمومًا إحتياطًا 

-: كفر تارك الضلاة ٠‏ 

- كفر تارك الصلاة ليس بأكبر 

- كل زوجة للنبي ڳا أم للمؤمنين ولو طلقها 

- کل مريض غلب عليه زيادة الصوم في علته زيادة غير محتملة أفطر 
- كناية القذف لا حد فيها 

- لا أرخص لمن قدز على صلاة الجماعة في ترك اتبانها 

- لا بد من حد لمسالمة الكفار ومهادنتهم 

۔ لا تجب النفقة للمطلقة ثلاثا 

- لا تجوز الوصية بجميع التركة عند فقد الوارث 

- لا تجوز شهادة الصبي على الديون 

- لا تخببر للحاكم في حدود الحرابة 

۔ لا ترجع المعتدة إلا بالقول 



































۶ - فهرس المذاهب والأقوال 




















المذهب والقول ۱ 
- لا تصح شهادة الذمي على المسلمين 5 ٤‏ 
۔ لا تصدق المرأة في الحيض ثلانًا في أقل من ستين يومًا لفق 
- لا تقبل شهادة الوالد لولده 1 ۱۰3۲ 
- لا تقبل شهادة الولد لوالده ۰۰۲۳ 
۔ لا حد للغني المانع من استحقاق الزكاة ۸ 
- لا زكاة في حلي المرأة من الذھب والفضة ۱ 
- لا زكاة للفقير القادر على الکسب ۳۰ 
5 لا شيء في قتل المحرم غير مأکول اللحم ۱۳۳۳ 
- لا فرق في حکم الجنب مع فقد الماء بين الحاضر والمسافر ۸۸ ۱ 
- لا تكاح إلا بولي ۸۴ ۱ 
- لا نكاح إلا بولي toY‏ 
- لا يأكل المهدي من لحم هدیه الواجب ۷۷۵ 
- لا يجب التتابع في صیام کفارة اليمين في قول ۱۳۳ 
- لا يجب رد ما أكل الولي من مال الیتیم بالمعروف ۷۳۸ 
- لا يجب على المحصر الحج من قابل ۳.1 
- لا يجب للوقوف بعرقة طهارة أو بقظة ۳۱ 
- لا يجزئ احتساب دين المعسر من زكاة الدائن oo‏ 
- لا يجوز القضاء بالیمین والشاهدتین ۷ء(" | 
- لا يجوز طلاق المختلعة في عدنها وإذا وقع اعتبر 1:۲ ۱ 
- لا يجوز للوصي أن يزوج اليتيم ۳۷۹ | 
- لا يجوز للوصي أن يشتري مال اليتيم لنفسه ۳۷۵ ۱ 
- لا يجوز لولي اليتبمة أن یتزوجها ۷۰٢‏ 
5 لا يحرم من الرضاع الا حمس رضعات فما فوق VAL‏ 
- لا يرد المصلي السلام بالکلام ۷ ۱ 
- لا يصح أداء الفائتة مع الجماعة ۷ 
- لا بصح ظهار المرأة من زوجها ۱۱۰ ا 
- لا یصل إلى المبت من الثواب إلا ما دل عليه الدلیل ۱۳۷ 
- لا يصير الهدي محرمًا إلا بالنطق باللسان ۹ 
- لا یضرب لمن قتل في أرض المعركة من الغنیمة ۳ 
- لا يغتفر الغرر الیسیر في أجل السلم ۰ 95۹ 
- لا قام حد السرفة على کل سارق ۱۱۷۹ 
5 لا يفام حد القذف حتى يطالب المقذوف بحقه ۸۷ 


- لا يقتل الحر بالعبد إلا أن یشاء الحر ۱ ۸٦‏ 
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المذهب والقول 





- لا يقرأ حلف الامام في الجهرية في القدیم 

- لا يقع الطلاق على الزوجة إذا ارتدت قبل الدخول 

- لا يلزم قسم المبيت بين الزوجات ليلة ليلة 

- لا يمس القرآن إلا طاهر 

- لا يملك العبد التصرف فيما ملكه سيده في الجديد 

- لا يؤذن للصلاة الفائتة 

- لصاحب الحق أن يأخذ حقه إذا ظفر به 

- للحج زمن يؤدى فيه هي أشهر الحج 

- للمطلقة المفروض لها ولم تمس متعة كالمطلقة المفوضة 
- له قولان في تصرف العبد فيما ملكه سيده إياه 

- لولا قضاة السوی لقلت: إن للحاكم أن يحكم بعلمه 

- لیس للمتعة قبل الدخول قدر معين في الجديد 

- ليلة النحر فقط من أشهر الحج» لا يومه 

- ما خرج من السبيلين ينقض الوضوی دون غيره 

- ما ظهر في الأرض دون جهد لا يجب بذله وله أخذ عوض عليه 
- محل الإطعام والصیام في جزاء الصيد في مكة وعلى فقراء الحرم 
- محل النفل من الخمس كله 

- مس الزوجة للحاجة. والمحارم والصغار لا ينقض الوضوء 
- مس المرأة بشهوة ينقض الوضوء 

مسح اليدين إلى المرفقين في التیمم 

- من أراد نفي الولد ولم يتهم زوجته بالزنی 

من ارتد ولم يمت على الردة» عادت حسناته التي عملها 
من آفاض قبل الغروب ثم رجع إلى عرفة لبلا فلا دم عليه 
من آفاض قبل الغروب وجب عليه دم 

من انقطع حيضها لعارض تعند بالأقراء 

- من تزوج أمة» ثم أيسرء لا يجب عليه طلاق الامة 

من سرق ثانية تقطع يده الیسری 

من صام وهو مسافرء اتعقد صيامه 

- من لم يجد مثیلا للصيد» أطعم لكل مسكين مدا 

- من مات ولم يوص» استحب التصدق عنه من ماله 

- منع القصاص في العظام؛ لتعذر المماثلة 

- منع الولي من تزویج غير اليتيمة إلا بمهر مثلها 

- منع تزویج اليتيمة قبل بلوغها 





۱۸۳۹ 
Yoo 
۳۳۱ 
۳۳۱ 
۳۹ 
AY 
۸ 
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۲ 
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_ فهرس المذاهب والأقوال 

















المذهب والقول 

- منع نظر المرأة إلى ما يجوز للرجل إبداؤه من غير فتنة ١‏ ۱۸:۲ ۱ 

- نبات الشعر دلیل البلوغ ۷۳۳ ۱ 

- نجاسة شعر الميتة وصوفها ۱۰ 

- تصاب السرقة عشرة دراهم ۱۱۸۰ 

5 نفي المحاربين ألا يدركواء فإذا آدرکوا» ففيهم حکم الله تعالی 3 

- تھی عما دون الازار من الحائض ۳۹۲ : 

- واحب أن يكير الامام خلف صلاة المفرب والعشاء والصبح وبين ذلك» وغاديًا حنی ۱ 
ينتهي إلى المصلی ۲٦‏ 

3 وجوب إخراج الزكاة من عروض التجارة ۷ ٥١‏ 

- وجوب إقامة الحدود في دار الحرب ۸۲ 

- وجوب الاقراع بين الزوجات عند السفر 1۷ 

- وجوب التتابع في صیام كفارة اليمين ۱۳۲ 

- وجوب الترتیب بين خصال تأدیپ التاشز ۸۳۰ 

- وجوب السکتی لعدة الوفاة 00 

- وجوب الصلاة على النبي و في التشهد ۱۹۹1 

- وجوب بذء السعي من الصقا 1:۰ 

- وجوب تخمیس الغنيمة ۱۳۹۹ 

- يأخذ النساء والصبیان والشیوخ حکم المقاتلين ٦‏ 

- يجب استیعاب الأصناف الثمانية في الزكاة ۳ 

ج ابجت:التفلهرخند تن السك 10 

- يجب المهر بمجرد العقد فقط 1۸۰ 

- :يجب على الحاکم الحکم بين غير المسلمین إذا تراقعوا إليه ۱۱۸۸ 

- يجب قضاء الصوم قبل رمضان القادم ۳۲ 

- يجب قضاء المكتوبة المتروكة عمدًا 344 

- یجلد العبد والأمة في القذف نصف حد الحر ۱۸۸ 

- يجوز الانتفاع بجلد الميتة ۱1۱ 

- يجوز الترخص بالفطر في السفرء إلا أن الصوم أفضل r‏ 

- يجوز أن یحکم الصائد على نفسه بجزاء الصید ۱۳۰ 

- يجوز أن يقضي القاضئ بعلمه في الأموال فقط في قول ۱۳۲ 

- يجوز تأديب المعسر وعقوبته استظهارًا لعسره 1 

- يجوز دخول الکافر المسجد الحرام بإذن المسلمین ۱1۹۵ 

- يجوز في كسوة الکفارة کل لباس ولو لم يكن لجمیع الیدن ۱ 


- يجوز للحائض العبور للحاجة في المسجد OA‏ 


























المذهب والقول 


- يجوز للملاعن أن يطأ ابنة ملاعنته 

- يجوز لولي المرأة شرط مال لنفسه 

- يجوز وطء الأمة الكافرة بلا نكاح تسريًا 

- يحجب الجد الإخوة لأم فقط 

- يحرم الانتفاع بکل أجزاء الميتة 

- یحق للزوج اختبار اللعان وإن قامت البينة عنده بالشهود 
يستحسن المتعة قبل الدخول بثلاثين درهمًا في القديم 
- يسقط حق الام في الحضانة بالعقد عليها 

- يشترط النصاب في المال المأخوذ حرابة في قول 

- بصح ابتداء الحجر على السفيه ولو بعد بلوغه 

- يصح الاستثناء من غير اليمين 

- يطهر أسفل النعل بالمشي والدلك في القديم 

- يفرق بين قصد النساء والصبيان بالقتل» وبين كوتهم في الدور التي يكون فيها المشركون 
- یقاس العید على الأمة في عقوبة الزنا 

7 يقام للصلاة الفائتة 

- بقتل الفلاحون والأجراء والشيوخ الكبار من الکفارہ إلا أن يسلموا أو يؤدوا الجزية 
- يقرأ المأموم الفاتحة في سكتات الإمام 

- يقرأ فیما أسر الامام بأم القرآن دون ما جهر فيه 

- يقضي القاضي بعلمه في الأموال والحدود في قول 

- يقضي المرتد ما عليه من حق الله حال ردته 

۔. يقيد حكم الحاكم بعلمه إذا كان الحاكم مشهورًا بالعدل 
5 يكفي الإقرار مرة واحدة 

- يمين الغموس فيها الكفارة 

- يوم الحج الأكبر يوم عرفة 

محمد بن إسحاق بن خزيمة بن المغيرة؛ الحافظ أبو بكر ابن خزيمة 
- استحباب التأمير في السفر 

- الجماعة واجبة 

- ركنية الوقوف بمردلفة 

محمد بن إسحاق بن يسار آبو بكر المطلبي المدني 

اط تعدد الطلاق في لفظ واحد یقع طلقة واحدة : 

- وجوب الدية في قتل المؤمن في صف المشركين 





الصفحة 
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6 - فهرس المذاهب والأقوال 
المدهب والقول 


محمد بن |سماعیل بن إبراھیمء الامام البخاري 
- الحدود كفارة لأهلها 

- السترة بمكة وغیرها 

- السعي واجب یجبر يدم 

- القرعة في المشکلات 

- تجب قراءة الفاتحة خلف الامام حتی في الجهرية 
- تسمية المولود في البوم الأول أفضل 

5 تعدد الطلاق في لفظ واحد يقع طلقة واحدة 
- جواز الشراء والبیع مع المشركين وأهل الحرب 
- يجوز تأخير الصلاة عند القتال 

- يجوز تأخير قضاء الصوم بعد رمضان القادم 
محمد بن الحسن بن فرقد الشيباني 

- ابطل عقد نكاح المحلل 

- تیان الأجنبية في دبرها له حكم الزنی 

- الیغل الذي آمه فرس مباح 

- الردة بعد الدخول طلقة ہائنة 

- السعي واجب یجبر بدم 

- إنشاء العقد المحرم ليس تشریکا 

- تحریم ما أكل منه الکلب من الصید 

۔ علامة البلوغ سن الخامسة عشرة 

- فرض الصداق عند العقد وبعده يوجب النصف بالطلاق قبل الدخول 
- فضل الماء من الآبار يسقى للتفوس لا للزروع 
- لا تجب الزكاة في الخضراوات 

+ لا تجوز شراكة الكتابي 

- لا فرق بين الیکر والثیب في قسم المبیت 

- منع اللعان قبل الوضع 

- تصاب السرقة عشرة دراهم 

- نفقة المولود إذا فقد الوالد على الرحم المحرم 
- يجوز التعویض عن الأضرار المعنوية 

- يجوز أن بقضي القاضي بعلمه في الأموال فقط 
- یصح ابتداء الحجر على السفیه بعد بلوغه 
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المذهب والقول 


محمد بن الحسین بن محمد بن خلف بن آحمد الفراءء القاضي آبو بعلی 
- يحبس المبتدع الداعية حتی يكف عن بلعته 

محمد بن المنكدر بن الهديرء أبو عبد الله التيمي القرشي 

- إتيان المرأة في ديرها 

محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب؛ ابن جرير الطبري 
- الجهاد فرض كفاية 

- الحامل والمرضع عليهما القضاء بلا إطعام 

- السعي رکن؛ لا يصح الحج والعمرة إلا به 

- الصلاة الوسطى صلاة العصر 

- المحارب الذي خيف شره ان لم يعف عنه» وكان قادرًا على الأذى یعفی عنه 
- تبدأ الآصال من مغيب الشمس 

- تجب كتابة الدين 

- كان الأذى مشروعًا لغير المحصن قبل حد الزتا 

- لا نكاح إلا بولي 

- نفى الله المؤاخذة على لغو الیمین في الدنیا والآخرة 

- وجوب الوصية وإحكام آيتها 

- يجوز أن يعقد الهدنة غير الإمام 

محمد بن رشدء أبو الوليد ابن رشد الجد 

- آکثر مدة الحمل سنة 

- النکول ليس بينة توجب سفك الدم 

محمد بن سیرینء ابو بكر مولی انس بن مالك 

- إذا ساق المحصر الهدي وقدر على بعثه إلى مكةء بيغثه إلى من ینحره بمنی 
- إشباع الفقراء تجزئ عن کفارة اليمين 

- التبسم يبطل الصلاة 

- الزینة الظاهرة:. العياب 

- المتاع يدخر للغلاء فيه الزكاة 

- إن أخذ منك رجل شيئاء فخذ منه مثله 

- تجوز شراكة الكتابي متى كان التصرف بيد المسلم 

- ترجع المعتدة بالجماع 

- تعتد الأمة كالحرة 

- رخص في تحويل المصحف من موضع إلى موضع بلا طهارة 
- رخص في شعر الميتة وصوفها وريشها 
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۶ - فهرس المذاهب والأقوال 
المذعب والقول 


- صلی على قبر المیت بعد دفنه 

5 عمرة في غير آشهر الحج آفضل من عمرة في آشهر الحج 
- فعل النبي إلا بالعرئيين كان قبل فرض الحدود 

- كان لا يلبس خفًا خرز بشعر خنزير 

- كره أن تصلي المرأة وأذنها خارجة من الخمار 

- كل لعب فيه قمار من شرب أو صياح أو قيام» فهو من المیسر 
- للحاكم الخلع عند امتناع صلح الزوجین؛ ورفض الزوج الطلاق 
- نص على نسخ آیة الوصية 

- نهى عن شراكة الكتابي 

- بجب قضاء صوم رمضان متتابعًا 

- يجوز ما كان ممتھتًا من الصور 

- يقوم المتاع ثم تؤدى زكاته 

- یکره أداء العمرة في أشهر الحج لغير المتمتع 

محمد بن عبد الله بن عبد الحكم 

- إنشاء العقد المحرم لیس تشريعًا 

- للوصي أن ببیع لليتيم بالدین؛ إن رأى ذلك نظرًا 

محمد بن عبد الله بن محمد القاضي أبو بكر اين العربي 
- الصلاة الوسطى عامةء ليست في صلاة مخصوصة 
محمد بن علي بن أبي طالب. محمد ابن الحنفية 

- مشروعية تخليل اللحیة في الوضوء 

- يخفف في حكم السترة في البیت الحرام 

محمد بن علي بن الحسين» الباقر 

- يخفف في حكم السترة في البيت الحرام 

محمد بن عمر بن عبد العزيز 

- السلطان ولي من جارب الدین؛ وان قتل أخا امرئ أو أباه 
محمد بن عمروء آبو بكر ابن حزم 

- لا كفارة في اليمين على محرم 

محمد بن عيسى بن سورة أبو عیسی الترمذي 

- الصلاة الوسطى صلاة العصر 

- جواز إطلاق لفظة اللوطية 

- وجوب بدء السعي من الصفا 














۸ 
ء۳‎ 
۱۱۱ 
۱۳ 
۸٤ 
٣ 
1۳۸ 
۱۹۰ 
1۳۹ 
۳۱ 
534 
۷ 
۳۰۹ 


۱۱۳۱ 
“a! 


٦٦٦ ۱ 


9۹ 


1۹ 


156 
۴۱ 
۱:۰ 






































المذھب والقول 


محمد بن محمد بن أحمد الطوسيء آبو حامد الغزالي 

- استحباب تغطية الرأس في الخلاء؛ حياء من الله 

- الخشوع في الضلاة واجب في رواية 

- تحریم السجود بلا سیب 

- تحریم غيبة الذمي 

محمد بن مسلم بن عبد الله بن عبيد الله ابن شهاب الزهري 
- إذا أوصى الرجل بوصية» ثم نقضهاء فهي الآخرة 

- إذا زوجت المرأة نفسها کفوّا بشاهدین» فذلك نكاح جائز 
- اشتراط خوف الزنى في نكاح الإماء 

- اشتراط العجز عن نكاح الحرة في نكاح الإماء 

- الجهاد مكتوب على كل أحدء غزا أو قعد 

- الحامل والمرضع عليهما القضاء بلا إطعام 

- الحبوب المعدة للتجارة فيها زكاة العروض 

- الرضاع يحرم قليله وكثيره 

- الزروع المعدة للتجارة قيها زكاة العروض 

- السکران ممنوع من قربان مواضع الصلاة 

- الصوم في السفر کالفطر في الحضر 

- الفیئة من الایلاء إنما تكون بالجماع 

- المحارب الذي خيف شره إن لم يعف عنهء وکان قادرًا على الأذى یعفی عنه 
- إن امتنع الزوج عن النفقة صبرت عليه الزوجة 

- بهيمة الأنعام المعدة للتجارة فيها زكاة العروض 

- تحبط السيئات الحسنات 

- ثبوت محرمية الرضاع للأب ومن يدلي بواسطته 

- جواز إطلاق لفظة اللوطية 

- جواز التداوي بلبن الأتان 

- حرمة نکاح الامة غير المومنة 

- حلف الاتسان على الشيه خطاً لغو 

- دباغ الجلود طهورها 

- دل الکتاب - في جزاء الصيد ‏ على العامد» وجرت الْنة على الناسي 
- ذو الحجة من أشهر الحع 

- رجم من عمل عمل قوم لوط أحصن أو لم يحصن 

- صلاة الخوف ركعتان في كل صلاة 

- قيد الإيلاء الممنوع بقصد إضرار 
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- فهرس المذاهب والأقوال 


المذهب والقول 


كان يفتي یعدم القراءة خلف الامام في الجهرية 
كان ینکر الدباغ 
كان ينهى عن نکاخ المجوسية 


لا تجوز شهادة الكافر على المسلمين لا في حضر ولا في سفر 


لا تعند المطلقة في طهر ببقية طهرها 
لا تقبل شهادة الخصم على خصمه 

لا يقتل الحر بالعبد 

للدائن أن یستأجر المدين مقابل حقه 
متعة الحج لأهل الآفاق» لا للمكبين 
مدة إيلاء العبد نصف إيلاء الحر 


مضت السَلّة أن يحد العبد والامة أهلوهما في الفاحشة؛ إلا أن يرفع آمرهما إلى السلطان 


مضت السنة. . . ألا تجوز شهادة النساء في الحدود 
من باع ولذه» فيجب تعزيره 

من سرق ثانية تقطع رجله من خلاف 

مدع زواج المسلم من كتابية 

مؤنة تجهيز المیت من ثلث ماله 

نص على نسخ آية الوصية 

وجوب إخراج الزكاة من عروض التجارة 

يجوز الانتفاع بجلد الميتة 

يجوز وطء الأمة الكافرة بلا نكاح تسريًا 

يستمتع بالجلد على كل حال 


محمد بن مفلح المقدسي» شمس الدین 


جواز عمارة المساجد بمال الكافر 


محمد بن مفلح بن محمد شمس الدين 


العبرة في بلد الإسلام ظهور المسلمين وغلبتهم 
يجوز إبرام العقود المحرمة في دار حرب 


محمد بن نصر المروزي 


صلاة الفجر في صلاة الخوف ركعة واحدة 


محمد بن يعقوب النيسابوري الوراق آبو العباس الأصم 


تعتد الامة كالحرة 


محمد عبد الواحذ بن عبد الحمیدء كمال الدين ابن الهمام 


تحريم لبن الحمر 
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المذھب والقول الصفحۂ 
- يجوز إبرام العقود المحرمة في دار حرب عند انتفاع المسلم ‏ . 1۳۹ 
مسروق بن الأجدع بن مالك آبو عائشة الهمداني 
- الفيء من الابلاء يكون بالجماع 3 
- اليمين على المعصية لا کفارة في الحنث فیها ۸ 
- اليمين على المعصية من يمين اللغو ¥ 
- إن لم يكن للموصي ورئة» جاز أن يوصي بجمیع ماله ۳۱ 
- تحریم أم الزوجة ولو لم یدخل بینٹھا ۷۸۲ 
- جواز دخول آماکن يها نصاویر دون نزعها e‏ 
- في المسألة الحماریة: یقسم المال بینهم ۱۷۱ 
- لا بجوز أخذ أجرة على الشفاعة ۹1۱ 
- لزوم الکفارة فیما حرمه المکلف على نفسه ۳۱۷۱ 
- نص على نسخ آية الوصية ۰ ۱۹۰ 
- يجوز لولی المرأة شرط مال لنقسه ۷۷ 
- برث النساء بالولاء ۷۳۲ 
- یفسخ نکاح الامة بمجرد القدرة على نکاح الحرة ۸.۳ 
مسلم بن يسار بن سكرة المکي 
- نص على نسخ آية الوصية 141140 
مشهور المالكية 
- یجزئ لصيام رمضان نیة واحدة في رواية ۲۸ 
معاذ بن جبل 
- کره ختم القرآن في أقل من ثلاث ۱۸۹۰ 
معاذ بن جبل بن عمرو بن أوس الخزرجي, آبو عبد الرحمن المدني 
- الصلاة الوسطی صلاة الصبح 1۹۰ 
- إن شاء تابع في قضاء الصوم» وان شاء فرق ۳۱ 
- لا يحجب الأم إلا ثلاثة إخوة فما فوق :۷ 
- لا یرٹ الاخوة مع الجد ۷۰ 


- من مات عن بنت واخت. فللبنت النصف بالفرض» وللاخت النصف الا خر بالتعصیب ۱۷۳ 
معاوية بن أبي سفیان ضخر بن حرب» ابو عبد الرحمٰن الاموي 


- إذا خلا الأب بالأمة حرم على الابن نکاحها : ۷ 
- إن كان المال المستفاد من غير جنس المال الزكوي» يزكى حين استفادته 01 
- توقف في تحريم الأم هل هو بالعقد أو بالدخول VAY‏ 


- حکم الحکمین ملزم للزوجین ولو بالتفريق ۳, AYE‏ 























6 فهرس المذاهب والأقوال 

المذهب والقول 

معمر بن المثنی التبمي» آبو عبيدة 

- الحامل والمرضع علیهما القضاء بلا إطعام 
معمر بن راشد» آبو عروة الازدي 

- اليمين الغموس فیها کفارة 

مقاتل بن حيان النبطي» آبو بسطام البلخي الخراز 


- إذا ساق المحصر الهدي وقدر على بعثه إلى مكة» يبعثه إلى من ینحره بمنی 


مکحول بن عبد اللہ؛ آبو عبد الله الشامي 

- المسبيات یبطل نکاحهن بسبیهن 

- النفل والغنيمة للإمام؛ إن شاء خمسهاء وان شاء نفلها 
- ثبوت محرمية الرضاع للأب ومن يدلي بواسطته 

- لا تقبل شهادة القاذف بعد توبته 

- وجوب |خراج الزكاة من عروض التجارة 

- يجوز تأخير الصلاة عند القتال 

منصور بن زاذان 

- كره ختم القرآن في أقل من ثلاث 

ميمون بن مهران 

- لا يجب استبعاب الأصناف الثمانية في الزكاة 

نافع مولى ابن عمرء أبو عبد الله المدني 

- كفر تارك الحج 

نصر بن محمد بن أحمد بن إبراهيم» أبو الليث السمرقندي إمام الهدى 
- الجماعة واجبة 

نضلة بن عبیدء أبو برزة الأسلمي 

- ثبت عنه القصر يعد النبي 

هند بنت أبي امية. أم سلمة أم المؤمنين 

- جواز تزویج اليتيمة حال يتمها 

وکیع بن الجراح ابن. مليحء أبو سفيان الرواسي الكوفي 
- أحرم من بيت المقدس 

وكيع بن الجراح بن مليح» أبو سفيان الرواسي الكوفي 
- تكبيرة الإحرام تدرك بآمين 

- يدرك فضل تكبيرة الاحرام ما لم يختم الإمام الفاتحة 
وهب بن عبد ال آبو جحيقة السوائي 

- يوم الحج الأكبر يوم عرفة 





۳۸ 


>44 


۳۹۹ 


746 


۱۳۷۰ 


VAT 


۸۰۰۹ 


۱۹۰ 


۱۷ 


۸4۱ 


oY 


٦٦٠ 


0 


۳۹۳ 


۹٢ 
0۰٣ 


۳ 








LZ‏ د 




















المذهب والقول 


یحی بن جعدة 

- التخفیف في استقبال القبلة للمسافر في صلاة التطوع خاصة 
یحبی بن سمید القطان 

- كره خنم القرآن في أقل من ثلاث 

يحبى بن سعيد بن فروخ القطان التميمي» آبو سعيد الأموي 
- نفی الله المؤاخذة على لغو اليمين في الدنیا والآخرة 
یحی بن شرف بن مريء آبو زكريا محبي الدين النووي 
- إزالة ما يبنى عليها من قباب 

- تحريم السجود بلا سبب 

- تحريم لبن الحمر 

- حل الصيد إذا مات بثقل الجارحة 

- لا يشرع السجود بلا سبب 

- من نسي القرآن تهاوتا یأٹم 

یحی بن یحی النيسابوري 

- يطهر أسفل النعل بالمشي والدلك 

يعقوب بن إبراهيم بن حبيب بن خنيس بن سعدء أبو يوسف القاضي 
- أجاز عقد نكاح المحلل 

- السعي واجب يجبر بدم 

- تجوز الصلاة على الراحلة حتی في الحضر 

- فرض الصداق عند العقد وبعده یرجب التصف بالطلاق قبل الا خول 
- لا تجب الزكاة في الخضراوات 

- لا تقام الحدود في دار الحرب 

- نفقة المولود إذا فقد الوالد على الرحم المحرم 

يصح ابنداء الحجر على السفیه بعد بلوغه 

یعقوب بن إبراهيم بن حبیب. آبو یوسف القاضي 

- إتيان الأجنبية في دبرها له حکم الزنی 

- البغل الذي آمه فرس مباح 

- المساواة بين الفقیر والمسکین 

- انشاء العقد المحرم ليس تشريعًا 

- تجوز شراكة الكتابي مطلفًا 

- تحريم ما أكل منه الكلب من الصيد 

- جعل صلاة الخوف خاصة به يكل 
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6 - فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب والقول 


- جوار العبد وعهده غير ملزم 
- جواز أخذ فقير ذوي القربی من الزكاة عند منع الخمس 
۔ رد التحية واجب على الأعيان 
- علامة البلوغ سن الخامسة عشرة 
كراهة نسيان القرآن 
- لا يجوز إبرام العقود المحرمة في دار حرب على الصحيح 
- منع اللعان قبل الوضع 
- موجب الاستعاذة في الصلاة هو الصلاة لا القراءة 
۔ نصاب السرقة عشرة دراهم 
5 يجوز أن يقضي القاضي بعلمه في الأموال فقط 
يوجب القراءة في سكتات الامام 
- تجب القراءة خلف الإمام في الجهرية 
يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عاصم النمري» جمال الدين أبو عمر 
۳ الصلاة الوسطى عامةء ليست في صلاة مخصوصة 
یوسف بن عبد الله بن محمد ابن عبد البر الدمري 
۔ قسمه يك يوم حنين كان عطية من أصل الغنيمة 
يونس بن عبيد الأيلي 
- الحبوب المعدة للتجارة فيها زكاة العروض 
- الزروع المعدة للتجارة فيها زكاة العروض 
- بهيمة الأنعام المعدة للتجارة فيها زكاة العروض 
؛- فهرس المذاهب والأقوال في تفسير القرآن 
أحمد بن محمد بن حنبل» أبو عبد الله الشيباني المروزي 
5 أربع سور نزلت بالمديئة؛ البقرة» وآل عمران؛ والنساءء والمائدة 
- ان اول شيء نزل من القرآن: اق وآخر شيء نزل من القرآن المائدة 
- في المائدة ثماني عشرة فريضة حلال وحرام يعمل بها. . . 
- کل شيء في القرآن: (أو أو) يختار منه صاحبه ما شاء 
إسماعيل بن عبد الرحمٰن السدي الكبير 
۔ صورة محمد سورة مكية 


البراء بن عازب بن الحارث بن عدي بن جشم 


- آخر سورة نزلت: برامقه وآخر آبة نزلت: بكوك مي لله يبحت ف الككلز». 











۱۳:۹ 


۹۷ 


نات 
101 
٦٣‏ 


Yo 

۱۷۸ 
۱۷۷ 
1111 















































[227 


المدھب والقول 





الجمهور 

- سورة الاسراء سورة مكية 

- سورة الماعون سورة مكية 

- سورة محمد سورة مدنية 

الحسن بن يسارء آبو سعيد البصري 

- سورة الأحقاف مكية 

- سورة الاعراف سورة مكية 

- سورة الكوثر مدنية 

+ سورة ق سورة مكية 

5 لم ينسخ من سورة المائدة شيء 

الضحاك بن مزاحم الهلالي آبو القاسم الخراساني 
- سورة محمد سورة مكية 

المسور بن مخرمة 

- نزلت سورة الفتح بين مكة والمدينة؛ كلها في شأن الحديبية 
أنس بن مالك بن النضرء الأنصاري الخزرجي 
- نزلت سورة الفتح متصرفه من الحديبية 
جمهور المفسرين 

- سورة النساء سورة مدنية جميعها 

- سورة النساء نزلت بعد آل عمران 

- سورة النساء نزلت بعد البقرة 

سعيد بن جبیر بن ہشام أبو محمد الكوفي 
2 جعل سورة يونس من السبع الطوال 

- سورة محمد سورة مكية 

عامة السلف 

- سورة النساء سؤرة مدنية جميعها 

- سورةٌ محمد سورة مدنبة 

عامر بن شراحيل الشعبي» أبو عمرو الكوفي 
- أنزل القرآن كله جملة واحدة في ليلة القدر في رمضان إلى السماء الدنيا 
عائشة بنت أبي بكر الصديق» أم المؤمنین 

- سورة الرحمن سورة مكية 

- سورة النساء سورة مدنية جميعها 
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٤١‏ فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب والقول 


- سورة یس مكية 

عبد الرزاق بن همام الصنماني 

- سورة محمد سورة مدنية 

عبد الله بن الزبیر بن العوام» آبو بكر القرشي الأسدي 
- سورة البفرة سورة مدنية 

- سورة الحجرات ملنية 

- سورة الحشر مدنیة 

- سورة الذاریات سورة مكية 

-: سورة الطور سورة مكية 

- سورة القيامة سورة مكية 

عبد الله بن عباس بن عبد المطلب» أبو محمد الهاشمي 
- المتشابهات: منسوخه ومقدمه ومؤخرهء وأمثاله وأقسامهء وما یمن به ولا يعمل به 
- المحکمات: ناسخهء وحلاله وحرامه» وحدوده وفرائضهء وما یمن بهء ويعمل به 
- أنزل القرآن كله جملة واحدة في ليلة القدر في رمضان إلى السماء الدنيا 
- جعل سورة يونس من السبع الطوال 

- جميع الحواميم مكية 

- سورة الأحقاف مكية 

- سورة الإسراء سورة مكية 

۔ سورة الأعراف سورة مكية 

- سورة الأنعام سورة مكية 

- سورة البقرة سورة مدنية 

- سورة الحجرات مدنية 

- سورة الحشر مدنية 

- سورة الذاريات سورة مكية 

- سورة الرحمن سورة مكية 

- سورة الصافات مكية 

- سورة الطور سورة مكية 

- سورة الفتح مدنية 

- سورة القيامة سورة مكية 

- سورة الكوثر مكية 

- سورة الماعون سورة مدنية 

- سورة المطففین نزلت بالمدينة 
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المذهب والقول الصفحة 
- سورة عبس سورة ۲۰۰۳۴ 

- سورة ق سورة مكية AY‏ 

- سورة محمد سورة مدنية 4 

- سورة يس مكية ۳۳ 

- عسی في الفرآن تفید التحقیق ۹۸ ۱ 
- عصی من الله واجب ۹۸ 

- کل شيء في القرآن: (أو آو) بختار منه صاحبه ما شاء ۱۱۹۹ 

- لا تقتلوا النساء ولا الصبيان ولا الشیخ الكبير» ولا من ألقى إليكم السلم وکف یده. . . 14 

عبد الله بن عمر بن الخطابء أبو عبد الرحمن العدوي 

- سورة الانعام سورة مكية ۷ ۱ 
عبد الله ين مسعود بن خافل آبو عبد الرحمن الهدلي 

- سورة المطففين نزلت بمكة ¥ 

عروة بن الزبير بن العوام بن خويلد الأسدي» آبو عبد الله المدني 

- نزلت سورة الفتح بين مكة والمدینة؛ كلها في شأن الحديبية 01 

عطاء بن أسلم القرشي مولاهم أبو محمد المكي» عطاء بن آي رباح 

- سورة الأعراف سورة مکی ۱ ۸۱ 

- کل شيء في القرآن: (أو آو) يختار منه صاحبه ما شاء ۱۱۹3 

- نزلت سورة الکوثر في صلاة العید یوم الحج الاکبر ۱۳۹ 

عکرمة مولی ابن عباس 

- سورة الکوثر مدئیة ۲۹ 

- نزلث سورة الکوثر في صلاة العید يوم الحج الاکبر ۱۳۹ 

عمرو بن دینار المکي» آبو محمد الاثرم الجمحي 

- کل شيء في القرآن: (او آو) یختار منه صاحبه ما شاء ۱۱۹۹ 

قتادة بن دعامة بن قتادة آبو الخطاب السدوسي 

- سورة الماعون سورة مكية 1 

- سورة ق سورة مكية AY‏ 

- سورة يس مكية 1۳ 

مجاهد بن جبر المكي: ابو الحجاج المخزومي المقرئ 
- إن ذلك في النساء والذرية ومن لم بنصب لك الحرب منهم Y4‏ 

- سورة الأعراف سورة مكية ۱۳۸۱ 

- سورة الفتح مدنية ۱ ۱۱ 

















6 - فهرس المذاهب والاقوال ههه 








المذهب والقول الصفحة 

ع نورق شور مکیة ۲ AY‏ 1 
ے سورة محمد سورة مدئية TEY‏ 

- کل شيء في القرآن: (أو آو) يختار منه صاحبه ما شاء ۱۱۹3 

- نزلت سورة الکوثر في صلاة العيد يوم الحج الاکبر ۱۳۹ 

محمد بن |دریس بن العباس» آبو عبد الله الشافعي 

۔ القران اسم» ولیس بمهموز ۳۳۸ 


۵ - فهرس المذاهب اللفوية 
آبو عمرو بن العلاء بن عمار بن عبد الله البصري 








- فرق بين السلم والسلم ۳۳۳ ۱ 

القاسم بن سلام الأزدي البغدادي» آبو عبید القاضي ۱ 

۔ القرء من الأسماء المشتركة 1۳ 

زبان بن عمار البصري» آبو عمرو ابن العلاء 

- القرء من الاسماء المشتركة 1۳ 

عبد الملك بن قريب بن عبد الملك بن عليء آبو سعید الأصمعي البصري ۱ 

- القرء من الآسماء المشتركة Er‏ 1 
۱ 

یعقوب بن إسحاق» ابن السکیت ۱ 

- اليتم في بني آدم من قبل الأب» وفي غیرهم من قبل الأم ۷۰۳ 









































۵ - فهرس حكمة التشریع وعلل الأحكام 


الحكمة والعلة الصفحة 
- اباحة اللهو بالرمي ۱:۲۳ 
- ابتداء المکاتبات بالیسملة ۱۹۷ 
- انخاذ بهائم الانعام لجمالها ۱۹۹۰ 
- اختصاص المساجد بالفضل 1440 
- أخذ الامام الزكاة وجبايتها \oor‏ 
- إذا تقارب مسجدان فالقديم أولى ۷۹ 
- إذا زنی العبد والامت» جلدهما سيدهما 55 
- آسپاب الملاعتة ۱۸۳۷ 
- استحباب التحري في اختیار الزوجات ۸۰۱ 
- استحباب سجود الشکر عن قیام ۷۷ 
- اسحباب الصمت عند القتال ۱:۱۸ 
- اسلام الام معتبر في الحضانة 9۹ 
- اشتراط العدالة في حكمي تقدیر 

جزاء الصید ۱۳۳۰ 
- اشتراط ولي المرأة في النکاح ۸۰ 
- آقام الله بقسمة الحقوق والرزق العدل ‏ ۱۳۲۷ 
- إقامة الحدود موکول إلى ولي الأمر ۹ 
- الاختلاف في تقدير دية القتل الخطأ ۰ ۰ ۹4۲ 
- الاذن في التعریض بالخطبة في عدة 

VY الوفاة‎ 


- الاصل مساواة الرعية في العطية ۰۱۳۳۲ ۱۳۳۸ 


- الام مقدمة في الحضابة على الأب ۹٤‏ 
- الأمر بإعداد العدة لإرهاب الكافرين  ٠٤١١١‏ 
- الأمر بالاستعاذة من الشيطان عند 

قراءة القرآن ۸ 
- الأمر بالسجود في الصلاة 14 





الحكمة والعلة 


الأمر بضيط العدة 

الامر بغسل الجمعة 

الأمر بنحر الهدي في مناسك الحج 
التأمير عند كثرة الناس آکد وأوجب 
التحية إنما شرعت لأجل الإيناس 
التدرج في تحريم الخمر والميسر 
التعزيرات حق للإمام لا واجبة عليه 
التفريق بين أكل الطير وبين أكل 
الكلب من الصيد 

التفريق بين الأطفال في المضاجع 
التيسير في أمر القبلة مقصود 

الجمع بين الأم وبنتها أعظم حرمة من 
الجمع بین المرأة وعمتها أو خالتها 
إلحاق الحق في حد الحرابة بالحاكم 
الحاق المجوس باهل الكتاب في 
فرض الجزية 

الحدود مکفرات للذتوب 

الحکم الغائية في الحدرد 

الحکمان من أهل الزوجين 

الحكمة من اتخاذ النقباء والرژساء 
الحكمة من الأذان قوق السطوح 
الحکمة من الأمر بصلة الرحم 
الحكمة من.الدية» والفرق بين الذکر 
والأنلی 

الحكمة من التهي عن السوائب 
الحكمة من تأخیر تحریم الربا 
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۰ فهرس حكمة التشریع وعلل الأحكام 























الحكمة والعلة الصفحة | الحكمة والعلة الصفحة 

۔ الحكمة من تأخیر القتال ٦‏ - العشور والجزية على الکفار ۱۳۳۰ 

- الحكمة من تأخیر تشریع الحدود ۳ | - القصد من الأمر بإقامة الصلاة 1۹۲ 
الحكمة من تأخير مصرف الجهاد - المتوفی عنها زوجها لا يجب لها 
في الذكر ۲ سکنی ۳۱۸ 
الحكمة من تربص المتوفى عنها - المحافظة عليها زكاء من النفاق» 
بيت ژوجها ۰ وطهرة من الریاء ۹۳ 
الحكمة من تنصيب إمام للمسلمین ١‏ | المقصد الشرعي من العدة بالاقراء 4۲۵ 1۲۲ 
الحكمة من حد الحرابة 8 | - المقصود فی معرفة جهة القبلة 165 
الحكمة من دفن المیت 7 | - المتصود من تشریع الزكاة ۱۹ 
الحكمة من زواج النبي من المرأة - المقصود من ذکر الاسماء والصفات 
بلا ولي ٥‏ | في القرآن !0۸ 
الحكمة من فرض الجزية ۸ |- المکوس أعظم جرمّا من الزنی ۱۳۳۷ 
الحكمة من قوامة الرجل على المرأة ۶ | - النظر إلى السماء والتفکر فیها عبادة ۰ ۱۲۹۸ 
الحکمة من مشروعية التحية ۰ | - النهي عن اتخاذ القبور مساجد ۱۷۹ 
الحكمة من مشروعية الجهاد ۷۰ - النهي عن السژال عما لم ينص 
الحکمة من مشروعية عقوبة التقي الشارع على حکمه ۱۳۳ 
والتغریب ۲- التهي عن النجوی ۱۶۱ 
الحكمة من نسخ تحریم جماع - النهي عن الوصية فوق الثلث ۱3/۷ 
الصائم ليلا ۳ - النهي عن بیع النجش ۱3۳۲ 
الحكمة من وجود المتشابه في القرآن 4 - النهي عن كثرة السؤال ۳۹۸ 
الحكمة من وضع الكعبة ۲ | - الوطء حق الرجل على زوجه ۳۹۰ 
الخضراوات والفاكهة لا زكاة فيها ۶ |- امتناع النبي و عن قبول صدقة 
الدية جبر غن منفعة المیت لأهله ۹۷ التطرع ١‏ 
الدين مقدم على الوصية ۱ |- تأخر تشريع فرض الجزية ۲ 
الزيادة على الدين لمجرد الاجل ٤۔‏ تحديد الاشهر الحرم بعیٹھا ۳٣‏ 
السّئّة التبکیر بالذکز ۳ | - تحریم إتيان الزوجة في دبرها ۳۹۰ 
الشريعة جاءت بإنزال العقوبة لتحقق - تحريم أخذ ذوي القربى الزكاة 11 
نفع أو دفع ضر ۱ |- تحریم الاستمناء ۸۰۱ 
الصلاة التي لا تورث صلاحًا مع - تحريم الجمع بين الأختين 544 
الناس قاصرة ۹۳ تحريم الجمع بين المرأة وعمتها أو 
الصلاة تصلح صاحبها ۳ خالتها 1۹۸ 
الطواف أفضل من ركعتي التحية |- تحریم الزكاة على آمهات المؤمنين ۱:۹ 
للآقاقي خاصة ٤۔‏ تحریم القتال في الاشهر الحرم ۲۷۹ 




















ا 
الحكمة والعلة الصفحة 
- تحریم المزابنة tê‏ 
- تحریم المينة ۱۹۳ 
- تحریم المیسر والقمار ۳۹ 
- تحریم الوطء في الدبر ۳۹۶ 
۔ تحريم بيع الحصاة F1‏ 
- تحريم بيع الملامسة Fo‏ 
- تحریم بیع المنابذة ۳۰ 
- تحریم تزویج الكتابي مسلمة ۱۱۳۱ 
- تحریم دخول المحلل في السبق عند 
من يراه ۱۹:۳ 
- تحریم زوجة الاب أعظم من تحریم 
الربيبة ۷۱ 
- تحريم غيبة الذمي ۲۷۹ 
- تحریم ما صادته الجوارح لنفسها ۱۱۲ 
- تحریم نکاح المشرکات ۱۹ء FAY‏ 
- تحریم وطء الحائض ۳۹۶ 
- تحویل القبلة إلى الكعبة بدلا من 
بیت المقدس ٦٤‏ 
- تخصيص السفر والوصية بجواز 
|شهاد الکافر ۱۳44 
- تخصیص بني المطلب من بني 
عبد منافب بحکم ذوي القربی 1 
- تخمیس أسنان الابل في دية القتل 
الخطاً ۹14 
- تسمية أداء الضلاة قيامًا ' ٤‏ 
- تعظيم المساجد في الشريعة Ato‏ 
- تعظیم صلاة العشاء رالفجر 1۹1 
- تقدير منازل القمر لمعرفة الحساب 
به ۱۳۹۸ 
- تقسم التركة على ما فرض الله ۷٢‏ 
- توقیت الإيلاء بأربعة أشهر وعشر ٤ء‏ 
- جعل استقبال القبلة بدلالة الشمس» 
۱۳۹۹ 


لا بضيط النجوم 





1282 ھا لت 
الحکمة والعلة الصفحة 
- جعل الله الامتداء بالنجوم لمعرفة 

سالك السائرین ۱۳۰ 
- جواز اجتماع الخراج والزكاة في 

الارض الخراجية ۱۳۳۱ 
- جواز صرفها في صنف واحد من 

الاصناف الثمانية إلا العاملین علیها ۰ ۱۵۳۱ 
- حث الزوجین بالعفو عن الصداق 1۹۰ 
- حد غسلات الوضوء بٹلاٹ ۷ 
- حكمة النهي عن النذر ممه 
- حکمة مشروعية الأذان ۱۱۹۹ 
- حکمة مشروعية الجهاد 0۹۸ 
- حکمة مشروعية الدية ۲ 
- حکمة مشروعية الزكاة ٥٥٢١ «oot‏ 
- حكمة مشروعية الصلاة ٦٦‏ 
- حكمة مشروعية القصاص ۱۸۹ 
- حكمة مشروعية الهجرة AY‏ 
- حل الغنائم للامة ۳٤‏ 
- حل ميتة الجراد ك۹ 
- حل نکاح الكتابية ۱۱۳۱ 
- دخول آمهات المومنین في حکم 

ذوي القربی ۹ 
- دوران الأفلاك ۸۸۰۵ 


- دية العمد في مال القاتل» لا عاقلته ۹1 


- ذکر التعلیل والغاية مع الحکم ۱۱۹۰ 
- سعة الحلال وکثرته في جنب الحرام ۰ ۱۱۹۷ 
- شرع الله الاذان للصلوات الخمس ۱۳۱ 
- شرعت الوصية لسد حاجة محتاج ۷۳۷ 
- شهود الجلد والرجم 3۸1۱ 
- صحة إقرار الخصم لصالح خصمه 

بخقه ۱۱:۷ 
- صحة شهادة الوالد على ولده ۱۹۲ 
- صداق الأمة لسیدھا ۸۸٤‏ 


- ضبط رمضان برؤية الھلال: لا الحساب ¥ 
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٠١‏ - قهرس حكمة التشريع وعلل الأحكام 
الحكمة والعلة 


- علة الامر بالذبح 

- علة تحریم الربا 

- علة منع الشراكة بين المسلم والکافر 

- غير المدخول بها تستحق نصف 
المهر بطلاقها 

- في المسألة الحمارية: یقسم المال 

- قصد التخویف في الحرابة 

- قطع الطریق معتبر ولو في الحضر 

2 فطع ید السارق 

- كانت الصلوات خمسًا متفرقات بين 
الليل والنهار 

- كراهة تمني ما لا يمكن تحققه 

- كراهة صلاة الجنازة في المقبرة 

- كلما كانت العبادة أوجب» كان 
إعلانها آکد 

- لا تتزوج الامة إلا بإذن سيدها 

- لا تجب الدية في القتل العمد 

- لا تجوز شهادة المرأة في الحدود 

- لا تدخل المراة في العافلة 

- لا تصح الوكالة العامة من غير تعیین 

- لا تغرب المرأة إذا زنت 

- لا تقام الحدود في دار الحرب 

- لا تقبل شهادة الخصم على خصمه 

- لا وصية لوارث 1 

- لا يجوز ابتداء الکافر بالسلام 

- لا يجوز أخذ أجرة:على الشفاعة 

- لا يجوز أن يهادن المشركون على 
أن يعطيهم المسلمون شيا 

- لا يجوز تعدد المساجد في الحي 
الواحد 

- لا يجوز للإمام مهادنة كل الأمم 
وإلى الأبد 
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الحكمة والعلة 


- لا يرد المصلي السلام بالکلام 

- لا یسقط حق الام في الحضانة حتی 
یدخل بها 

- لا يشترط التصویب على القبلة لمن 
كان بعيدًا عنها 

- لا يصح ظهار المرأة من زوجها _ 

- لا يعوض عن الأضرار المعنوية 

- لايفرق بين الزوجين بحكم 
الحكمين 

- لا يقتل الحر بالعبد 

- لا يقرب المعتکف زوجته بشهوة 
بحال 

- لا يقضي القاضي بعلمه مطلقًا ولو 
في مجلس قضائه 

- لا يتكح العبد إلا بإذن سيده 

- لا یوذن للصلاة الفائتة 

- لم یصرح النبي ي باسم الخليفة 
بعده 

- مدخر السلعة للتجارة يزكيها کل عام 

- مسح الرأس بماء جديد 

- مشروعية إخفاء العبادة والدعاء 

- مشروعية الاستئذان 

- مشروعية التسمية عند كشف العورة 

- مشروعیة الزكاة على المسلمين 

- مشروعية الطلاق 

- مشروعية القرعة 

- مشروعية تعدد الزوجات 

- مشروعية صلاة الجنازة 

- مشروعية عدة الطلاق ثلاثة قروء 

- مشروعية لعان الزوجین 

- مقاصد استمالة قلوب المژلفة 
قلربهم 

- مقاصد صحبة الصالحین _ 
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الحكمة والعلة 


- من أفطر في صيام الكفارة بلا عذر 
استأنف صومًا جديدًا 

۔ من سكر مكرمًا أو مخطگاء لا 
يؤاخذ بتصرفاته 

- من مقاصد الحكم إقامة العدل ولو 
في الظالم 

- منع الانتفاع بقرن الميتة ونابھاء 
وظلفھا وريشها 

- منع شهادة الزوجين بعضهما لبعض 

- نهی أن یسافر بالقرآن إلى آرض 
العدو 

- هجر الناشز مخصوص بالمضجع 

- وجوب إخراج زكاة عروض التجارة 

- وجوب الإشهاد على التقاط اللقيط 

- وجوب التأمير في الجهاد 

- وجوب الوفاء بالعهود والمواثيق بين 
العباد 
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الحكمة والعلة 


- وجوب مفارقة مجالس المستهزئین 
من الکفار والمنافقین 

- يجب سماع حجة الخصمین في 
مجلس واحد 

- يجب قتل آساری المشرکین ولا 
تخیر فيهم 

- يجوز بیع البثر 

- يحرم الجمع بين الأختين الأمتين 
في کاخ 

- يحل من الدم الکبد والطحال 

- يستوي الاخوة من الأم في المیراث 
ذکورا وإتانًا 

- یشرع السجود للمتمکن من الدخول 
إلى نعمة 

- يقلد الهدي بالصوف والوبر العفتول 

- يلزم المحدود التوبة مع الحد 
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- فهرس التفسیر وعلوم القرآن 
۱- فهرس آسباب النزول 
طرف ای رتیت الصفحة 
۲ - سورة البقرة 

وڪ ]ا عدوا عهدا بَدَمُ وب ينهم ۸٤ o‏ 

ا سک 11° 44141 

۱۱ ۱۲۰ 

۹٤ 14 

۹٤ ٤ 

۱۳۱ 10۸ 

۱۳۳۰۳۲ 10۸ 

۱1۵ VY 

: ده ۱۷۸ ۸۷ 

14 1۸1 

ولیس ۳ پان 7 او ر ۸۹ ۲٢ YY‏ 
تیک عن الالو ل هی میٹ لگایں دالسع 6 ۸۹ ۰۷ 1 
«وتیلوا نی سیل اك الین بتیژکژ6ه ۱۹۰ ۳۳ 
اتير للزقغ باب تلزیر لزنت ساي 194 ۲۷۸۰۲۷ : 

ایشا لع تا يه ۹۹ ۹۰ 

ورا کک خر ارد لني 14۷ ۳۷ 


وبس عم بصع آن بتعا این یک4 ۱۹۸ ۳۹ 
بس ا ۹۸ ۳۳۲ 
.21 ۲۵ ۳۳۷ 

Yo: ۲۷ : 
۳۷۰ ۲۲۰ 


ورن شال ہوم 1 لفن 


















































٢(‏ ھا ننس 
طرف الآية رقم الآية الصفحة 
جتنا لیر کاڈ بن بے امک انی ۲ YY‏ ۳۹۰ 
روک عن الْمَحِيض فل ہُو آذ ۲۲ ۳۸۷ 
وام زد لك نازا علخ کل منت ۳ TAAL‏ ۱ 
اشک رکا نالا من أو ریم پرخ ۹ 1۳۱ ۱ 
رکا علقم السا جع نیش تیب أذ سوه بوک 5 كل 
جوا کیٹڑا عيب آل شرا ۲۳۱ 11۹ ۱ 
وکا نم بان امن كلا تضهن أن يكحن ابو ۲۳۲ 10۱ 1 
رووا لے ید4 ۲۳۸ ۱۷ 
ان جنٹۂ ولا آز کم ۲۳۹ 1۹٩‏ 
<لا 5 ن این o1‏ ۸ 
«إن درا امد ۷۱ مد 
قر كيت ۷۳ ort‏ 
انکر لله مَدرُوا ما بی یں ازبتایه ۲۷۸ OA cf‏ 
کی الت را ]کا دیسم ہی اک بل سئي TAY‏ 0۹ 
سورة البقرة سورة مدنية ۳۵ 
۳- سورة آل عمران 

5 اه مه بنهد آم ريسم کا تيلاي ۷ ٦‏ 
جر عل آلا جح الت من نع إل کیل ۹۷ ۹ 
جل تأكلرا ارب آشکا شس ۱۳۰ ۶ء Vo‏ 
رگید اليد الاي عن الاي ۱۳ 1۷4 
ره ات تزا ینک برع التق معان رک رمم ایتک 9۰ ۰ء AY‏ 1 
ما كن یی أن ین ۱۱ 1۸۱ : 
ریت الین کر کم تزا کی4 ۱ 1۸۳ 1 
اكاب لمم رم لن لا یی عل کیل زغ4 ۱۹۰ 1۸۸ ۱ 

1 سورة النساء‎ - ٤ 
0 ۷.۰ ۳ "رن لئ آل فرظا ن اي‎ 
۷۳۷ ٦ ۱ طوس 36 یکا تغ4‎ 
۱۳ ۷" لگ یل ع الاکینزه‎ 
14۷ ۷" لابرد یگل وح تتا الشدش وكا رک إن 36 له وذو‎ 
1۹۰ ۱ می اه ن کدی‎ 




















۰ - قهرس التفسیر وعلوم القرآن 
طرف الآية 


ورلا تکما ما نگ مالک نت الک 

وتیل نکر ات ین لبك ۱ 
انتک بح اتاد الا ما ملكت انس كتب لل یک 
یا اليرت »مرا لا تأاكُلرًا أتولك بتکم بكري 
و نکاما ل الله ب بتکم عل بتو 

إلا کری 4 

کیٹا ا شا ارو الم بن 

ڑکا لک لا تیو فى سیل او اسز 

وکیا یرگ ریا الاو زا اکر 

رتا جام نزن ان آر الکو أتاغرا ب 





وما گت امون أن فشک ینا الا تملك 
جد بقل مُؤوكا محا تجرآژه ج 
3 سر ن کیل كل تاه 

جد أل اه 

ولا تتترى القصادة من امه عة أل یه 
جز الزن نتم کبک على اشین> 

ن ين ک نيتم یه کرام 

فش علخ جع آن نبا ین اکر 

طلا تک کبیا کیت 

وون باق رن ين بد ما تب له لدع 
ورا بش عم الكت بن یکی الي 
وین ار ات یں یا منوا أذ 6رک4 
إن اکا مک کش که 51» 











ه- سورة المائدة 


الوم أت لک وم وآقتث یک تې 
۹ بط کان رر عَق الا میاه 


جاک جوا ایب اد آله سودي 
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نک بل و تیه 

ین وسیل ما لیرد که 

ولیس عل الت انوا ریا یقت جا فا يثرا 
مایا الت ءامنا لا ککاوا من شیاه إن مد لک کنو 









1 سورة الأنعام 
جا ج اليرت کٹ سكم یک 
و ترا مال یر إلا یی يي اسي 

۷- سورة الأعراف 


لکل من عم رة وب ویب يِن ازو 
وا فرت اشن اموا ل ونوا 

۸-سورة الأتفال 
کتک کی ال نی الاڈ بے رکه 
وک وم مین کر إلا میا 
جڑنا کان صلاخ سد التب إلا شسكة رتیه 
و تِن کنروا إن ينها ینز تم کا کذ سن 
جما کات ایی آن یکره له أترئ ی بض فى الہ 
جلاع کے بتک رين مله 










-٩‏ سورة التوبة 
یا الیک کا بیترت باکر وا بر ان وا رود ما عم ا 
لک لکا فیک لك ایروا فى کید لَه اكد رل الا 
وڏ ين تيم تفع دنهم پا رل عو 
جن من تلم سکن فرش ورکیم 42 
ورایت ثرا منیا جرا سک 

۲ - سورة التحل 
تن َر إل ين ند تیوه ال من سره وید تب بابك 


۷ - سورة الاسراء 
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۲ - فهرس التفسیر وعلوم القرآن 


طرف الآية 





٢۔‏ سورة الحج 
4 - سورة النور 
کی بک للكت ذل بک ل خلة» 
ایال لا لهي يده ولا بیع عن یک أيه 
وك ل اتی ئ4 
۳- سورة الا حزاب 
« یج الیک لزي لتك 
٤‏ ۔ سورة الشوری 
این نتملا زی مھا الک ررقم ری يتم 
۷ - سورة محمد 
طز کا تک وا ون کے تم کن ارا 
۸ - سورة الفتح 
ور شزیر واه مويك ل نو ترم 
٩‏ - سورة الحجرات 
اج الین اما لا ماه يکي اللہ سولف 
جراد ان یی الیو انا امیا تاه 
۸ - سورة المجادلة 









جل تر يل ا ٹیا ع اج يتور لما وا کن 
جیا یت مرا اکا کم رل قا 

٩‏ - سورة الحشر 
ہنا تلغش ون لب آز تشن اہ عل ارلا تن ی 
جنا 2 لله مك شمه من آخل لک ود 


۰ - سورة الممتحنة 
وا این کھڑا پنا جسم اللؤيتث میرن رنه 
۲ - سورة الجمعة 


جثل كا الذيرت ادا إن تشم تک ایس يرو 
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زعكه] 





طرف الآية 





۰0 - سورة الطلاق 
جیا اين ينا عل اة 
۲ - سورة التحريم 


جج اميد شم ا پل ا ن 
جن وَل الہ لكك جا ایک له موک رف لیخ که 
۳- سورة المطففين 
جن منت 
۲- فهرس التفسیر بالمأئور 


۱ - تفسیر القرآن بالقرآن 









۲- سورة البقرة 
لذ ت ره كله یک 
اد رھ عي 
اروا الس فى النعیین> 


ا سن 


تاه الت ایوا ف كيبل ار 

لاتغا لله وکیا ماب بی اا4 
۳-سورة آل عمران 
مل ما یفن ی كدر اور الا کل ربج نها یک 
چا تھا وا روا رل لري 
+ سورة النساء 

اا الت منکب لاه 
کن اهنم یب ددا 

«رامت منصم یک فیتاه 
ام کک اش الو ی یا نيه 
ولا هلان این لتر 
ل خي ف یی ين جوم را من آمر بكو 
تنک کلک اوه 








۲ - سورة الأنعام 


لاش ورك ماه 


ول حرمت تفه 





کک م الف 
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٦۔‏ فهرس التفسیر وعلوم القرآن 


طرف الاية 





و تا تلع ریس جک 
بخ نت 





۸- سورة الأنفال 
چم کت یی أ مک 21 لین عق مض ف ال 
٩‏ - سورة التوبة 
جڑا املع الک انز 
چیا ابا > 
6 سورة مریم 
6 َب وق الم ن 
۶4 - سورة النور 
EESTI‏ 
۰۵ - سورة الفرقان 
وت لا یی اه واه ال ميا سر 


۹ - سورة العتکبوت 
زان ی کیت ی بن 
۰- سورة الروم 


جنرت اه اي فر الاس مب 
۱ سورة لقمان 
جين عل ْ4 


۷ - سورة محمد 


> 


ما سا بذ ره نک 


3 


۸ - سورة المجادلة 
جنا سوت ین رک لا مو داب 
۲ تفسیر القرآن بِالسُئّة 
۲ سورة البقرة 
را بجی أو وہک 
طخلا اقب شتا بڈارا جک 


5 


جولا کدرا مت اکر هروه 
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(فا 
طرف الآية 
٤‏ - سورة النساء 
دن کل فى سیل لله نفل أذ بب 
جا تک نیت کے4 
۸-سورة الأنفال 
«تتتزتة عن لکا ئی انگل ين رکه 
ایوا لھم کا انکلنٹر ين وز 
۹۔ سورة التوبة 


لیڈ یس مل الک بن ال ترک 
۸۔ سورة الکهف 
وشیا أن رها لیا ٹہ 


۰ - سورة طه 
نم سك » 
٢‏ - سورة الشوری 


و 1 لک تک لا إلا رکه فى اش 
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۳- تفسير القرآن بأقوال الصحابة والتابعين وأئمة المفسرين 


إبراهيم بن أدهم 


٩-سورة‏ التوبة 
او تنیلتر» 
ابراهیم بن يزيد بن عمرو» أبو عمران النخعي 

۲ - سورة البقرة 


مکنا واكم با ان 
رت 
ولا کارا له خر اریپ 


ابی 


جنا عق الاو نت6 
ولا ملفا ي]4 
و کته 


۹۲ 


11o 
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161 
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٦۔‏ فهرس التفسير وعلوم القرآن 


طرف الآية 








جر ثرا یی بيد 


عْقَدَه لكا » 


۳ سورة آل عمران 


لی بگاه 


ٹوا لله الى کان بد الأ 
جزل تزا تیک الب 








؟ نا ره 


و ای يِذ نت يكوك تین 


تند اه 


ڪا ين كرو 6 انم 
را فیک اش سكيع ل ولیٹا 


موادا هنذا وان مجر 


انز اشد 





؛ ‏ سورة النساء 


نك کا عل اتکی بت 


بلکصم ويهر يي 


» - سورة المائدة 


یک( عَمَر عم اوه 


1 -سورة الأنعام 


۷-سورة الأعراف 


۰- سورة يونس 


۰ - سورة الفرقان 
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1۰ ۷۹۰ 
۹۲ 1:۷ 
114 ۱۰:۹ 
۱۰ ۱۳:۰ 
1۰ ۱۳:۲ 
۱۱ ۹ 
٣‏ ۱۳۶1 
۸۷ ۱5۹۵ 
۳۰ ۸۸ 
4 ۳۸۹ 
5 ۹ 




















6n‏ دک ات 








طرف الآبة رقم الآية الصفحة 





۷ - سورة الماعون 


"نمو لامرن ۷ ۱۳۷ 
أبو سلمة بن عبد الرحمن بن عوف بن عبد عوف الزهري المدني ۱ 
۹۔ سورة التوبة 


تجگ یس مل الکو بن آل نر4 1۸ | 
أبي بن کمب بن قيسء آبو المظر الخزرجي ۱ 
۳۔ سورة آل عمران : 

ان لكت کت ۷ ۸۰ ۱ 
؛ - سورة النساء 1 


ار سم ایی وف دهم 














٣۔‏ سورة الأحزاب 
جرد کیہ ٦‏ ۷ 
آحمد بن محمد بن حنبل آبو عبد الله الشيباني المروزي 
۲- سورة البقرة 
ولا کیا السترکت حى ب 1 ۳۷۸ 
ه- سورة المائدة 
جلا نیلوا تعکر اک ۲ 1۸1 
1 ۲ - سورة الحج 
کینگڑرا سم لر يه ار تسريه ۸ ۱۷۷۱۰۱۱۷۱۹ 
۸ - سورة المجادلة 
جين بل آن تاک ۳ ۱۱۷ 
وین برو ن میم م ین یا الوا ۳ .۷ہ ۱ 
إسحاق بن إبراهيم بن مخلد. أبو يعقوب الحنظلي النيسابوري اين راهويه 1 
۲- سورة البقرة 
کیب علخ إا حطر عم امَو إن 7 سا ینب ۸۰ ۱۹۷ 
إسماعيل بن عبد الرحفن السدي الكبير ۱ 
۲- سورة البقرة 
انا مدو بتک 5۸ ۷ 


























٦۔‏ فهرس التفسیر وعلوم القرآن 








رہ جملا ابت ماب تیه 
وتلا جح عدو 


مین اا 

«كنا کیب عل الیک ين یک4 

وا ثلا ی > 

جلا رک ولا شوک وا کال ن آل 


ادغلا ن انار كانة» 






مو سر سے 


وسعلونك عن 


بت کا وه شه الد 
«إذ الا لت لهد اسف كنا ترسك 
لا إن في آ4 





وترم بی 





٣‏ سورة آل عمران 
واش لگ تالق 
جک گنه 
ور تزع لي 
کرک تھ 
ازى الف 
یا الین :مرا لا تَتَحِدُوا ہکات ن ٹکرک 


٤‏ سورة النساء 
جات کی ئن نک يكمكق ترا نضث کا عل اللتمكد ينه 


سای 
ا لس 
چوا عمدت انش کاٹ ھیزم> 





8ھ 
رقم الابة الصفحة 
۸ ۸۰ 
۱۳۰ ۱۰۹ 
۱9۸ ۱۳۳ 
۱۷۷ ۱۷۰ 
۱۸۳ ۳۰۵ 
14 ۲۸۸ 
1۹۷ پاش 
۳۸ ۳۳۲ 
۳۰۵ ۳۳۷ 
۳۰ ۲0۱ 
۳۳۳ ۳۹۹ 
۳۳ زفق 
۳:1 ممه 
۲ 9۸ 
oo ۳۷۳‏ 
ort ۷۳‏ 
YAT‏ ۸۹ 
oA ۳۹‏ 
۳۷ 9۹۳ 
۳۹ ۲ 
۱ 9۹۸ 
44 ۳۷ 
TIA 11۸‏ 
Yo‏ ۸ 
o‏ ¥40 
AYY ۳۳‏ 


۸۳۱ ۳۵ 





3 
۱ 

















۳ وت‎ 5 
ca 








طرف الآبة 





ميمه الین 0 r‏ 
ةا امام یا سای 


ڑل کی ا لک عبت یاه 







ايلم ولتت ونم تیصو »دب الاکر4 


اڑا له بد کاڈ ولا له 


هيدا سکع الکتبر للم انا اننریں> 
رن أذ ین الضریں جارك تیه 
بل لزت عهدثر عند السنبد لاه 


زایا جما ریک 1 


جات 7ھ اشا رلا کل التي 


رایت اکا سیا ج4 
ماز ارت إل تک ديو 
جاتر عل تس يدم کیب 


ال لا نمی ک4 
از کا نکن کا4 





۳ 7 


ایل 
ا تاه 


جا کله 


۲ - سورة الأتعام 


٩‏ - سورة التوبة 


۱ - سورة هود 


۲ سورة یوسف 


14 - سورة النور 


۶- سورة سبأ 


۹۔ سورة الزمر 


۸ - سورة القلم 


٥ك۔‏ شورة القيامة 


رقم الایة 





۸۳ 
1۳ 
10 


114 


۱۱ 


٤ 
۹۱ 
۱۷ 


۸ 


۳۷ 
11 


۳ 


۸ 


55 








۱۳۷۱ 


١١ 
۷ 
۷ 
1044 
104۹ 
10¥1 


۳:۲ 


۸ 


۸۷۰ 
۸۷۹ 


۲۰۰۷ 


كلام 


۱۷۹ 


ok 


1 
1 
1 





























١٦۔‏ قهرس التفسیر وعلوم القرآن 


طرف الآية 





البراء بن عازب بن الحارث بن عدي بن جشم 
۲ - سورة البقرة 


٤‏ - سورة النساء 


وتیل ف یل اکر لا كلك إلا تق 
۳- سورة الأحزاب 
الحسن بن صالح 
-٩‏ سورة التوبة 


ارد لتخ 
الحسن بن علي بن أبي طالب الهاشمي 

۲-سورة اثبقرة 
کیب علي ا حر لک الموت إن 27 حًا الود 
الحسن بن يسارء أبو سعيد البصري 

۲- سورة البقرة 
ایتا توا وه ا 





لد زی تب وَجْهِكَ في السماء »> 

من ازع باغ ولا عار>ه 

جين از ك رلا رمك يتل السترن والتزب» 

ون عب له ين یو ی 

جكب عقي و عبر لماك انیت إن 37 حرا یه 

نس كيد يكم ابر تة 

وول كروك وار عکنوه ن الْسَسبِذٍه 

وه کا ار يتم انيل ترابع الاب 
رنه امد بے التي ۱ 


جا ثلا ی ل اه 





رقم الآبة 


14 
۸٤ 


4 


51 


110 
۱۳۰ 
۱:۲ 
144 
۱۳۷۳ 
۱۷۷ 
۱۷۸ 
۱۸۰ 
۱۸۳ 


۱۸۷ 
184 
۱۹۱ 
۱۹۰ 





ca 








۸ء ۹۰۸ 


۹۰۸ 


٥١ 


۹۶ 
۱ 

13 

£ 

14 

1 

AA 5 
۷ ۰۵ 
0 

۳۱۳ 

۳:۹ 






































ل 





طرف الآية 


«تا كرا آله عند الْمَفْمَرٍ الک 

ولا تكفا 0 عبت 

7-2-0 

ولا 78 آله رای و نیک 

ن ين آلا تا وة آم کد جع ماما نا انت بین 
جا علقم اه من ال تیه متو آز رحق 

4 تاره ينه 

جما م کر 

<لة هن اه 





> 


۳-سورة آل عمران 


راز لس 
ا اما لا تلو با تن ویک 


وتنا لله الى قال بد الام 
طول نا اش 










ین کان ییا سکیف 
ور عَمَر الْقِسَمَدَ را شروک 
لتق رت تنا بن علیبۃ ی کنا 


جد کہڈیا زگ و 





1 لني ا انك یز قتي ينث 6 عل لو بے 
ادا 
وا ایز 


جلا تأكوا نوک بیتعظم بلطل و آن تک 
نک 
واج عتدت آکسخ اوم ینہ 


کیا ا نع رب ای 
إلا ال تلود کرم ينك ونیم تیه 


ون قشل موی ا تیه مرا جهگنه 


۳۷ 
٤ 
۱۸ 


o 
۲۹ 


YT 
۸٦ 


۹۳ 








PAN 
۷ 
1۳۸ 
٤ 
Vo 
1۷۸ 


9۹۲ 
YY 
TIA 


۹1 
۷۹ 
اضف‎ 
۷۳۳ 
۷۳۵ 
۷۲۰۳ 
۷۹۲ 
۸۰٤ 


۷۹۰ 
۸۰۸ 


AYY 
۹۸ 
۹۳۲ 
464 
































- فهرس التفسیر وعلوم القرآن 





رود آن تخد 
جزل ککیٹا ا ندا اعا 








ه- سورة المائدة 
جرلا الق ولا اتيد ول یح ات لرام 
ورك نکیا الژکر> 
”ری :ناكم يما اه 
اتان دنا دل نک 
مآ لان بن برک 

5 سورة الأتعام 
ڪا ین تر ٩‏ ره 

۷۔ سورة الأعراق 
ی ون گر وت من يلم ر» 
جثل بن لب مزا فى الو ایا سه م اوه 





4- سورة الأنفال 
لتد سیا کی ينه لَه مه هکم 
ورین جرا کلم ښخ > 
إن کی نکم عشرود مسر نیوا ا 
لول ككب ب لله سی 








۹۔ سورة التوبة 
مرا ن أ ره إل یعدم ین اتشر 
جڑا اع لته للخ وا نیہ حت بش 
رن اڈ و الفقركية انتبوة نہ 
وکیا الیک ل بزبثرت لله را ويور الآ 
چا لک إا یل کر انا فى سبل الہ اتائ إل الأئض» 
وجهر الستلز مَالتكون> 
وميد یس عل ال ین ی يد و4 

8 ۱- شورة هود 
جنر لشتره رل اار4 


رقم الآية 
۱۹ 


۱۳۷ 
۱۹ 


۸۹ 
۱۹ 
1 


1۲ 
۳۲ 


11 
ا‎ 
>36 
3A 


۹ 
۳۸ 
۷۳ 
۱۰۸ 


11٤ 








۹ 


۸۲ 
۱:۳۹ 
۸ 
۱14: 


YY 
۲۰٤ 
۹ 
۱:۳۹ 
۸۰۵٥ 
1646 
۱9۹۷۱ 


UE 






































اوہ ۳-2 


۷ 








طرف الآية 


جرا ايل 





۲ - سورة یوسف 


وره کاڈ تن َلآ 






۸ - سورة الكهف 
انکر تک را يتَ» 
وات کر لما 
6 - سورة النور 
وا تا کر یناه 
ورلا بيست بے رهم لا ما هر نها 
ورال ل ۳ 4 
ول تن نايك > 
جس لین 4 
۳- سورة الأحزاب 


ره > 
وي من کنا یبن ووی اذا 
ل یل اك کن ين بذ ولا آن بل ينه 








۰ - سورة ق 

رَآتَر انرم 

۸ - سورة المجادلة 
ورت موه ين خیم فد ينا ا 

۰ - سورة الممتحنة 
للا که آل عن الین تع بتتيلوحٌ في لین ور زد 

۰ - سورة الطلاق 

ها - سورة القيامة 





رقم الآبة 





114 


۳۹ 


>34 
۸۲ 


۳۱ 
۳۱ 
۳۷ 
1 
٦٦ 


0١ 


يكن 


55 


الصفحة 


10 


۱۹۳۳ 


۷ 
۷ 


۸۸۷ 
۷ 
۸۷۰ 
۱۸۹ 
SAYA 


144 
۸۹ 
4۱ 


۲٤ 


111 


۳۱۳۲ 


۲٥٤ 


وی 




















1 
1 
3 
1 

















٦۔‏ فهرس التفنیر وعلوم القرآن 





طرف الآية رقم الآية 





7 سورة الماعون : 1 





















بست )ش4 ۷ 11 
الحكم بن عنيبة» آبو محمد الكندي 
۲- سورة البقرة 
۱۳۸ ۱:۹ 
؛ ‏ سورة النساء 
٥‏ ۷۹ 
34 ۹ 
۲۔ سورة البقرة 
هرس ۳۹ 4١‏ 
5۸ ۷ 1 
۰٢ 1۲۰‏ 
1 174 ۱ 
۱۷۷ 110 ۱ 
۸٦‏ ۲۸ 
٦٦ ۸۹‏ 
1۹۰ ۳۳ 1 
آتزه ۱۹۱ +5 ۱ 
ادارا فى ا ار كانة» ۸ ۳۳۲ 
وک با ال مه ۳۹ ۳۹۹ ۱ 
جو شرك وگ 7 
ولا کیٹا التذركب حى بز ۲۳۱ ۳۷۸ 
*- سورة آل عمران 
جرت لك مان بی پک ۳ بس 
ولس الك لی ۳۹ كمه 
انی بيده 7 0 
اناف عن ااذ € ۷۹ 
4 - سورة النساء 


جرة له بآ ترا الگ بل مم4 0 01 














الحم 
زكا0] 








طرف الآية 





ولا تھا ق ایتا لتزری 

۶ - سورة النور 
جرال ل میم ره 

۲ - سورة الطور 
الصدی بن عجلان بن وهبء ابو آمامة الباهلي 


۰ - سورة ق 
بر شجردک> 
الضحاك بن مخلد 
4 سورة النور 


ورال لا لین باه 
الضحاك بن مزاحم الهلالي آبو القاسم الخراساني 
۲- سورة البقرة 

جتنا یل يد بت اق 
«كيب مخ رها عم سکم الوت إن 47 کا یرنه 
«کنا کت عل ات ين ی4 

یذ آله سم ادو و ی يحم ال 
جزل یٹک وآشز عکنوه ن السجذي 
و اند یه امه 
جر نا ریم رل الگ 
ادعلا ن انار کته 
یلوک عن ابر انا قال یل ال يده 
جناوا كك ال دن 
جلا ايام لله اکر ن ایک 
جا که ف آل 





۳ - سورة آل عمران 


۳۷ 


1۸ 


3 


۳۷ 


1۷۳ 
۸۰ 
۱۸۳ 
1A0 
۷ 
4۱ 
140 
۳۸ 
۲۷ 
YY 
Yo 
۲٥ 


o 
ء٤‎ 
۱1۷ 





AY 


1۸4 


YAT 


۸۷۰ 


1۰۳ 
1۹1 
۳۰۵ 
Fo 
۲۹ 
لكف‎ 
۳۸۸ 
۳۳۲ 
٦ 
۳۹۹ 





























١‏ - فهرس التفسیر وعلوم القرآن 


طرف الآية 





6 -سورة النساء 
را بدا نيك لیب 
ان كيدا نیک فى اوت4 





لعن و كز نذه 
ال نوت عل ساره 
انيرا اټ 


وکن مسْتيليما أن کیا ب السا 


۵ - سورة المائدة 















الما جک رابود رسود 
۸-سورة الأنفال 
تس نت الله اد 7 سك« 
ِل مه ولرل 
جد بتک نکم نيو کل ۳۹ يا4 
٩-سورة‏ التوبة 
كم لکد ارم الوا آنمترکت» 
اع ابر اذ 
ران 3 ن الین ابا 
وراز ارا تنا ضا 
۰ - سورة يوتس 
وجا بتکم یناه 
۱- سورة هود 
چوک التكر؟ کزق ار 
- سورة یوسف 
رکرو 52 رپ کن 
٢۔‏ سورة الحج 
لق رس بعلم كتير اف 
۶6 - سورة النور 
لام ىر تما 
۳- سورة الروم 





رقم الآية 
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۳۹ c3 
طرف الآية رقم الآية الصفحة‎ 
سورة الأحزاب‎ -۳ 
۱ ۱۹۸۸ ۱ وزیی من تا ی وى الک من کناٹ‎ 
سورة سباً‎ ۶ 
۷ ۳ شه‎ 
سورة الطور‎ - ۲ 
۳۸۹ 4 ورس عند يد يد تش‎ 
۲۱ ۹ ودر اشر‎ 
1 سورة القيامة‎ ۔٥٢‎ 
1141 ۷ لوقل من کیک‎ 
۲٢ ۹ ولت اسان راد‎ 
۷۔ سورة الماعون‎ 
۲ ٤ ويل مان‎ 
العلاء بن زياد بن مطر بن شريح العدوي‎ 
۲-سورة البقرة‎ 
گیب یکم رها حر لكك الوت إن 47 کا یه ۸۰ ٥۵ء دقلا‎ 
الفضيل بن عیاض بن مسعود بن بشر التميمي اليربوعي» آبو علي الزاهد الخراساني‎ 
۲-سورة البقرة‎ 
3 ٤ جرف بت ون پیک‎ 
القاسم بن محمد بن آبي بكر‎ 
سورة البقرة‎ -١ 
44 ٦ جرا تلع واش ارک‎ 
۰ ۷ پل رک ولا شوک ولا دال فى الع‎ 
۳۔ سورة آل عمران‎ 
2۷۹ ۷ وتا یشم كأرية: إل اک‎ 


القاسم بن مخيمزة 


6- سورة مریم 


فلت ین بیع لف ماعو سارک ۹ ۱۷۳۳۱ 














٦۔‏ فهرس التفسیر وعلوم القرآن 


طرف الآية 





الليث بن سعد الفهميء أبو الحارث المصري 
؛ - سورة النساء 
جار منم اسي 
الليث بن سعد بن عبد الرحمٰن الفهمي» أبو الحارث المصري 
۲ سورة البقرة 
ول تفا عق بلا 
التعمان ب بن ثابت الكوني» آبو حنيفة الامام 
۲ سورة اليقرة 
۵ - سورة المائدة 
جک جرف ات اند لله وشن 


۲- سورة الحج 


۸ - سورة المجادلة 


۷ - سورة الماعون 
تون آلْمَاعْون» 
آنس بن مالك بن النضرء الأنصاري الخزرجي 
۲- سورة البقرة 
یبا یہ 
"- سورة آل عمران 
میا ایب منوا لا لوا من ن مُويك» 
- سورة النساء 


ووی یرن لك امه 


7 - سورة الأتعام 
«وءاثوا حف بوم اوه 


رقم الآية 


3 


۳۳۲ 


۳۳۷ 
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114 
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114 
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طرف الاية 

6 - سورة النور 
۷ تور یناه 
أيوب بن أبي تميمة كيسان السختياني 

۶ - سورة النور 
جو لا کب ري 
باذام» آبو صالح مولى ام هانیء 

۲ سورة البقرة 
جنك ثلا ی الب 

٤‏ - سورة النساء 


کین كيذوا نیک فى التیوت» 
ثابت بن أسلم البنانيء آبو محمد البصري 

۳-سورة آل عمران 
جو عَم مزب 
جابر بن زيد 

٩‏ - سورة الواقعة 
جلا کے إلا الت 
جابر بن زيد الأزدي اليحمديء أبو الشعثاء الجوفي البصري 

۲- سورة البقرة 
لکن خی ام من ند شی 
جكب ایک إا حمر سکم الموث إن 47 کِا لیذ > 











چاہر بن عبد الله بن عمرو بن حرامء آبو عبد الله الأنصاري الخزرجي السلمي 


۱- سورة لقمان 
وی ناس من نی لَه الحرن» 


جابر بن عبد الله بن عمرو بن حرامء أبو عبد الله السلمي 


4 - سورة النور 
ودا دعر ع اشک 
جمهور عبني 

؟ - سورة البقرة 


تا ڈ4 


e RZ 
ان کرات‎ 
رقم الآبة الصفحة‎ 
۸۷ 1۳1 
۱۸۷۰ ۳۷ 
AA 140 
۷۲۰۳ 16 
٦ ۳۹ 
۲۰۰۳ ۷۹ 
۱۸۸ YA 
۱۹۷ ۱۸۰ 
140 1 
1۷ 1 
۷۱ 9۸ 














۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 





























١‏ - قهرس التفسیر وعلوم القرآن 
طرف الآية 
هلآ إن في آي ۰ 1۱ ۸ 
کا تنم يكبن و إل ككل کک كته ۸۲ ۱ 
٤‏ - سورة النساء 
جتيك آذ ألا تایه , ۳ اللا ١‏ 
رن کن ع کی رنه ٦‏ ۷۳۹ ْ 
رٹ بح ا 1 0 0 
وجار زی المرق» ۳1 ۸۳۸ 
جار منم لہ ۲ ۸٥‏ 
وتن یفثل ڑکا معدا تجَراوه جمدي بل ۹٤‏ 
۰ - سورة المائدة ۱ 
حر كَمَا جوا الِنَ اروت ال سوک ۳۳ ۹ 
وانتن دا عل تیک 1۰1 ۱۳:۳ 
از اران ن کرک 11 ٤‏ 
4 - سورة التوبة 
لا سکع الكتبد لاق تاقثلا اشر عث وشي tt‏ 
۷ - سورة محمد 
وا من ند وت لہ عق تی كرك ازتزما > ۲٢٢٤ ٤‏ 
۸ - سورة المجادلة 
جين ل آن مااي ۳ 1۱۷ 
حبيب بن أبي ابت 
۲ - سورة البقرة 
ارک عن کر ابر تال فة فل وال يي ۲۷ ۸1 
حذيفة بن الیمان العبني 
- سورة البقرة 
جنك لقا رب لگ 1 ۸ 
حفصة بنت عمر بن الخطاب. آم المؤمنین 
۲- سورة البقرة 





جل اریت پیٹ ۸٤‏ ۳۹ 














طرف الآية 





حماد بن زيد بن درهم الأزدي الجهضميء أبو إمماعيل البصري 


۲-سورة البقرة 
«رلا کیا التشركتٍ ی زم 
خصیف بن عید الرحمٰن 

٤‏ - سورة النساء 


ورك أي الأثر بت 
داود بن علي الأصفهاني» آبو محمد الظاهري 
۸ - سورة المجادلة 
یه وه یں تیم م ب به 6ا4 
ربيعة بن أبي عبد الرحمٰن النيمي» آبو علمان المدني» ربيعة الرأي 
4 - سورة النساء 
جار 56 یا سند 
رفيع بن مهران» أبو العالية الرياحي؛ مولاهم البصري 
۲-سورة البقرة 
ور ال فيا تن نید فيا ونيك له 





س ع جوا 
۱ ۳- سورة آل عمران 
ون ده 
6 - سورة النساء 
ودا عَمَہ اید آزارا شوه 
«النتسكث مه الي 





«لتلمة الي تکارت ینم 
يا لثم اگیٹرا تشه 





٥‏ ۔ سورة الماكذة 


بے كدي د 


جرد ضلا ين تع کرس 





۸۳ 


۳ 
110 
۱۳۰ 
۱۳۰ 
۱۷۷ 
۱۷۸ 


۳ 


۲٤ 
۸۳ 
۱۳ 





الصفحة 


۳۷۸ 


۹۰ 


۳۹ 


۷۳۹ 


A 


1۹ 
۱۰1 
1 
۸ 


E 


۷۳۳ 
۷۹۰ 
0 
۱۰۳۱ 


























٦۔‏ فهرس التفسیر وعلوم القرآن 


طرف الآبة 





۰- سورة یوتس 


جال قد لی سا سکیا ول من کیل الیک لا يشر 


۸ - سورة الکهف 


وراذگ رک إنا تیبت> 

6 - سورة النور 
ورال لا هم ر 

۳ سورة الأحزاب 
جن لله رکه یا عل اه 

١ه‏ - سورة الواقعة 
لا یمه را مل 

۸ - سورة المجادلة 
وار هرود ین ایم م يفوت لما کر 
زهير بن محمد 

۰ - سورة الممتحنة 


جنا تلك ن مره 
زيد بن أسلم العدوي؛ مولى عمرء أبو أسامة القرشي 


۲ سورة البقرة 
کیب ماک دا عم اعد الْمَوْتُ إن 47 حرا اوذ 
) - سورة النساء 


ارک 1ن ألا تاه 

ین کیڈوا نیش ف تیربک 

وبمار الب 

وجار زی الشریَہ 

رم هیارک أن ور الأمكب رل أا 

زيد بن ثابت بن الضحاك بن زید بن لوذان الأنصاري الخزرجي» آبو سعید 
۸ -سورة الأنفال. 




















سس 
3 
رقم الآية الصفحة 
۹٢ ۸۹‏ 
۲٤٢‏ ۷۷۲ 
۳۷ ۸۷۰ 
8٦‏ 1۹۹۰ ۱ 
۷۹ ۳۳ 
۳ 1111 
۱۲ 141 
۱۸۰ ۱۹۵ 
۳ ۷ 
۰ ۷ 
۳۹ ۸۳۸ 
ATA ۳۹‏ 
۸ ۸1۰ 
36 ۱1۳۸ 




















۰۸6 [ 





طرف الابة 





-٩‏ سورة التوبه 
نت یس مل امین له بزیک> 
سعد بن مالك بن آهیب بن عبد مناف الزهري؛ سعد بن أبي وقاص 
ه- سورة المائدة 
رما جروا الدب ابو آله وسو 
۷ - سورة الماعون 
دول تشز 
سعيد بن المسیب بن حزن» آبو محمد المخزومي 
۲- سورة البقرة 
گیب لمکم بنا صر اعد الحزیث إن يد ا لیڈ 
ورل ات بردي 
انر وميا 
يت عل ازيم در وَل اة 


2 


وا بت الى ووء فد > 








44 


۶- سورة النساء 
و تزا للبت ایب 
رتا حر الْيِسَعَةَ آارا ارق > 
جنرب شا 
ورم يكرك کلت ا 





ه ‏ سورة المائدة 
رک ار 
انان کا عل تک 
از ران بن یرک 
٩ ۱‏ - سورة الأتعام 
«كثرا ين نَمَو 15 تمر 
۷- سورة الأعراف 
جوا فرک الزن سکیا مه وکیا 
۸۔ سورة الأنقال 
تالم تنتش ين رھ 





۷۲ ۱۰۸ 
۹ ۳۳ 
۳۳۲ 3 
140 ۱۸۰ 
۳۱۹ ۱۸ 
1۹ FE 
۱ء‎ ۳۹ 
1۸۹ ۳۳۷ 
۷۰۳ ۲ 
۷۳۳ ۸ 
۹1 ۹۲ 
۱۸ ۱۹۹ 
٤ ۱۳ 
۱۳:۳ ۱1 
٣ 1 ۱۰ 
۱۳۹۹ ۱۱ 
۱۳:۹ 831 
۱:۲ 536 











5 فهرس التقسیر وعلوم القرآن 





طرف الآية 
9 سورة التوبة 
اتیگ یش اق بن لل > 
6 - سورة النور 
ان اک ریز مره 
رکا لت یک 
- سورة القيامة 
لولس ان تایه 
۷ - سورة الماعون 


یمود المائرن4 
سعيد بن جبير بن هشام. أو محمد الكوفي 
۲- سورة البقرة 

جرتم عل اشک 
ولا جا الیک متب اناي 

ان حي له من ایو کی 
ول لذت مہ 
ووک را نلم یی بابک وَتُدْنوا بها رل تلتار> 









جل كلها بای يل ٩‏ 

شا تلخ ودره رک 

ارا آله ند لعضتر الكرار» 

کیب سم الفتال دغر کر لک 

کا عب الکنر وا 

چو غمرم رع 

وولا تکفا النذركت حي بز 

وول تسوا لله عرص بابس > 

لا يم ان اکر و بتي »> 

کان ذم آلا يتما عو اللو کل جع ما ذا نت بین 
جلا یدرف يراه ۲ 


رشا لہ تیه 








رقم الآية 





75 


۳۹ 


of 


۱۷۸ 
۸٤ 
AA 
۱۹۱ 
140 
۱۹ 
۹۸ 
۲٦ 
۳۹ 
۳۳۰ 
1 
۳ 
Yo 
4 
۳۳۰ 
YA 
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۱9۷۰ 


۱۸۳۰ 
۸۰ 


۳۳۰۰ 


۳۳۷ 


ان 
7 
JAA‏ 
۲ 


۳۸۸ 
۲۹۵ ۲ 
۳۳۲ 
۳:۹ 
۳۹۷ 
۳۷۱ 
۳۷۸ 
8٢ 
يفنا‎ 
TA 
VE 
۸ء‎ 

















١ 
1 
۱ 
: 
۱ 
١ 




















]۸۹[ انان کرت 


طرف الآية رقم الآية الصفحة 

















۳ سورة آل عمران ۰ ا 


























نرت لك تا ی بلن مه ۳9 ۸۳ 
E E‏ يت وضع ع کاس زی یگت 1r ۹٦‏ 
اتل ری نبا يله ۱۱۷ 1۳ 
٤‏ - سورة النساء ۱ 
لجال یٹ 72 رك اود ورود ۷ ۷۳۱ 
و حمر ال ولا ره ۸ ۷۳۳ 
تق 7 و کا ین علنهم ری تاه 5 ۷۳۵ 
جهن کیش ینک ن شیر 1 ۷ 
لکل جلها موب ۳۳ ۸۳۱ ۱ 
«إن بیدا ضاي o‏ ۸۳۳ 
رذ فر ساق ناي Fo‏ ۸۳۱ 
مار زی الكرق» ۳۹ AYA‏ 
کیب بال ۳ Ara‏ 
لا ای سیه ۳ ۸۱ 
از نتم لته ۲ ۸٥‏ 
ولا کر تبلا> ۷ ۸۸۸ 
مرن ڪات ين وم موم کی > ۹۲ ۹:۷ 
چوس فد درو تجَرازه جَهکہُہ ۳ 04 
« لاک نۂم ن م اه عم تيآ ۹٤‏ ۹۷ 
«كايكت ڪش ين َل موز ۹٤‏ 433 ۱ 
رک ن السا می اله تسم فيه ۱۳ ۳ ۱ 
ه - سورة المائدة | 
4v‏ ۱۳۳۲ 
8٦‏ ۱۳۶۰ 
٦۔‏ سورة الأتعام 
«حکلرا من نره ا آنمر وءاثرا عفد بود عصارییه 141 ۱۳۹۸ 
جا کا کته 1 ۱۹۶ 
4- سورة الأنفال 
جلا كنب ناه سی 1۸ ۱۹۶ 




















٦۔‏ فهرس التفسیر وعلوم القرآن 


طرف الآية 





تسود بت عل اکن بن ال يور > 


واوا بوکسکم بسا 


۲ - سورة یوسف 


«ركهد کنیڈ ین آنیماه 








۸ - سورة الکهف 
ڑا نت کر اه 

۲ - سورة الحج 
ويروا تنم ار وہ او نوتمه 

۶ - سورة التور 
للا ر تا ۱ 
«ولا بیت تن إلا ما طهر نها 
لک ہے پادشی» 
وار کا تاسكثر تاه 

۰- سورة الروم 

۱- سورة لقمان 
و الاس من بنترف لَه الحرث» 

۳- سورة الأحزاب 
لا یل لک امه ين بعد و أ بل ره 

۹ - سورة الزمر 


7 - سنورة الواقعة 
جلا متش إلا سره 


رقم الآية 





1۹۸ 


۸۷ 


۷۸ 


۳۹ 


۸۲ 


A 


۳ 
پر 
1۰ 
353 


۳۸ 


2 


۳۳ 


۷۹ 





۷۸, 


1040 


۱۱ 


۳ 


۷۱ 


شمن 


۸۷ 
۸۷ 
166 
۸۷۰۹ 


۱۹:۰ 
1401 


140۲ 


144۱ 


۳ھ 





























En 
طرف الآية‎ 








۸ - سورة المجادلة 
ران بطهزرة من بان مروت ينا الراك 


۰ - سورة الطلاق 
ولد تشه 
۷ - سورة الماعون 
رد مره 
4 بن سعید بن مسروق الثوري» آبو عبد الله الكوفي 


؟ - سورة البقرة 





۶ - سورة النور 
ورال لا کین مزاب 

٦٥۔‏ سورة الطلاق 
جلا کذری لمل آله رٹ بعد کرت تک 
سفيان بن عيينة بن میمونء أبو محمد الهلالي الكوقي 


۲ - سورة البقرة 
چ ال کا کلت رازه إل مر 
٤‏ - سورة النساء 


کیک آذ آلا راا 
یت كل ل بت 17 ع 
وا يتنم یبا لذ زاره 
۲- سورة يوسف 
ره تشن بيني » 
سلیمان بن مهران آبو محمد الاعمش الكاهلي الأسدي الكوفي 
٤‏ سورة النساء 


جز ایم کن الک بكمك کی ین 6 عل التب يرت 


العَدَاي» 





یں ےا ا > 
الات کاٹ 
رقم الآية الصفحة 
۲۱۲٣ ۳‏ 
٤‏ ۲۱ 
۷ ٦ء‏ ۲۲۱۷ 
۱۹۹ ۲۹۲ 
A ۳۷‏ 
۳۷ ۱۸۷۰ 
۱ 1۲۷ 
يفف otf‏ 
۳ اكلا 
۳۳ ۷۷۹ 
AYY ۳‏ 
۸٦‏ ٦ء‏ ۹۲۰ 
۲۰ ۱۹ 
۸۸٤ fo‏ 






































١‏ - قهرس التفسیر وعلوم القرآن 


طرف الآية 





سويد بن غفلة بن عوسجة بن عامرء أبو بهثة الجعفي 


١‏ - سورة البقرة 





ورا جج ليزي مکی 
شريح بن الحارث بن قيسء آبو أمية القاضي 

۲- سورة البقرة 
کیب یک 7 اَم الموث إن ر ا امه 
ہار را اذى چیہ فد > 


۳ 





۰ - سورة المائدة 
تن 1 مل الد ین 

طاوس بن كيسان الیماني؛ آبو عبد الرحفن 

۲- سورة البقرة 
۰ یکم لا حص عم لسوت إن کرک را لیت 
چا کارا عرص تسه 
جما لم کہ 
جز بنا یی 
فوفر یآ 








4 


٤‏ - سورة التساء 
«واليخصكث ین ای 
از نم ےھ 
٩‏ - سورة التوبة 
جرکا اصدكث شترا لتكو 
۱ ۰- سورة الروم 


اه 8 
ول اس قلا را عند که 







وکلک کی لت مرو و 


وما ؛النثر من ريا را فيه 2 
۸ - سورة المجادلة 
لني نز من ی يو ينا ا 
عامة السلف 
؛ - سورة النساء 


«إن بیدا اتک 





رقم الآية 


۸۰ 
۲۷ 


56 


۱۸۰ 
۳۲ 
۳۳۹ 
۲۷ 
۲۳۸۶ 


دی 
۳ 


۳۸ 
۳۹ 








(۹ئ۰] 


۱۱۳ 


۱۹۰ 


1۸۹ 


۱۳۳۹ 


۱۹۷ ء٦‎ 
۲ 
YA 
1۸۹ 
1۹4۸ 


۷۹۵ 
۸,٥ 


٦ 


1401 
1401 


11o 


۸۳۲ 


























یی | 
زنك 








طرف الآية 


جار کم شاه 








۵ - سورة المائدة 
انا کا عن تک 
وا اکان ين کک 
۰ - سورة ق 


رر سجر 
عامر بن ربيعة بن کمب بن مالك بن ربيعة العنزي 
؟ - سورة البقرة 
و عتا نت مه قا 
عامر بن شراحیل الشعبي؛ آبو عمرو الكوفي 
۲ - سورة البقرة 
کب یکم نا حمر اک الوت إن 47 حا الوه 
« كنا کب عل الت ين تیه 
لک كيد يك اکر يشت ر 
«ولوک عن یت فل رسک ل عي 
جا ييا ال بر و لیخ 
اول الوارث وثل 5ي 
جا يثنا آزی ہیں مف اوک 












جا 5 و ای 
لزا تیم إل بكل ٹک اسف 
۳۔ سورة آل عمران 
جرت الك تا نی بی شم 
٤‏ - سورة النساء 


بک وس کان کیا کیا کل لمرد 





وس کا0 یا سم 


ا تون ون ات يكحت َو نشف ماعل الكت وت متا 


جا ای 


یکا کسی لل سد عل بت4 


جاو كعنم اة 





1 


° 


1۸۰ 
۸۳ 
1A0 
۳۲۰ 
۳۳۰ 
۳۳۳ 
۳۷ 
۳۳۸ 
۲٥٢ 
YAY 


۳۵ 


Yo 
Yo 
۳ 
ر3‎ 





٣ 
٣۳ 


۲۲ 


1۹۷ 
17 
۳۳ 
PVE‏ 
انت 
1۳ 
1۸۹ 
۸ء 
۸ھ 
o‏ 


(۸۳ 


۳۷۱ 
۸۰٤ 
¥40 
AYY 


Aoo 



































٦۔‏ فهرس التقسیر وعلوم القرآن 5٩۱‏ 























طرف الآية رقم الآية الصفحة ۱ 
ورن لزع تتو ونر ٹڑیکو4 ل ک0 
ه سورة المائدة 
جلا ادى ولا نید ۶ ره أبنت نرہ ۲ ۱۰۸۸ 
وت عد اه ينه ۹۰ ۹ 
وار مان ین رکم ۱۳۹ Yer‏ 
لها مرا بعد اھکر[ ۱۰۹ ۱۳:۰ 
- سورة الأنعام 
ES:‏ اش 10۲ ۱۳۷۳ ۱ 
-٩‏ سورة التوبة 
ید ی مل اند بن أل يدو > ۱۸ 10۷1 
۲ - سورة يوسف 
ویار ل یمد يدر کب ۸ ۱۸ 
۶ - سورة النور 
رآ ما َر نہ ای ۳۱ ۸۷ 
«ولا یت رهم لام ر یناک ۳۱ AVY‏ 
ول یت اب4 0 ۸۵٤‏ 
۳- سورة الأحزاب 
ری من ناء ینبم روت يت ال تن كنا ۱ ۹ 
۰ - سورة ق 
رابک الشجرر» ٠‏ ۸۲ 
۲ - سورة الطور 
ودر انرک ۹ ۹ ظ 
۰ - سورة الطلاق 
جلا ذری مق آله مرت بد ديك آنرایه ۱ YoY‏ ْ 


۷۰- سورة القيامة 
ووش انا نَا ۲۹ ۳۷.۰ 


٤ 
٠ 


۷ - سورة الماعون 


ريل الہ 





1Y ٤ 

















۵٩۲ ¦ 








طرف الآية 





عائشة بنت أبي بكر الصدیق» ام المؤمنين 


؟- سورة البقرة 


24 عع لیک آو أغكمرٌ هلا جتاع علبه آن یوک بومأ» 


جا ا اکر و تی 
ین انث ک4 


جه اک آل تتا 
بکڑا له کو د 
ین 56 کیک ب 
جا حر ای٤‏ را یه 
َو أن تکرش 





۳ سورة آل عمران 


4 - سورة النساء 


٦۔‏ سورة الأنعام 


۶6 - سورة النور 


۳- سورة الأحزاب 


عبد الرحمن بن زيد بن اسلم العدوي» مولاهم المدني 


ترا كو التي 


ویوا نی سل اله لت یکره 


نیا للع رشو ا 
تراک عن 





و 5 فى ایی 
کیٹ یف 





جل له رڈ 


۲ سورة البقرة 


ن ابر الا ال ی ال موه 
جرک بك فل رض لب سه 


٤‏ - سورة النساء 


تتم تفه 


E 


رقم الآية 





1۱ 


۹ 


۸ 
۱۹۰ 
۱۹۹ 
۳۷ 
۳۳۰ 
Yo“ 
۳۷۳ 





ال 


الصفحة 


۳۰ ۳ 
۰۷ ۶ 


OA 


۷۱۱ 
۷۱ 
يفف‎ ٦ 
۷۳۳ 
۱۰۰۴۳ 


۸۷۹ 


۱۹۹۹ 


A 
۲٤ 
۲۰ 
A 
PVE ۲ء‎ 
۸ء(‎ 
٥٣ 


۹۳۳ 
































5 فهرس التفسیر وعلوم القرآن 


طرف الآية 





۰ سورة المائدة 





4 سورة التوبة 


إل ال عدم ین الفتري» 








E 
وی س که‎ 
سورة یونس‎ -۰ 
جوا بوتکم يناه‎ 
سورة الحج‎ -۲ 
گرا انم ار یہ آبار نري‎ 
اید یلین توت یل شیاه‎ 
سورة التور‎ - 6 


جر بر مرو آیتلله 

۰۵ - سورة الضرقان 
ادوا مدا لزان می 

۷ - سورة النمل 


يلل" یم يتيخ اللزعلگ4 


۲ - سورۃ الشورى 





تَا مل کیم به 


نتم شر ا کیک تلت بش۹ 
۰ - سورة ق 


رار اش 


٢۔‏ سورة الطور 


جيل لش 

۰ - سورة الممتحنة 
ول کر اله خی الیک میگ نزن له 

۷۵ - سورة القيامة 


اک اف بکد 
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طرف الآية 1 
عبد الرحمن بن صخر الدوسي» آبو هريرة : | 
۲- سورة البقرة 
لا میم اک اکر ن اتعيخ» f0 Yo‏ 
٤‏ - سورة النساء 
جك لڑڑا اش تب ۰ ۸۸ 
چوس بقل تما تیه تراد جهگنه بل 14 ۱ 
۰ - سورة ق ۱ 
ویر لشجرریه 1۰ حكن 
عبد الرحمٰن بن عمرو؛ أبو عمرو الاوزاعي الفقيه ۱ 
۲ سورة البقرة 
وكيب عم الزتال وهو کر ۳۹ ۳۹۶ 
۳-سورة آل عمران 
اش يده وف 1۱۰ 
٤‏ - سورة التساء 
جار انم ينزو ۳ Ao‏ 
۸۔ سورة الأنفال ۱ 
سردا ینبم ڪل ناه 1۲ ۱۳۷۹ : 
۰ - سورة ق 
ِبر الشجورک 4 ۳۸ 
عبد الرحمن بن محمد بن إدريس» ابن آبي حاتم الرازي 
۲- سورة البقرة 
وولا كا لمشرکینه فق A4‏ 
عبد الرحمٰن بن يسار ابن بلال الأنصاري الكوفي» ابن أبي لیلی 
؟ - سورة البقرة 
جو اه ٤‏ ۳۳ 
عبد الله بن الزبير بن العوامء آبو بكر القرشي الأسدي ۱ 
1 ۲ - سورة البقرة 
تا سنج 1 ۳٣‏ 




















٦۔‏ فهرس التفسير وعلوم القرآن 


طرف الآية 





۳ سورة آل عمران 
له کته 
۹ - سورة الزمر 
ری که ساوت ین حول امرض > 
عبد الله بن المبارك بن واضح الحنظلي التميمي» آبو عبد الرحمن 


۲. سورة البقرة 
سوبا یک 
عبد الله بن زيد الجرمي» آبو قلابة البصري 

٤‏ - سورة النساء 
«إلة د ب يتك مبتزه 


عبد الله بن زيد بن عمروء أو عامر الجرميء أبو قلابة البصري 


۷۰ - سورة القيامة 
جر من اوه 
عبد الله بن عباس بن عبد المطلب» أبو محمد الهاشمي 

۲ سورة البقرة 
لوا ال نها من فيي فيا ينك المآ 
جر بیع أرں ېرک 
رکف 
نایا كدر تیاه 
انا اباب ماه 
نفلا جلاک 
یل إن ات آم انکر اکر عند لله سکن 
جات ولا كم رنه ا 


اھر كي سکلت 


ا کور یکت 












ن المروزي 


رقم الآية 
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ئ٦‎ 


طرف الآية 


ول مک مَل التنيد الْمَازْ» 
تد زک نك يک ن اکم 
َة أل آرژا الككب تَنكئوت هل 
کمن حَجّ لت آو أَعْتَمَرٌ ملا جتاع کاو آن 
جلت ا 

رما یل به نز اي 

وای آل 3 وا مک یل التذين دامر 
در 
ومن عق أ ین أبنو نم 


جه 27 که 





















کی كي وه 


یرک بوا 


«كيب عَم دا حر اک الوت إن 7 کڑا یه 


حفس هد تیه کک اش عل اده 
وین عات ين وس شا آز نا تم 


«كنا کیب کل الت ين یک4 
اما َو 








ید آله کم شنز ولا ید بم التي 
یل تسم ی هبار ارت إل فاك 
«ولا یزرد داشر علکنوه ن التسبذ»ه 





جزلا کارا نولي ینتم بالنيلل. ونلا هآ رل تل4 


یتیک عن الام ل ی وفيت بلاس دالس 
«ولينتة کڈ م از 

ماکز للم ار كلا ر» 

وتس دی یکم کغکڈوا و بول ما آنتدی يک 
«وفشا ى کہیل کر رک فلا یی يل الک 
جرلا ٹلا ری ل الک > 

نٹ 
إن يرح ذا نتر بر الیم 











اڑا 1 هب النےب4 
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٦۔‏ فهرس التقسیر وعلوم القرآن 


طرف الآية 





جانا کے زا :> 
جلا رک ولا شوک ولا کال ن ال > 

لأا لله عده تفع الكاد» 

تی ملسم مکح آن تنتوًا مشلا ن نله 
نڪا لل نہ تکار تنشو 

انوا فى نله 

تارك عبر العار جال ف وال نی 

اك عن اقب زار قال ةي 

وناراک کت بیش مل انو 

جتن مومع زونہ 

جار كة ل انگ 













وا کیٹا شرگن ع به 
ولا کرو حن 3 

اا 23 ق مه 
جانا لگ 
ٹا الگ 
ودلا کس لوا اللہ رد 
ولا یت الکو 
ماع اک ف ام4 
وتا كلدم" له بان یشک وی أ موم نیک 
للت بن رش < عزن کیا 

رمل الوَارثِ يكل لق » 

EES 

اك تر 

یکرو فكأ ایک 

ورا تنا أرب لو 

ٹنوا یر 
رذ تالا ی لهد ابت لا کیک 
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۰۳۸ 


فون 


اگ ٤١٥۱ء‏ 






































طرف الآية 








5 
ان شا الكت یا م 
جوا يكزي ین الر وشوو 
3 یم بت( ككل کی اسف 
ولا من کیب ولا كيه 
ی ات اموا ا تدم بت إل لک شک 
۳-سورة آل عمران 
نه لكت كك 
جتنا تم کییةه إل ا 
و مره 
رى الک 
لا ماع إنزويل عل کت 
جو أ يم وض لكاب تی یه 








طوس کل كل “اوناك 
اوس کر ن عن ایتک 


سل ریچ نا یه 





) - سورة النساء 
اتشر اہ یی کل بر رال 
جه كن خ) يراه 
کیک نك ألا تاره 


وور حم آل یوان ای انك 
و الع صقر که 
جك فا اکب رکه 





لته ولا انرق > 
"لیخت الیک لز رگا ن علنهم ری سا4 
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٦۔‏ فهرس التفسیر وعلوم القرآن 

طرف الآية 

هی بد وَصِبَةْ وی يبآ آز دن عب مسد وی من أله ولا علي 
فت 

از تل اک کمک 

ولآ بنا یکم احا 

جزتكه ا :امنا لا بل کم آن تلا اس کرای 

ود اق تم اک بت 

ولد ی کته ۱ 

و جع کیک سا نش بدا بتد الزیصف6 

اتکی النؤمتي» 

وا تمن کن ابل يكحت تین نشف کا عى انتک وت 
مدا 

وکا زیت متا لا تأسکلوا انرک بتکم بابتطریه 

ات عمدت اکن اقم َي" 

ريڪل جات مول 

دايعال رت عل ازا 

ڈیا تمل اک بت عبت ٩‏ 

وانرد 

«إن یا اکا 

ونر الجن 

رر زی آلشری» 

الاب اجب 

الا بك یړ 

واو لسم ال 

جن لله بآ ندرا لامكب رل آمل 

جیۂا ال وليه ار ول الم ینک 

چا انا جیا 

جاوزا بے 

رتا كك لا ميو ن میں لله شنز 












رقم الآية 
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جزلا ون تيده 

لاثم این إلا يي 

ورگا اک ل کی تو ميا 

تا رحس ما درا 

وإ اع 1 ۳ وت | 85 كم ينك تنم ينو 

اط ا تر تن انت 

وون قشل یک مُتَعَيَدَا تجراژه مده 

جك ا بت لق رس الم كنت مزب 
مر ؤل اسر 

جلا تترى التوثوة ون ليمي خر أل ألصَرّر»ه 

2 او ری اش 

مکنا کیہ 

و تھا ن 7 لن 















مسا با الاس ہا آرت انه 
ووک تک تایح کی 

طول بل عن یت بت تاد امہ 
رانک مینک کلک اله 


ورتا بت سکم في الكتب ف یکی ايع 
ال کچ 
ورن تیا آن نیا اسي 
جرد یکت ما آذ کف هنک اه 

۰ - سورة المائدة 
ازا اه 
ولا را یر اکر 





ون4 
ول کنکنیتا بالأذكز» 
چا لتر نع لور مگب 


اکت ین ان ایا الككب یں لکیہ 
مرکا که 


وکا جرا ان ینوت اک رو 
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١‏ - فهرس التفسیر وعلوم القرآن 


طرف الآية 








4 ییاز 

اتان کڑا عدل تک 

ہار 1۳۹3 بن عر 

سو ما یر بعد الصاوت 

hE}‏ ی 2 امو سسہہھ ید میک 72 2 حر اک 2 کے نی 


7 - سورة الأنعام 


لاد َكَرَت عجره 
جقذ یم لري كنا كخم کا 
رانا أ حَقَّهُ بوم حصكادر» 
از دما کا e‏ سفوا 
ئن ک اتل ما حم ریم ما م4 
کا ازل الکتب ی بعتن ين يده 
۷- سورة الأعراف 
جمد ار م تساه 
ودا یک مد كل تنیر6 
جتن م یلین “امنا نہ لیا الما بر یره 
وم ای عق اط أا 
جنا ع لحرن تسیا له نينا 
۸- سورة الا نفال 
يلوگ نکی الال کہ 
کٹا اتا شم تن کیره ده 9 





ییوت یہہ عدو له مدڪي 
رن یکی یم رود سید CE‏ 


جما کات ی أن بک لهم شر كا ححق مخت فى ال 


جرلا کب بن الو سی 
«لا عق کرم یتک وم یکی 





تیک 








رقم الآية 
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رتا 








طرف الاية 





4- سورة التوبة 
بر ی اه ریش إل الب عم ی النذريه» 
وإ تمل ال له 
ول اریت عَجَثُ عند اتید راد 
اام اب لاج بَا اید زار کنن ءامن بأ راب لت > 
نیزا جن ریک کہ 
وذ ین ازم هک فرشم وروم 
واه من حارس لله رن ين ب 
ورایت اکا منیا دراک 
نید یت ع اف بن أ بز 
یوت کب لکشت 
ولا کر من کل زو متهم یمه هرا ی از وشوها رمد 
رتا کات مويو نیوا حكائة» 





٠‏ - سورة يونس 
جرا لا ما پت 
كملا وکسم 


ل قذ یت مَعوتْسضنا سکیا ولا یمان کیل الت لا يكرد 






۱۔ سورة هود 
جنر لكر طرق اار4 
ورا ره 

۲- سورة یوسف 
کہ کایڈ ین نيا 
ونی سلتا دوقن باسني 





٠١‏ سورة الحجر 
جات رس ن 


۷ - سورة الاسراء 





ون یل لو مد جا ولو سلطا ولا شرف ف المت 
جر الشكرة او لش 
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٦۔‏ فهرس التفسیر وعلوم القرآن 





طرف الآية 
- سورة الکهف 
و الي فراع أترهم» 
اک تک باه 
٢۔‏ سورة الحج 
وسو الك نيه وا ۳ ۲ 
رين رڈ فد بالکاي بای ننه بن ناپ ایر 


تما كع لق و انم > 
«رنگزر انم قرو تار موسو 
جنر نش تتهم» 
ہو موہ 
OED‏ 









۳- سورة المؤمنون 
جد أل لنزدون> 
4 سورة النور 
جرد عدجا لَه ين از 
یت يض نمی 
و نتسب الوت المؤيت» 
وا هر مناي 
جف يوت ايد أنه أن تق وک نها نم 
و بد مارد الوا 
وک کے ياك » 








٦۔‏ سورة الشعراء 
وتک ن اوري 
۷ - سورة التمل 
کلزکۂ گ‫ کته 
۰- سورة الروم 
لت ارب 


نکی اق ےئ تلوت یا یط 





0 ره که 
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و ال لس كلا با عند له 

٢۔‏ سورة لقمان 
وون الاس من بنتری لو الكيث» 

۳- سورة الأحزاب 

جرد شب 
زا الین يته 
و ےہ ہہ 
ل یل ک انس من بعد ولگ أل 


تیه عر ید یه 







r, 


4 سورة سباً 
رسيس ازيح رما عبر تاها کب 
مر مر مره 
سان کی 
۲ - سورة الشوری 


جل لہ ان عم أبزا إلا الو ن اشر 
۷ - سورة محمد 


لد تهنا منتغا إل لز رز الاي 


٩‏ - سورة الحجرات 
یا الین انوا 11 موا ين يي الله كر 
۰ - سورة ق 
وبکر ش4 
۲ - سورة الطور 
مز زره 
رت ال تیه و ار 
۳ . سورة النجم 
جيتس لی د 
7 - سورة الواقعة 
جلا يتش إلا تسده 
۸ - سورة المجادلة 


جتن بی د ککام 
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5 - فهرس التفسیر وعلوم القرآن 


طرف الآية 





4 - سورة الحشر 
جما تلنشر ين لو آز نرا يمد مل أمُودها رذن ل 
۰ - سورة الممتحنة 
ور کا بهذا لین گناہ 
لا منک الہ کی اليد م بتک ن اون کر ره 
جات كوا زیت کٹ ارکٹ ينل تا اتا 


۵ - سورة اتطلاق 





سڈ 


جزلا ين له آن یت بكحكد ند4 

۸ - سورة القلم 
کار کل تیه 

۰۔ سورة المعارج 
وله نع ت 
طناك م کل سکیم > 

۵۔ سورة القيامة 
و کیک 
ال الان اا 

۷ - سورة الماعون 

ويل سه 


رت التلشة» 


عبد الله بن عثمان بن عامر بن عمرو بن كعب التيمي» أبو بكر الصديق 


٤‏ - سورة النساء 
ناد گت رمل وٹ که 
عبد الله بن عمر بن الخطاب» أبو عبد الرحمن العدوي 

۲- سورة البقرة 


ایتا ترا وه الیک 





ام مث إن 7 حا لوده 
۳۹ كيد يتك كبر تاه 
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طرف الآبة رقم الآبة الصفحة 
تناک ع اليل فل هی مویث الگا والس : ۱۸۹ ۹ 
و اوه تکون ونه ۱۹۳ ۳۷۰ 
قلا رک ول شوک ولا دال ن الج 14۷ ۳۰ 
«تااکوا آله جند اذ ےر الكرَار» 1۹۸ نما 
ڪا لله یہ آکار تدوج ۳ ۳۳۷ 
لا یت اله ار و ایک 2 گر 
جك الہ 101 9۸ 
رک تدم ین إل آل گکی اص o AY‏ ۱ 
۳- سورة آل عمران 
لغ ماد کدی ۷ 0 
ری که ۹٦‏ 10 
ون کف آله َي عن المي ۹۷ ۹ 
٤‏ - سورة التساء 
چوس مِنٹل میگ ا نها رازه جَهکذه ۹۳ 04 
جوم تيرك علک ام ۱۹ ۹۸ 
۸۔ سورة الأنفال 
رتا ن کلام ند الب الا مسا وکنیجنه ۳۰ ۱۳۹۳ 
«إن کی کم مدرو سرود یبا باي 1۰ ۱۳۷ 
4- سورة التوبة 
مسج اس عَل ال ین أل بي ۱۸ ۱5۷۰ 
۷ - سورة الاسراء 
جنر سک ینز الیک " ۷۸ ۱1۹۹۰ 
۲ - سورة الحج 
نڪر انم ۳/۸ VV‏ 
َثدٌ شرا تک ۹ ۱۳۷۰ 
٤۔‏ سورة النور 
اما طهر ينها ۳۱ ۱۸۹۷ 
وا بيت یه لام کور نماي ۳۱ AVY‏ 





ول ی ياك »> 1 ۸۵٤‏ 























٦‏ ۔ فهرس التفسیر وملوم القرآن 


طرف الآبة 





6 سورة الطلاق 





نو یود 
۷ - سورة الماعون 
یم مه 
عبد الله بن عمرو بن العاص» آبو محمد السهمي 
؟ - سورة اليقرة 
راک ريه اخس 
لاسرا لله عند نکر الكرا» 
عبد الله بن قيس بن سليم بن حضار» آبو موسى الأشعري 
؟ - سورة البقرة 
«كيب کیک دا حر اعت م ال ان ر حا یه 
إا دیسم يكن ال بل سی اڪره 
4 - سورة النساء 
رتا حكر القشعة ونوا لشرد 
٢۔‏ سورة الحج 
یروا آنم ثر یه او ويي 
عبد الله بن مسعود بن غافل» آبو عبد الرحمٰن الهذلي 


7 - سورة البقرة 
وق الال عل یه 
ES‏ 
«كنا کیب عل الک ين 





ینلع واش ر 
جلا رک ولا شو ولا کال فى الح 
شتوك عن ار الکار فال ةه 


۳- سورة آل عمران 





هِنْهُ كلت شک 





4 سورة النساء 
نوا لله یی شارت بده الام 
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طرف الآية 
نر نوا اشتمہ نوک : 3 ۷۹ 1 
رآ آن باون يجك یه ۹ ۷۷ أ 
1 اون من ایک یکیکة می صف ما عل اللٹککت برت التکایےج ۸٤ ٢۰‏ 
«نّذآ نیع ۲۵ ۷۹۰ 
وجار زی الكرق» ۳۹ ۸۳۸ 
وکاب لبلب > ۳ ٣‏ | 
الا عاری یرک ۳ ۸۵۱ 1 
« إن الله رازگ أن روا الست ال مل ۸ ۸٦۰‏ ۱ 
و کم یتک كلق اه ۱۹ ۹ ۱ 
١‏ - سورة الأنعام 
ئن ساا أتل ما كل رم عطي 101 ۱۳۳ 
6 - سورة النور 
۳۱ ۷ 
1۰ ۱۸۶ 
-١‏ سورة لقمان 
جو ناس من يوك هر الحيثن» ٦‏ ۱۹۰۳ 
٣۔‏ سورة الأحزاب 
اریہ تب 1 ۱۷۹6 
۰0 - سورة الطلاق 
فوش یدند ۱ Yo‏ 
و نیع لا د بَا دة ذه ۱ 101 
۷ - سورءة المامون 
ریت لاد ۷ ۳۳۹ ۱ 
عبد الملك بن عبد العزيزء أبو الولید ابن جریج 
۲- سورة البقرة 
ڪا عدوا عَھٰدا ذه وی ينهي 7 ۸۷ 
۸٦‏ ۲۳۸ 


مھ کی ر رھ 


أ نا متا شک من قبل آن یا بوم که بیع فيد ا حر ۰.۰ "٦۷ ۲٥٢‏ 

















۲ - قهرس التفسير وعلوم القرآن E‏ 

















طرف الآبة رقم الآية انسیا 
A‏ لبن امنا نا متا کت > 1 ۳۵۶ ۱9۹۰ 1 
۳-سورة آل عمران 
ورت ال ار یل کم اا تایه ۱۷ 40 
4 - سورة النساء 
ہی فو 7 ۱ 
لا ی اتف و اللؤبية ع أي لطر و6 ٠‏ ۳۵ 
۸ - سورة القلم 
و کا ۸ ۲۱۷۹ ۱ 





عبدالله بن زيد بن عمروء أو عامر الجرميء آبو قلابة البصري ۱ 














-١‏ صورة البقرة 
جلا بای لله اکر و بتک 8 2 
4 سورة النساء 
جتن ن بنٹل یک تُتَمَيَدَا مَکتَاڑۂ ج435 ۹۳ ۹٥٤‏ 
عبيدة بن عمرو السلماني» المرادي الكوفي 
۲- سورة البقرة ۱ 
ول لرا پیٹ إل CE‏ 1۹۰ ۳۸۸ ۱ 
4 - سورة التساء ۱ 
لن اکن یم نناک 5 ۷۰ 
ویو أن ککٹٹی ۱۳۷ ۱۰۳ 
جال كنتيبئنا أ نان اعا 0 
ه -سورة المائدة 
٦‏ :۱۳ 
۱ ۰۴۳ 
27 1۳:۰6 


۳- سورة الأحزاب 





1۹۹۹ ۹ 











رتا 











طرف الآية 
عتبة بن قيس 
۳- سورة آل عمران 
وله یکت 
عروة بن الزبير بن العوام بن خويلد الأسدي» آبو عبد الله المدني 
۲- سورة البقرة 
لان نوزم ذا سير ین اتی 
۸۔ سورة الانفال 
<انتيسها گر ملل إن مما يا یت 
4- سورة التوية 
زا لن ارب ْلَه وسوک ين ل 
سم یت عل ان ين أل يدي > 
۲- سورة الحج 


مخ رو 


وو کت شاوی بل شیاه 
عطاء بن أبي مسلم الخراساني آبو آیوب البلخي 


۲- سورة البقرة 
وین ات 
طيسوك عن ابر العام قال فة 

٤‏ - سورة النساء 
وین كيثرا لیگ ن شیرت 
انرا بای 
جک تک کا انز 

: ۰ - سورة المائدة 

جلا ات کہا من مَل کا تقيها ع 

4- سورة التوبة 


طانفِررا جِنَانًا ویک ٠‏ 

لا نكر یں كل وة يتئم طابتة إيتقتمران ازدن روا تون 
٦۔‏ سورة الشعراء 

ورک ن اریت 


رقم الآية 
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١١‏ - قهرس التفسیر وعلوم القرآن 


طرف الآية 





عطاء بن أسلم القرشي مولاهم أبو محمد المكي» عطاء بن أبي رباج , 


۲ - سورة البقرة 





وتلا جتع علد آن یلک بوا 


ورا یل بو لير الک 

لن خی ل ون آي ن ۱ 

کیب مک إدا حر دم المیث إن 27 کر الہ 

كنا کیب عل لدت ين میس 

ااا دنه 

طول ابت بيد 

ہلک ہد متخ ابر شتا 

جل بیش اشر عکنره ن الس 
1 لرتث دما 



















سم اقتال وهو کُر 
لک عن الب الکار مال فد ف تال فيي 
ولوک مادا مش كل الیک 








أ درا الى 
روا 


٣۔‏ سورة آل عمران 





4 د سورة النساء 
وین 36 میک نیک وش 6ن کنر کل بالسوی» 
5ا خر النشعة لرا الترق)> 


رقم الآبة 
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منم اوها 

لہ بل کک آن توا اہ کا 

وانرد 

وتا خسن ينه از ثرا 

رک کل متا ڪا رر رتم ُقمك زه 

ه سورة المائدة 


ورلا نی ولا کید را مكب الیک نہ 





کی نلا د تم كرض 

7 - سورة الأنعام 
«كُلرا ين کرو إ15 اثمر واوا حف یرم عصایییه 

۸- سورة الأتفال 


ان یکی ینک نرود کر یبا ماه 
جك كتث يم أل سبد 

4- سورة التوبة 
جنا تسكع الكتبد للخ ترا اتر حت بشو 

۲- سورة الحج 
«يتكبرا تتم لر ج آجار تنوه 
ورك رک یم سر ا 

٤۔‏ سورة النور 
«إلاما لر مناه 
جلا بيت یزلام کر نها 
جرف عنم نن عب 
ورال ا هم تایه 


جل کنے پانشی» 








۷ - سورة محمد 
انا مه را ونه ع ن کان ارزو > 
۲ - سورة الطور 


رقم الابة 
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٦۔‏ قهرس التفسیر وعلوم القرآن 


طرف الآية 





۸ - سورة المجادلة 
جتن مل ل تاتا 
0 - سورة الطللاق 
جلا ری تل لله بت ید مك أ 
عطاء بن السائب بن مالك. آبو السائب الكوفي 
٤‏ - سورة النساء 
ران ات ز وكا ین کلف درب فا 
عطية بن سعد بن جنادة» آبو الحسن الجدلي العوفي 
۲ سورة البقرة 
جوا جانا نت مايه اا4 
عکرمة مولی ابن عباس 
۲ سورة البقرة 
تا تا نت ره ا 
$ تال عَهیی اللیتک> 






3 الک ميش 

طن کرد مخ اک تش 

رل کار تولخ 9 بالطل وَتُدْنُوا به با إل لمكا > 
<تاقنتة اد ب ترز 

و ثلها بای بل لملكز» 

رودا میک حب الاد ال انان 

نڪا لَه عند آلشعر الْكرَا د » 

ادوا ن ايز کانَدبه 


وول کیٹا التشركت عق بذ 
«ولا ریش ی یه 
< 22 و یت 


رر لاش 





110 
و٤‎ 
135 
1o 
۱۳۸ 
۸٤ 
۱۸۰ 
۸۸ 
15 
140 
14۷ 
1۹۸ 
۳۸ 
۲۱ 
۳۲ 
۳۳ 
۳۳ 








۳ 


اس 


۲۰۷ 


۲)۰ 
۲٣۷ 


۷۳۹ 


۹۰ 
۱۰۳ 
1 
۱۰۹ 
3 
۲٦ 
۳۳۳ 
Yor 
۲۷۰ 
۲۸۸ 
۳۷ 
نفس‎ 
۳۳۲ 
۳۷۸ 
TAA 
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طرف الابة 





جما عق لل ف اا4 
دل ادو يراك 
ان لله كذ بت تسم طلست مرکا 

۳- سورة آل عمران 
وین ليث کت4 
«إذ کک انرك نر 


یر جد 


جر الک شوه 





ازى الف 
جلك یکت 


٤‏ - سورة النساء 





کک کب 

ول تا لوا ولك بتکم بابنيلل با" 3 تكرت ره عن تاض 
کت 

ولب عدت يتنس اوم میم 

رر الب 

وجار زی اضر 

را کاب اجب 

إلا الین ينون اک کم 


٤۰ 
2 





ه سورة المائدة 
لک له لکسته 
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- فهرس التفسیر وعلوم القرآن 


طرف الآية 





5 سورة الأنعام 
را ين كرو إ1 تر 


۷- سورة الأعراف 
جل بت با الج ل عة بم یه 
۸۔ سورة الأنفال 


«ویشا لمم تا انتلشر بن ز4 
زان جنا للم لس 411 ۱ 
اه یکی يسك یه نکش نی باق 
شک عرش انتا 





۹۔ سورة التوبة 
دا ره رك اب دم التنييم» 
یلوا الیک کا پیت يله وا يبرو از 4 
قل لک انثا ن سيل اق کانلشر إل لارضکه 
۰ - سورة يونس 
ول کد ایت ترشا توت و بان سیل ایک لا تكرت 








۲- سورة يوسف 
کی کایڈ ین آنلما> 

۸ - سورة الکهف 
وکاب ند گڑ لاه 

۶- سورة النور 
ل ما تفر نها ۲ 
لا بت ری لاما کر منهأه 
ون پر أ له 3 م ڪر نبا أنه 





ول تنب بیشی» 
وس عل الى حر 


- سورة الشعراء 
مس 


لبق و اشرت 


۱ - سورة لقمان 
ورمن اگاس من ری له الحيث» 
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4" - سورة سباً 
«رشلس اريم ما قبا وه کرٹھ 
۰ - سورة ق 
کر اشد 
۰ - سورة الممتحتة 
ل بتک له خی الي كم تارج ن ايند ول یر 
60" سورة الطللاق 
رش تون 
ود اش 
۸ - سورة القلم 


لا ترد 

۷۰ سورة القيامة 
جر اډ 

۷۔ سورة الماعون 


رکٹ ارت 


علقمة بن قيس بن عبد اللہ بن مالك بن علقمةء آبو شبل الكوفي 


۲ سورة البقرة 
فلکم کہک ینگ هر لت ده 
جنا به 
جار ٹیا ری روء ده ایک 
علي بن آبي طالب بن عبد المطلب, آبو الحسن الهاشمي 









۲- سورة البقرة 
ون ند اي 
إن نيرم تا انم ون ات6 
ایا للع رات که 
انرا لله نہ آکار دراه 
جار مٹیا ایی روء عة که 
٤‏ - سورة النساء 


اجار زی المزق» 
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طرف الآية رقم الآية الم 
رکا اج4 ۰ ۳۹ ۸۳۹ 
الا عاری سیر 0 8 
ا کٹ ایک.4 ۳ هوم 
جرم لله باوخ كن را الک ال یاه 8 4 
۰ - سورة ق 
وار اجرد 4 YAT‏ 
۲ - سورة الطور 
یتر اشر 1۹ ۹ | 
۷۔ سورة الماعون 
و ماعود ۷ ؤ4 1ڈ0ەءء. 
علي بن آبي طلحة الوالبي 
۲ -سورة البقرة 1 
1 ۳۳۵ 1۷ ۱ 
عمر بن الخطاب بن تفیل بن عبد العزی, آبو حفص العدوي 
۲ -سورة البقرة 
و ج ات کہا اک 0 ٦‏ 
«وكيثوا فى کیل ار ال + ۳ 1 ۱ 
جما علق ان این 3 0 
۳ سورة آل عمران 
تام اده ۹۷ or‏ 
٤‏ - سورة النساء 
ورلن کات تب بث كلاه ٢‏ 4 
۵ - سورة المائدة 
ولس عل الت مارا ریا ليحت جع تا ليوا ند ۹ 
۸ -سورة الأتفال 
جا نتيا رک ره ا لق 1۳ 
-٩‏ سورة التوية 


«لتنيد ایس عل اق ين لل بذ 5 5 














| هوحن 
۲٦٦۸‏ 





طرف الاية 





۰ - سورة ق 

رر اشد 
عمر بن عبد العزیز بن مروان بن الحکم بن أبي العاص الأموي 

۲- سورة البقرة 
یڈ لله يم ای ولا ی بم النتر» 
و کیل ان 7 پا 

۹۔ سورة التوبة 
جوا اع الاوڑ لاق گنا الین عث وجري 

۷ - سورة محمد 
کا ما ند ما وت حك تم کر از 4 
عمرو بن ديتار المكي» آبو محمد الائرم الجمحي 





٤‏ - سورة التساء 
الا ارف کیل 
قتادة بن النعمان 
٤‏ - سورة النساء 
ورک تكن ہیی کیا 
قتادة بن دعامة بن قنادة؛ آپو الخطاب السدوسي 
۲ سورة البقرة 
وا وه ارگوا مع اوک 
ادا مدو ید 
وذ اذا بیکنگز لا د 
اکنا تلا کم ون اکر 


لا یال عَيْدِى 
ية ارچ 
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دي الك ف لٹا يفك وک التفرق وه 
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رم اباس 







رمرم کے 5200 مس حی هم ہگ 
5ا عم اتک الموث إن 37 حَيرًا وین 


ولا کیرش زار عكر ن نکم 
باتک عن اليل ی موز یقاب الم 
اڈ لهذم انز 

ورکیم عق 1 نک يقن" وید یه ي 

اکر ليام بابر ار راز ما 

جنك ثلا بیط يل کت > 

ان تيرم تا انت بو له 

ایشا ان تا 
انا ن انار ڪال 
تاک عن و 














الت و نی 
جردا عم اه لقن بت رش توف أذ مرو جرد 
ولا وش یاه 

جر تاا یلم نت كنا نیک 

< هد بک تسم طالزست تيگ 

ففرا اليرت انوا ف سیل الوه 


۳- سورة آل عمران 
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طرف الآبة 





جات ريده 

رى ال4 

ا بت رم لاس 

چا رب ءانثا لا کگیڈرا یلال ین ر45 
طر الینَ توا یک بر التق تاي 





٤‏ - سورة التساء 





ون عَتَدَتَ تنس اوم تسبي 
ریکل کلت موی 

رار الہ 

جا تسم نت 

ایروا باب 

جار تر بل یت یل کم کا ادیک 





لیم ان رڈ مه 
ور أي الأثر ینہ 






ال الین سلو اک منک تیم یکا 
فان كات ين َو بتڪم ینتم يكن 
ورن یل ڑیک مُتَسَمَدَا مجاه جَهَنَدْه 


وا الام ندرا سره 





م مر بیس وک الاک 
جر تک کاک > 
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طرف الآبة 





«وتتتتنة ن اه أله ترس فيي 
» - سورة المائدة 
الک نوہ 





مول انی ولا النکید ول مب أ 
لتر 

1 خ4 

ور ات توا ین بل که كنيضا عم 
بش یز بند رنه 


7 - سورة الأنعام 
اند ورف مجّڑہ 
رک ار الككب عل ملاک ين تاه 

۸۔ سورة الأنفال 


وأ ول ولول پک ماکرپ میک 


5- سورة التوبة 









5ا انشلع الک کلم انا المتکت عبت وشي 
جنا حل التي رم انا النذروت» 

ا مع كتير ك 

تاقوا النتركنَ سيت شوه 

« إلا الت عدر ند اليد رار 

وزیی سكو 4ه 

وجه اسر رادي 

جال اکر سیکا 415 

میگ اس مل ال ین أو بر 





۰ - سورة يونس 
چا 1 گلا بت التزر یلته 
وجا بوتصنم اہ 

۱۔ سورة هود 


جا تيك اک دك كدبد» 
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طرف الآبة 
جنر اکر رک ار 





۲- سورة یوسف 
ور یتب بن »> 
رکه اڈ تن ميم 
دوك نیما الى الوت 





15 - سورة التحل 
وریت مارا نی أله ینب ما ظا 
۸ - سورة الکهف 
«ؤات نت کر ناه 
۲- سورة الحج 
وسر الک ند رازه 
وکا نع قرو آتار نري 
4 - سورة التور 
٦۔‏ سورة الشعراء 
۱ - سورة لقمان 
وین الاس من شى لَه الكرث» 
امد ن نیت 
۳- سورة الأحزاب 


وا تزه 






ا حر ے۔ 7 رہ ر مس 
«زی من تک یت الک من شا 
للا یل لك انا ين بنذ ول جک وو 

1 4" سورة سباً 


ل فس رعو ہے ےر يه 


رن الیم غدوما بر ورولٹھا ره 
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٦۔‏ فهرس التفسير وعلوم القرآن CE]‏ 
طرف الآبة رقم الآية المت 
۹۔ سورة الزمر 7 
سک تیاه ۳۳ كلاه 
۷ - سورة محمد 
اک 15 اتسور کنا کک 3 ۸ 
جنا منا بت رک يذ کی تب كب زرم که ۲٢٤٢ ٤‏ ۱ 


جک نيلا که ۳۳ ۰۸ 
۸ - سورة الفتح 














جار کر با ايه كتزوا متیر َد آي 8 رت 
۲ - سورة الطور ۱ 
جنر تفر 3 12 1 
جر کل بت یز اشد 1 ۵ص 
7 - سورة الواقعة 
0 بش لا لئ وک ۷۹ ۲۰۰۳۴۳ 
۸ - سورة المجادلة 
¥ 
550 
٩‏ - سورة الحشر 
نا له عل تثرد. بن نل ٩‏ ۷ 0 





۰ - سورة الممتحنة 


چا يتيك لله ص ای کم بر این تر میور ۸ ان 





ور نویک فى سرو ۳ 00 
۰ - سورة الطلاق 
جلا ذری له یٹ بد رك 1> ۱ ۱۱۰۷ ۱ 
٦۔‏ سورة التحريم 
جل شم کا ل لل 4 ۱ A‏ 
۸ - سورة القلم 
ماز َعَم کیره ۱۱ ۳۷۳۸ 
: ٥۔‏ سورة القيامة 


نل 4 45 ۷ 1141 


























۳ - سورة الضحی 
وام دق يما کا 
لاحق بن حمید بن سعيد» آبو مجلز السدوسي البصري 
۲ - سورة البقرة 
«خطوت الیل 
مالك بن انس بن مالك بن أبي عامر الأصبحيء آبو عبد الله المدني 
۲- سورة البقرة 
جنل رك ولا شوت ولا جکال فى لمع > 
ول ارب يكل کلف > 
1 فا یی رو عفدا اوک 
تایا ات »مرا 5 تدم يكن لہ بحل شک 





*- سورة آل عمران 
ین ءا کت4 


٤‏ - سورة النساء 
رن عَمَہ الوا ألا لري 

جار لسم اہ 

٥۔‏ سورة المائدة 
اکم جرا لت ده ردول 

1 - سورة الأنعام 
جز يا انا 

٢۔‏ سورة الحج 
رڪرو تتم روهار نسي 

۸ - سورة المجادلة 


وین ب آن اکا 
یت کو ین ایم م بن با ا 








ا 
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طرف الآية 





مجاهد بن جبر المكي» آبو الحجاج المخزومي المقرئ 
۲- سورة البقرة 

ورگا ال و رنہ 

نگ کت اشطم» 

انا کدر الي 

«راد نوا الات تاه 

اتتا تلا كم َه ا 









ورل 
جتذ زى تنب هك ف صل » 
ب اوا التب نوتاه الق ين رد 
طز لضن وین کر اه 
لکوت انار که 
تن اکر حر اج رلا عار 
جما ید يب لتر ا 
فی از أن ولوا وركم ين التقرق رنه 
ورو ابا 
نن شی ین آنه ی 
رن ر اي 
کیب یکم إا عکر ادگ المزث إن 47 کِا ومذ 
2 








بک يَعَدمَا یه نا اش عل هد کب عل 
طقل اليرت یه ديد كام مکی 

لکل الیک یٹ 

سوبا یم 

ورک یرش وار عکنره ن السجد» 

ول تاا وک يتخ پل نذا یه إل کار 





رقم الآية 


45 

64 

0۸ 

0۸ 
110 
۱۳ 
۱۳ 
۱۰ 
۱۰ 
ITA 
13 
15 
1 
1. 
٥۸ 
۸ 
۱۷۳ 
۱۷۳ 
۷ 
۷ 
۷۸ 
۱۸۰ 
۱۸۰ 
۸۱ 
۱۸ 
۱۸ 
۸ 
۸۷ 
۱۸۸ 











۸٤ 
1 
۷ 
A 
54 
۱۳ 
۱۲ 
۱۱۲ 
۱۰ 


۱۹ 


۰۳۰ 


۰9 


€ 


۹٤ 

۹ 
۹٤ 

۱۹ 
۱۳۸ 
۱1۷ 
۱9۵ 
15۳ 
٦٤ 
۱۷۰ 
AA 
۱۹۰ 
۱۹۰ 
۱۹۸ 
۳۵ 
۲ 
A 
۲۹ 
for 


























۱ 
ل 





طرف الآبة 

ولیس الد بان توا النبوت ين هراي 
نت لد ین پک 

ابر كلم بر لور رتت تماش 

رک ٹلا یر يل امک 


کک لسن منم یکن ام عایری السنجد الاي 
ن یرم فا امسر من ین ادي 





ملک رك وا شوک ولا جال ن الع 
as 1‏ ٹم کیک کاذڪرا الہ 
أَدْسُوا في له 





2 سیخ روف 


ل الارن يفل کب > 
ینا کان نہ هو رون 


دلا بس یچ 


طبر الى ہیر شف اوک 





ات انر یک 


مد 
مور یت 





وک ما وی أن کا وة مهم 
2 نے 
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طرف الابة 





۳ سورة آل عمران 

«ينة تبث كدي 
جين يمك اریہ إلا ا 
یکر لك ما فى بل شر 

EATS) 
ور دت‎ 
ینک لا كَل اکا تكد ار لا َي‎ 
وای وه‎ 
وه رہ‎ 
الا ما حرم نویل عل د.4‎ 
رن او ب رع لگایں ری يبكد»ه‎ 
متخ رتیه‎ 
ری كر به أله يه عن المي‎ 






بی از د ڈوا يانه ين د وك 5 
یا یت مثا ل بلكلا ریا اضعا عة 
٤‏ - سورة النساء 

وکا لله نی تا بد مالک 
کرک لک ألا کر( 

نج آل توا ۳1 
م آل لیوا في 2 
جيذ اكت يت غا 

كن 06 یا تن > 

ولیخ الي لو رركا بن علیوۃ رة سنا 
ونان انها ينح کارت 











رکٹ ناب 

ال عو الم نی يت 

راي عَقَدَتُ كلح تَافْغم تب > 
ورل جلت مَل 

«إن بیدا اتک 

وار یه 
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طرف الآية 


وجار نی الشرق» 

الاج بالجتليب» 

لالا عايك سیه 

ا لسم نت6 

اروا بات 

ور لگ ا لقو ن يل ال تپ 
جار 7 ل الین بل کم كنا اریگ 
وا مو 
لملم الین رلو ین 


کن واه ارک 
«سَتَمدرت ملحن وید آن ۹ ما ر 
رک گل متا خن وت رک ٩‏ 

جر تفلا يمن آل بطم الم نت مڑیکھ 
اش کک جاح أن نما یو ارد 

و الما 5 انٹرا لر 

جزل که فان يك أل 
وال ند 















«وسسْتَيُوتكَ فى اس يي ال یک يهن 
کل تيا كل ارہ 
٥‏ سورة المائدة 
لا يلوا سر 201 آي 
«ولا مى و a‏ لآ ات لوہ 
یو تل ين تم کرش 
وان تیا بالأذلي» 
ولل الت تَبوا ین مل أن تیا عر 
کول یسم يما اه 





اون کر ۳9 


طن اخ رصق 


1۰1 
1۳ 
۱. 
1.0 
11۹ 
۱۳۷ 
۱۳۹ 


4 » ها ها 


۳۶ 
۸۹ 
۹۰ 
۹۰ 
۹ 





۱۸۰ 
۰۷ء ۰۸۸ 
۱۸۹ 
۱۱-۲ 
۱۱۷۳ 
۱۳۰ 
۹ 
روش 
۱۳۳۰ 





























۲ - فهرس التفسير وعلوم القرآن 


طرف الآية 





«جملّ للا الكنبس» 
اکان کا تل نک 
از تاران بن ع 





٦۔-‏ سورة الأنعام 
سو لمع f‏ ے 
As‏ رٹ جر 


«كثرا ين كمرو إ15 اَتمَر وا لبم حصكاد 





کرد لکنب لاکن ين ا 


۷ سورة الأعراق 








«لنتيبرا بر ول تا عام 
ورب رد 

«وَلهِدرا لهم ا انکلنثر ین مو 
«إن یکن نکم عشرود سرد يبوا و 
وار كنت زا آل سبق 





و 





۹۔ سورة التوية 
چڑتا انسح الکتبر لاخ نا انركذي 
جڑنا لمع لک نرہ 
لن مد ین الفذركين تیار ز4 
ولل یت عَمَدثُ عند انيد لري 
ریک سک کہ 
رما ا ارب ال ورین ل 


۰ - سورة يونس 












۱ 
۱۰۹ 


۱۳۸ 
۱۱ 
101 


€ 
0 


ê 
۴7 
4 
٦ 
56 
A 


۷٤ء‏ ۷ء۲ 
۱۷ 


Ao 
Ae 
AY 





۱۳۰ 
۸ 
10۰۳ 


٦ 
٦ 
۳٣۳ 


۱۳۸۹ 
1410 
114 
۱: 
۱:۳۸ 
۱14 


١ 
۱۷ 
۹ 
۷ 
۱۸ 
۸ 


ھ۷٦‎ 
۷۲ 
1040 
































لكت 
طرف الآبة 
۱- سورة هود 
جنل يكنوم كول کن هن اکر لك > 
جار اكد کر ارہ 
را ی یه 
- سورة يوسف 
رکه کایڈ ین أتَين؟» 
۸۔ سورة الکهف 


وکاب ند کر لاه 


كن مأ تله کل اما 


لف من بیج کلک انشا ساره 


وسر الْعدكفٌ في Gs‏ 
وتن رد ضيه بإلکاع بر له ین علاب بره 
کرو ام 





ا م اه 
تزا نم لله و اکر نري 





ند لس نیمه 
دوبک ها لك تن تعر ره 
4 سورة النور 

رید تاا طا ن زه 
i‏ اهر 
جزلا یب یت إا ما مر نماي 
0 یٹ يم عب 
جل نے ياك > 

۰۵ - سورة الفرقان 
وات هنذا شون مراي 


- سورة الشعراء 





۷ - سورة النمل 
لذ ذبا کردا 








رقم الابة الصفحة 
1۱٦۲ ۷۸‏ 
o 11‏ 
114 ۱۰ 
۳ ۱۳۳ 
۸۲ ۷۱ 
9۹ ۷۳۱ 
o‏ ۷۳۴ 
WT ۲۵‏ 
۳۸ ۱۷۹ 
۳۸ حون 
FY ۳۹‏ 
NYA ۳۹‏ 
۲ ۸۱( 
۳۱ ۱۸۹۷ 
AVY ۳۱‏ 
۳۳ ۱۸۹۲ 
۰ ۱۸۹ 
AAA ۳۰‏ 
۲۹ ۱۹۰۲ 
۴۹ 154 



































١‏ - فهرس التفسیر وعلوم القرآن 





طرف الآية 

۰- سورة الروم 
صاص مر 7 کی ام 
ورک ید لت بردو َه آي 

۱- سورة لقمان 








9 
هلا بل اک اسان ين بث وک لن بل يرنه 
۸ - سورة الفتح 
٠ه‏ سورة ق 
رر اجره 
۲ - سورة الطور 


5ه ۔ سورة الواقعة 
ول کا إل لفاوزک> 
۸ - سورة المجادلة 


رت بهرت من 





۰ - سورة الممتحئة 
جا 1 کت ان کت 
لہ بتک لله ین الین کم کیاوک فی این ور مرد 


۰ - سورة الطلاق 





«لللثيف یکی 
ود تشه 

۸ - سورة القلم 
ا کی 


٥۔‏ سورة القيامة 








رقم الآية 


1401 ۳۸ 
140 1 
140۸ 15 
۷۰ 1 
۸۸ ۱ 


1441 ۰ o 


1۹۳ ۹ ۲۹ 
TA 3 
۲۹۰۶ 1۸ 
۳۳۳ ۷۹ 
11o ۳ 
۸۹۲ 0 
۲۰۳۲ٗ ۸ 
۲٥ 1 
۲۱ 3 
۳۱۷۹ 1۸ 
۳۳.۰ ۹ 

















ار 





طرف الآبة 





۷ - سورة الماعون 
رل شوه 
یرد لاود 

محمد بن ابي موسی 

۲ - سورة الحج 
جلك رک قم سهد لله مج رف 
محمد بن أحمد بن مجاهد. أبو عبد ال ابن خويز منداد 

؟ - سورة البقرة 
اقم حت توم 
محمد بن إدريس بن العباس» أبو عبد الله الشافعي 


۲- سورة البقرة 





ولا کٹا النشركت عبر 
لا ياد ال انو و کک 
رل زارت وغل > 


جار کنا الى بده عقد؛ کي 





4 - سورة النساء 
کرت ان الا زره 
یبال کیٹ متا 2 الود رود 
رحس الوت َة وا از 
ول آن يأو بتک مره 
لا یل لك آن نوا ایسا کر 








چ نی کن زک ركمكق کان ینف ما ل نکب منت 


تدای 
نا ول 
جا كعنم اښ 
کیا وم التنط شْهدة يِه ولو ع تیک آر الول ولارن 
» - سورة المائدة ۱ 
جرک جوا ی مارد آله وسو 
ومن کل یک مه 








از 


رقم الآية 





۷ 


e 


۲۲۱ 
Ye 
8۴ 
۳۳۷ 


۱۹ 
1۹ 
۳۵ 





الصفحة 


۳۳۱۳ 
۲۰ء٦‎ 


۱۳ 


۲۹ 


TVA 
٤ 
EY 
A۹ 


اكلا 
۷۳۱ 
۷۳۳ 
۷۰۷ 
۷۰ 
۸۸٤‏ 





























۱۳۳ فهرس التفسیر وعلوم القرآن‎ - ١ 
۳1 























طرف الآبة رقم الآية اعت 
- سورة الأتفال 
اه يكل کم عرو موز يوا با رد يكل کم یا با 0 0 
آ4 
۲- سورة الحج 
رورا أن أ ف آبار رتیه ۳۸ ۱۷۷۰ 
٤۔‏ سورة النور 
ان اک رلا ريه 3 تیه 1 ا 
اکٹ ال 092 ۳۲ ۸۰( 
۳- سورة الأحزاب ١‏ 
۱ ۱۹۸۹ 
دی وده ۲ 1۹۹۱ 
5ه سورة الواقعة 
جل ند إل تنیز ۷۹ ۳۱۰۰ | 
۸ - سورة المجادلة 
ینت أن تاک ۳ 11¥ 
"وین ہریت ين يوم مود با تالو ۳ قلف 
محمد بن إسحاق بن يسار 
"- سورة آل عمران 
گلا دنا ۳۷ ۹۳ 
یا ی مرا کہ تا بل ين ویک 4 54 
محمد بن إسحاق بن يسارء آبز بكر المطلبي المدني 
4 سورة النساء 
التتوكة كرلين اش ۹۷ VY‏ 
۸-سورة الأنفال 
انت جوا کے تال 4 تناک ین میک ۳ e‏ 
ران جا يللم لمت نپ 1٦‏ ۱:۳۰ 
رثوک عض یه ۷ 14 
9ا ید کی ۷ ٣‏ 




















]1۳4( 














طرف الآية 
٩-سورة‏ التوبة 
جن تملع ال اذز ۱ 
وإ ات مدد عن التنید كفرار» 
ری سک که 
١-سورة‏ هود 


ان زر كؤلة بخ لیر 4 
۸ - سورة الفتح 


محمد بن الحسن بن فرقد الشيباني 





۸ - سورة القلم 
ول متته 
محمد بن جریر بن يزيد بن کثیر بن غالبء ابن جرير الطبري 
۲- سورة البقرة 
ديع 3 بر» 
کیب لِك إا عم كعد الوت إن کرک کا لويد 
ارک عن اقب الکار تال ي 
ملا یسم أنه اکر و بیج 








«لا شش ب 
يشي الآرت أتیمہزرا ف سیل الوه 


ےھ پر 


لإ تددم بک رک صل نکی ابرا 
۳-سورة آل عمران 
و کم زب 


٤‏ - سورة التساء 





رادان منم اراي 
وإ جنر وتات ينوا 


كخ 





١‏ - سورة الأتعام 
وین یه 
-٩‏ سورة التوبة 


جا نعل نف کل 





1۷ 


۷۸ 


٣ 


۳۹ 
1۸۰ 
1۷ 
Yo 
۲۳۰ 
۳۷۳ 
YAY 


۳۹ 


٦ 
Yo 
۱۳۷ 


۸٤ 








۷ 
٤ 
۷ 


1۰ 


۲۰۱ 


۲۸۰۰ 


٤ 

۱۹۹ 
Yor 
1۷ 


ort 
ھ٦‎ 


٦ 


۷۷۲ 
۸۳۰ 
۱۳ 


٣۳ 


۷ 


























1 
/ 


٦۔‏ فهرس التقسیر وعلوم انقرآن 








طرف الآبة رقم الآية الصفحة 





یڈ کم که ٰ8 ۸۸ 

















٢۔‏ سورة الطور 
راز ششک 44 ۹۱ 
۰0 - سورة الطلاق 
جلا ترش اه مت مکمک نين ١‏ 1 
محمد بن میرین؛ آبو بكر مولی أنس بن مالك 
۲ سورة البقرة 
گیب عیک رکه حمر لكك المزث إن تک خر الويف ۸۰ ۱۹۰ 
شا تلع و پیک ٦‏ ٤6ء‏ ۳۰ 
لان نع ألا تا وة الو فلا جاح علیما ها ادف بین ۲۹ 1۳۸ 
جن تدس بنیز إل آکل شس اكثبرأ» ٦٦ YAY‏ 
٤‏ - سورة التساء 
۹ ينف 
A ۱۷‏ 
۹۔ سورة التوپة 
لیڈ ایت مل ان بن ال يدر )۸ ۷ ۱ 
۲ - سورة التحل ۱ 
ور مایم ماقا پیل کا غرینشر ی هن AY‏ ۱ 
۳- سورة الأحزاب 
لا یل اک ايننة ين بعد ول أن بل ونه ٦٢‏ ۱۹۹۱ 
یلت ملین ین 9۹ ۱۹۹۹ 





محمد بن علي بن أبي طالب» محمد ابن الحنفية 
۷ - سورة الماعون 
يمعو الْمَاعُون» ۷ 17 
محمد بن علي بن الحسین. الباقر 
۴ سورة آل عمران 


لای يكته ۹ 10 











لع 


طرف الآية 











محمد بن كعب القرظي 
۲- سورة البقرة 
رل ک بنشک4 
٩‏ - سورة التوبة 
ا سکع الكتبز للا انا الشركة 
تیا تاا یک 1ے 
وول کر من کل کر یم لاه ترا ن زین وسكا هرک 
۱ - سورة هود 
جنر کر رق لجار 
محمد بن مسلم بن عبد الله بن عبید اللہ ابن شهاب الزهري 
؟ - سورة البقرة 
جيب لیک وکا عبر .فی و 
کن تیه ينك اکر ند 
ال يآن أا آ مت ھور 
«تعانک عن ابر ال وال ال ييه 
«بتعؤلك عن ابر الکار بال مده 
جلا ويخ ال انر و تیک 
ا عل لَه ف اما 
جر علقم الا مات اه نیلک وب أو سرح توي 
جنا كل و شوه 











٤‏ - سورة النساء 
وا تا ليك لی 
جرا سر جم رن ال4 
یری تمه 
إن ڪات ین قوم کم وین تیه 
۰ - سورة المائدة 
اتان 5و عَدلٍ یک 
وار اران بن ی 
شتا ین بعر الان 


۳۳۷ 


4 
۱۳۲ 


۱۱ 


۹۲ 
۹۲ 


۱۰۹ 
1۹7 
یو 





AA 


141 
10۸! 
10۸! 


۱۵ 


۱۹۵ 
۳۳ 
۳ 
YAT 
Yor 
1۱۵ 6 
۰:۸ 
f 
1۷۲ 


۱۳:۲ 
EY 
1۳:0 





























٦۔‏ قهرس التفسیر وعلوم القرآن 


طرف الآية 





۸۔ سورة المجادلة 


۰ - سورة الممتحنة 
اخ كنا لت کت ازجم ينل ما مره 

۷۔ سورة الماعون 
وينت ش4 


مسروق بن الأجدع بن مالك ابو عائشة الهمداني 


۲ - سورة البقرة 


کیب مو ۹ خر دك الْمَوْتٌ إن َد کا ره 
35 
مسفن 





نیک موف أ مره مزونه 
٤‏ - سورة النساء 
تنل ند تسام هرن نامه 
۰ - سورة الممتحنة 
وکام کا یت کٹ ایهم ينل م اسشا 


- سورة التحریم 

یر شرم نآ کل آلا اكه 
- سورة الماعون 

ويل د4 
مسلم بن بسار بن سكرة المكي 

۲- سورة البقرة 
کیب علخ دا حص کم الوت إن رد کا ییاه 
مطر الوراق 

4 سورة النساء 
ولتخ بن الثاين با ند اه 

۶ - شورة النور 


.حر 


ول لا تین ک4 


رقم الآية 


1 


۱۸۰ 
نايف 
۲۱ 


۹٢ 


۱۸۰ 


۷۲ 





| سیب سی 
E3‏ 





۲۷ 


۳۱۳۹ 


۳۳۹ 


٥ؾ‎ 
{¥ 
11۰ 


۹1۹ 


۲۰۹ 


۲۸ 


۳۲ 


۵ 


AY 






























کف 


طرف الآبة رقم الایة الصفحة 











مطرف بن عبد الله بن الشخیر أبو عبد الله البصري 





٥۔‏ سورة المائدة 
یلا الق ل کید ول ي الک تفرم4 ۲ رن 
معمر بن المثنى الثيمي؛ آبو عبيدة 
4 - سورة التساء 
جمیعة لین نله من Af‏ 1 
مقائل بن حیان 
۳- سورة الأحزاب 
جا تک تن الجويكة الات 7 ۳ .۱ 
۸ - سورة المجادلة ۱ 
جيّن مَل آن تاک ۳ تق 
ال بن حيان البطي؛ أبو بسطام البلي الخراز 
؟ - سورة البقرة 
جک ٹلا رای ِا > 8 2 
ه - سورة المائدة 


ولا انی زا التكتبد را نب ینت غاي ۱ و 
مقاتل بن سليمان بن کثیر الأزدي الخرساني» آبو الحسن البلخي | 


۲ - سورة البقرة 
هن عن ال ين لد هه فين 0 
مكحول بن عبد اله أبو عبد الله الشامي 
۱ - سورة لقمان 
ور دين تن شر هر الكيين» ١‏ عن 


میمون بن مهران ۱ 
۰ - سورة الطللاق 

جکشڈ یت ۱ تن 

مقاتل بن حبان ۱ 
۶ - سورة النور 





























7 - فهرس التفسیر وعلوم القرآن 


طرف الآية 





وهب بن منبه 

۲ - سورة البقرة 
ورام بط ن یی 
وهب بن منبه بن کامل اليماني» آبو عبد الله الأبناوي 


۷ - سورة النمل 
ون میم بو اط يم بیغ رد 
يحبى بن جعدة 

۲ - سورة البقرة 
ایتا وأا كم ج ا 
بحیی بن سعيد الأنصاري 

۲ - سورة الیقرة 


درک لین آج یک اقل دك السنید الکریه 
بحی بن سعيد بن فروخ القطان التميمي آبو سعید الأموي 
۲- سورة الیقرة 
لا نیت ال ار و انتک 
٤‏ - سورة النساء 
ون کا متا 





بحبی بن یعمر 

- سورة الأنعام 
ووی خر 
يزيد بن آبي حبیب 


۱- سورة لقمان 


انید فى ننیت> 








رقم الآية 





o 


۸ 


۹ 


ںی 


۳۹ 








سا 


ھ٥٤‎ 


۹۲ 


۷۳۹ 


۲۳ 


۱۹۰۸ 



































۷- فهرس مناسبات القرآن ولطائف التفسیر 


طرف الآية 





؟ ‏ سورة البقرة 
- إن جال في الا كت [٣۳]؛‏ حكمة إخبار الملائكة بخبر الخليفة 
- تد | مک ما لا > [ ۰ حکمة إجمال الجواب 
- فا پیت أو یتیک [٤٤]؛‏ نسبة العهد إليهم 
کنو [47]؟ مناسبة الجمع 

5 ۔ رزیت الم [6۳]؛ مناسبة الامر بالصلاة بعد الأمر بالایمان 
- تلا ينها سے نم رک ناوا دب شتا [108]؛ الترتيب بين الأكل والسجود 
5 و رن وله [۱۱۵]؛ مناسبة إفرادهما 

ق وب [۱۱۵]؛ مناسبة ذكرهما 
ولي [۱۲۰]؛ مناسية تقدیم الطائفين على العاكفين 
- وكهدا إل یت وَإِسَکیی لچ [۱۲۵]؛ مناسبة تعدیته ب إلى 
اد [۱۲۷]؛ مناسبة ذکر القواعد 
- وَل مَعْهَلَكَ مَطْرٌ المنجد العَاوٗ٭ [۱461]؛ مناسبة تخصیصه باستقبال الکعبة 
- گا یکا فى الگئیی 4 [۱1۸]؛ مناسبة تخصیص الأرض بالذکر 
- ا یا فى الاب ی4 [۱1۸]؛ مناسبة تخصیص الأكل بالذکر 
- ول موا وت القْسيطان» [۸٦۱]؛‏ مناسية التعبیر بالخطوات 
- ا الاس [۱0۸]؛ مناسبة توجیه الخطاب للعموم 
- کا یام یاوه که وان توا عل كن کا کا لو [179]؛ مناسبة الآية للسياق 
- «إن نت یاه بدو [۱۷۲]؛ مناسبنها للسياق 
- گا ریچ [۱۷۲]؛ مناسبة الامر بالشکر 
- وى لزق واي والستکی رن بل لابن ون ات٤‏ [۱۷۷]؛ مداسبة هذا 


























5 أن ٹڈ وركم پیک السفرق لتر [۱۷۷]؛ جمعت الآية جميع آنواع البر 
- لی ات أن توا یرمک فیک المترق لغب [۱۷۷]؛ مناسبة نفي البر 

- لس ات آن تلوأ ررکم مك المشرق اتیب [۱۷۷]؛ مناسبة ذکر المشرق والمقرب 
- لکن اليه 0۷۸ مناسية تکرار نداء المومتین 
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۷- قهرس مناسبات العرآن ولطائف التقسیر 





طرف الآية 


- ام أسدكم اوه [۱۸۰]؛ مناسبة التعبير بالحضور 

رکہ٭ [۱۸۰]؛ مناسبتها للسياق 

عم [۱۸۰]؛ مناسية التعبير بالكتاية 

- لو راون [۱۸۰]؛ مناسبة الترتیب 

- لا آله تی عَم [۱۸۱]؛ مناسبة ختم الآية بالاسمين 

- گنا کب عل اديت ین کلسم یچ [181]؛ مناسبة هذا التنبيه 

- بها ات اا [۱۸۳]؛ مناسبة استفتاح الآية بالنداء 

- ليما توچ [٤۱۸]؛‏ مناسبة الوصف بالمعدودات 

- وا تسأللك بتادى عن مان کر [١۱۸]؛‏ مناسبة الآية لسياقها 
- طمن اش لم وش پاش لَه [۱۸۷]؛ مناسبة الوصف باللباس 

- ووا وشا عق یی لود الک [۱۸۷]؛ مناسبة الامر بالاکل لسياقه 
- وول یک واش عتکره فى الب ۱۸۷1]؛ مناسبة ذکر الاعتکاف بعد الصيام 


















۔ طول ام نا ابوت ین نویه [۱۸۹]؛ مناسبة الأمر بالتقوی للسیاق 
ا شمه [۱۹۱]؛ مناسبة العطف بالواو 


- وهر [191]؛ مناسبة العطف به بعد الأمر بالقتال 
هشن آل [151]؛ مناسبة تعريف الفتنة باللام 
لَه [۱۹4]؛ مناسبة الأمر بالتقوى بعد القتال والانفاق 
- طول شرا تن مق کل ان ی [197]؛ مناسبة ذكر الحلق دون التقصير 

- و٩‏ کیا رتیت عق انث تل [١۱۹]؛‏ مناسية ذكر الرأس 

- يتا تلج ولم بر [۱۹1]؛ ذكر الحج والعمرة بعد الجهاد 

- تن ورین وکین اسن وان الیل [1۱۰]؛ مناسبة هذا الترتيب 

- کیب عم الیتال و کر لک [٢١۲]؛‏ مناسبة ذکر القتال دون الجهاد 
- ل هت ِنَم َي ومع لاس [۲۱۹]؛ مناسبة المقابلة بين الإثم والمنافع 
- رارک مادا یش كل سوک [۲۱۹]؛ مناسبة النفقة لسياق الآبات 

- يلوگ عي الْكَمْرِ وَالمَمِيرٍ» [۲۱۹]؛ مناسبة اقتران الخمر بالمیسر 

- سراگ کن الکٹر لبر [۹ مناسية الآية لحکم تحریم الخمر 

- «ولا کیٹا آننترکت حَ بي [۲۲۱: مناسبة ذكرها بعد الوصية باليتيم 

- ولا نكا الْمُشرِكنَ» [۲۲۱]؛ مناسبة تلوين الخطاب 

- ووو تک ورز اجک [١۲۲]؛‏ مناسبة هذين القيدين 

- اا ركم ان یتک [۲۲۳]؛ مناسبة اختصاص الخطاب بالرجال 

- اا رک [۲۲۳]؛ مناسبة وصف الزوجة بالحرث 

- اک عرش لک کاا لک غ ۲۲۳1]؛ الكناية عن النساء بالحرث 

- هياو رٿ لَك [۲۲۳]» مناسبة الآية لسیاقها 
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طرف الآية الصفحة 
- انۇگ مز لک [۲۲۳]؛ مناسية التعبیر بالتساء دون الازواج ۳۹۶ ۱ 
- وة عور عل [۲۲۵]؛ مناسبة الاسمین للسیاق 1۰ 
- ان اد عمو َ4 [۲۲۹]؛ مناسبة الاسمین للسیاق 1۷ 
- ان کل من باو را ال [۲۲۸]؛ مناسية هذا الشرط 1۳۸ 
- رات یرب باشیپ نکد یچ [۲۲۸]؛ مناسبة إضافة التربص إلى الزوجات 1۱ 
- للقت یریس بَا نپ [۲۲۸]؛ مناسبة تخصيصهن بالخطاب 1۷۱ 
- وان نها کا کل رب بن می تكح وبا عر [۱1۲۳۰ مناسبة الآية لسیاقها 1۳۹ 
- راتفا کچ [۲۳۱]؛ مناسبة الأمر بالتقوی ۱ 
3 نَفْسَهُ [۲۳۱]؛ مناسبة هذا التذییل للسیاق 1۹ 
َنّ اوم علي کین ه [4]1۳۳ مناسبة الآية لسیاقها to‏ 
- اة مر وعثرا6 [۲۳4]؛ مناسبة تذكير العشر 13۹ 
- »ون [۲۳4]؛ مناسبة التقييد بالمعروف 1۷۲ 
- وله یکا مود یر [۲۳4]؛ مناسبة هذا التذیبل 1۷۲ 
- راکنا اه یم ما يه اكم [۲۳۰]؛ مناسبة هذا التذییل ۷۷ 
- ما ز توم [۲۳]؛ مناسبة التعبیر عن الدخول بالمس 1۷۸ 
- لوزن َو ين قل آن تم [۲۳۷]؛ مناسبة الآية لسیاٹھا 9٦‏ 
- طحَنفِظُوا عل امت [۲۳۸]؛ مناسية الآية لسیاقها 1۹۳ 
- یت لأر اڑا [۲۷۰]؛ مناسبة التعبير بأكل الریا ۳۹ 
- وان تکفا حر ك [۲۸۰]؛ التعبير بالتصدق قبل القبض ۹:۱ 
۳-سورة آل عمران 
3 هُنَّ ام الكتب» [۷٠٠]؛‏ مناسبة تسمية المحکمات: أم الکتاب oY‏ 













5 كمه 
- «إنّ یت کیا آن تن عَنْهُمْ لن [١١١]؛‏ مناسبة الآية للسياق ٦٦٤‏ 
- فان وشن ن ارا وَالصَّرَاءْ رلفیهٌ ب4 ۱۲۱۳41 مناسبة العطف بینهما 1۷۸ 

4 - سورة النساء 
- وا اتيج ره [٤٢١۰]؛‏ مناسبة ذکر الأيتام بعد الارحام ۷۰۲ 1 
- وگن بر یاه [۰۰7]؛ مناسبة الخانمة للسیاق ۷۳۰ 
- ھا٤‏ آله ة ليا کاپ [٤۱١]؛‏ مناسبة الختم بهذین الاسمين Vor‏ ۱ 
- طقن كن لن إو [۰۱۱]؛ ذكر الإخوة بالجمع : ۷٢‏ 
- تنكم سم مق فیک [۱۱۱]» مناسبة التقييد بالفوقية ۳ 
- واويه یک وم یا حدس ۰۱۱1]؛ مناسبة التثتية بذكر الوالدين Ver‏ 

a 


- یی آله ن اردص یقل حي الیو ٩۲۰۱۱1‏ مناسبة تقديم الأولاد في الذکر ۰ ۷٤١‏ 














۷۔ فهرس مناسبات القرآن ولطائف التفسیر ۳ 








طرف الاية الصفحة 





ری 


- یک آله نہ اد لك بل ع یه [۰۱۱]؛ مناسبة وصف الذکورة والأنوثة ٠‏ ۷:۳ 











- طلا تو لہج أن توا لاه كرما [۱۹١]؛‏ مناسبة الآية لسياقها ك۷ 
- لذت منم يَبكتًا یا [۲۰۲۱؛ عظم ميثاق الاعراض ۸۱ 
- «وَآمَدْرت منم کشا عيضا [۰۲۱]؛ مناسبة الاضافة إلى النساء ۷۰ 
- وولا كما ما نک نوكم یت آلا [۰۲۲]؛ تقدیمهن على باقي المحرمات ۷۷۰ 
- ولا کک ڑا ما تک رایعم نت لس [۰۲۲]؛ مناسیتها للسیاق ۷۷۰ 
- مرک اله کان عون رما [۰۲۳]؛ مناسبة هذا التذییل ۷۹۳ 
- رمت ْم امك ۰۲۳۱]؛ مناسبة البداءة بالامهات ۷۸۰ 
- راڪم الي سکره [۲۰۲۳؛ تأخير محرمات الرضاع في الذکر ۷۸۲ 
- لن اک ن علیما كيا [۰۲4]+ مناسبة هذا التذييل ۸.۰ | 
- لوالا فود تر ۰۲۰1]؛ مناسية هذا التذییل ۸ 
- ومن لسسع نک طول آن يتحكح اس [۲۰۲۵: مناسبة الآية للسیاق ۸۱ 







اض منک [۲۰۲۹؛ مناسبة قيد التراضي ۸.۸ 
شک [014]؛ مناسبة الحكم للسیاق ۸۰ 

1 ]؛ متاسية الاستفتاح بنداء المؤمنین AY‏ 
ون عَنَهُ [۲۰۳۱؛ مناسبة الاية للسیاق ۸ 

- ل آله كاد عَلَ کل َو شَهیذایه [۰۳۳]+ مناسبة هذا التذييل AYY‏ 





- لن أله کا عَلِيمًا رای [٥٤۰]؛‏ مناسبة هذا التذییل ۸۳۰ 
- الصاح لجع [۰۳۹]+ تخصیصه بالجنب دون الجوار ۸۳۹ 
- للدت هساک [۰۳۹]: مناسبته نلسیاق ۸۳۰ 
- لد ا کان عَم عفرا 1 مناسبة هذا الختم AOA‏ 
- رین كنم مر ازع مقر (۰۸۳]؛ مناسبة تقدیم المرض على السفر ۸0۳ 
- رال الأ ینکچ [۹٠٠]؛‏ مناسبة اقتران الطاعتين A‏ 
- ا ال ماه 4۰۵۹1 مناسبة التصدیر بنداء المومنین ۸1۲ ۱ 
- يفيل في پیل أو [٢۰۷]؛‏ مناسبة تقبيد القتال ۸۷ ۱ 


- یکیل في سیل اکچ [۰۷4]؛ مناسبة نکرار قيد في سبیل الله ۸۷۷ 
- «القرية القالر اهلها [٢۰۷]؛‏ مناسبة نسبة الظلم إلى أهل مكة ۸۷۸ 





- لکل مع الا کیل [۷۷١]؛‏ مناسبة هذا التذييل ۸1 
- «ایتتا تكردا برض ان [۰۷۸]؛ مناسبة الآية لسیاقها ۸۹۷ 
- دا عم ّ4 [۰۸1]؛ مناسبة تتکیر التحية ۱ ۹4 
- ماک ل يله بح [۰۸۷]؛ مناسبة الآية لسياقها ۹۳۹ 
- ہلال أن يكذ [۰۹۲]: التشوف إلى العفو ۹۱ 


- افد نکر وة ودي نعل ال خیچ [۰۹۲]؛ مناسبة تقديم الاعتاق على الدية ۹۳۷ 
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طرف الآية 


ال 














- وروی سلما إل آمییه | أن يدا [٢۰۹]؛‏ التعبير بالتصدق قبل القبض 
- وون کل نا عا [٢۰۹]؛‏ مناسبة تكرار ذكر الخطاً 
- وسن يسل مويك ا نمی [۰۹۳]؛ مناسبة الآية للسياق 


- و الاک نش تنل کترک آل طم یو [٤۰۹]؛‏ تكرار الأمر بالتبين 


- وولا کت فین6 [۱۰۲]؛ مناسبة تفییده بکونه فیهم 
- ورلا هوا في أي مره [0۱۰4؛ مناسبة الآية لسیاقها من السورة 
- هن آله جاح اوقت وَالْكَفْرنَ» [٤٤٤]؛‏ مناسبة ذکر هذین الصلفين 
۵ - سورة المائدة 
- ھا 44 یمک ما بد ٩۰۰۱1‏ مناسبة التذييل للآية 
بنا ؛ استفتاح السورة بالنداء 
- افوا آله اه سَرِيدُ الاب [۰۰۲]؛ مناسبة التذبيل للآية 
- وتا عم تاره [۷ مناسبتها للسیاق 
- اما الت عَامَنوَا» [۰۰۲]؛ مناسبة تکرار النداء 
- ايوم اکن لک دبنگ [۰۰۳]؛ مناسية وصف الدین بالنعمة 
- حرف عك اليه الم [۰۰۳]؛ مناسبة الاية لسیاقها من السورة 
هم خو [0۰۳]؛ مناسبتها للسیاق 
- ومنت عم یمق [۰۰۳]؛ الرصف بالکمال وتأکیده بالتمام» وتعقیبه بالرضا 
- ووم الخزبر [۰۱۳]؛ مناسبة التقييد باللحم 
- وما یل لیر او بيه [۱۰۳]؛ مناسية التقييد بالاعلال 
- ےنا ج کن ا [۰۰4]؛ مناسبة التقييد بتعليم الله 
- تومن يا مگ ّي [٤٠٠]؛‏ نعمة العلم أعظم من نعمة الاکل 
- رما عَلنشم ین الجوارح مك [۰۰6]؛ مناسبة التقييد بالتكليب 
- وا نشم ی امارج مکی [٤٠٠]؛‏ مناسبة تسمیتها: جوارح 
- جرک م1 ایل ك [٤٠٠]؛‏ مناسبة الآية لسیاقها 
- الم یل لت [۰۰۰]؛ مناسبة الافتاح للآية 
- لک من لكب [۰۰۵]؛ مناسبة تقديم المزمنات 
- عام ِا الب ل ل [٥٠٠]؛‏ مناسبة تقديم حل طعامهم 
- ومن يَكَمْرٌ بآلایتن فد حبط عمل [٠٠٠]؛‏ مناسبة هذا التذييل 
کا متم إل الصَلَذة نیلوا وجو [-۰۰]؛ تقيبد الوضوء بالقيام إلى الصلاة 
- ورج ]؛ مناسية إضافة النعمة إلى الله 
- رگا جَرڑا آ1 سول ٩۲۰۳۳[‏ مناسبة الآیة لسياقها 
- امتا آرت الله حَمْوْدُ َم [٤٤٥]؛‏ مناسبة هذا التذييل 
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۷ - قهرس مناسبات القرآن وتطائف التفسیر 


طرف الآبة 





- وَالسَارقٌ وََلمَايفَة مرا یاه [۰۳۸]؛ مناسبة الآية لسیاقها . 

- «والکارف رارف [۰۳۸]؛ مناسبة ذکر الجنسين 

- اة یر ي4 [۰۳۸]؛ تذیل الآية باسم الحکیم 

- طقن کاب من يَمْدِ یه [۰۳۹]؛ مناسبة الاية لسیاقها 

- ليس عل الک »اما ومیل اسب ب [۰۹۳]؛ مناسية الآية لسیاقها 

- ل تلا اليد رم خر ومن نل [۰۹0]؛ التعبير عن الصيد بالقتل 

- اشم لا یتقو [۱۰۳]؛ مناسبته للسیاق 
5 سورة الأنعام 

- دينك ما جرخ یلار [00]؛ مناسبة تخصيص النهار بالذکر 

- قرا گا فك انم ا مه إن کم ور مزه يم [118١]؛‏ مناسبة التقييد بالإيمان 

- واا له رم ایو ولا ضرف 1411]+ مناسبة النهي عن السرف بعد ذکر الزكاة 
۷- سورة الأعراف 

- ولا کارا کوک تالوا وج با [۰۲۸]؛ متاسبة الآية لسياقها 

- ولا وا ولا شرف [0۰۳۱: مناسبة الأمر بالأكل والشرب للسیاق 

- يبي مادم [0۳۱]؛ مناسبة تصدیر الآية بهذا النداء 

- لا ركم نا ره [١٠٠]؛‏ تقديم التضرع على الإخفاء 

- اتان لتَحِمَدَ4 [۰۸۰]؛ مناسية تسمية إنيان الذكران قاحشة 

- ودک وک ف تيك تا مَِفَة4 [٢٤۲]؛‏ مناسبة الآية لسياقها 












۸- سورة الأتفال 
- ایوا اک وسو إن کش میم [۰۱]؛ مناسبتها للسياق 
- یک فى الک [4]07 مناسبة تسمية الجهاد حمًا 
- اضرا موق التاق [۱۲]؛ مناسبة ذكر الأعناق 
U}. -‏ یک [۲6]؛ مناسبة تسمية الجهاد حياة 
- لت مي بات ده [4۳]؛ مناسبة ذكر الصدور 
- فوآیلیٹوا اک وسو [٤٦]؛‏ مناسية الامر بهما للسیاق 
- طلا مَكْوْنًا کین کیٹا ین ببرهم6 [۷٤]؛‏ مناسبتها للسیاق 
- اله عم الصی ین [1۷]؛ مناسية ذکر الصبر للسیاق 
٩‏ - سورة التوبة 
- إلا ایک عَهَدثُمَ عند امد ره [۰۰۷]؛ مناسبة التقييد بالمسجد الحرام 
- گا کت اترک والسسكين» [00]؛ مناسبة تقدیم الفقراء والمساکین 
- كايا نی [۰۷۳]؛ توجه الخطاب إلى النبي 8ل 
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٢۔‏ سورة یوسف 
راک الى اش ين یر لته ۰۲۰۲۱1 مناسبة إبهام وصف المشتري وامرأته 
مك گنا مت ۱۲۰۲۱1 مناسبة تسمية البلاء تمكيئا 
رکه ای مر فى یناک (۰۲۳]؛ مناسبة إضمار الزوج 
راتا سَیدعا لدا آباب4 [075]؛ مناسبة إضافة السید إليها 
۵ - سورة الحجر 
إل ما ما يوه امنهر [۰۸۸]؛ مناسبة النهي عن مد البصر 
١‏ - سورة النحل 
لک نها دة ریم [۲۰۰۰؛ تقدیم الدفء على الأکل 
رلک نها جال [٢٠٠]؛‏ تأخير الجمال بعد المنافع 
ر جَعَلَ لک یه بوتکم سكا [۰۸۰]؛ تقديم اللباس على السکن 
ك أله يمر مت [۰۹۰]؛ الجمع بين الأمر بالفضائل والنهي عن الرذائل 
۷ - سورة الاسراء 
رات کا الم حَ رانک وی یله [۰۲7]؛ تقدیم القرابة على غیرهم 


وران الجر [۰۷۸]؛ تخصیص الفجر بالذکر 


مورلا هر بصَلايِك» [۱۱۰]؛ تسمية القراءة صلاة 





ول د 








۹٩‏ - سورة مریم 
ماش ار ریا لو [٥٥]؛‏ افتران إضاعة الصلوات باتباع الشهوات 
۲۴ - سورة الحج 


وا یٹ جرا لو [۰۳۹]؛ مناسبة العطف بالقاء 

۳- سورة المومنون 
جد ام 4 ۰۰۱1]؛ تقدیم الخشوع في الصلاة على غيره 
الین مم فی سکیم کش [۱]۰۰۲ نقدیم الخشوع على الصلاة 
وی کر نم یرک ٩۲۰۲۱1‏ تقديم الاعتبار على الانتفاع 
4 - سورة التور 
اع ساسا [۰۲۷]؛ تسمية الاستذان استئناسًا 








جلا لهم مه ولا بی [۰۳۷]؛ ذکر البيع بعد التجارة 
لا مرا فصا الول بتكم ۱0۰۲۳1 مناسیتها للسیاق 


٦۔‏ سورة الشغراء 
لئ السذرقٍ وامتیب وما یه [۰۲۸]؛ مناسبة ذکر ما ینهما 





الصفحة 


1٤ 
(01٤ 
۱ 
۱ 


۱۳۷ 


11٣ 
٦٦ 
۱۷۰ 
۱۷۹ 


AY 
۱۹۱ 
۱۹۹۳ 


۱۷۳۰ 


1۷۰۰۲ 


۱۷۹۰ 
۷٦ 
۸۰۱ 


AY 
۱۸۹۶ 
IAAT 


۹٦ 

















۷۔ فهرس مناسبات القرآن ولطائف التفسير [VY]‏ 


طرف الآية 





۳- سورة الأحزاب 
6 مناسبتها للسیاق 
سك أن [۰۳۲]؛ مناسبة تخصیصهن بالخطاب 
- ل رک وا ور لین [۰0۹] مناسبة التعميم بعد التخصیص 
۷۔ سورة الصاقات 
- ورب آلنترق6» [ه۰۰]؛ مناسبة الجمع 
7 - سورة الأحقاف 
- لئ أنه كما [١٠٠]؛‏ تقدیم الام وتخصیصها بالذکر 
٩‏ - سورة الحجرات 
شا ین وه [۰۱۱]؛ تخصیص النساء بالذکر 
- اجا كا ین [0۱۲]؛ النهي عن الظن قبل التجسس 
۶ - سورة الطلاق 
ين إا طلقم ليسم [0۰۱]؛ مناسبة الاستفتاح بنداء النبي 











۰- سورة المعارج 
- 55 ایب یو یه [۰4۰]؛ مناسبة جمعهما 
- الحكمة من جمال المحرمات وتفصیل المباحات في القرآن الکریم 
- تقدیم السموات على الارض غالبا في القرآن 
- مناسبة ذکر آية الاستخلاف لما قبلها 








۱۹۷ 
1۹۷۰ 
۱۹۹۷ 


۹٦ 


¥1 
۳۷۵ 


تق 


51 
14 
۱۳۱ 
۳۹ 























ا 





۷۲٢ ابتلوا:‎ 

أبيكم إبراهيم: ۱۷۹۶ 
أتموا الحج والعمرة: ۲۹۱ 
أحصرئم: ۲۹٢‏ 

أخذتم: ۱۸۸۳ 
آرکسهم: ۹۲۹ 
استيسر: ۲۹٦٢‏ 

|سرائیل: 16۷ 
آشربوا: ۱۷۶۷ 

PVE : أعنتكم‎ 

۷٦۹ : آفضی‎ 

اقتي : 1۱۰ 

أكره : ۱3۸۲ 

أكفلنيها: ۲۱۱۸ 
الإئخان في العدو: ۱64۳ 
الإحصان: ۷۹4 ۸٠٤‏ 
الإدناء: ۱۹۹۸ 
الارض : ٠٤١‏ 

الازلام: ۱۱۰۲ 
الاستقسام: ۱۱۱۲ 
الاشد: ۱۲۷۳ 

الاشهر الحرم: ۱۸۳۷ 
الآصال: ۱۳۱۳ 
الاضطرار: ۱۵۴ 
الاعتکاف: ۲6٩‏ 

الافاضة: ۳۲۰ 
الأكمه: 1۲۷ 
الاملاق: ۱۲۷۲ 





۸ - فهرس غریب القرآن 


الأنعام: ۱۰۸۲ 
الانفال: ۱۳۱۲ 
الاملال: ۱۵۴ 

الاملال لغیر الله: ۱۰۹١‏ 
الاهلة: ۲۵۵ 

الایضاع : ۱۵۱۲ 
الایلاء: 1۱۱ 

الباب : 1۸ 

الباد: ۱۷۹۳ 

البأس: ۱۷۰ 

۱٦۹ الیأساء:‎ 

البائس: ۱۷۷۱ 

البر: ۱۲۶ 

البنان: ۱۳۷۹ 

البیت: ۱۰۵ 

التبذیر : ۱۳۰۶ 

التحرق للقتال: ۱۳۸۶ 
التحريض على القتال: ٠٤١١‏ 
التحبة : ٩۱۳‏ 

التخالف: ۲۷ 

التربص: 1۲۰ 

التسبيح : ۳۰۸۶ 
التسریح: 14۸ 
التصدیة: ۰۱۳۹۰ ۱۳۹۳ 
التضرع: ۱۳۲۲ 

التطوع : ۲۲۲ 

٤۷٤ : التعریض‎ 

التفث : ۱۷۷۵ 





۱ 




















۸ - فهرس غريب القرآن 


التوابون: ۳۹۱ 
الوجس: ۱٦٦۹‏ 
الثبات : ۸٦۹‏ 

الجار الجنب : ۸۳۸ 
الجار ذو القربی: ۸۳۸ 
الجارح المعلم : ۱۱۱۲ 
الجدال: ۳۱۵ 
الجرح: ۱۱۱۱ 
الجفان: ۲۰۱۰ 
الجلابیب : ۱۸۷٦‏ 
الجلباب : ۱۹۹۸ 
الجناح : ۹۹۲ 

الجهاد في سبیل الله: ۸۷۸ 
الجوارح: ۱۱۰۹ 
الحام: ۱۲۰ 

الحج: ۱۳۰ 

الحجاب : ۱۹۹۳ 
الحرابة: ۱۱۵۸ 
الحرث : ۳۹۵ 
الحسنی: ۹۷۲ 
الخلف: ۲۷ 

الخليفة: ۲۵ 

الخمار: ۱۸۷۲ 
الخمر: ۱۲۱۲ 

الخیر: ۱۹۰ 

الخیط الأبيض والخیط الأسود: ۲١۷‏ 
الد خول: ۷۹۰ 
الرباط : 1٩۳‏ 

الرجس: ۰۱۲۱۵ ۱۲۱۲ 
الرزق: ۵۱5 

الرشد: ۷۲۶ 

الرفت : ۰۲46 ۳۱۶ 
الرمز : ۵4۸ 

الزعیم: ۱۸۶۷ 


الزلف : ۱۸۱۵ 
الزور : ۱۸۹۸ 
الزينة: ۱۳۰۱ 
السائبة : ۱۰۷ 
السبیل : ۷۲۳ 
السخرية: ۲۰۹ 
السرف: ۱۳۰۶ 
السرقة: ۱۱۸۲ 
السعة: ۹٩۹۰‏ 
السفه: ۰۷۱۸ ۷۱۹ 
السفھاء: ۰۷۱۸ ۷۱۹ 
السکینة: ۲۰۲۶ 
السلم: ۳۳۱ 
السیما: ۵۳۵ 
الشح: 101 
الشعائر: ۱۳۰ 
الشفاعة: ۹۰۹ 
الشقاق: ۸۳۰ 
الشتآن: ۱۰۹۰ 
الشهر: ۲۲۲ 
الصداق: ۷۱۶ 
الصر: ٦٦٦‏ 
الصعید : ۸۵۸ 
الصفا : ۱۳۰ 
الصلاء: ۱۰۲۰ 
الصیام: ۲۰۳ 
الضراء: ۱٦۹‏ 
الطلاق: 1۲۰ 
الطمث: ۲۱۰۰ 
الطول: ۸۰۱ 
الظهار: ۲۱۱۳ - 
العاکف: ۰۱۱۲ ۱۷۲۳ 
العدة: ۲۳۲ 
العرف: ۱۳۰ 























تفلن 








العفو: ۰۱۸۸ ۳٦۸‏ 
العقود: ۱۰۷۸ 
العورة: ۱۸۷۲ 
الغائط : ۸۵۳ 
الغدو: ۱۳۱۳ 
الغيبة: ۲۰۷٢‏ 
الفاحشة: ۷۲۷ 

الفتتة: ۲۷۰ 

الفتیل : ۸۹۸ 

الفسوق: 6۷۰ 
الفضل: 1٩۱‏ 

الفيء: 1۱5 

القتل العمد: 46١‏ 
القدور الراسیة: ۲۰۱۰ 
القریة: ٦۸‏ 

التصاص : ۱۸۵ 
القلائد: ۱۱۸۷ 
القواعد: ۱۸۷۲ 
القوامة: ۸۲۶ 

القوة: ۱۶۲۳ 

ألقى إليكم السلام: ۹۳۱ 
الکتاب: ۵۷۳ 

الکتب : ۰۱۸۵ ۳۸۲ 
الکره: 715 

الکمة: ۱۲۳۲ 

٩۱۰ الکفل:‎ 

۱۰٦۷ ۰۷۵) 0۷۵۳ الکلالة:‎ 
۱۲۹١ : اللباس‎ 

اللغو: 1۰۳ 

الماعون: ۲۲۱۲ 
المباشرة: ۲4٩‏ 

المباهلة: ۱۳۰ 

المتاع : ٤ء‏ ۱۹۹۳ 
المتحیز إلى فثة: ۱۳۸۶ 





جک لرن 


المتردية: ۱۱۰۰ 
المحروم: ۲۱۸۲ 
المحصن : ۱۸۰۷ 
المحصنة: ۱۱۲۰۱ 
المراغم : ۹۸۹ 
المرض : ۳۰۳ 
المرو:: ۱۳۰ 
المریض : ۲۰۸ 
المساکین : ۸۳۷ 
المشارق: 44 
المشرق: ٩۰‏ 

المشرکون تجس: ۱۱۲ 
المعتدون: ۰۱۱۹۷ ۱۳۱۳ 
المعتر : ۱۷۸۲ 
المعدودات : ۲۰۷ 
المعرة: ۲۰۵۲ 
المعروف: ۰۱۹۲ ۰۶4۷ ۱۳۶۰ 
المعلقة: ۱۰۵۸ 
المغارب: ۹5 

۹۰ 

۳ 

٩۱۳ المقیت:‎ 

المقیل : ۱۹4۲ 
المکاء: ۰۱۳۹۰ ۱۳۹۳ 
المنخلقة: ۱۰۱۹۷ 
الموقوذة: ۱۰۹۷ 
المولی : ۸۲۱ 
الميثاق: ۹6۷ 
المیسر: ۰۳۲۳ ۳۹6 
التسك : ۱۳۷۶ 
التشوز: ۲۰۵۵ 
التصب: ۱۱۰۱ 
التطبحة: ۱۱۰۰ 


التفش : ۱۷۵۷ 



































۸ - فهرس غريب القرآن 


القع : ۳۹۹ 
النفل: ۱۳۰۸۵ 
النقباء: ۱۱4۹ 
النقيب: 1149 
الهجرة: 4/9 
الوارث: 171۲ 
الوجه: ۱۱۳۱ 
الوسطی: 445 
الوصية: ۱٩۱‏ 
الوصیلة: ۱۲۳۹ 
الیتامی : ۸۳۷ 


إن ارتیم : ۲۱۲۱ 
إن ترك: ۱۹۰ 

إناہ: ۱۹۹۳ 

۷۲٢ آنستم:‎ 

انشزوا: ۲۱۲۳ 

أنكر الاصوات : ۱۹۵۸ 
آنی : ۳۹۲ 

أهل الکتاب: ۱۱۱۷ 
آمل لغير الل : ۱۵۳ 
آمله: ۱۷۲۸ 

۸۵٩ : آملها‎ 

آوجس: ۱٦٢۹١‏ 
أوجفتم : ۲۱۳۷ 
أوضعوا: ۱۵۱۲ 

ولو الأمر: ۱۸۲۳ ۹۰۲ء ۹۰۳ 
آبات اللہ: 164 
بخس: ۱٦٦۹‏ 

٦٦٦۸ بطانة:‎ 

بعهدي: 1۳ 

تألمون: ۱۰۲۷ 

تبوعا: ۱۵۹۵ 














تخضعن : ۱۹۷۲ 
تدیرونها بيتكم: ای 
ترفع : 17 

ترهبون: ۱۶۲۲ 
تستأنسوا: ۱۸۳۳ 
تطهرن: ۳۸۸ 
تعرضوا: ۱۰۲۳ 
تعضلوهن : 16۷ 
تقلب وجهك : ۱۲۶ 
تلووا: ۱۰۰۳ 
تمسوهن : ٤۷۸‏ 

تنکحوا: ۳۷۷ 

توبة من الله: ۹0۱ 
تقفتموهم : ۲٦۹‏ 
حجر: ۱۲۲۵ 
حجورکم : ۹ 
حرض المژمنین: ۹۰۷ 
حرمات الله : ۱۷۷۲ 
حصرت صدورمم : ٩۳۳‏ 
حطة: ۷۱ 

حفیظ : 1511 

حلائل آبناتکم : ۷۹۱ 
حوبًا كبيرًا: ۷۰6 
خالدًا فيها: ۹۰۸ 
خبالا: ۱۵۱5 

خرجا: ۱۷۸۸ 
خصيمًا: ۱۰۳۵ 
خطوات الشيطان: ۱۷ 
خلق الله: ۰۱۰4٩‏ ۱۰۵۱ 
دلوك الشمس: ۱٦۹۰‏ 
ذوو القربی: ۸۳۷ 
رجالا: ۱۷۹۸ 
ركبانًا: ٦۹‏ 


1٦٦ : زلقی‎ 





























عقت 


سامدون: ۲۰۹۶ 
سیلا: ۹۷۸ 

سجدًا: 1۸ 

سلام علیکم: ۱۷۲۷ 
شطره: ۱۲۹ 

شعائر الله : ۱۷۷۷ 

شنآن قوم: ۱۱۸ 
صاغرون: ۱۵۰۵ 

صبغة ال : ۱۱۸۹ 
ضامر: ۱۷۱۸ 

ضربتم في الارض: ۹۹۸ 
طهرا بيتي: ۱۱۲ 

طیّا : ۱6۲ 

ظاهروهم : ۱۹۷۶ 

عدل ذلك صيامًا : ۱۲۲۸ 


عرض الحياة الدنیا: ۹50 


عرض الدنیا : ۱44۳ 
عرضة: 1۰۱ 
عقدتم الأيمان: ۱۳.۰ 
علیم: 1٤‏ 

عنتم : ۳۷ 
فآذوهما : ۷۲۳ 
فاعتزلوا : ۳۸۸ 
فیلغن أجلهن: 140 
فرجالا: 1۹٩‏ 
فساهم : 11 
فطرة الله: ۱۰۸۹ 
فعظوهن : ۸۲۸ 
فلا تقربوها : ۲۵۱ 
فلا جناح : ۱۳۳ 
فما استمتعتم: ۸۰۰ 
فمن اضطر : ۱٥١۴‏ 
قانتین : ٥۹۸‏ 


قائم يصلي : نت 


اک کر 


قوامون: ۸۲۵ 

قيامًا: ۷۲۱ 

قيامًا للناس : ۱۲۳۲ 
کتاب الله : ۷۹۸ 

کتب: ۲۱۳ 

کتب علیکم: ۰۱۸۵ ۱۹۲ 
كرمًا: ۲۰۳۸ء ۲۰۰ 
كسب القلب: 1۱۰ 
کفلها: ١۹۲‏ 

لا تحلوا: ۱۰۸۵ 

لا خلاق: ٦٦٦‏ 

لا یستطیعون حیلة: ۹۷۸ 
لامستم: ۸۰٥‏ 

لواذًا: ۱۸۸۳ 

لولا کتاب: ۱6۳ 

ما أكل السبع: ۱۱۰۰ 
ما ذكيتم: ۱۱۰۱ 

1١5 مثابة:‎ 

مثل ما قتل من اللعم : ۱۲۲۵ 
محررًا: ۵۸۲ 

مرضی : ۸۵۲ 

مریگا: ۷۱۷ 

مسجلد: ۱۳۰۰ 

مقام إبراهيم: ۱۱۱ 
مقئًا: هلالا 

من استطاع إليه سییلا: ٦٦٦‏ 
من دونکم: 1۷۹۱ 

من وجدکم: ۲۱۲۳ 
مهین: ۲۱۷۷ 

ميثاقًا غليطًا : ۷۲۹ 
بتهل: ۱۳۰ 

نذورهم: ۱۷۷۲ 
نشوزهن : ۸۲۸ 

هجر القرآن: ۱۸۸۸ 


























۸۔ قهرس غریب القرآن 


ممّاز: ۲۱۷۸ 

هنيكًا : ۷۱۷ 

واغضض من صوتك: ۱۹۰۸ 
وان تعاسرتم : ۲۱4 

وبال آمره: ۱۲۲۸ 

وجبت جنوبها: ۱۷۸۲ 
وسا: ۲۳۵ 

وسیصلون: ۷۰ 

وضع للناس: 14۹ 

وعزني في الخطاب: ۲۰۱۸ 
ولیستجیبوا لي: ۲۳۸ 








ومن عاد: ۱۲۲۹ 
یتسللون: ۱۸۸۳ 
یلخن: 1٤٤۳‏ ` 
یجرمنکم: ۱۱۹ 
یحکم: ۱۱۰۸١‏ 
یدنین : ۱۹۹۸ 
یطهرن: ۳۸۸ 
یعذبھم الله : EA:‏ 
یغل: ۱۸۲ 
یوصیکم : ۷:۳ 


يوم حصاده: ۱۲۲۸ 





€5 


اس6ا 



































۹ - فھرس ناسخ القرآن ومنسوخه 


طرف الآية 





۲- سورة البقرة 
ایت وا كم ج له 
ار يلوقت الا 
کیب یکم پنا حمر كعك التزث إن 4۶ یا اه 
ول ات ند 
تی كيد يعم ابر تسه 
جل تسم کا ابر ارت رک ایک 
یلوا نی کی رین ینک 
جورم > 
رکیل عق 
ینت عن ار لا بت 
مارک عن ابر ] 
ورل تکفا التذركت حبذ 
«ر لیم ن كيك إن الگا اضكمأه 
الاق رکا نتاف ضب آز تريخ ریز 
کل زارت يكل کل 


gf £ 


وب شب تا انہر ماي 

ومرن خل الؤيع قد وع ار مدد 

«والتسكرة ارش4 

ازب ولک یکم ويرو ذبا وم ای4 
لا 5 ن اہ 


کرک روغ پک رک ككل مستي 


ن این بنشگم تا تار الى انا 



















۳9 
3 
et 
تہ‎ 
e 
f 
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رقم الآية 


VE 
YAY 
YA 


Yor 
۳۷۷ 
۳1 
1۱۳۱ 
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۸۱ 
1۹۰ 
۲ 
9۸ 
9۱ 
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13 فهرس ناسخ القرآن ومنسوخه‎ - ٩ 











طرف الآية رقم الآية الصفحة 
4- سورة النساء 

رجا تيبي یا رك الولدان رود ۷ ۷۳۱ 

ودا عم القشعة زرا المي الك الاي ۸ ۷۳ 


arr 


ییک أله ن كد لد ل عفد لته 0 A1‏ 
«ؤميك: لله نہ ردك » ۱ "۷ ۷۳۳ 
رھ الخ یکا تزکشر إن كم یکن لک وڈ ۲ 04 
انی ن اشرت عق يه المزث» 0 ۷ 
وکن كيذوا لیگ ن یوت 0 ۷۱۳ 
و یل نکم آن توا او كينا > ۹ ۷۰ 








تنا انککنا برس کف بورض ريد ۲٤‏ ۷۹ 
«لا تأصلوا انرک بتکم بابلل إل ان تكرت ره عن کاو یکی 14 ۸۸ 
ران علکت كلح فاو تی 4 ۳۳ AYY‏ 
اڑا تات أو اجه ۷ A‏ 
إلا لیے اوه ماک کم ۹۰ afr‏ 
چون يقل میک معدا مَجَراؤھ جهنم ۳ ۹۵4 ۱۸۸۵ 
۰ - سورة المائدة 

هلا مرا متیر ال ولا الکہر کرام ولا ای ولا کید ۲ ۱۰۸۰۰۱۰۱۷۸ 

AA 
۱۸۸ e ا یم آز ایض عن‎ 
AA 1۲ :2 لان جرک ماک يم أو مرش‎ 








یا اس اموا ده نیک( عم عدخ مود ۰٢‏ ۱۳۹۲ 






۰ - سورة الأنعام 
ڪا ین کتریہ إ1 مره ١‏ ۹ 
۱ ۸۔ سورة ال٭أنفال 
توق من المال ہی اکا یه رنه ۱ ۱۳۷۱ 
راطما نما نمتم ين کیو اه له مہہ ولاسر 4 ۳۱۳۸ 
رین کٹا سل ماتخ ما و على ان ۱ 1۱ 11۳۹ 
«إن یک يكم عِنْرُونَ برد بنیوا اق 38 ۷ 





اتن حتت اه شک رم اک یکم نتا ٦٦‏ ۷ 
جوا الا تشم آزک ین ف كن ا ۷۰ ۱2۱ 











دم٦‎ 


طرف الابة 








۹ سورة التوبة 
کر من رتیه ال دم من الشركة 


جؤذا املع الاق للخ انا لنرک حت روش 
ا تع کته للخ اقلا الفنریں> 
جاننرا الشرکن جۓ شوش 
«کیلرا الین لا بیترت كر ولا لیر ای4 
با فص > 
واوا النذركة نٹ4 
ایک یت امنا ما لک إا یل لك انثا في سل اه اند إل 
ال4 
ایا جِمَانًا ویکل6 
جه الكُثَرٌ رالگیوںہ 
سی عل الک و عل انیب 
هوا ن اس شیف رمد 
ور کات الین يدوا ڪائد4 
4 - سورة النور 
ان لا بی را زین 
لکنا نت یه 
تن ای سککن کر رایع ترا الم مكزع 
واس عل الاق َج را مل انح سرج ولا عَلَ الرس كج 





6 سورة الفرقان 
ولا بقلو اق الت سم اه إلا لني 
٣۔‏ سورة الأحزاب 


جرا لتیار تتشي ارک بت ن کب آي 
ولا تلم آلگنرن نیت رون که 
۷ - سورة محمد 
جع :1 نکر کش آ45 
"نا من بعد نها كي 
جل يهِا دتما رل اسر راک الاک 


نالف 


رقم الآية 


1۱ 
۷۳ 
۹۱ 
۱۳۲ 
۱۳۲ 


رار 
0۸ 
11 


۸ 


الصفحة 


۲۸ ء٤‎ 
۲۰۸۸۰۹۲ 
۲٤٢٤ ء۶٤‎ 
1۳۳ 

۱٤۸ ۹ء‎ 
۱:۹ 

۸۰ 

٦٤ 


۱۰۱۵ 


۱۵۸۲۱ ء٤‎ 
۱9:۵ 
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۸۱ 

AY, 


1A1 
1A0 
۱۸۷۳ 
۸۰۸ 


۱۸۸۰ 


۰۰ ۲ 
۱910۵ 


ETA 
۲۰6 ۸ 
۱:۳۰ 














۹۔ فهرس ناسخ القرآن ومنسوخه oY‏ 











ن 
طرف الآبة رقم الآية الصفحة 
۹۔ سورة الحشر 
را 4 اک عل شرل يتم کا اند عدي 5 ۲۱۳۸ 
۰ - سورة الممتحنة 
جلا تمل للا تی دبک نزن رل ۸ ۳ 
۳- سورة المزمل 


انیز كبا لاه ١‏ ۸۵۸ 























7 20ت 








۰ - فهرس الشواهد الأصولية في القرآن الکریم 








۲- سورة البقرة 

بل ها تن ینید فيا نك آ42 ۳ 
- جواز استعمال القیاس ۳۹ 
- درء المفاسد مقدم على جلب المصالح ۳۹ 
بوا یتان ال4 1A‏ 
5 لتعريف بالألف واللام الجنسية یفید العموم ٤‏ 
نا عم عم له راچ ۱۷۳ 
- التعریف بالالف واللام الجنسية يفيد العموم نت 
2 لو مر E3‏ اش روم تون فتلا 

- الاعتبار بالعرف والاحتجاج به ۱۳:۱ 

٤‏ - سورة التساء 

تک ای ف خرس ۳ 
3 القيد الاغليي الذي لا مفهوم له ۱۳ 
رق لا آن ينيك ایب گرا ١‏ 
- القيد الاغلبي الذي لا مفهوم له rf‏ 
لا کت نپ ۲ 
- القيد الأغلبي الذي لا مفهوم له 1۹۷ 
إ1 السو کات عل الیک كا ودک ۳ 
- جواز الجمع في السفر بدليل الخطاب ۳ 
کا طانم ایشا کرام 1۳ 
- اليد الأغلي الذي لا مهي له ۱۳۱ 
ولتک بن الاس ما نف ان 1.0 
- دلیل الخطاب (مفهوم المخالقة) ۱۳۹ 
چک تل وی کوب 1۰ 


- مشروعية الوكالة بدليل الخطاب 1 ۱ ۱۳۹ 














۰ - قهرس الشواهد الأصوتية في القرآن الکریم 


طرف الآية 





چوک ميل عن الت عاو نشي 
- مشروعية الوكالة بدليل الخطاب 
فام کی یکره عم وڪيا 
- مشروعية الوكالة بدلیل الخطاب 
وکن طيغ أن نیلوا بل السا ار 7 نی 
- مفهومها وجوب العدل بين النساء 
۰ - سورة المائدة 
ال اس 
- حجية شرع من قبلنا 
- سورة الأنعام 
جد الین خی لا يمهم انکره 
حجية شرع من قبلا 
۷- سورة الأعراف 
اون السحِمَدَ ما سَبَفَم با ین لر بت لمكي 
- حجية الفطرة في الحکم على الافعال 


جنا یه 
- حجية العرف والعمل به فیما لم يحسمه الشرع ویبینه 


۰- سورة یوس 
تشر له عم ومکلا ل بآ ایک کک آز کل الَو تشاک 
- اتحریم الحلال لا أثر له على العين المحرمة 

١‏ - سورة النحل 
جوا گرا رن یف نم ایب کا عق ره 
5 سس ا و 





۸۔ سورة الكهف 
لمات اتس روگ كز إل انز 
- مشروعية الوكالة بدليل شرع من قبلنا 
۰- سورة طه 


جر اا اسر 


رقم الآية 


۱۰۷ 
۱۹ 


۱۳۹ 


]ت3 


۹۰ 


۹ 


۹ 





24 





۱۳۳ 


٦ 


۱۷ 


۱۱۹۰ 


3۱1۸۹ 


1۴17 


۱۳:۰ 


۳۱۹ 


۲۹ 


۱۸۹ 


۱۰۳۹ 


























ت 


طرف الآية 








- حجیة شرع من قبلنا 


۷- سورة الصافات 
واكم نک بن التنحوين» 
- ارتكاب المفسدة الدنیا لدفع العليا 
- جواز الأخذ بغلبة الظن 

7 - سورة التحریم 


جات نش لله لک فِا تیه 
- تحرم العین بتحریم المکلف إياها على نفسه 





13 
۲۳۱۱ 


۱۷۰ 























۳ 
لے 
گے 








١‏ - فهرس مسائل التفسير وعلوم القرآن 





المسألة الصفحة 
۔ اختلاف القراء في الوقف على اسم الجلالة في قوله: وتا ینم كأوية: إلا که ۷۹ 
- الدليل على أن سورة المائدة محكمة ۰۷۸ 
- النهي عن تسمية سورة البقرة بهذا الاسم o‏ 
- أنزل القرآن في رمضان بلا خلاف 11 
- أنواع الاحکام في القرآن 2۷۷ 
- آنواع المتشابه في القرآن ۷۷ 
- تعريف متشابه القرآن نفك 
- تعریف محکم القرآن ۷٤‏ 
- سورة آل عمران سورة مدنية بإجماع المقسرین ۷۳ 
- سورة الأعراف سورة مكية ۱۳۸۱ 
- سورة الانعام مكية إلا آیات الوصایا الثلاث ۱۳۷۲ 
- سورة الأنفال مدنية ۱۳۹۰ 
- سورة النساء سورة مدنية جميعها 14 
- من جعل سورة يونس من السبع الطوال ۸۲ 
- من علامات السور المكية ۱۹۳۱ 
- موضع نزول سورة الکوثر 14 
- موضوعات سورة آل عمران ۷۳ 
- موضوعات سورة الأنعام 1۸۱ 
- موضوعات سورة البقرة وأحکامها ٣‏ 
- نداء المومنین خاص بالسور المدنية ۷۲ 


- هل كان نزول القرآن في رمضان إلى السماء الدنیاء أو على النبي 26؟ ۳۳۹ 























CY‏ انا 











۲ - فهرس الكليات القرآنية (عادة القرآن) 





الكلية الفرآنية الصفحة 
- اه نم اللفید ین التضيخ» ۳۳ 
- احوال ذکر الأمانة فی القرآن ۸۹ 
- إذا أطلق النکاح في القرآن يراد به العقد ۷۷۲ 
- إذا تکرر النداء المتقارب» دل على عظم الموضوع ۱۰۸۰ 
- إذا حرم الله شيئّاء قرنه بحل غبره تصریحٌا أو (شارة ۱۱۰۵٥‏ 
- اسلوب القرآن: لا یذکر المنافقین بأعيانهم ۸۷۲ 
- اطراد اقتران الأمر بالصلاة والزكاة في القرآن 4¥ 
- اطراد اقتران الزكاة بالصلاة في القرآن ۷ 
- اقتران بر الوالدین بالتوحيد ۸۳۴1 
- اقتران بر الوالدین بالتوحيد في القرآن ۸۲ 
- افتران تقطيع الارحام بالفساد في القرآن 11۸ 
- الاصل في إطلاق الأمانة في القرآن العموم ۸۹ 
- الاصل في الاکل في القرآن الإباحة ۷۸ 
- البيت في القرآن علم على المسجد الحرام ۱ 
- العادة في القرآن الاجمال ۱۹۸ 
- ا یطلق الرجس علی ما خبث معناه» لا عیته 14 
- المحکم والمتشابه في الاستعمال القرآني ۷۷ 
- الفقة في سبيل الله بالمال قدمت في القرآن على الجهاد بالنفس ۲۹ 
- النكاح إذا أطلق في القرآنء فیراد به العقد ٤‏ 
- آنواع السجود في الفرآن ۷۲ 
- أنواع الهداية في القرآن الكريم ۲۷ 
- رتيب الذکر فرينة على ترتیب الفعل في القرآن ۱:۲ 
- تفاوت منزلة الصدقة بحسب قيمتها عند صاحبها ٦٦‏ 
- تقديم السموات على الأرض غالیّا في القرآن عد 
- جماع معائي کتب في القرآن ۳:۲ 


- ذكر الآيات في خلق السموات والأرض 1 كن 























۲- فهرس الکلیات القرآنية (عادة القرآن) 
الكلية القرآنية 


- ذكر التسبیح وارادة الصلاة به 

- ذم الكثرة في القرآن الكريم 

۳ طريقة القرآن في نقض عقائد الكافرين نقض أصلها 
- عادة القرآن (جمال المحرمات وتفصیل المباحات 
- عادة القرآن العموم والغائية 

- عسی في الفرآن تفید التحقیق 

- عسی في القرآن للتحقيق والوقوع 

- عناية القرآن بحق الضیف آشد 

- كثرة تذییل آیات الاحکام باسم الله: الحکیم 

- کل شيء في القرآن: (أو آو) بختار مته صاحبه ما شاء 
- كل صوم في القرآن متتابع إلا قضاء رمضان 

- مراعاة المناسبة في ذکر الحلال والحرام 

- معاني الاحصان في القرآن 

- معاني الجهاد في القرآن 

- معاني الحضانة والكفالة في القرآن 

5 معنی الشرك في القرآن 

- معنى الكتاب إذا أطلق في القرآن 

- معنى المحكم والمتشابه في القرآن 

- معنى الوصية في السياق القرآني 

- معنى سييل الله في القرآن 

- مواضع الوعيد بالحرب من الله 

- نزول الأحكام ثم رفع الحرج عما فعل قبل تشريعه 
- يسمى الله الصلاة تسيا 

- يسمي الله العهد متام 








۳ 


۱۳ 
۸۳۹۰ 


14 
۸۱ 
44 
۳:۹ 
۷۹ 
۱۱۷۷ 
٦ 
۱۳۳ 
11۰6 
۷۹۰ 
۳:۲ 
9۹۲ 
۳۷۷ 
می‎ 
م۷۷٦‎ 
14۲ 
YAY 
۹ھ‎ 
۸ 
۳۸ 
۳ 























۲ - فهرس الححم والأمثال وجوامع الکلم 


الحكمة والمثل وجوامع الكلم الصفحة 
- اك ی شب ین نیج ای 
- أحسن الناس تعاملا مع الخالق أحسنهم تعاملا مع المخلوق 1۹۳ 
- اختلاف الذنوب» بحسب القلوب 414 
- إدامة النظر إلى الشيء تورث تعلق القلب به ۷ 
- إذا تعلق القلب بالمخلوق؛ ضعف ارتباطہ بالخالق ٦٦‏ 
- إذا ثبت الرأس» ثبت الجسد ۰٣۳‏ 
- إذا ثيتت القلوب» ثبت بثباتها البدن 30 
- إذا حضرت العاطفت فقد بغیب العقل ۸4 
- إذا فقد الایمان فقدت الأمانةء وکتمت الشهادة وضاعت الحقوق ۷۲ 
- إذا كان الایمان أقوى من الطباتع» هذبها .۹۳ 
- إذا نسي الخير والحق والفضل» حضر غيره 1۹ 
- اسبق الناس للعفو: أقضلهم نفسًا 441 
آشربت اللفوس الشح» رتشبعت به لحظ نفسها 1۹۰ 
- أصل فساد الآراء بالأهواء ot‏ 
- أصل فساد الأهواء بالقياس الفاسد oY‏ 
- اصل نزاع الأمة يسبب ذنوبها ٤‏ 
- اضبط الناس لزمنه» أتفتهم لعمله ۳9۸ 
- أضيع الئاس لحساب زمنه أضيعهم لعمله 0۸ 
- أعظم الذنوب الذنوب الباطنة ۹۹ 
- اعظم الکاظمین للغيظ أجرًا أقدرهم على الانتقام ۷ 
- أعظم التعم نعمة الاسلام والوحي (o‏ 
- أعظم ما يصد عن الجهاد حب اندنیا ۸۹1 
- افضل العبادات ما اجتمع فيه عمل القلب؛ وعمل الجوارح» وقول اللسان ۷۱ 
- أقرب الناس إلى الله الثابت في سرائه وضرائه VY‏ 
- أكثر الناس صلاة وأدومهم علیها أشدهم إحسانًا في فعله ۳ 
- آکثر الاس عفوًا وصفصًا الاتقیاء 1۹۰ 




















۳- فهرس الحکم والأمثال وجوامع الکلم 
الحكمة والمثل وجوامع الکلم 


- آکثر الناس عفوّا وصفحًا الأتقياء» وأقل الناس عفوّا وصفخا فساة القلوب 
- الإتيان بالاعمال الصالحة مکفر للسیئات 

- الاجتماع على غير الحق مذموم» والتفرق بالحق محمود 
- الأخلاق تظهر بین الأزواج قبل الأبعدين 

۔ الاشتغال بدفع الشر الظاهر أولى من دفع الشر الباطن 
- الائتفاع بالنعم پذکر بالنعمة وبوجوب شكرها 

- البدل يأتي بعد المبدل منه 

- التفاضل بين الأعمال بقضاء الشارع لا بهوى النفوس 

- الثبات على الابتلاء من أعظم مناقب الأنبياء وخصالهم 
- الجزاء من جنس العمل 

- الحرية أن تعيش في سعة المشروع» لا في ضيق الممنوع 
- الحسنات والسيئات يتغالين» والغلبة للأكثر والاعظم 

- الخلطة بأهل البلدان تؤثر في القطر 

- الدنیا تحجب عن رؤية الآخرة 

- الذكر غذاء القلب وبتركه يموت 

- الذنوب تحرم العبد التوفیق للعمل الصالح 

- الساكت على الباطل قائل به 

- الس التغاقل عما لا يحسن ذكره 

- الشفاعة زكاة الجاہ؛ كما أن زكاة المال النفقة 

- الشیطان يحرص على نسيان الخير 

- الصابر أقرب نصرًا ولو قل عتاده 

- الصبر معقد النصر 

- الصلاة التي لا تورث صلاحًا مع الناس قاصرة 

- الصلاة تصلح صاحبها 

۔ الصلاة تنهى عن الفحشاء والمنکر» وتعین العبد على التواضع 
- العافية عشرة آجزاء» كلها في التغافل 

- العطاء يستوجب الشکر؛ والمنع یستوجب الصیر 

- العلم والفهم قبل العمل 

- الفضل والامامة لا يورثان 

- الفعل الاختباري اعظم من الاضطراري 

+ الکیس العاقل؛ هو الفطن المتغافل 

- الله لا یمن للظالم وان جعل له الغلبة 

- الله بطلع على السریرة كما یطلع على الجريرة 





























لتكت 


الحكمة والمثل وجوامع الكلم 





- الله یمن للأعدل والأخف ظلمًا 

- المحروم من ترك العمل وقد تهيأت له أسبابه 

- المؤمن يطلب المحکم فيشفيه» والمنافق يطلب المتشابه فیمرضه 
- الناس تتبع المائع رغبة ورهبة» وتتيع المبيح رغبة 

- اللفاق لا يطيق المداومة 

- النفوس لا تجسر على إعلان ما تقوله سرا 

- النفوس مجبولة على حب الثبات وعدم التردد 

- التفوس مفطورة على استطابة الطيب واستخباث الخبيث 

- الهلاك بترك الحق لا بترك الناس 

- أمراض القلوب بالشبهات تعدي كأمراض الأبدان 

- إن الخير ينسخ الشر 

- إن الشر ینسخ الخبر 

- إن سيق الغني بالمال» سابقه الفقير بالذكر 

- إن ملاك الأعمال خواتیمها 

- أهل اليقين يثبتون على الطاعة قدر الطاقة 

- إهمال الغريزة النفسية بلا ضبط يطغيها 

- أولى المهمات قطع الطريق على شهوة السلطان وهوى النفس 
- بعظم المقام يكون عظم الخيانة 

- بمقدار الإيمات يكون الحزن على قوات الطاعة 

- بمقدار الإيمان يكون النصر والتمكين 

- تنشوف التفس إلى الممنوع أكثر من تشوفها إلى المسموح 

- تدبر القرآن یفنح القلب للحق ويرققه للاتباع 

- تغییر أصل الفطرة نادر 

- تؤاخذ النفوس بالحال» وتسی السابق 

- توريث الولايات من أظهر آسیاب الفساد 

- جاءت الشريعة بإصلاح البواطن بين العباد 

- جهاد اللسان أمضی من جهاد السنان 

- حراسة الشريعة من الداخل بالعلماء» ومن الخارج بالمجاهدين 
- حقیقة التقوى أن تجتنب محارم الله» رتوخذ رخص الله وتستباح 
- ذكر النعم يوجب تعظيم المنعم 

- رغبة النفس لا تصرف عن امتثال أمر الشارع 

- سیف الحياء كسيف الاکراه 

- صاحب الحق يستحقه ولو كرهته النفس 
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۳ - فهرس الحکم والأمثال وجوامع الکلم 


الحكمة والمثل وجوامع الکلم 


- طبائع اللفوس بلاء یحتاج إلى مجاهدة 

- ظهرت الفتن في انناس بتسلط الجاهل وهدار آمر العالم 
- عبادة السر نطهر عبادة العلائية من علاثق الخلق 

- عقل الانسان وعاء لا بحتمل إفاضة البحر فيه 

- عقوبة حق الناس أعجل من عقوية حق الله 

5 قتنة الحاکم : جهله» وفتنة العالم : ضياع أمره 

- فتنة العالم فتلة عامة 

5 في الآخرة لا يعفو الوالد عن ولده؛ ولا الخليل عن خليله 
- قد يثبت المتكبر على الحق كراهة التحول 

5 قسم الله الخلق والرزق بحكمته؛ ليتم نظام الحياة 

- قلة مجتمعة أقرب إلى النصر من كثرة متفرقة 

- كثيرًا ما تمتطي الأهواء الفیاس؛ لتصل إلى غایات فاسدة 
- کفایة الله لعبده بمقدار عبودیته له 

- کل امرئ بما كسب رهين 

- کل حسنة تمحو سيئة» وكل سيئة لها أثر على حسنة 

- کل قول مفتری فهو زور 

- کل قياس فاسد فقوقه قياس یبطله 

- كلما زاد الھوی؛ مال بالعدل وانحرف 

- كلما ضعفت الحجةء سترت خلفها کبرّا 

- كلما عظمت المسؤولیة عظمت المؤاخذة 

- كلما كان الإنسان بالله أعرف» كان له آخوف 

- كلما كانت الحال أشدء كان العمل فيها أعظم 

- لا تقوى النفوس إلا بعد شدة وابتلاء 

- لا تکتمل الحياة إلا يأسباب الأمان والمودة 

- لا يتحقق الاخلاص إلا بنصیب من عبادة السر 

- لا بتذکر الفضل إلا ذو النفس الزكية 

- لا يجتمع عدل وهوی 

- لا يحرم العبد الطاعة إلا بذنب 

- لا يكون الحیاء مذمومّاء ولا الستر مستقبحّاء ولا العفاف معیّا 
- لا ينتشر الفقر إلا لغیاب العدل 

- لا یتکس جسد إلا والرأص يسبقه 

- لبلدان المسلمين ثغور في العقائد يحميها العلماء 

- لكل طاعة مأمور بها ذنب يقابلها 
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3 


الحكمة والمثل وجوامع الكلم 








- للایمان حلاوة» من ذاقها ما تركها 

- للتغافل ألم عاجل» ولنة آجلة 

- للصلاة أثر في الإحسان 

- للطبائع أثر في الثبات على الحق 

- متى كانت الطبائع أقوى من الإيمان» زعزعته 

5 من أحب» عمي عن مساوئ محبوبه 

5 من استحضر اطلاع الله عليه؛ ازداد خشية له 

- من جهل قيمة سلعة باعها يبخس 

- من خرج من الحقء لم يرجع إليه غالا 

- من رزقه الله علمًا وشكره» آورثه الله علم ما لم يعلم 

- من شرع في طريق الحق ثم عجزء أصاب أجره 

- من عظم الله في قلبه خاف من ترك أوامره 

- من قدم عملا لدنیاه» لم یوجر عليه في أخراء 

- من كان أقرب إلى الله في السرّام» وجد الله معه في الضراء 
- من كره عمي عن محاسن مكروهه 

- من لم تأخذه حلاوة اليقين» جذبته أمواج الشبهات 

2 تسخ الأخلاق والآداب إقساد لصلة الخلق فيما بينهم 

- نسخ العقائد إفساد لصلة المخلوق بالخالق 

- هزيمة أهل الحق فتنة لأهل الباطل 

- وضع الزرع في الحصى نقص في العقل» ووضع البضع في غير القبل نقص في الدين 
- وفاء بغدر» خیر من غدر بغدر 

- يبقى الإيمان دعوى حتى يصدقه العمل 

ے پشدد الحاكم في أداء الحج في الخطاب. لا في العقاب 
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٤‏ - فهرس الفوائد 


الفائدة 


- ابن مسعود من أعلم الصحابة بالتفسیر 

- أبو وائل شقيق بن سلمة أعلم أصحاب ابن مسعود 
- أسلم أبو هريرة بعد حرب بني قريظة 

۰ أسلم أبو هريرة قبل وفاة التبي يك باربع سنين 

- اسم رمضان في الجاهلية: الناتق أو الناطل؟ من الناقة الناتق 
- أصل القيام في اللغة 

- إطلاق الكتاب يدخل فيه القرآن وال 

- أعظم اليتم فقد الأبوين 

- أكثر الصحابة تزوجوا أكثر من واحدة 

- الاجتماع على العبادة يسهلها على الفس 

- الأخذ في الوحي یراد به أخذ التشریع 

- الارض اسم لعموم ما كان تحت قدم الإنسان 

- الأفضلية لا تقتضي المزية 

- الأفعال أثبت من الاقوال 

- الأكل أظهر النعم وأول أسباب البقاء في الأرض 
- الأموال أكثر ما يتنازع الناس بسيبه 

- الانجیل بعد تبديله أكثر تحريقًا للفظ 

- الاهتداء بالنجوم مع كونه أدق إلا أنه أشق 

- البيع يسمى شراء» والشراء يسمى بيغا 

- التوراة أكثر تحريفًا للمعنى وأكثر بقاء للفظ 

- الحكمة من إجمال المحرمات وتفصيل المباحات 
- الخالة بمنزلة الأم 

- الذكورة في الانتساب أقوى من الأنوثة 

- الركوع عبادة تختص بالصلاة لا تصح منفردة عنها 
- العرب تسمي علامات الموت وأسبابه: موتّا 

- العرب تنزل الخال والعم بمنزلة الوالد 
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لكجكاء الزن 





الفائدة الصفحة 
- العرب يوصون للاباعد طلبًا للفخرء ویترکون الأقربين في الفقر . 143 
- الكفالة أوسع من معنى الحضانة في اللغة والشرع 04۲ 
- المسائل التي حكي فيها عدم العلم بالمخالف نحو ألف مسألة ۱۰:۳ 
- المقصود بأهل الکتاب فی المدينة اليهود ۸٦‏ 
- المؤمن كالداعي ٠‏ ۱۳,۹ 
- الناس تنسب إلى آباتهم ۸۲ 
- النصب غیر الاصنام ۰۱ 
- اليتيم شرعًا فاقد أبيه دون آمه ۷۰۲ 
- الیوم إذا أطلق؛ أريد به الليل والنهار 114۸ 
- آنواع المخلوقات المصورة 1۲۰ 
- آول آعمال النبي ی في التوراة؛ الأمر بالمعروفت» والنهي عن المنکر ۸۳ 
- أول آية نزلت في القتال ۷۸ 
- أول ما عرف الانسان من انجهات المشرق والمغرب ۹٦‏ 
- آول من آدار الصفوف حول الکعبة خالد بن عبد الله القسري ۹۹ 
- آول من سمی الأشهر العربية بهذه الأسماء كلاب بن عرة من قریش ۲۳ 
- آول من سیب السوائب عمرو بن لحي ۱۳4۰ 
- آول مئذنة في الإسلام بناها زياد ابن أبيه في جامع عمرو بن العاص 114 
- تحريف الألفاظ فی التصارى أكثر ١ه‏ 
5 تختلف شرائع الأنبياء» وتتفق عقائدهم وأصول عباداتهم 9۷۰ 
- ترك العبد الفاضل للعمل أعظم من ترك المفضول 4 
- تسمي العرب الوحشي المأكول: صیدّا» وغیر الماکول: مقنولًا ۱۳۲ 
- تسمي العرب من فقد أبويه لطيمًا VY‏ 
- تسمي العرب ولد الولد نافلة ۱۳۹۰ 
- تسوية الصفوف من خصائض هذه الأمة ۰ 
- حبنما نضيع الامة الاصول» تتشبث بانفروع ۱۹ 
- سبق الجن البشر في الأرض» فأفسدوا وافتتلوا ۳۸ 
- سمی الله الصلاة تسببکا ۳۸ 
- شرعت صلاة الخوف في غزوة ذات الرفاع ۱۷ 
- صلاة النساء في بني |سرائبل كانت جماعة أول الأمر ٦٠‏ 
- صلاة اليهود لا ركوع فيها 1 ۱ 
- ضرر اللحوم آشد من ضرر الألبان VE‏ 
- ضعفت السليقة العربية حتی استحجم کثیر من القرآن 9۷ 


- عام آوطاس وفتح مكة واحد ۸۰ 








4 فهرس الفوائد 


الفائدة 

- في الحیوان نوع إدراك 

- قد تنسب العرب الولد لأمه 

- قلب المعاني في اليهود أكثر 

- كان أبو بكر يسمى: خليفة رسول الله 

- كان الأنصار المهاجرون ینوارئون بأخوة الدین 

- كان السلف يطلقون منارة المسجد على سطحه 

- كان النبي ا يقدم أبا بكر في إمامة الصلاة 

- كان بعض الجاهليين تترفع نفوسهم عن مهور بناتهم 

- کان شعار المسلمين فی قتال المرتدين: (يا أصحاب سورة البفرة) 
- كانت العرب تجد بقايا ما أكلته السباع فتأكله 

- كانت العرب تحبي بالركوع 

- كانت العرب ترفع صوتها عند الذبح باسم المذبوح له 

- كانت العرب تعرف الجهات في اللیل بالنجوم والریاح 

- كانت العرب في الجاهلية إذا عطشت؛ تفصد البهيمة فتشرب الام 
- كانت ثقیف من آکثر القبائل تعددّا للتساء 

- کانوا الجاهلية لا یورئون الصغار ولا النساء 

- کانوا في الجاهلية يتكثرون بمهور بناتهم 


- کانوا یتعاهدون: دمی دمك» وهدمي مدمك. وثأري أركء وحربي حربك. .. 


- كثيرًا ما یستدل السلف بدلیل سابق على ما يشبهه من المتاسبات اللاحقة 
- كراهة مالك سجود الشکر مع اشتهاره في عمل أهل المدينة 
- كل الأنبياء بعد إبراهيم من ذرية إبراهيم 

- كل ما للإنسان أن يفعله أو پترکه» فهو حق له لا واجب 
- كل ممسك عن طعام أو كلام أو سبر؛ فهو صائم 

- لا يجتمع كبر مع كثرة سجود 

- لا يحلف الشاهد على شهادته إلا في الوصية في السفر 

- لا يسمى غير المأكول صيدًا في كلام الغرب 

- للبخاري جزء في القراءة خلف الإمام 

- للشمس أكثر من مطلع تدور وترجع إليه كل عام 

- للصلاة أثر في الإحسان 

- لم تكن الدية حكمًا لدی بني إسرائيل في القتل العمد 

- لم يكن النبي کل يكثر من تقرير الفروع للمشركين 

- لماذا سمي آداء الصلاة قيامًا 

- لماذا سمي الامیر: خليفة 
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الفائدة 


لماذا سمى الذهاب إلى البيت: حا 

لماذا سميت الزكاة بهذا الاسم 

لماذا سميت الكعبة: كعبة 

لماذا سميت الكلالة بهذا الاسم 

لماذا سميت اليمين: يميا 

لماذا سميت مكة: بكة 

لماذا كانت الكعبة على غير صفة معينة 

لماذا يسمى الشعار شعارًا 

ما لیس بمسقوف لا يسمى بيا 

مات أبو طلحة الأتصاري في البحرء فانتظروا فيه سيعة أيام» فدفنوه 
من بعد نوح كلهم من ذريته 

من تزوج امرأة أبيه في الجاهلية 

من كان بعد إبراهيم مأمور باتباع ملته 

مواضع ذكر الأذان في القرآن الكريم 

نکاح الاستبضاع كان موجودًا عند قدماء اليونان 

نكاح الرهط ورثه بعض عرب اليمن من القرس 

وافق رمضان آيام رمض الحر وشدته؛ فسمي به 

يستمر وصف الیم باليعم ما لم يحظم 7 

يسمى الرجل بأعظم أوصافه وأشرقها 

يسمى الشيء باعظم ما فيه 

يسمى الكل ببعض أجزائه إذا كان الجزء عظيمًا وركنًا جلیلا فيه 
یشٹرك ابن عمر وابن عباس وأبو هريرة وأنس فيمن أخذ عنهم من التابعين 
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۵ - فهرس اختیارات المصنف 


الاختيار الصفحة 
- إتيان الاجنبية في دبرها فيه تعزیر ۱۳۲۹ 
- إتيان البهيمة لا یثبت فيه شيء. والاظهر فيه التعزیر ۱۳۲۹ 
- إثبات القتل شبه العمد 1۳ 
- إجازة الورثة الوصية لأحدهم بعد موت المورث معتبرة Yo‏ 
- إدراك فضل تكبيرة الاحرام بإدراك التکبيرة نقسها ٦‏ 
- إذا أجاز الورثة الوصية لوارث» مضت ۷.۰ 
- إذا جعل زوجته كأختهء کان ظهارًا 116 
- إذا عقد على المعتدة» ودخل بها بعد العذة» فیعاد العقد 1۷۷ 
- إذا مس المظاهر قبل الكفارة» فعلیه كقارة واحدة ۱۱۸ 
- آذان المنفرد سُنّة ۱1۹۹ 
- آزواجه ل آمهات المؤمنين رجالا ونساء ۱۹۹۹ 
- استحباب الاستعاذة عند قراءة القرآن ۷۹ 
- استحباب الاشهاد على دفع مال اليتيم ۷۳۰ 
- استحباب الأكل من الهدي والاضحية ۷۷۵۱"( 
- استحباب التسمية على الوضوء ۱۱۳۹ 
5 استحباب التسمية عند إرسال الجارح 1110 
استحباب الدعاء للمتصدق في نفسه وولده ۱9۹۹ 
- استحباب إلقاء السلام وعدم نسخه بحال ٦‏ 
- إسلام الأم معتبر في الحضانة o ١‏ 
- اشتراك الشیخ والعجوز في حکم الحامل والمرضع في الصوم ۳4 
- اشعار الهدي سئة ۱۸۹ 
- إشهاد المستور برجع إلى غلبة العدالة أو الفسق ٦ھ‏ 
- اصل الخشوع في الصلاة مستحب لا واجب ۷۷ 
- اعتبار نصاب السرقة بحدیث ربع الدینار ۱۱۸۱ 
- إعداد المرأة الطعام ومداواة جرحی المحاربين ليس مشاركة في القتال Y1‏ 


- أقوى الأقوال في الصلاة الوسطى : العصر والقجر ٤٤‏ 














الاختیار 








YE‏ ۱ اتا تک لن 
الصفحة 

ألا تعولوا: ألا تجوروا وتمیلوا فى حق النساء اثلا 
الاجر ثابت للمرند التائب ٠‏ ۳۰۹ 
الاحرام بالحج قبل أشهر الحج صحيح 1۲ 
الأحوط جعل المال المستفاد تبعًا للمال الأصل في الزكاة يفك 
الأجوان يحجبان الأم حجب نقصان ل 
الأدلة دلت على دخول الجن في جسد الإنسي o‏ 
الاستتار أفضل من التعرض لاقامة الحد ۱۱۸۰ 
الاستعانة بالکافر في الحرب مقرون بالسياسة والحاجة VY‏ 
الأصل في الفروج التحريم 14 
الأصل في الوصية الاستحباب 1۹۰ 
الأظهر نسخ آبة: ل نلوا حور ال زا بر الم رلا نک :لا تین ۱۸۸ 
الاعتبار في الطلاق حرية ورقا بحال الزوج 1۳۲ 
الامام مخير في الأسارى بين القتل والمن والفداء والاسترقاق fo‏ 
الأمر باداء الامانات إلى آهلها يعم جميع المكلفين A1‏ 
الامر بالمکاتية للاستحباب لا الوجوب ۱۸3۲ 
الاولی في فكاك الاسیر عند القوة أن یکون بالقتال ۸۸۲ 
الآيام المعدودات هي صيام رمضان ۸ 
الابلاء شرطه قصد الاضرار 3 
التشریع بالحلال والحرام لا يقع فيه متشابه 5۸۰ 
التفريق بين ابنداء التکاح وبين دوامه AY‏ 
الجدال المتهي عنه قي الحج هو المراء ۳۰ 
الخامل والمرضع علیهما القضاء بلا (طعام ۳۸ 
الحصر: الحبس كله ۲۷ 
الحكم المستقر في الصدر الأول لا يطلب له دليل قوي tor‏ 
الحیوان المتولد من أصلين محرم ومباح يحرم أكله ۱۷۲ 
الخلوة تمنع قوط شيء من المهر بعد الطلاق 1۸۷ 
الرحم المحرم هي الواجبة الصلة ۷۰۱ 
السجود عبادة؛ إن لم يكن مشروعًا فهو معنوع ۱۳۳۰ 
السقر متوط بالعرف لا المسافة ۹۹۸ 
السكنى المنسوخة هي سکنی الحول لا العدة o4‏ 
السيئة توثر على الحسنات 9۳۲ 
الصابئة لا تحل ذباتحهم ولا نساژهم ۱۱۹ 
۹٦‏ 


الصحیح جواز العطف على الضمير المجرور بدون إعادة الجار 














٥۔‏ فهرس اختیارات المصنف 


الاختیار 





- الصلاة الوسطی صلاة العصر 

- الطواف أفضل من ركعتي التحية للآفاقي خاصة 

- العطف في القرآن له مقصده الترتيب 

- ألفاظ الإلزام يمين تلزم فيها الكفارة 

- الفضل في المشي أو الركوب إلى المناسك يعود إلى العمل 

- الفقیر لا يستغني عن المعونةء والمسكين يستغني عنها مع سوء في عيشه 
- الفيء لا يكون إلا بجماع» إلا لعذر 

- القاعد المعذور يأخذ أجر المجاهد بقدر نيته 

- القرء المراد به الحيض 

- القهقهة في الصلاة لا تبطل الصلاة والوضوء 

- القول بأن الفخذ عورة هو الاحتياط 

- القول بدخول ذي الحجة في أشهر الحج لا قيمة له في صحة الحج 
- القول بصحة الاستثناء المنفصل ضعيف 

- المحكم: ما استقل بالبيان بنفسه 

- المراد بالأنعام المباحة عموم البهائم الإنسية والوحشية 

- المعاطاة بين المتبايعين كافية في صحة البيع 

35 الهدية وتشميت العاطس یدخلان في التحية 

- الوقوف بعرفة أفضل من طواف التطوع كله 
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- آیة البقرة في القتال محكمة لم تنسخ» ومقصودها النهي عن قتال الصبيان والنساء 


والشیوخ 
- آية المستجیر الکافر محكمة غير مسوخة 
- آية المواریث لا تدل على ما بخالف آية الوصية 
- آية فصر الصلاة آية واحدة 
- آية نفي الاکراه في الدين محكمة ليست منسوخة 
- إيجاب مسح الأذنين في الوضوء قول مرجوح 
- بانتهاء مدة الإيلاء يؤمر الزوج بالرجوع أو التطليق 
5 بقاء سهم المؤلفة قلوبهم ما وجدت علته 
- تارك الزكاة بخلا ليس بكافر 
- تجب الصلاة على النبي لأول ذكره في المجلس» ثم تستحب 
- تجوز الوصية بجميع التركة عند فقد الوارث 
- تجوز قسمة القنيمة في أرض الغزو 
- تحبط السيئات الحستات 
- تحرم الربيبة سواء أكانت في الحجر أم لا 
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تحرم الزكاة على ذوي القربی خاصةء دون سائر الهبات 
تحرير المکاتب یخرج من سهم الرقاب 

تحریم انخاذ الكلب 

تحریم الاستمناء 

تحریم التداوي بلبن الاتان 

تحریم التعافد بالربا في دار الحرب الا بقبدین 
تحریم الزكاة على أمهات المزمنین 

تحريم الصيد إذا مات بثقل الجارحة 

تحريم أم الزوجة ولو لم يدخل يبنتها 

تحريم لبن الحمر 

تحريم ما صادته الجوارح لنفسها 

ترجع المعتدة بالجماع 

ترك عمل راوي الحديث به دليل على نسخه 
تسمية المولود في اليوم السابع أفضل 

تفسير أهل المدينة ومكة أولى من تأويل أهل العراق 
تقبل الجزية من كل كافر 

جلود بهائم الأنعام المذكاة طاهرة 

جمع الصلاتین بمزدلفة جمع سقر 

جهاد الدفع لا بفتقر إلى نية 

جواز أخذ فقیر ذوي القربی من الزكاة عند منع الخمس 
جواز التعریض بخطبة المطلقة المبتونة 

جواز الرسم والتماثیل التي نستحبل من ساعتها 
جواز السبق في کل قوة 

جواز اليمين بجمیع الصفات 

جواز بيع المعاطاة 

جواز بیع دور مكة ورباعها واجارتها 

جواز تزویج الزاثية بعد التوبة 

جواز تزويج غير اليتيمة باقل من مهر مثلها 

جواز صلاة النافلة إلى غير القبلة في كل سفر 
جواز قصر الصلاة قبل مغادرة العمران 

جواز مهادنة الكافرين على مال لضعف المسلمين 
حد الزنا على الأمة المتزوجة وغير المتزوجة سواء 
حکم الحرم ومكة في تجنيبهم المشركين سواء 





رن 
الصفحة 


۱ 
۰۵ 
۸۸, 
1۸۹۱ 
۱۷۵ 
54١ 
۱:۹ 
۱۰۹۸ 
YAT 
۱۷۰ 
۱۱۳ 
۹ 
۱۹۳ 
۱۷۵ 
1۷۵ 
19۰۳ 
٦ 
۳۳۶ 
AV 
۹ 
۷ء‎ 
Yo 
۱۹۳۸ 
۰۲ 
۸۰۸۰۹ 
۱۷۹۵ 
۱۸۰۵ 
كحلا‎ 
۹۳ 
۱۶ 
۱:۳ 
Ara 
۹ 








۰ - قهرس اخنیارات المصنف 


الاختيار 





- حکم الحكمين ملزم للزوجين ولو بالتفريق 

- حکم بذل التحية فيه تفصیل 

حل صيد من كل جارح معلم 

حل لحوم الخيل 

حمل وعيد قطع الأرحام على ذوي الرحم المحرم 
- دخول أمهات المؤمنين في حکم ذوي القربى 

- دية شبه العمد على العاقلة 

- ذكر العضو في الظهار ليس مقصودًا لذاته 

- سقوط الدية عن قتل المؤمن في صف المشركين 
- سقوط حق الله عن المرتد يعد إسلامه 

- سهم ذوي القربى لبني هاشم وبني المطلب خاصة 
- صحة الشهادة على الأقرباء 

- صحة تقسيم الذنوب إلى كبائر وصغائر 

- صفوف المصلين حول البيت أفضل من استقامتها 
- صلاة العاجز على جتب آفرب من الاستلقاء 

- صلة الرحم غير المحرمة تجب عند حاجته إليها 
- عدة الآمة ذات الولد أن تستبرئ رحمها بحيضة فقط 
- عدة الأمة قرءان 

- عدة انقطاع الدم قبل الإياس الانتظار تسعة أشهرء ثم تعتد بالاشهر 
- عدم اشتراط البيع والربح في عروض التجارة في قول 
- عدم الطول ليس شرظا في نكاح الإماء 

- عدم بطلان الصلاة بالتبسم 

- عدم وجوب الاشهاد على الرجعة في العدة 

- عدم وجوب الأضحية 

- عدم وجوب التتابع في قضاء الصوم 

- عدم وجوب الکفارة في اليمين الغموس 

- عدم وجوب الکفارة من وطء من وطء الحائنض 
- غزوة الخندق سابقة على ذات الرقاع 

- غسل الکفین قبل الوضوء مستحب 

- فطر المسافر مبني على السعة والقدرة 

- فكاك الاسیر أولى أصناف الزکاة 

- فكاك الأسير أولى مصارف بيت المال 

- في الفيئة من الإيلاء کفارة يمين 
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الاختيار 











ب في المال حق سوى الزكاة 

- قطع الطريق معتبر ولو في الحضر 

- قياس القرعة على الأزلام قياس فاسد 

- قيمة الاطعام تقدر بقيمة مثل الصيد من النعم 

- كان بَا بأمر بالاطعام عند الحصاد بلا تقدير محدد 
- كان أول نزول القرآن على النبي بء في رمضان 
- كانت الهجرة قبل الفنح واجیةء لا شرظا في الإسلام 
- كراهة کشف العورة بين الزوجين بلا حاجة 

- كلما قويت الشبهة على الإقرار» زيد في تكراره 
- كون الشيء الشعيرة لا يلزم منها الركنية 

- لا تجب القراءة خلف الإمام في الجهرية 

- لا تحرم شراكة غير المسلم مطلقًا 

- لا تحل إماء المجوس 

- لا تدخل سائر أعمال البر في مصرف: سبيل الله 
- لا تقام الحدود في دار الحرب 

- لا حد للفقة على الزوجة والولد 

- لا دليل على نسخ حد الحرابة 

- لا زكاة للفقير القادر على الکسب 

- لا فرق بین تحريم الحلال في النکاح وغيره 

- لا فرق في الإكراه بين الأقوال والأقعال 

- لا كفارة فى اليمين على الخطأ 

5 لا نسخ. بين آيتي الكلالة 

- لا يجب استيعاب الأصناف الثمانية في الزكاة 

- لا يجب بالعقد إلا ما فرض وسمي 

- لا يجب رد ما أكل الولي من مال اليتيم بالمعروف 
- لا يجب علی المحصر الحج من قابل 

- لا يجوز الصید بالکلب الأسود 

- لا يجوز تزويج العفیف الزانية» ولا الزاني العفيفة 
- لا يجوز نکاح المرأة بنية التحليل 

- لا يجوز وطء المرأة الحاتض بعد اتقطاع الدم وقبل الفسل 
- لا يحرم من الرضاع الا خمس رضعات فما فوق 
- لا يحل للمطلقة کتمان حملها ولا حبضها 

- لا يرد المصلي السلام بالکلام 





























۰- فهرس اختیارات المصنف ۷۹ 








الاختبار الصفحة 
- لا يزيد العبد على نکاح اثتین ۰ ۷۳ 
- لا يشترط في حد الحرابة أخذ المال من حرز ۱۱۹۹ 
9 لا بشترط في قتل المحارب المکافاة ۱۱۹۹ 
- لا يشترط في قطع المحارب بلوغ المسروق النصاب ۹ 
- لا يصح اللکاح بلا ولي ۳۸۹ 
- لا یصل إلى المیت من الثواب إلا ما دل عليه الدلیل ۱۳۷ 
- لا یضرب لمن فتل في أرض المعركة من الغتيمة ۱4 
- لا يعقد الهدنة إلا الامام VEY‏ 
- لا يقتل الحر بالعبد ۸۷ 
- لا يمس القرآن إلا عن طهارة ۱۷ 
- للام مع الزوج والابوین ثلث الباقي ۷:۷ 
- لیس رمضان من آسماء الله ۲۲٤‏ 
- لیس من اللواط تیان الاجنيية في دبرها ٦‏ 
۳ ما سكت عنه الشارعء فإنه حلال ۱5۰ 
- محل الاطعام والصیام في جزاء الصید في آي موضع ۱۳۳۸ 
- مدة الایلاء لا تختلف بين الحر والعبد 1۱1 
- مسجد الحي والجيران أولی بالتقدیم ۷۸ 
- مسجد قباء أول مسجد بني في الاسلام ۷۸ 
- مشروعية صلاة الخوف حضرا وسفرًا ۱۷ 
- مقام ابراهیم بشمل کل مناسك الحج ۱۹ 
- مكة أفضل من المدینة ۸۷۹ 
- من أقيم عليه الحد» سقط عنه الإثم ۱۱۷۲ 
- من عجز عن صوم كفارة القتل فلا شيء عليه 5466 
- من فال: لا والل؛ وبلی وال ونحو هذاء قاصدًا اليمين» انعقدت يميئًا 1 
- من مات عن بنت وأخت» فللبنت التصف بالفرض وللاخت اللصف الا خر بالتعصیب ۱۰۷۲ 
- منع شراكة الکتابيٰ خشية وقوعه في كسب حرام ٦٦‏ 
- نسخ الله وجوب الوٴصیةء ولم ینسخ الفضل 145 
- نكاح المتعة دون الزنا ۷۹۹ 
- وجوب إخراج زكاة عروض التجارة ۱ 
- وجوب إعطائها ومنحها بشروط ١‏ ۲۷ 
- وجوب الخدمة في بيت الزوج تابع للعرف ۱1۳۷ 
- وجوب الدية في القتل العمد ۹0 


- وجوب الصلاة على النبي وي من غير تعيين وقت ۱ ۱۹۹۹ 
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الاختیار 





- وجوب الکفارة في تحریم الحلال 

- وجوب المبیت بمزدلفت واستحباب الوفوف بها 

- وجوب ترتیب أعضاء الوضوء 

- وجوب صلة الرحم المحرمة 

۔ وجوپ قيام الخطیب حال خطبته 

- وصف الایمان شرط في عتق الرقاب في کل کفارة 

- وقت أذكار الصباح من طلوع الفجر إلى طلوع الشمس 
- وقت آذکار المساء من صلاة العصر إلى غروب الشمس 
- ولد الابن لا یحجب الام حجب نقصان 

- ولد الابن لا يحجب الزوج حجب نقصان 

- يجب استئذان الامام في الجهاد 

- يجوز إبرام العقود المحرمة في دار حرب عند انتفاع المسلم 
- يجوز تعجيل الكفارة قبل الحنث مطلقًا 

- يجوز للوصي إنكاح اليتيم إذا كان في ذلك صلاح أمره 
۔ يحرم الجمع بين الأختين الأمتين في نكاح 

- یرجم في حكم تكرار السرقة إلى الاجتهاد 

- يستحب إعطاء من حضر قسمة الميراث 

-. يستحب إنظار المعسر ولا يجب 

- یشترط في كسوة الكفارة ما ت به الصلاة 

۔ يصح رجوع الورثة عن إجازة الوصية بأكثر من الثلث بعد موت مورثهم 
- يطهر أسفل النعل بالمشي والدلك 

- يعرف السلام على الحي 

- یفرق في قضاء النافلة بين النسیان والانشغال 

۔ یفام حد القذف بالكناية إن غلب استعماله فيه 

- يكون اللعان حال الحمل وقبل الوضع 

- يلزم فسم المبيت بين الزوجات ليلة ليلة 

5 پوقع الحكمان الطلاق غير مبتوت 























٦‏ - قهرس 


سیب ضلال الناس 
الحكمة من التأمير وحکمه 
وجوب الشوری في الولاية العامة 
ووصية الامام ونصحه لمن بعده یکون 
على صورتین 
ولاية المتغلب 
تعدد الولاة ويلدان الاسلام .. 
التأمير في السفرء وحکمه 
استفهام المأمور عن أمر الامر . 
جواز استعمال القیاس . 
قاعدة درء المفاسد . 
فضل التسبيح 
النفي وحكمه .. 
الحبس بشرط الرجوع إلى الحق 
معنی السجن والنفي 
كفاية المنفي والسجين في نفسه ول 7 
الحبس إلى أجل معلوم 
الحكمة من إخفاء آجال البشر . 
عهد الله لبني إسرائيل 
الصلاة جماعة ..... 
فضل الصلاة على الزكاة 900 
وجوب القيام في الصلاة على القادر ۱ 
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الموضوعات التفصيلي 





۳۱ 
۳۲ 
۳۲ 


۳۵ 
۳۹ 
۳۹ 
۳۷ 
۳۸ 
۳۸ 
۳۹ 


الموضوع 
فضل السجود على الركوع 
فضل الجماعة 
وجوب صلاة الجماعة 
إقامة الحدود بالإمام ونوابه 
استيفاء صاحب الحق حقه بنفسه 
إقامة الحدود لولي الأمر 
تعطيل الحاكم للحدود 
مسألة: في إقامة الحدود على الموالي .. 
سجود الشكر ... 
العبادة عند فجأة النعم 
افضل آنواع التوبة وأقواها 
السجود في القرآن على نوعین . 
الاصل في السجود في 





















ي الوحي کہ 
فضل السجود على الرکوع والقیام 
حکم القيام لغيز الله 
حكم السجود بلا سبب 
سجود الشكر وصلاته 














1 
1۲ 
۳ 
4¥ 
1۸ 
1۹ 
۱ 
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السجود قائمًا 

الأخوة الإيمانية 

حلف الیهود الاوس والخزرج و 

تأكيد الموائیق ......... ۰ 

عهد الله إلى ببسي إسرائيل الایمان 
بمحمد کل جات ا وه 

وجوب التزام الحلفاء بعهد بعضهم مع 
غیرهم EES‏ 
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الموضوع ہنا الموضیع امتح 
لا يؤاخذ المسلم بجريرة قومه ۔......... ۸۸ ] بیان الشيء بضلہ 27 -- 19 
التوسعة في التوجه إلى القبلة سس 99 | حكم الميتة 000 0 FOS ece‏ 
الصلاة على الراحلة و اد منج فق ۳ | الاضطرار وحكمه ا ل ل Vo‏ 
الحكمة من ذكر المشارق انارت مت ۹۶ حکم آکل الميتة للمضطر 113 
التصویب جهة القبلة ۔ ................. ۹۷| حكم أكل الميتة تلمضطر ۱9۰ 
التکلف في تصویب القبلة سا ات ۹۸] حكم الانتفاع بالمیتة سی سای 11010 
دوران الصفوف عند الكعبة ۔ ٩‏ | حكم جلد الميتة إذا دبغ وإذا لم ي 10۸ 
الحكمة من ابتلاء الأئبیاء . ۰ أأواني المشركين وجلودهم 5 :15۴ 
ابتلاء أصحاب الولایات ۰ ۰ احکم لحم الخنزیر اجو و و ری ۱۳۱۲۰ 
(البيت) علم على المسجد الحرام ....... | حکم الانتقاع بجلد الخنزیر إذا دبغ ۰.۰.۰۰ ۱۳ 
مشروعية المتابعة بين الحج والعمرة ..... ]من ضلال الأمم جهل الاولویات RE aa‏ 
أمن المسجد الحرام وأنواعه ............ ۱۰۹ أفضل الصدقة وحكم إعطاء السائل ۷ 
الصلاة خلف مقام إبراهيم .... ۱ إإعطاء الزكاة من لا یستحق بغير علم ...۰ ۱٦۸‏ 
المكث في المسجد والتوم قیه ۲ | حكم التفقة من غير الزكاة IESE‏ 
التفاضل بين الطواف والصلاة ۳ | إقامة الحدود وفضلها VTE ES‏ 





أفضل أعمال الحج . |٠٠١‏ ضبط الشريعة للانسان وحدها لأخطاته ... ۱۷۲ 
تنظيف المساجد لتطهيرها من النجس وائلةو ۵ | متى أمر الله بإقامة الحدود والحكمة من 

من معاني الرفع في القرآن . ۷ ذلك te eg ESATA‏ 1۷ 
عمارة المساجد وصفتها ... ۷| حكم من كانت حاله كحال النبي في مكة ۱۷١‏ 
























المنارة للمسجد إقامة الحدود فی دار الحرب ۷ 
النظر إلى السماء عبا 1۸0 
تکرار الدعاء والالحاح به یی ۱۸۰ 
السعي بين الصفا والمروة في الجاهلية 4 14۲ 
الأمر بعد الحظر 70 ا ۱۸۷ا كم الوضية للورثة م مرو ۱۹۹ 
حکم السعي بين الصفا والمروة ۰ ۱۳۴| الخلاف في وجوب الوصية .. ۱۹4 
قراءة الآية عند بدء السعي ۰ | بطلان الوصية بالحرام . ۹۸ 
البدء بالصفا عند السعي مسا ۱۳۹ | مقدار الوصية aR‏ ی ا ای 
الأصل في الأشياء الحل ............... |18١‏ |مضاء الوصية للوارٹ باجازة الورثة ..... ۱۹۹ 
فضل نعمة الأكل على غیرها من النعم ٤٤‏ | موت الفجأة وعدم الوصية Ae‏ 1 
الاصل في النکاح الحل . الصیام في الامم السابقة تمصا وی وبا AE‏ 
سعة الحلال؛ وضيق الحرام مراحل تشريع الصيام حم امم لوا ها 
صوز بيان الحلال ضيط الشهر يرؤية الهلال» لا بالحساب» 





حکم المسکوت عنه في الشریعة ........ |٠٠١‏ والحکمة من ذلك ..... 99 و 














۲۰ - فهرس الموضوعات التفصيلي 




















الموضوع الصفحة 
معنى السفرء وأن الصواب فی حده 
العرف؛ والحكمة من ذلك 9 ۸ 

ہم فی قذ ۲۰ 
تأخير قضاء الصوم CEES‏ ۱ 
مراحل تشريع صوم رمضان .. ۲۳ 
المعذورون بترك الصوم مع الطاة ۳ 
فطر الحامل والمرضع در ولا و NNE ttn‏ 
مقدار الإطعام عن رمضان A ESSE‏ 
كل ما لم يقدره الشارع» مرده إلى العرف ۲۲۱ 
أصل تسمية رمضان eS rra‏ جو ون 
آصل تسمية القرآن ای سس سا ا 
السفر بعد رؤیة هلال رمضان ,۰۰۰ 
صوم المريض ام ا ۲۳ 
حدود المرض المجيز للقطر .. لضف 
حکم صوم المسافر . ۳۳۲ 
التکبیر ليلة العید ۷ 
کیرش عيد الفطر أشد من الأضحى .. ۲۳۷ 
استحیاب الدعاء عند ختام الاعمال و ۴۴۹ 
مشروعیة دعاء الصائم عند فطرہ ا ES‏ 
الاحوال التي تنص علی حل المباحات 

فيها 0 گ دس 0 ا یه ۲۳ ۱۳6 
الخکمة من نسخ تحريم جماع الصائم 

ليلا LOS SSSA‏ 
حکم الجماع ليل رمضان to‏ 
وقت فطر الصائم ٤‏ 
النية في الصوم .... بحن 
مباشرة المعتکف زوجته .. ۲۹ 
لا اعتکاف إلا في مسجد ... o‏ 
آحوال تعدي الانساب على المال ۲١٢‏ 
حکم القاضي بخلاف الحق في الحقوق ۔ ۲۵۳ 
سیب سوال الناس عن الهلال .. . Yoo‏ 





الحكمة من اختلاف الأهلة 


أشهر الحج 
































(UY 

الموضيع ا 
تقدم مشروغیة الحج Ss‏ ول دو ا 
آحوال حج العرب في الجاهلية ۲۱ 
أول تشريع الجهاد ينف 
حکم قتل النساء والصبیان ۳۹4 
حکم قتل الراهب والشیخ الکبیر ٦‏ 
حکم قتل الفلاحين والعمال ۲۷ 
أعظم آنواع الفتنة ۲۷۰ 
حکم القتال في الحرم ....... ۷۱ 
فتنة الکفر أشد من فتنة القتل مس ۳۷ 
الحکمة من مشروعية الجهاد ............ ۲۷۲ 
الحكمة من تاخیر دخول البي إلا مكة .. ۲۷۸ 
العمرة قي أشهر الحج ۷ ۲۷۵۲ 
حرمة النفس أعظم من حرمة المکان 

والزمان NIE‏ 
أخذ المسلم حقه من دون الحاكم 


حكم القتال في الأشهر الحرم . 
مراحل القتال في الأشهر الحرم 
معنی «سبيل الله» في القرآن . 
فضل الجهاد بالمال 
معنى إتمام الحج والعمرة 
الإحرام قبل الميقات 


قطع نية الإحرام 























معنى إحصار المحرم 5 

وقت تحلل الحجاج رو 
مکان ذبح هدي المحصر . 

حج المحصر من قابل Sba‏ 
مشروعية استیعاب حلق الرأس دیو و ان 
کقارة الأذى وه هرد وم وتو 
حکم العاجز عن الهدي الواجب 

العمرة للمکیین -... a‏ ده هو میوگ 
التحذیر من التساهل في المناسك 

التأكيد على المواقیت الزمانية . 

حكم عقد نية الحج من أشهر. الحج mia‏ 030 











۸٤ر‎ 











الموضوع 


حکم مباشرة المحرم لژوجته 
معنی الجدال في الحج 
دلالة الافتران 
التجارة في الحج 
حکم الوقوف بعرفة وزمانه ومکانه 3 
واختلف فیمن دفع قبل غروب الشمس . 
فضل الدعاء والذکر بعرفة ومزدلفة 
جمع الصلائین بمزدلفة 
المبيت بمزدلفة وحکم التعجل 
حکم التمجل ثاني أيام التشریق 
حکم المبیت بمنی 
الفرق بين السلم والسلم 
مهادنة العدو ومسالمته .. 
عهد الحلیف یلزم جمیع حلفائه . 
آحوال طلب المسالمة 
الصدقة وأفضلها 
(عطاء الزكاة للأقربين 
الجهاد شريعة أكثر الأنبياء .. 




















من ت 
آتواع الكره والمحبة .. 
استغلال المشرکین لأخطاء المسلمین . 






أنواع الجهل بد زوس ون جک اسنا ین 
معنى الردة RES RSE‏ 
إحباط العمل پالردة 





أحوال أهل المیزان في الآخرة . 
اقتران الخمر بالمیسر .:. 
التدرج بتحريم الخمر والميسر .. 
إقامة الحد على آكل المخدرات .. 























الموضوع 
رباء وميسر RE‏ م عه اي 
القرق بين الربا والمیسر . 
الرضا بالربا والميسر دی 
تفع الخمر والميسر وإثمهما .. 
التوسط في النفقة 3 
التشدید في مال الیٹیم ... 03 
آثر النیة في التعامل مع مال الیم و 
الاحتياط في مال اليتيم عند المتاج 
تزويج اليتيم . 
حكم نكاح المشركات 
حكم وطء الإماء غير الكتابيات 
الزواج من الكتابية . 
ردة أحد الزوجين 
الولي في التكاح .. 
کم جماع اسان 
حکم إتيان الزوجة في دیرها 
کفارة وطء الحائض 
ما بحل للرجل من ژوجته .... 
إتيات المرأة في دبرها عند السلف 
اليمين على المعصية . 
معنى لغو الأيمان .. 
معنى عدم الوا في لو لم ویو 
كفارة اليمين الوس 
الإيلاء لهجر الزوجة 
أنواع الإيلاء 
إيلاء العبد . ۲ 
الرجوع بعد الإيلاء» وکیف بتحقق 
کفارة الایلاء 
مضي أربعة أشهر على الایلاء 
طلاق الجاهلية . 
معنی القرء 




































































٦۔‏ فهرس الموضوعات التفصيلي 


















































عدۂ الأمة المطلقة فی جس یہ ہی ابی تھچ | اعد الكو ریب ۶38 
وقد اختلف العلماء في عدة الأمة على استئجار مرضعة بی E‏ 
قولین : مویہ ایض جو :408 ١جك‏ المتوفی عنها زوجها یمور و رر لاگ 
انقطاع دم المطلقة في عدتها ۰ ]| عدة الحامل المتوفى عنها کر تو 11۷ 
احتساب طهر المطلقة .................. |4٤‏ عدۂ الامة المتوفی عنها ژوجها ......... 11٩‏ 
إرجاع الرجل زوجته في عدتها .......... ٦٢۸‏ |عدة الامة ذات الولد DEE‏ 
النفقة والکسوة والسکنی للمطلقة ۰ ١‏ |ما يحرم المرأة في الحداد بی سب ری 6۷۸۴ 
عدد طلقات الاحرار والعبيد ...۰ 6۳۱ | التعریض في نکاح المعتدة البائنة رھ ری 
الطلاق ثلائا ۳ | حکم العقد على البائتة موی زور 2۷۳ 
التطلیق عددًا ورقمًا .. ٤ e‏ | حکم طلاق المرأة قبل الدخول بها ...... 1۷۷ 
أخذ مهر المطلقة ............-... ٦۳۸‏ | أحوال المطلقة قبل الدخول ومهرها خی EVA‏ 
فسخ الحاکم للنكاح . ۸ | حکم متعة المطلقة ی و و هه وخ EA‏ 
نكاح التحليل . ٤۹‏ | متعة المفوضة ومهرها وومٹی بی EAE‏ 
حد النكاح الذي ترجم المبتوتة اناد ۰ ]ما يجب المهر OEE‏ و وج مق 
طلاق المختلعة في عدتها ............ 88٤‏ | صداق من توقي زوجها قبل دخوله ...... 1۸0 
رجوع المطلقة لزوجها الأول بطلاق مهر من خلا بها زوجها يلا مس مس 1۸۷ 
جدید aN‏ ]| الذي يذه عق اللکاج مدا ار 206 
تطليق المرأة في عدة الطلاق ........... 888 | فضل العفو والمسامحة في الحقوق Ses‏ 3۹ 
تطليق الزوجة قبل الدخول بها اس 4۷ خسن العهد کو رت مسبت 1۹١‏ 

حال المرأة مع فقر زوجها ۷ | الحكمة من الأمر بالصلاة بعد أحكام 
4 | الطلاق والعدد والرجعة و A‏ 
94 | الصلاة الوسطی 1۹4 
و ۲ | فضل الصلاة بمشقتها EU‏ 
التشدید في تزويج اليتيمة ۰0 | الکلام في الصلاة و سو ون 6۹۷ 
الحكمة من زواج ابي من المرأة بلا ولي t00‏ مراتب العجز عن أداء الصلاة عند العدو . 1۹۹ 
عضل النساء تا 885٦‏ | استقیال القبلة في صلاة الخوف یی ری ھا 
الزكاء والطهارة بالترویج .............. ۷ |أحكام المتوفی عنها زوجها 0ے ری 
حکم الرضاع .............. 5884 | النفقة والسکن للمتوفی عنها ا 961 
تمام الرضاع ومدته .... .۰ ٩‏ | ترك المعندة البقاء في بيت زوجها ....... ۵۰۵ 

التفقة الواجبة للزوجة حال إرضاعها ۰ ۰ |الحكمة من تربص المتوفی عنها بيت 
نفقة الوالد على ولده مدمه نو یی“ 10011 تزوجها 2 ہس 00 
تعين الرضاع على الوالدة .... ٦1٤‏ | خروج المتوفى عنها من :. O:‏ 
فطام الرضيع ساسا 416 حكم القتال» والحكمة منه ............. 508 














]1۸2[ 





الموضوع 


الاجتماع في القتال 
التأمير وأهميته 
شروط جهاد الدفع 
اشتراط العلم للوالي بما يلي 
زكاة عروض التجارة 
حكم الإكراه على الإسلام 
حكم الردة وحرية الدين .. 
اشتراط الحول للزكاة 
المال المكتسب أثناء الحول 
دوام النصاب في الحول كله 
زكاة الخضراوات 
زكاة النفط والبترول 
الصدقة والزكاة على الكافر 
إعطاء الفاسق والمنافق تأليمًا لقلبه . 
أفضل الصدقات 
إسرار الصدقة وإعلانها 
إخفاء الطاعات واعلانها . 
محو الحسنات للسيئات . 
محو السيئات للحسنات 
دفع الزكاة للأسير ... 
حكم فكاك الأسير ... 
استحباب تفقد حال المحتاج 
الصدفة على الأقارب . 
تعظيم الربا 
تعظیم حقوق امین . 












































مس الجني للونسي .. 
الاصل في العقود والمعاملات الحل . 
التوبة من الربا 
حالات ارك الربا :.. 
ذماب بركة الاموال الربوية 
الحكمة من تأخیر تحریم الربا . 
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نکر شوه 


بيع مال المعسر 
احتساب الدين من زكاة الدائن 
مشروعية إقراض المحتاج 
من أحكام السلم 
حكم كتابة عقود الديون والبيوع . 
حكم الرهن 2 
الحجر على السفيه ع 02 
حکم الإشهاد في العقود والمعاملات . 
شهادة الصبي في العقود 
شهادة المرأة في العقود مود و وق 
شتراط العدالة في الشاهد 
الشاهد واليمين . 
اليمين والشاهدتان 
من أحكام الاختلاط 
الترخیص بترك کتابة بعض العقود . 
حکم الرهن في السلم 
المحکم والمتشابه في القرآن 
ما لا ينتسخ من الوحي 
من معاني المحکم والمتشابه 
آنواع المحکم والمتشابه 
الحکمة من وجود المتشابه في القرآن . 
المتشابه المطلق 
حکم النذر 
الوفاء لنذر المعصية والطاعة 
حکم اختلاط الرجال بالنساء 
مرور الحائض في المسجد 
































زمن تسمية .المؤلود 
الدعاء للمولود عند ولادته .. 
حضانة المولود وکفالته 
متزلة الخالة في الحضانة 


























١‏ - فهرس انموضوعات التقصيلي 
المرضوع 

الام مقدمة في الحضانة على الاب . 
الحضانة بعد التمییز 
سقوط الحضانة بزواج ١‏ 
حضانة غير المسلمة . 





الاحق بالحضانة بعد الام من النساء . 


الهجر وأحكامه OEY‏ 
سياسة المخالفین بالخلطة والهجر .. 
بذل السلام بالكلام والإشارة N‏ 
الكلام في الصلاة 
الاشارة في الصلاة 


الكلام في الصلاة ة أشد من اجک 5 





بذل السلام على المصلي ورد المصلي . 


حکم رد المصلي السلام کک 





صلاة المرأة في بيتها افضل من صلاتها 


في المسجد . 
أحكام القرعة .... 
الفرق بين القرعة والأزلام عو وا 
حکم الصور والتمائیل 040000 
حکم ادخار الما ... یل 
أحكام المباهلة E‏ 
مشروعية المباهلة» :والمقصود منها . 
المباهلة في فروع الذین ES‏ 
المباهلة على الأمر البين .....- 
العبايعة مع الحربيين .. اود و 
الشراكة بين المسلم والكتابي ٹاہ 





علة منع الشراکة بین المسلم والکافر ۔ 
حالات الشراكة بین المسلم والكافر .. 


تصرف الشريك الکافر بمال المسلم 





9۹ 
9۹۹ 
۱ 
9 





4 
To 
10 
1¥ 
1۸ 
14 
1۰ 


































۸۷ 

الموضوع الصفحة 
العقود المحرمة بین المسلم والکافر 6ا ٦۳۸۷‏ 
تعامل المسلم بالربا مع الكافر سی سوق 
تبايع المسلم والكافر بالخمر والخنزير ... 1۶۰ 
العهد يمين ....... وج ی ی EV‏ 
کفارة العهد واليمين الغموس 7 لا 
کفارة اليمين الخطاً اسیج ای REB‏ 
حکم الحاکم واسقاط الحق .... ویر ۹6 
استحلاف الکافر و SSR‏ و ا ہا 
الأصل في الطعام الحل هروه وم VENE‏ 
e‏ یی NER‏ 
تسمية مكة ب (بكة) .... 0 
فضل المسجد القديم .. 19۰ 
تقارب صفوف الرجال والنساء با پالمسجد 
الحرام ٦‏ 
آلسٹرۃ في المسجد الحرام ........-- .۰ 18۱ 
المراد بمقام إبراهيم VOY a‏ 
تحريك مقام ابراهیم OEY eR‏ 
تحريم الصید وعضد الشجر بمكة سا 100 
صيد الأهلي المتوحش ۔۔ 

ترتيب أركان الإسلام . 

تأخر فرض الج ...یره 

حکم تازك الحج حور میس ور رای ۹۵4۸۶ 
شريعة الأمر بالمعروف والنهي عن المنکر ٦٦٦‏ 
وجوب الحسبة E‏ ای 
ما يكتب للكافر من عمله الصالح بعد 
إسلامه ee‏ ۰ ا ری 
إحباط عمل المرئد و ا ا ا ا ا 
توبة المرتد ورجوع عمله الصالح الحابط . ٥٦٦‏ 
دعوة الكافر المظلوم ا ا ا 15 
المظالم التي تكون بين الكافر والمسلم .. 11۷ 
اتخاذ البطائة ......... وہ صظ AS‏ 
آنواع البظانة .. ۷٠‏ 
ولاية الکافر . ۷۰۱ 






























































ز۸۸ 
الموضوع الصفحة 
مجالسة الکافر والمنافق مکی 3۷۸ 
الاستعانة بالکافر في الحرب ک0 5۷ 
زيادة الدين مقابل الأجل .. RAE‏ 
حکم التورق . 
الزيادة في الدیون 
تلازم کظم الغيظ مع النفقات تم وج 
فضل العفو 
حدود العفو وكظم الغيظ . 
من أحكام الغنائم 
أنواع الغنائم 
أكثر ما يظهر النفاق 
احتواء المتافقین و رد و E‏ 
تکثیر سواد المسلمين عند القتال ۔ وپ ری رق 
جهاد الطلب» وجهاد الدفع ی 1۸5 
التفاضل بين جهاد الدقع والطلب . 1۸ 
تساوي الذکر والأنثى في الثواب وی ا 
فروظ قول العمل بت ۸۹ 
آنواع انام بابار راب ... رما 1۹۰ 
العمل الصالح من الکافر؛ إذا أسلم . مر ۷۰ 
الثواب على العمل الباطل ی 141 
فضل الرباط وانتظار العبادة . بر 3۳ 
السؤال بالرحمة Ae‏ 
صلة الرحم SRE‏ 
الحكمة من صلة الر 
آنواع الأرحام .... 
حکم صلة رش ٦۹۹ ... ١‏ 
المحرم بالرضاع لا يدخل في سس VY o‏ 
تعظيم حق اليتيم وماله . سو کو ۱۷ 
ولاية اليتيمة 








تزويج ولي اليتيمة نفسه ... 
تزويج اليتيمة قبل بلوغها ۔ 





الموضوع الصفحة 
تعدد الرجال بالنساء و VER‏ 
نکاح أهل الجاهلية . مر VE‏ 























المهر المؤخر نوس زوم تدج موم مه لا 
شرط الولى لنفسه مالا هه ا VN‏ 
إعطاء المال من لا یحسن تدییره مس ۷۹۹ 
الحجر على السقیه فا و و ات ۷۷۹ 
وجوب حفظ الأموال وعدم السرف ga‏ درف 
قوامة الرجال على النساء ese‏ و 
كفاية الأهل والزوجة بالتفقة N Ee‏ 
علامات البلوغ 

بلوغ الفتاة بالحیض ... ۷۳۳ 
علامة انبات الشعر على البلوغ AE‏ 
معتی بلوغ الرشد ... ۷ 
حد بلوغ الرشد 

الشحري عند إعطاء ۳ ماله ۳ 
الأكل من مال اليتيم .. 

الأكل من مال الیٹیم کا وی و ا 
حکم إعادة الولي ما أكل من مال اليتيم ۔۔ ۷۲۸ 
الانقاق على اليتيم من ماله 09 
الاشهاد عند دقع مال اليتيم له . ۷۳۰ 
تعصیب الأخوات مع البنات ۷۳۱ 
التشديد على شهود الوصية نو اج ۷۴۵۴ 
العدل في الوصية موہ سیر سس VE‏ 
حکم الوصية بأكثر من الثلث سس۰ ۷۳۷ 
وصیة من لا ورثة له بماله كله رر VERA‏ 
إذن الورثة بالوصية باکثر من الثلث ساب ۷۴۹ 

















٦۔‏ فهرس الموضوعات التفصيلي 
المرضوع 


التشديد في أكل مال البتيم ERS‏ 
إحكام الله لأمور الأموال في الإسلام . 


ترابط الامور المالیة بعضها ببعض بت 
أحوال إرث الأولاد . 87 
حكم الاثنتين من البنات حكم الثلاث في 

الميراث لوكو وله حبك وه شماه و زا رب 





ميراث الأبوين .... 
الولد والإخوۃ في حجب الأم . 56 
حق الوالد في الميراث أعظم من الأخ 
ترتيب الأحق من أصحاب الفروض 
حجب الاخوة للام 
تقديم الدين والوصية على المیراث 
مؤنة تجهیز الميت من ماله 
أحوال ميراث الزوجين .. 














عقوية الحبس 
تأديب فاعل الفاحشة 
توبة الزاني 
جهات النشوز 
أخذ الزوج من مهر زوجته 
حکم الخلع بقصد أخذ المال .. 
أخذ مهر من فعلت الفاحشة 
حكم الخلع قبل الدخول . 
آولویات الاصلاح 
العقد على زوجة الأب 
تكاح الابن مولاة أبيه 

















= 
الموضيع مس 
حدود ما يحرم من زوجات الآباء س۰ ۷۷۵ 
حکم العقد علی محرم ی "٦‏ 
المحرمات من النساء ۔ ۷۸۰ 
تحریم بنت الزنی 0 
تحريم بنت الملاعنة .. ۷۸۱ 
المحرمات من الرضاع هت وم ۱۷۸۲۷ 
انتشار حرمة الرضاع من الاب والام .... ۷۸۲ 
عدد الرضعات المحرمة وم ھ و 


تحريم زوجة الولد .. 
تحريم آم الزوجة ... 
الجمع بین الام وب 

حکم ابنة الطلیقة 
تحريم زوجة الولد .. 
تحريم زوجة الأب . 
الجمع بين الاختین . 






الجمع بين الأختين الأمنين هد 2 ۰۷۹۲ 
الاحصان يطلق في القرآن على معان .... ۷۹۶ 
اعتبار بيع الأمة طلاّا - ۷۹۹ 


تكاح المتعة 
الولي في تكاح الاماء .... 
إذن السید لزواج اليتيمة . 























حکم الزواج من الامة 
نكاح الأمة غير المومنة AY‏ 
مهر زواج الامة ROSAS‏ 6 ۸3 
العقوبة علی زنی الامة ۸٤‏ 
عصمة مال المسلم ودمه ۸۷ 
آخذ المال بسیف الحیاء ۸۸ 
حکم المعاقدة في الببوع ۔ ۸۹ 
عصمة الأموال والانفس والدفع عنها ۸۰ 
التوبة من الصفاتر» مع وجود الکباثر ...۰ ۸۱۲ 
تکفیر الصغائر بالاعمال الصالحة؛ مع 
وجوذ الکبائر ۷۷۷۷۷9۶۸27 
یی ۸۱ 

















الموضوع سس 
اختلاف الذنوب» بحسب القلوب ME‏ 
تمايز الجنسین بعضهما عن بعض . ۸۷ 
عدل الله في تساوي الجنسين في الاجور ۰ ۸۱۸ 
كراهة تمني ما لا يمكن تحفقه کو کھت ۸387 
استقلال المرأة في مالها ...... ۸۳۰ 
معي المولی .. 9 


عهد المؤاخاة والمواریث . 
قوامة الرجال على النساء 
آنواع القوامة 
الحکمة من قوامة الرجل على المرأة . 








الامارة والقوامة تکلیف SERE‏ ۸۲۵۲ 
فطرة الله للجنسين AY‏ 
معنى التفاضل بين الجنسين AY‏ 
حقيقة النشوز من الزوجة ۔ ۸۷ 
نشوز الزوجة وعلاجه ... ATA‏ 
رضا الزوجین بحکم الحکمین 2 ۹2ھ 
الحكمان من أهل الزوجين ھی ۸۳۲۰ 





اتفاق الحكمين ملزم ا ب AEE‏ 
تفریق الحکمین بین الزوجین یر وہای ۸۳۲ 
ذم الکثرة ومدحها ایی ویر کی و یر RO‏ 
كيف تعرف الأوامر المؤكدة والمخففة؟ .. ۸۳۲ 
وإذا اجتمع في الشيء آمران؛ فهو من 
عظائم الدین ۔ 3 ہیں 
حفظ العالم وفقهه وأثره على مراتب 
الشريعة .. و یی و کا ۸۳۷ 
عق الا رانیم ATA‏ 
ضق الصديق مب 
حق ابن السبیل .. 
الجار مقدم على الصلیق 


حفوق الموالي 
ذم الکیر وآثاره .. 
التدرج في تحریم الخمر 
صلاة غير العاقل .. 




















حکم تصرفات السکران ا می ری 
قرب السکران للصلاة ....... 

قرب الصلاة جماعة ا a‏ ا یر 
دخول المساجد للجنب E Sa,‏ 
مباشرة المعتکف لزوجته . 8 ۰ ۸۹۸ 
الاحتلام في المسجد؛ وتخفيفه بالوضوء ۰ ۸۸ 


دخول الحائض للمسجد .. 
العاجز عن استعمال الماء 
تقدیم المرض على السفر 





الوضوء من الخارج من السبیلین مرهج ۸9۲ 
الخارج من غير السیبلین و AEA‏ 
الخارج من السبيلين غير النجس لل كفم 
الجماع ولمس المرأة اوھ رج U SE‏ 
التيمم وصفته St‏ لعي تسر ما و از ۵1 
حقوق الناس؛ وآداء الأمانات ا یو ۸۵8۲ 
تعظیم العدل مع کل أحد دوعوم ن۸ 
تعارض الطبع والشرع في الظاهر لل AN‏ 
النشریع من دون الله ماح ممما کو N‏ 


أمر الله المؤمنين بطاعته وطاعة نبيه وأولي 




















الأمر .. ا 
تفسیر السلف لاولي الامر 
الطاعة بالمعروف و ۸1۶ 
الفرق بين ولاية المسلم والکافر کر تا ۸ 
توجه الخطاب في الآية للحاکم 

والمحکوم ۸۷ 
أحوال طاعة المأمور للأمر .... ۸۷ 
الحذر من العدوء والتهن جن الخو نید ۸۹ 
تعدد الجيوش في قتال الافع .. ۸۷۰ 
حماية الشريعة بالعالم والمجاهد . ۸۷۱ 
الجهاد والتفاق: ۸۷۱ 
أصل النفاق ... AYY‏ 
تعامل النبي بي مع المنافقین Seas‏ ۸۷۳ 
القتال واحتمال النصر AYÊ  ................--‏ 











٦۔‏ فهرس الموضوعات التفصيلي 
الموضوع 


فضل جهاد الدفع وحله EA‏ سب مواد 
فضل المنتصر المقتول» وأثر الغنيمة على 


الهجرة وحکمها و وم 
الهجرة إلى بلد الکفر وحدوده .......... 
بلد الاسلام» وبلد الکفر e‏ 
فكاك الأسير 00 
مرانب فكاك الأسیر AN SE a‏ 
القتال لفكاك الأسير 111111 
أسباب النصر والتمكين» وأنواعها مول 
التلازم بين أسباب النصر الشرعية 
والكونية ا 
الذلوب وآثرها على النصر .. 
طبائع النفوس» وأثرها على اختيار ال 
الأسباب الكونية التي أمر الله بها كثيرة . 
أثر طلب النصر بلا صبر 
التفريق بين الخصوم؛ وعدم جعلهم في 
مرتبة واحدة ااا هويم 
الفرق بين عقيدة البراء وسياسة الاستعداء 
الجهاد وحب الدنيا ees‏ 
رغبة التقوس؛ وآثرها على الحق . سید 
الصدق مع الأمير في الظاهر والیاطن .. 
تدبر الفرآن وأثره على النفاق .. 
اوصاف العالم الذي بقضي في النوازل .. 
معنی آولي الأمر في الآية .. 
التحذیر من إشاعة الاخبار . 























فضل علم الرجال وأخبارهم .. ہ- 
التحدث بكل مسموع . ORS‏ 
مخالفة الناس للحق» والغر, سا 


آثر استحضار عظمة الله وقوته عند لقاء 


الصفحة 





۸۷۵ 


۸۰ 


۸۸۸ 
۸۸۹ 
۸2۹۰ 
41م 
۸۹۱ 


۸2۹۳ 
۸۳ 
۸۹٦ 
۸۹۷ 
4464 
۹۰۱ 
۹۰۲ 
۹۳ 
۹۰۰٠ 
54 
۹ 
۹۸ 














للكت 
الموضوع الصفحة 
أخذ الاجر على الشقاعة . ۹۰ 
دفع الضرر بالمال وا وی ۹۳ 
الفرق ہین الجعالة والشفاعة وھ زیر ۹817 














التحیة بغیر السلام "9٦‏ 
حکم رد التحية ۹۱۹ 
حکم بذل التحية . اہ ریا پا 
ابتداء الکافر بالتحية والسلام . متا 3۱۷ 
رد السلام على الكافر 00 اگ 
حکم رد التحیة علی الکافر ٩۳۲ SE‏ 
یجزئ سلام البعض عن الکل ۰9۰7 
يجزئ رد التحية من البعض عن الكل .... ۹۲۳ 
أولى الناس يبذل السلام TER‏ 
السلام على المرأة .. 

الحكمة من مشروعية التحية جا وو سر سآ ۱۲ 
تتکیر السلام وتعريفه و ا 355 
اختلاف المؤمنين بسبب المنافقين ا 
الانشغال بالعدو الأقوى والأخطر کی ۹۳۶۰ 
نعمة الشدائد على الأمة .. ۰« يذل 
خطر المناقق والمرند اجه سر( ۱1۲۹ 
الكبر وأثره. على الانقياد ا و ري ۹۳ 


رحمة الله بعدم اجتماع الكفار على 





والانش E‏ ذا 























الموضوع الصفحة | الموضوع الصفحة 


















مقدار دیة القتل ما ۹81 | الهجرة علامة على الاسلام کی یر ا وی 8۷۵۶ 
عتق الرقبة من مال القاتل» والدیة على اختلاف آحوال المنافقین بحسب بلدانهم ۰ ۹۷۵ 
العاقل . ی ۹46 ]من وقف في صف المشرکین بس د A‏ 
دية قتل الامام خطا سے 6١‏ | مخالطة المشرك جم مایا یی مر ٩۷5:‏ 
إطلاق ألفاظ تحتمل الکفر والإسلام .... ۹47 | عذر الإنسان للفسه وهو مكلف پروی ۹۷۷ 
العاقلة ودیة العمد ...۰۰۰ ۹8٦‏ | إقامة المسلم القادر وسط المحاربین س۰ ۹۷۸ 
ثم ذکر الله بعد ذلك حالتين من قتل علی من تجب الهجرة اص اہی رر ۹۷۸ 
الا سم ۹4۲ ]الفرق بين بلد الاسلام وبلد الکفر A‏ 
کفارة قتل المي ....... ۷ | الهجرة إلی بلد الکفر المسالم ۹۸۱ 
دية فتل المرأة المعاهدة . ۸ | موجبات الهجرة ... AY‏ 
الصيام في كفارة القتل ...0.000 4484 |أحوال وجوب الهجرة ۳ بی AY‏ 
التتابع في صيام كفارة القتل ............ ۹٠۰‏ |الهجرة ة من بلد الكفر الذي يظهر فيه 
العجز عن صیام کفارة القتل ............ ۰| المسلم دینه RS‏ وو مم ساسا ہی زا 
قتل العمد ومعتاه .. ۱ | الاحتماء بالکافر ۹۸ 
توافر قصد القتل ۱ | الأحكام المبدلة وآثرها على الهجر: ۹۸۰ 


۲ | سبب عدم هجرة النبي كلل إلى الحيشة ...۰ ۹۸۸ 

























۳ | فضل من بدأ طريق الحق ام د ا کچ 
۳ | 3 ۹۹۲ 
464 ۹۹۳ 
400 ۹44 
۱ 401 ۹۹6 
ما ورد في كفر القائل ۹0۷ 
القتال وقصد الدنيا ... ۹0۹ EE‏ ود ON es‏ 
عصمة دم من نطق الشهادتين ........... ۹۹۱ | حکم اشتراط مفارقة البنيان للقصر - ...... ۹۹۸ 
الفرق بین قتال الكافر» 08,8۳۲ اختلاف السلف في مسافة الفصر.. 
الأرض BRS‏ از ل جریم سس 4۹8 
نطق المحارب للشهادتین ............... |۹٦۳‏ اخعلاف أقوال التبي إل واصحابه في 
تذکر الضلالة قبل الهداية نی 49| مساقة القصر .. ۰ 
تعين الجهاد على بعض التاس دون بعض E‏ 
آمل الأعذار بترك الجهاد .| اشتراط الخروج من البلد للترخص بالسفر ۱۰۱۳ 
أجر القاعد المعذور . الخوف في السفر ........ sS‏ 
۱ امشروعیة صلاء الخوف للامة کو سی 














- فهرس الموضوعات التفصيلي 


الموضوع میم 
صلاة الخوف وغزوة الخندق SVs‏ 
احتلاف الروايات في ركعات صلاة 

الخوف E ORE‏ 
آسیاب تعدد روایات صلاة الخوف 1۳1 
صفات صلاة الخوف و ا 111 
استقبال القبلة في صلاة الخوف و 
تأخير الصلاة عند اشتداد القنال . ۰۷ 
صلاة المغرب عند الخوف و و 


حمل السلاح في صلاة الخوف . 
مشروعية الذکر على کل حال .... 
وجوب الصلاة على الماجزغن ام 
صلاة العاجز عن القعود والقیام .. 
شرط دخول الوقت للصلاة 
ترك القتال لمجرد الخوف 
الخوف الذي يكون عذرا لترك العمل .. 

















۱۰ 

خطر الوهن على النفس NESR‏ 

صلاة الخوف عند طلب المسلمين 
للمشركين ASR‏ 200 

فضل جهاد الطلب 

تقديم القرآن على الرأي . ۱۰۳۸ 


خطاً الحاکم إذا اجتهد 
سیب عدم تساوي أجر المجتهدین 
خطأ القاضي لا يغير الحقوق 
حکم القاضي بعلبہ 
اندفاع والمحاماة عن الظالم 
حکم الوكالة والنيابة في الخصومة . 

إقرار الانسان على نفسه دفعًا للضرر عن 








مل اکن 


دليل الإجماع 
إجماع الصحابة» وتحققه 











الموضوع الصفحة 
الجهات التي بتحقق بها إجماع الصحاية . ۱۰4۶ 


السوائب في الجاهلية 02 
حكم وسم البهيمة 
حكم تغيير خلق الله وأحواله .. 
تغيير الفطرة . 
حدود تحريم تغيير خلق الله .. 
تغيير العيوب .. 
الفرق بين ميراث الذكر والانٹی 
إسقاط المرأة لحقها 
نشوز الزوج . 
العدل بين الزوجات 
العدل بين الزوجات بالمبیت والقسم . 

شهادة لت علق رن فنا عاك 

















بعض مر مہ و A‏ ۱۳ 
شهادة الاخوة ا الو 1 
أحوال مجالس المعاصي ا یں 
وجوب الصلاة على وقتها . ۱۹۰ 
وقت وجوب القيام للصلاة 176 
الكلالة وحكمها E‏ 
میراث الأب والاخوة ۱۷۰ 
میراث الاخوة لاب مع الاشقاء ۱۰۷۰۶۰۶۰ 
ومن ضور الكلالة التي وفع فیها حلاف ۱۰۷۱۰ 


المشركة وحکمها 
ميراث الاخوات .... 
میراث الجد مع الاخوة 
أنواع العقود والعهود 
العقود بين 
خيار المجلس 
ما يحل من البهائم . 





































































































الموضوع الصفحة 
آثر مخالطة الکفار ون ا کے کے 
ل 1 المراد من اقتران الوضوء بالصلاة سس ۱٦۴۳‏ 
التجارة في الحج والعمرة . .. ۱۰۸۹ | الوضوء لکل صلاة 11€ 
الصيد بعد التحلل بای ۱۱۹۰ | جمع الصلوات لوضوء واحد ... ۱۱۳۰۰ 
العدل مع العدو مسا 1848 | استحباب الطهر الدائم ا و وی یی 
آنواع حقوق الله على عباده ۰۰ ۱۰۹۱ أعضاء الوضوء MIT...‏ 
المحرم من الانعام . ۲ | إسباغ الوضوء . ۱۱۳۷۰ 
۳ | الموالاة في الوضوء نا 
۰ | التسمية عند الوضوء ی ی سوا ای 
۰ | غسل الكفين في آول الوضوء :4 
... ۱۰۹۸ | النية للوضوء MY...‏ 
حكم تدارك المينة بالتذكية ............. ۱۱۰۱ | تخليل اللحية ..... "مھ 1 
الاستقسام بالأزلام ... ۱۱۰۲ |المضمضة والاستتشاق في الوضوء .....۔ ۱۱۳۲ 
إظهار محاسن الإسلام .. ... ١‏ | غسل اليدين إلى المرققين حدم اوھ ود IFO‏ 
نعمة كمال اللین .............. ۰۰۰ ١٠4‏ | مسح الرأس ما جو ہی یی ۲۱۳ 
إذا حرم الله شیگاء ين الحلال . .......... 11٦9‏ | استیعاب مسح الرآس ... ۱۱۳۷ 
تحريم الحلال آشد من تحلیل الحرام؛ مسح الرأس بماء جدید ۔ ... ۱۱۳۸ 
وبيان الغاية من ذلك اٹک ا ا حکم مسح الأذنين وصفته 00 ع 
نسبة كل العلم إلى الله سے 1۱۰۸ EF‏ لل 
نعمة العلم ... ۰ | ترتيب أعضاء الفرض الواحد . :518 
صبد الجوارح 26 می ات من عو ی وعدو 
صيد الكلب الأسود VIRE crys‏ كيه 7 ا ری 
صيد الجارح غير المعلم .. ۱۱۱۱۰۰ ود ال 2 ۱٦۱۷‏ 
تعریف الجارح المعلم .... ... ۱۱۱۲ | انتفاء التهمة في الشهادة .... -.. ۱۱١۷‏ 
حکم الصيد الذي یأکل منه الجارح ..... ۱۱۱۳ | اتخاذ القباء والعرفاء . کور لے 
التفريق بين أكل الجوارح .............. 1١١١‏ | الحكمة من ائخاذ التقباء والرژساء ...... ۱۱۵۰ 
وجوب التسمية عند إرسال الجارح ...... ۱۱١١‏ | الفرق بين أهل الشورى والعرقاء والثقباء . ۱۱۵۰ 
طعام أهل الكتاب ..................... 5٠‏ أأهل الحل والعقد :-- NEE‏ 
ذبائج نصاری العرب ... ۱۱۱۷ | اتخاذ الجاسوس في الحرب ا ۱٦۵۵‏ 
ذبائح أصحاب الکتب السماوية . .. ۱۸| الحكمة من دفن المیت ٣۰‏ 
نكاح الکتاییات ۰ | وضع الميت في البحر .. ا ۱٦۵۸۷‏ 
الحكمة من تحريم تزویج الكتابي مسلمة . ۱۱۲۱ | الحرابة ومعناها ونزول حکمها sss.‏ 1۱9۸ 
وجوب المهر مواق حو مه ی41۴0 نیت العرتيين عا ماش موه رش سس ۳6 3 











٦۔‏ فهرس اتموضوعات التفصيلي 























الموضوع الصفحة | الموضوع 

الحرابة معتبرة في الحضر والسقر ....... ١‏ | حکم تحريم الحلال وکفارته . VASE‏ 
قصد التخویف في الحرابة .............. ١‏ | انعقاد القلب في اليمين» وحكم الغموس ١7٠١‏ 
حكم المحارب .. ۲ الایمان التي نجب فيها الكفارة . 

قطع المحارب .... ۰ ۱۱٦۳‏ | الحلف بغير ال وحكم الحلف بالصفات ۱۲۰۱ 
اختلاف أحوال المحاربین .............. ۱۱۲۳ | الحلف بالقرآن ده 

التخییر في حد الحرابة ... ٦‏ | آلفاظ الالزام والتأكيد 

صلب المحارب ۰ | وقت كفارة اليمين 

حکم النفي .... ۷ ]| أحوال کفارة الیمین طم ہو ری 








حكم سجن أهل الحرابة .. ۰ ۸ | تلفيق کفارة اليمين یا و ی ۱۱۲۸۶۱ 
التشديد فى حد الحرابة ۹ مقدار الاطعام في كفارة اليمين .......... 17١3‏ 
الحكمة من حد الحرابة . .. 1159 | حکم اعتبار العدد في المساكين 










تکفیر الذنوب بالحدود ................. ۱۱۷۰ | الکفارة من متوسط الطعام ی 
۲ | تکفیر اليمين بالکسوة 


آحوال توبة المحاربین ۔ 








دیمومة الجهاد ۰ ۷١‏ ]واختلف في مقدار اللباس ۳ 
الحکم الغائية في الحدود .............. ۱۱۷۷ | تكفير اليمين بتحریر الرقية روس 
إخفاء الله للآثار السیئة المدفوعة بالحدود ۱۱۷۷ | تكفير الیمین بالصيام ۔۔ کی 
إقامة السلطان تلحدود 0 ",و 
اشتراط النصاب والحرز في حد السرقة .. ۱۱۷۸ 
شرط التصاب .. ۱۱۸۰۰۰ 





شرط الحرز ۰ ۱۱۸۲ | المؤاخذة على الحلال . 
حرز کل شيء بحسبه .... ۱۱۸۴ | أنواع الصيد المحرم بت 
ضفة القطع في السرفة ۰۰.۰ ۱۱۸۴ | تغليظ صید الحرم ۔ 
ستر أصحاب الذنوبِ .. ۰ ۱۱۸۵ | صيد الحلال ... 
.. ۱۷ | صيد غير المأکول .. 











العمل الصالح بعد التوية 

أخذ العالم للمال ۱۱۸۸۰۰۰۰۰۰۰۰ | كقارة الصيد للمحرم 

العدل بين الکفار ' ١1840000...‏ | التحكيم في کفارة الصيد 

عموم آية القصاص؛ وحكم شرع من قبلنا ۱۱۸۹ | حكم الصحابة في صيد المحرم 5 
تساوي أعضاء الجنسين في القصاص .... ۱۱۹۱ | التخيير في كفارة الصيد و 3099 


تساوي دماء الأحرار من الجنسین 
القصاص في الجروح .. 
التکفیر بالحدود» والأجر بالعفو 


...۰ ۱۱۹۱ | قيمة الاطعام ومحله من کفارة الصید .... ۱۲۲۷ 
.۰. ۳ | تکرار المحرم تلصید مهو وس یس YN‏ 














.. ۱۱۹۶ | تحریم صيد الحلال للمحرم ولغيره ری NES‏ 
مشروعية الاذان وفضله . .............. ۱۱۹۵ | الحكمة من وضع الکعبة .. ۱۳۳۲ 
التشريع من دون الله E?‏ ۰ ۸ | بركة العلم بالعمل والبلاغ .. ۷ 





























معنی الوصيلة . 
معنی الحام ... 1 ۱۳:۰ 
الحكمة من النهي عن السوائب ' سو الا 
تارك الصلاة 114 








تکام اران 








منافع الارض حق مشاع .. ۱۳۸۲ 
حكم بیع الماء وعشب الأرض ل 
حكم بيع مناقع الارض الطببعية . AY‏ 


أسباب مشروعية الستر . 


أنواع عورة الرجل 
استقبال القبلة عند الدعاء ۔ 




















البداءة بالسلام ہیی ۱۲۵۰ ] ویستحب أن بستقبل المتکلم القبلة ۱۳۹۷ 
السلام قبل الکلام .. آخذ زینة اللياس للعبادة ومکانها وی ور ۸8ے 
انتساب أولاد البنات لجدهم من الأم ... ۱۲۵۶ | الأصل حل اللباس ۔ رو 
التوسعة في استقبال القبلة . ١‏ | ستر العورة للصلاة .. ۲ 
استقبال البعید للقبلة سح و | ]عورة الرجل في الصلاة سس ۹۳۱۷ 
الانتفاع من الشمس والقمر للحساب عورة المرأة في الصلاة ۱۳۰۳ 


وغيره و ا ا ا ا ا نی 
الحكمة من النجوم NYO‏ 
الاهتداء بالشمس إلى القبلة SUE‏ سا 


الاستدلال بالنجوم على القبلة 














حكم التسمية على الذبيحة .. 

التسمية والإهلال عند الذيح ... 

تارك التسمية عند الذبح عمدًا چیہ یج VE‏ 
سبب فتل الجاهلية للاولاد . ۱۳3۹ 
وأد الأجنة المعاصر 

حكم الإطعام عند الحصاد . عد ۱۲۹۸ 
الزكاة عند الحصاد ۹ 
مقدار الزكاة وأنواع الزروع ۔ وی YE‏ 
بركة الأولاد والاباء بعضهم على بعض .. ۱۲۷۲ 
ما ينفع الحي والميت من عمل غیرہ .... ۱۲۷۵ 
إهداء الثواب E‏ ا ge‏ ۱۲۷۷۹ 
أثر ذتب الوالدين على الولد 00 يفن 











الإسراف في الطعام 
حدود الإسراف الممنوع 
السرف في الطاعات ... 
حضور مجالس السرف . 









تفاضل إسرار العبادة وإعلانها 
الاعتداء في الدعاء وصوره 

تنازع الغريزة والعقل 
تدرج قوم لوط بالفاحشة 








حکم تسمية فاحشة قوم لوط ب (اللوطية) . ۱۳۲۰ 
عقوبة فاعل اللوطية .۱۳۲۲ 
قتل فاعل فاحشة قوم لوط .. Yé‏ 






المكوس والضرائب 
أنواع الضرائب والعشور 
أخذ الضرائب من غير المسلمين 
أخذ خراج الأرض مع الزكلة . 








١‏ - فهرس اتموضومات التفصيلي 


الموضوع 


| 


آخذ المال من الناس عند إفلاس بيت 











التعبد بالقيام وحده 












حكم السجود بسبب وغير سبب . 

اتخاذ العرفاء والتقباء 2-90" 

حکم أخذ السلطان من بيت المال 
وحلوده ۱۳۳۸۰ 

قسمة المال العام .... ۱۳۳۸ 

إعطاء الحاكم مالا لأحد دون غيره YN E‏ 


FEY 
۱۳۶۲ ۰ 


آنواع أعراف الناس 
الاستعاذة عند العاؤب . 





مواضع الاستعاذة ۳ ۱۳۱۲ 
المقصود من الانصات في الصلاة ....... ۱۳۲ 
الانصات عند سماع القرآن حارج الصلاة ۱۳۷ 
القراءة خلف الإمام في الجهرية ينل 


القراءة خلف الإمام عند الصحابة 
القراءة خلف الإمام عتد التابعين .. 
القراءة خلف الإمام في السرية ......... 
سكوت الإمام ليتمكن المأموم من القراءة 
مشروعية الذكر وقراءة القرآن في الصباح 
والمساء . 
معنی الأنفال . 
أثر الغنائم على نفوس المجاهدین 
نسخ آية الأنفال وإحكامها 
بث الرعب في المخاربین وإرهابهم . 
ما يجوز إصابته من الحربي عند المواجهة 


1۳9۰ 
ہے 101 
۱۳۹۳ 
۱۳5۰۵ 














والاسر .. ۱۳۷۹۰.۰۰ 
مجازاة المحاربين ب ۱۳۸۰۷۰۴۳۰ 
الفرار يوم الزحف a‏ ا ۱ NAT‏ 


التحيز والتحرف عند لقاء العدو .. 
تفاوت أحوال الفرار يوم الزحف . 











حکم التصفير والتصفيق ۔ 





۱ 

التعبد لله بالألحان والآهات شس سی ۱۳۹۳ 
الكافر والمرتد والحقوق التي عليهما .... ۱۳۹۵ 
حقوق الله على المرتد حال ردته . ۱۳۹۷ 





تخمیس القنيمة وح> 





سهم م قرابة التبي ی من الغنيمة 
أخذ ذوي القربى للزكاة المفروضة . 
أخذ ذوي القربى من الزكاة الواجية 
آخذ ذوي القربى من صدقة التطوع . 
صدقة التطوع للنبي 6 . 
الهدية للبي 25 وفرابته 
آنواع الأموال التي تغلم 
تحقير العدو في أعين الجند .... 
مدح الاجتماع والفرقة وذمهما . 
آثار الاختلاف SERA‏ 
معاهدة من نقض عهدًا سابقًا 
إرهاب العدو وحکمه 














آنواع القوة التي يجب إعدادها . ۱1۳۳ 
ما آمر الشرع بإعدادہ من القوة سر ری 
فضل الخیل وفضل حبسها ... ۱1۲۰ 
أنواع الارهاب والتخویف ۔ ۱:۳۹ 





المصالح والمفاسد الباطنة والظاهرة 
اللازمة لأحكام الله 

السلم مع المشركين 

آنواع السلم مع العدو 





المدة في مسالمة الكافر NET este‏ 
إعطاء الکتار للمسلمين المال على هدنتهم 
وأمنھم؛ والعكس . 27 و یئ 

















۸ 
الموضوع 
تحریض النبي و على القتال 
العدد الذي يجب معه الثبات مام العدو . 
بلوغ جيش المسلمين اثني عشر ألما 

















1E 
۱:۳۷ 
۱:۳۹ 


اعتبار تقارب السلاح عند المواجهة ..... 13۳ 
الغاية من الجهاد والآسر ..--........... ۱۶6۱ 
الأسر والسيي في زمن الضعف . 133۳ 
الجهاد شريعة الأنبیاء VE...‏ 


الغنائم في الأمم السابقة SE‏ 
وجوب نصرة المؤمئين ووجوب الهجرة 
عهود النصرة بين المسلمين والكافرين 

سبب اللفاق ج ںی SSE‏ می ا 
نزول براءة وأسماؤها وإحكامها 
الحكمة من تأخر سور فضح المتافقین . 
أحوال المشركين قبل نزول براءة 
العهد المطلق بين المسلمين والمشركين . 




















۱:41 


ں٤٤0‏ 
سپ 1882 


۱:9۳ 
۱:۰۳ 


foo ۰ 


۱5۸ 


۱:9۹ ۰ 


زمن النداء ببراءة في الموسم و 
معنى الحج الاکبر . تی میں VE‏ 
آنواع نقض العهود 1 1 جر U‏ ۱6 
القوة والظهور وآثرها على مواثیق الحرب ٠٤١١‏ 
الفرق بين الاسیر والمستجیر ............ ۱4۹ 
من یملك حق إجارة الکافر Geass‏ وی 3 
أفان المرأة والعبد والصبي والذ 0۷ 
العهود للمصالح الدنيوية .... ۱۱۷١‏ 
موجبات نقض العهد NEVES‏ 
إعلان الطعن في الدين وزسراره ١۷۸۰‏ 
صور المجاهرة بالطعن في الدین ٠‏ 
الرحمة بالاسری وعلم تعذیبهم . کوک الا 
حکم تعذيب الأسير لإظهار آمر ... ۲ 
من مقاصد الجهاد: فل اوه 
وإذهاب غیظ قلوبهم aR A‏ یا ا 
عمارة الكافر للمساجد بنفسه أو بماله ... ۱4۸۸ 
خطر الجهل بمراتب الأعمال ۰ 1144 
نجاسة الکافر معنوية EN.‏ 





اک کمک زان 


الموضوع الصفحة 
غسل الکافر عند .إسلامہ VEN ge‏ 
حکم دخول الکافر للمساجد کے ورس ای ۱۱6۹ 
دخول الکافر المسجد على سببل 
الاعتراض سدقم موم سیا ۱۹۴ 








آحکام المجوس والصابئة ل موی ۲۵۹۳ 
مقدار الجزية» وممن تؤخذ؛ والحكمة من 
أخذها فو مر یروش سی می ۰ ۱۱ 
الحكمة من فرض الجزية توم د | 
زكاة حلي المرأة aR‏ 

شرور المنافقین في صف المؤمنین یی 3838 


اختلاط المتافق بالفاسق عند بعض 





ثواب الكافر على أعماله الحستة في الدنيا ۱۵۷۲۰ 
هل يجب استيعاب الأصناف الثمانية في 








كل که مو ا ع 1۵7 
حکم استیعاب الزكاة جمیم مصارفها ۱9۲ 
صرف الزكاة بالهوى ومیل التفس ۱9۱۳9 
مصرف الفقراء والمساكين . ٦‏ 
الفرق بين الفقیر والمسكين مر میں 
حد الغتی المانع من أخذ الزكاة کر و 
قوي البدن وأخذ الزكاة . ۹ 
صور العمل على الزكاة ... 101 
مقدار نصیب العاملین على الزكاة ۱ 
إعطاء المؤلفة قلوبهم بعد التبي كَل سے ۱۵۳۴۲ 


آنواع المؤلفة فلوبهم 
مقاصد استمالة.قلوب المولفة قلوبهم 
الفرق بين دين الحي ودين المیت 
آنواع الخارم الذي احتاج إلى المال 

غرمه 



























٦۔‏ قهرس الموضوعات التفصيلي 





الموضوع اس 
إدخال أعمال البر في مصرف (في 

سبیل الله) 00 0301س ون ی 14 19 
الحكمة من تأخیر مصرف الجهاد في 

الذكر ... سے 1958۷ 
صور جهاد المنافقین ص9۶ 
قبول توبة المرتد وعدم تولیته وتصديره ... ۱٥٢٥١‏ 


صلاة الجنازة على الکافر وأهل الكبائر» 


والصلاة على القبر NAVs‏ 
آنواع الضعف عن القدرة على الجهاد ... ١949‏ 
\aor ..,‏ 


أخذ الإمام الزكاة وجبايتها 
منع الصدقة مستحقيها وصرفها في غير 


آهلها د سی دم تن ۱8۵۴ 
إخراج زكاة ماله بالإكراه NSB‏ 
زكاة عروض التجارة ماس م 2160171۵ 


عروض التجارة التي ينتقع بها مع عرضها ۱٥٥١‏ 
زكاة عروض التجارة كل حول ... ۰۳ 
فضل الدعاء للمتصدق E‏ ہے 
طرق المنافقين في حرب الإسلام . Not...‏ 
تأكيد المنافقين آفعالهم الصالحة بالأيمان ۱9۹۹ 








المسجد الذي أسس على التقوى eins‏ ۱۵ 
هدم مسجد الضرار وصروح الفتنة بر" ۹58۷۷۷ 
دخول صروح الشر والفتنة SEES‏ ا 
تعدد المساجد في الحي الواحد ......... ۱٥۷١‏ 
آولی المساجد بالصلاة عند کٹرتھا ....:. ۱۵۷۷ 
التفاضل بین مداد العالم ودم الشهيد .... ۱۵۸۲ 
كفارة المجلس 8[  [‏ ی ۱8۸۸ 
حکم ركوب البحر والغزو فيه LL‏ 
فضل التأمين ادرا تكبيرة الاحرام ۱۹۹۹ 
دعاء الإمام لتفسه وللناس في صلاته .... ۱9۹۸ 


عدم أخذ الأنبياء المال على دعوتهم 
آخذ المال على تبليغ الدين 
الفرق بين ذكر الركوب ودعاء السفر 
آيات المواقيت 














الموضوع الصفحة 
العمل بالقرائن عبد غیاب الأدلة ا 
حکم بیع الحر 11 
حکم اللفيط في الحرية والرق والکنالة ا 
الغبن في البيع وأنواعه و ی یی 
آنواع الغين TY ip aD‏ 
طاعة المرأة لزوجها وخدمتها له وعنايتها 

بولده .. esa‏ اس سی NATO‏ 
أسباب امتناع يوسف من امرأة العزیز .... ۱٦٢۹‏ 
حكم الوعظ بوازع الطبع . 





الشاهد الذي شهد على امرأة العزيز 
شهادة القريب على قريبهء والاخذ 











بالقرائن 700 سس وی 
طلب الامارة والولاية ۱٦۳۸۰.‏ 
طلب الولاية في بلد الکفر ۔ ۱٦۳۹.۰‏ 
شروط من یولی على الولایات ۱۹۱ 


1٦ 
۱۹:۷ 
1۲ 


حکم الجعالة 00 
حکم الضمات ... 
انتصار الحاكم لله ولنفسه 
سؤال الله حسن الختام» وحكم تمتي 





1٥ 
۹ 





الانتفاع من جلود الميئة . .. ١٦٦8‏ 








آنواع الانتفاع من الانعام والدواب" ہب کا E‏ 
لحوم الخیل والحمیر والبغال بجی 1834 
حکم الاستعاذة عند القراءة مر ر156 
صیغ الاستعاذة Sa‏ هم تن IAF‏ 
حكم اقتناء الكلب للخرامة وغیرها ۰ ۹58۷ 
مشروعية الوكالة والئیابة هه موی ون ۱۱۷۹۳ 
الصلاة على الجنازة في ss.‏ 3۹۷۰۱۸ 
الاستثناء في الیمین ..۔ ۷۰ 

الدعاء والذکر المستحب عند رؤیة اسم 
والفضل ۷۱٤‏ 
۱۷۲٢‏ 





























الصلاة في النعالء ودخول المساجد بها . ۱۷۳۹ 
فضاء الفرائض الفائة وترتيبها ۱۷/۲۸ 
هل للصلاة الفائتة آذان وإقامة؟ یبای ]19۷8 
حکم قضاء النوافل ورمع اد جوا ددع ۱۷۳ 
استحباب اتخاذ البطانة الصالحة والوزیر 
المعين ام فوس و 2 ۱۷۷۶۵ 
الأحوال التى جاء الترخيص فيها بالکذب 
للمصلحة ١‏ م عم ءوده وا 2 ۱۷۵۲۲ 
حکم بیع رباع مكة ودورها OE‏ یں 
المفاضلة بین المشي والرکوب في الحج . ۱۷۲۷ 
الهدي والاضحية والأكل متها ۱۱۷۷۹ 


تقسیم الهدي والاضحية 
مراتب التمکین وشروطه 












حکم الخشوع في الصلاة ۱۷۹۷ 
حکم الاستمناء EAS‏ ںا 
دعاء نزول المتزل AA‏ ۱۸۵۲۵۵۵ 
حد الزاني والزانية .. 07 ۱۸۰1 
حکم الجلد مع الرجم ات مس A‏ 
حکم التغريب Tes a‏ ۱۸۲۵ 
شهود الجلد والرجم ۲ 3۸1۱1 
حکم نكاح الزائیة وانکاح لزاني بت تیه ۱۸۱۷ 
القذف الصريح والكناية ...... 0ء009 
فذف الحرة والأمة والکافرة aa‏ ۱۸۱۷ 
شهادة القاذف بعد تؤبته AAAs‏ 
سبب نزول لعان الزوجین ۱۸۲۰ 
مراحل قذف الزوج لزوجته ویو وی و ۱۸۲۳ 
نفي الولد باللعان دی جا و ۲۵ ۱۱۸۲۷ 
حکم الاستتذان عند دخول البیوت وصفته 
وعددہ eri‏ ره ا ا وی ہی ا 


السلام عند دخول البيوت وصفته وعلده . 














الموضوع الصفحة 
الحكمة من تقديم أمر الرجال على أمر 
النساء بغض البصر ene‏ و1 ا 
لا تلازم بین غض البصر وسفور النساء .. ۱۸۳۸ 
حكم نظر الرجل إلى المرأة AEE‏ 
آنواع زينة المرأة ةجع ی و 
التدرج في فرض الحجاب 
حکم تزویج الایامی E‏ 


ترك الاسواق والبيع وقت الصلاة 
آمر الناس وأهل الأسواق بالصلاة 
حجاب القواعد من النساء 
فضل الاجتماع على الطعام 
أدنى الزمن الذي یشرع فيه ختم 

وأعلاء 
نسيان القرآن 
انتصار المظلوم من ظالمه وأحواله 
حکم الضحك في الصلاة والتیسم 
حکم تأدیب الحیوان وتعلیبه ..... 
ولاية المرأة .. 
البداءة بالبسملة والفرق بينها وبين الحمدلة ۱۹۱۷ 
حكم قبول الهدية التي يراد منها صرف 

عن الحق 
حفظ الأسرار. وإفشاؤها 
عرض البنات لتزویجھن 7 
فرح المؤمنین بهزيمة أحد العدوین على 

















الآخر ..... ۱۹۳۵۰ 
اجام العوض (السبق) واشتراط المحلل 

في الرهان بیع رو ۱۵۳۲ 
القيلولة في نصف النهار ا و یی 
إهداء الهدية رجاء الثواب علیها ۱۹۰۱ 
الغناء والمعازف والفرق بيتهما ... 1404 
حكم التسیح في السجود والركوع 00 1۹٦9‏ 
آمهات المؤمنين ومقامهن بو ا ب 90ا 
آنواع أفعال النبي 246 ا سر رو نپ ۱۹۷ 

















5؟ - فهرس الموضوعات التفصيلي 
الموضوع 


عموم أصل الخطاب بالحجاب 














۳۹ 


وخصوصية نساء النبي و ا ۱۹۷۸ 
الصلاة على النبي ذَللِ: معناها» وحکمها ‏ ۱۹۹۰ 
الاستعانة بالجن EAR‏ ا ا ایا 
حکم التماثیل وصور ذوات الارواح م ينا 
الشورى وفضلها وشيء من أحكامها کو یں 
لبس الصبي والرجل للحلي سب ۱۲۸۳۵ 
آکثر الحمل والرضاع وأقله 0007 رف 
حكم أسرى المشركين . EE‏ 
حکم تترس المشرکین بالمسلمین IOs‏ 
تعظیم أقوال النبي كك وأصحابه وی ۲۰۱ 
الفرق بين البغاة والخوارج ل 
الكبر واحتقار الناس سیب للفتن بينهم ۰.۰ ۲١٦۹‏ 
التعويض عن الضرر المعنوي evr.‏ 
الأحوال التى تجوز فيها الغبة . RS‏ 
هلاه Nea Sa‏ 
الطهارة عند القراءة ومس المصحف ی FE‏ 
آلفاظ الظهار المتفق والمختلف فیها بی 814 

۱۱۱۰ 
آنواع النجوى المنهي عنها .۔........... ۲۱۱۹ 
ما بستحب للداخل إلى المجالس ۲۱۲۱ 














][ 

الموضوع الصفحة 
تقسیم الفيء الذي یفنم بغير قتال 1 
الإحسان إلى الكافر بالهدية وقبول شفاعته ۲۱۳۳ 
إسلام الزوجين أو أحدهما LA E‏ 
من تجب عليه الجمعة و رو ۱۳۱6۵۰ 
حکم الجمعة للمسافر . مج وتا ۳۱6۶ 
العدد الذي تنعقد به الجمعة . ۳۱1۸ 
قيام. الخطیب في الخطبة PVE‏ 
طلاق السُنّةَ وطلاق البدعة وو وو و ری 

السکتی للمطلقة 





السکتی للمطلقة المبتوئة . 
الاشهاد على إرجاع المطلقة ۔ 
عدة الحامل من الطلاق والوفاة 
تحریم الحلال لا یجعله حرامًا .. 
تحریم الحلال يمين وکفارته 
ما یستحب التغافل عنه بالكلية 








حکم الرقیة 9۶ و 

حکم التداوي من المرض......---..... 
التلازم بين الرياء وتأخير وقت الصلاة ... ۲۲۱۳ 
تارك الصلاة وحکمه ا ا ل 
حکم العارية وحبس ما يعين المحتاج ... ۲۲۱۷ 
حکم الأضحية ووفتها ہو NE‏ 




















EA 








۷ - الفهرس العام 














الفهرس الصفحة 
١‏ - فھرس الایات القرآنية ٠ RRR AREAS‏ ۷ 
۲ - فهرس الآيات المستشهد بها . چرم و سر یسرم 1 کرو 10 1 1 10 ایر چا 
کو aaa‏ می سم رمعم سوه او کو UY.‏ 

- فهرس الأحاديث وٛس وی رنه مهس شود تی و سس A CAs sd‏ 
© - فهرس الآثار وأقوال الائمة والعلماء کته O‏ چک و مر و 
٦‏ - فهرس المصطلحات عن و معيو )نج اح وا أده محم وعلط سا ماه ماه تر معا LON aE‏ 
۷- فهرس القواعد والكليات ره کر ام واكام امود سس کہا 
۸ - فهرس الجرح والتعديل جم وا دج ما اكه SEER‏ او مخ 
٩‏ - قهرس القواعد الفقهية e E‏ اس ع اسار دریگ اض A‏ 
۰ - فهرس الضوابط الفقهية وم دوع سای و مسر یرہ سس nS‏ اه وی مت ۷۴ 
۱ -فهرس الفروق روا مهار ی موی تي هو وم سا و اللي نو یس دورب TOA‏ 
۲ م فهرس أدلة الأحكام ES‏ مسا عم prea‏ ہی و موس NS‏ 
۳۔ معجم الموضوعات ورژوس المسائل ۳۲٢‏ 
5 م فهرس المذاهب والأقوال 1۸ 
۶ - فهرس حكمة التشريع وعلل الأحكام . oof‏ 
٩‏ د فهرس التفسير وعلوم القرآن 004 
۷ د فهرس مناسبات القرآن ولطائف التفسیر . 54 
۸ - فهرس غربب القرآن هو اوه و ی RA a‏ عوسی اسه تا 
٩‏ ۔ فهرس ناسخ القرآن ومنسوخه ... زد جوم ود هش ود ر یا تاس اه کی EE‏ 
٠١‏ د فهرس الشواهد الاصولية في القرآن الكريم ... ری دوس ره موی ۱۲6 
١‏ - فهرس مسائل التفسير وعلوم القرآن وا تھی سیک بی مه جع وو ما کا5 
۳ - فھرس الكليات القرآنية (عادة القرآن) لہ جا ER A ES‏ کک انا 
۴ - فهرس الحكم والأمثال وجوامع الكلم 110111 RRR‏ مش تر 5٦87‏ 











۷- فهرس الفهارس 621 








الفهرس الصفحة 
6 - فهرس الفوائد ae‏ دای ا ای ا ات ا یا 
8 - فهرس اختيارات المصنف ..... 251011111011018 TE‏ ااا 
٦۔‏ فهرس الموضوعات التفصيلي م ا ل م ا 
۷ - الفهرس العام ... ااا 1 1 اا 

















A Ei. 





